Die evangelischen Kirchen des Kénigreiches
Preuflen (abgesehen von Schlesien) und Friedrich I1.!

von Albrecht Beutel

Zur Zeit Friedrichs des Grofien prosperierten im Kénigreich Preufien drei evan-
gelische Konfessionskirchen in schiedlicher Koexistenz. Sie profitierten allesame
von der pragmatischen Toleranz, die der freisinnige Konig in Sachen des Glaubens
und Aberglaubens zu praktizieren beliebte. ,,Hinsichelich der Moral®, gab er im
Jahre 1751 zu wissen, ,,unterscheidet sich keine Religion erheblich von der anderen.
So konnen sie alle der Regierung gleich recht sein, die folglich jedem die Freiheit
lasst, den Weg zum Himmel einzuschlagen, der ihm gefille*?. Solche GroRherzig-
keit schloss im Einzelfall zynische Verachtung und verletzenden Spott, wie man
weifl, keinesfalls aus. Als ein mirkischer Landpfarrer den Konig um Beihilfe fiir
einen Wagen gebeten hatre, den er zur Versorgung seiner verstreuten Gemeinde
benatige, erhiele er als Antwort den biblischen Hinweis, Jesus habe durchaus niche
gesagt fahret hin in alle Welt, sondern geher in alle Wele*?. Gleichwohl lief sich
Friedrich IL. im Grofen und Ganzen auch in den Religionssachen seines Landes
von kluger Staatsrison leiten, greifbar etwa in der durch ihn veranlassten kirchlichen
Strukturreform von 1750 oder, 32 Jahre spiter, seinem autoritativen Eingriffin den
Berliner Gesangbuchstreit — von beidem wird nachfolgend kurze Rede sein.

Die Existenz der evangelischen Kirchen in Preulen unter Friedrich dem Groflen
ist ein duflerst vielschichtiges Phinomen. Indem wir unsere Aufmerksamkeit jetze auf
einige der wichtigsten Aspekree beschranken, mages der Orientierung forderlich sein,
zunichst knapp den organisatorischen Rahmen zu skizzieren (1.), um daraufhin die

1 Vorgetragen am 3. September 2012 auf der unter dem Titel , Friedrich IL von Preufen und
die Kirchen® stchenden gemeinsamen Tagung der Vercine fiir Berlin-Brandenburgische und
Schlesische Kirchengeschichte in Berlin.

2 FRIEDRICH DER GROSSE, Denkwiirdigkeiten zur Geschichte des Hauses Brandenburg
(1751) (in: G. B. Vovrz [Hg.], Die Werke Friedrichs des GroRen, Bd. 1, 1913), 201.

5 Zit. nach H. MOLLER, Toleranz als ,,zirtliche Mutter®, Kirchen und Konfessionen im Zeit-
alter der Aufklirung und der religidsen Indifferenz (1740 bis 1797) (in: G. HernricH [Hg.], Tau-
send Jahre Kirche in Berlin-Brandenburg, 1999, 325-362), 353; Neben diesem Beitrag von Maller
sind zu erster Orientierung ebenfalls instruktiv: W. NEUGEBAUER, Absolutistischer Staar und
Schulwirklichkeit in Brandenburg-Preufen ( Veroffentlichungen der Historischen Kommission
zu Berlin 62), 1985, 66-102; R. v. THADDEN, Die Geschichte der Kirchen und Konfessionen (in:
W.NEUGEBAUER [Hg.], Handbuch der preufischen Geschichte 3: Vom Kaiserrcich zum 20. Jahr-
hundert und Grofe Themen der Geschichte Preufens, 2001, 547-71 1), 570-576.
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Lage des damaligen Pfarrerstandes in der Mark (2.), sodann signifikante Konkretio-
nen des kirchlichen Lebens (3.) und, durchaus exemplarisch, zwei in breiter Offent-
lichkeit ausgetragene Lehrstreitigkeiten in biindiger Konzentration zu bedenken (4.).
Schlieflich soll an einigen prominenten Beispielen das kirchliche Totengedenken an
den 1786 verstorbenen Monarchen zu andeutender Vorfiihrung kommen (5.).

1. Strukcuren

Die 1613 durch den Konfessionswechsel des Kurfiirsten Johann Sigismund aus-
geloste reichsrechtliche Kuriosirdr, dass in Brandenburg das Herrscherhaus und die
Beamtenelite der reformierten Glaubensrichtung anhingen, die landsissige Bevél-
kerung jedoch weithin dem lutherischen Bekenntnisstand zugehérte, prigte auch
zur Mitte des 18. Jahrhunderts noch unvermindert das Feld.

Im Jahre 1740, als Friedrich I1. seinem verstorbenen Vater Friedrich Wilhelm I.
als Konig von PreufSen nachfolgte, wurde fiir alle Provinzen der borussischen Mo-
narchie eine Kirchenstatistik erstelle’. Demnach bestanden damals im preufischen
Staat 2.671 lutherische Kirchengebiude, zu denen noch 191 deutsch-reformierte,
40 franzésisch-reformierte und 234 katholische Gotteshiuser hinzukamen. Die-
sen Proportionen entsprach die Aufficherung des Bekenntnisstandes: Die lutheri-
sche Konfessionskirche vercinte 89,6 Prozent der Bevélkerung, wihrend 2,7
Prozent der preuflischen Einwohner dem deutsch-reformierten und 0,6 Prozent
dem franzésisch-reformierten Bekenntniszweig angehoreen. Die Privilegierung des
reformierten Protestantismus Lisst sich schon daraus ersehen, dass ein lutherischer
Pfarrer im Landesdurchschnitt fiir 722 Seelen Verantwortung trug, ein reformier-
ter Prediger dagegen lediglich fiir ectwa 265 Seelen. Die Neumark verzeichnete im
Stichjahr 1740 neben 300 lutherischen Gotteshidusern nur neun deutsch-refor-
mierte Kirchen, dagegen weder ein katholisches noch ein franzésisch-reformiertes
Gotteshaus. Hier, aber auch sonst blieb das Problem der Koexistenz verschiedener
christlicher Konfessionen fiir die Bewohner des Landes also cinigermafien abstrake.

Seit 1618 institutionalisierte sich das landesherrliche Kirchenregiment Bran-
denburg-Preuflens im Geheimen Rat, wo zunichst ein Minister, unter Friedrich IL
dann zwei Minister fiir das Dezernat der geistlichen Angelegenheiten zustindig
waren. Von hier aus wurden die seit dem Ende des 17. Jahrhunderts als Exckutiv-
organe entstehenden konfessionskirchlichen Oberkonsistorien mit Weisungen
versehen und kontrolliert.

4 Vgl. O. BeHRE, Geschichte der Statistik in Brandenburg-Preussen bis zur Griindung des
Koniglichen Statistischen Bureaus, Berlin 1905, 299.
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Die franzésischen Protestanten, die seit 1685, nach der Authebung des Edikes von
Nantes, vermehrt nach Brandenburg cinstrémten, kamen dort von Anfang an in
den Genuss kirchlicher Selbstandigkeit. Bereits 1694 wurde innerhalb der franzo-
sischen Kolonie die Commission ecclésiastique etabliert und sieben Jahre spiter in
den Rang cines dem franzosischen Departement des Justizministeriums unterstell-
ten Oberkonsistoriums erhoben. Nach diesem Vorbild erhielten 1713 auch die
deutschen Reformierten als oberste Kirchen- und Schulbehérde in den preufSischen
Provinzen (mit Ausnahme von Kleve, Mark und Ravensberg) das reformierte Kir-
chendirektorium. Daneben existierten keinerlei den lutherischen Provinzialkon-
sistorien vergleichbare regionale Kollegien. Die reformierte Kirche in Preuflen war
also betont zentralistisch organisiert. Uber die Besetzung ihrer Pfarrstellen verfiigre
der K6nig dircke; erst 1768 delegicrte Friedrich II. die Vergabe der weniger wichti-
gen Pfarrstellen dann in die zustimmungspflichtige Kompetenz des reformierten
Kirchenkollegiums.

Spitestens seit 1736 bestand als Abteilung des Justizministeriums das Geistliche
Departement. Zwei Minister standen ihm vor, der eine als Abreilungsleiter fiir
reformierte Angelegenheiten, der andere — eine aparte Arbeitsteilung! - als
Dezernent fiir lutherische und katholische Belange. Die damit vollzogene Kompe-
tenzverlagerung weg vom Geheimen Rat verstirkte sich noch, als Friedrich I1. 1763
dic Ausgliederung des Geistlichen Departements aus dem Justizministerium an-
wies. Dem stand nicht entgegen, dass 1748 im Rahmen der vom Groflkanzler
Samuel von Cocceji durchgefiihreen Verwaltungsreformen die Reste der geistlichen
Gerichtsbarkeit, die namentlich Ehe- und Predigersachen betrafen, dem Kammer-
geriche iiberwiesen wurden, ohne dass iibrigens ein kirchlicher Widerstand gegen
diese Mafinahme akeenkundig geworden wire.

Beim Regierungsanerite Friedrichs I1. wurde die lutherische Landeskirche in
Preuf8en von mehreren dezentralen Behorden geleitet. In Berlin residierte das kur-
mirkische, in Kiistrin das neumirkische Provinzialkonsistorium, daneben gab es
Konsistorien einzelner Herrschaften wie beispiclsweise in Sonnenwalde, Brithl oder
Liibben®. Sie waren, obwohl allein fiir die lutherische Kirche zustindig, allesamt
auch von reformierten geistlichen Riten besetzt. Ein Gesuch der lutherischen geist-
lichen Rite Berlins sowie der dortigen Pfarrer vom 31. Dezember 1722, das um
Ernennungeines lutherischen Konsistorialprisidenten, Entlassung der reformierten
Mitglieder aus dem Konsistorium und Aufhebung der reformierten Zensur gebeten

5 Vgl K. THEMEL, Die Mitglieder und die Leitung des Berliner Konsistoriums vom Regie-
rungsantritt des Kurfiirsten Johann Sigismund 1608 bis zur Aufhebung des Kéniglichen Preu-
Rischen Oberkonsistoriums 1809 (JBBKG 41, 1966, 52-111), 86.
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hatte, war vollig erfolglos geblieben®. Erst 1764 sollte mit Ernst Friedemann von
Miinchhausen ein Lutheraner als Konsistorialprasident eingesetzt werden.

Das kurmirkische Provinzialkonsistorium wurde vom zustindigen Minister als
dem Prisidenten und, ihm zur Seite, einem Vizeprasidenten geleitet. Hinzu kamen
vier weltliche (in der Regel: juristische) und drei geistliche Rite, deren Sitze dem
reformierten Oberhofprediger sowie den an St. Nikolai und St. Petri amrtierenden
lutherischen Propsten der Doppelstadt Berlin-Colln zustanden. Wihrend der
Regierungszeit Friedrichs II. waren diese Stellen allesamt namhaft besetze. Als
Oberhofprediger folgte August Friedrich Wilhelm Sack bereits 1741 auf Daniel
Ernst Jablonski. Die Propstei von St. Nikolai versahen nacheinander Michael
Roloff, Johann Ulrich Christian Képpen und der fihrende Neologe Johann
Joachim Spalding. Als Céllner Propst stand seit 1742 Johann Peter Stifmilch, der
bei Francke, Breithaupt und Lange in Halle studiert, sich dann aber entschieden
der theologischen Aufklirung zugewandt hatte, im Amt. Nach seinem Tod 1767 fiel
die Sukzession auf den bedeutenden, mit Spalding menschlich und fachlich eng
verbundenen Neologen Wilhelm Abraham Teller.

Am 11. Mirz 1749 starb der letzte Prisident des kurmirkischen Provinzial-
konsistoriums, der Etatminister Christian von Brand, wenig spiter auch der Vize-
prisident Friedrich von Reichenbach. Daraufhin wies Friedrich II. seinen
Groflkanzler an, eine zentralisierende Modernisierung der lutherischen Konsisto-
rialstrukeur vorzubereiten. Auf der Grundlage eines Gutachtens, mit dem er zwei
Berliner Pfarrer beauftrage hatte, entwarf Cocceji den Plan einer fiir ganz Preuflen
(mit Ausnahme von Schlesien”) zustindigen lutherischen Zentralbehdrde. Im Mai
1750 signalisierte eine Kabinettsorder grundsitzliches Einverstandnis, im August
lief8 der Konig bereits die Erledigung der Angelegenheit anmahnen. Am 21. Sep-
tember 1750 konnte Cocceji vermelden, die Einrichtung des neuen lutherischen
Oberkonsistoriums sei weitgehend abgeschlossen. Als Prisident war Carl Ludwig
von Danckelmann, als Vizeprisident Diedrich Hermann von der Schulenburg
verpflichtet worden. Die weltlichen und geistlichen Rite des alten kurmarkischen
Provinzialkonsistoriums wurden in die neue Behorde iibernommen, erginzend
traten als geistliche Rite die Berliner Pfarrer Nathanael Baumgarten und Johann
Julius Hecker hinzu.

Eine im Oktober 1750 erlassene Instruktion regelte die Zustandigkeiten der
Zentralbehorde, die im gesamten 18. Jahrhundert merkwiirdigerweise niemals das

6 Vgl.aaO 105.

7 Das schlesische Oberkonsistorium unterstand unmittelbar dem Geistlichen Spezialdepar-
tement fiir lutherische und katholische Angelegenheiten.
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Beiwort ,koniglich® trug, sondern stets nur als das ,kurfiirstliche Oberkonsisto-
rium* tituliere wurde. Als Oberbehérde aller preu8ischen Provinzialkonsistorien
oblag ihr zugleich die Funkrion des seitherigen kurmérkischen Provinzialkonsisto-
riums. Dergestalt hacte das Oberkonsistorium die Anstellung der lutherischen Pre-
diger im Land vorzunehmen, ferner Lehre und Wandel aller Pfarrer, Kandidaten
und Studenten der Theologie zu beaufsichtigen. Die Bestallung der lutherischen
Schulmeister in Preufien, die kirchliche Rechnungspriifung und die Begutachtung
von designierten Theologieprofessoren kamen noch jeweils hinzu. Alle Mitglieder
des Oberkonsistoriums hatten das Recht, den Sitzungen der Provinzialkonsistorien
beizuwohnen und in deren Akeenfithrung Einsicht zu nehmen.

Das Leitungsgremium trat jeweils am Donnerstagvormittag in dem 1735 er-
bauten neuen Kollegienhaus Ecke Friedrichstrafle / Unter den Linden zusammen.
Die Konsistorialriume befanden sich in der ersten Etage; sie umfassten einen Saal
und die Partenstube, von der aus man auf den Balkon und in den Audienzsaal ge-
langte sowie in die Raume der Registratur. Nach dem Beispiel des Reichsfiirstenra-
tes in Regensburg lag rechts vom Chefprisidenten die Bank der geistlichen, links
von ihm die der weltlichen Rire.

Seit den 1760er Jahren war das Oberkonsistorium eindeutig von Kraften der
theologischen Aufklirung dominiert. 1786, im Sterbejahr Friedrichs II., umfasste
es finf weltliche und sechs geistliche Rite. Neben dem Konsistorialprisidenten
Thomas Philipp von Hagen saffen auf der weltlichen Bank der bedeutende Gym-
nasialdirekror Friedrich Gedike, ferner Carl Franz von Irwing, Joachim Friedrich
von Lamprecht und Johann Christoph Nagel. Als geistliche Rite wirkeen die
Neologen Friedrich Samuel Gortfried Sack, der von seinem Vater das Amt des
reformierten Oberhofpredigers ibernommen hatte, ferner die beiden Propste Spal-
ding und Teller, dazu die neologisch gesinnten Pfarrer Anton Friedrich Bisching
und Johann Samuel Diterich. Einzig Johann Esaias Silberschlag, den man 1768
in die Nachfolge des verstorbenen Hecker berufen hatte, konterkarierte in seiner
dezidiert spatpietistischen Pragung den ansonsten einhellig neologisch temperierten
Konsens. Wenige Jahre spater, in den Bedringnissen der Woellnerschen Reaktion,
die freilich erst jenseits der uns interessierenden Geschichtsperiode aufkamen, sollte
Silberschlag als einziger Oberkonsistorialrat dem restaurativen Konig Friedrich
Wilhelm IL ein willfahrig ergebener, seine konsistorialen Kollegen hemmungslos
briiskierender Handlanger sein®.

8 Vgl U WiGGERMANN, Woellner und das Religionsedike. Kirchenpolitik und kirchliche
Wirklichkeit im Preufen des spiten 18. Jahrhunderes (BHTh 150), Tiibingen 2010, 189-191 u.
passim.
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2. Pfarrerstand

An pastoralem Nachwuchs bestand in der Mitte des 18. Jahrhunderts kein Man-
gel. Das lag niche zuletzt an den mit dem Pfarramt verbundenen sozialen Auf-
stiegspotentialen. Wihrend im Zeitalter der Aufklirung etwa 40 Prozent aller
preuBBischen Prediger aus Pfarrhdusern stammueen, rekrutierte sich deren Mehrzahl
aus anderen Schichten, vornchmlich der mittleren Verwaltungsebene, dem stidti-
schen Handwerk und Handel. Erwa die Halfte aller Pfarrerssohne wandte sich wie-
derum anderen Berufszweigen zu und bevorzugte dabei die gesellschaftlich hoher
stehenden Gruppen der Juristen und Hochschullehrer oder auch andere biirger-
liche Funktionstrigerschaften.

Angehende protestantische Prediger hatten in Preufien weder eine Mindeststu-
diendauer noch ein akademisches Abschlussexamen zu absolvieren. Die zwischen den
Pfarrern und den oberen Kirchenbehérden als vermittelnde Instanz rangierenden In-
spektoren konnten das examen pro licentia concionandi abnehmen. Diese Priifungs-
leistung war praktisch nicht zu verfehlen; entsprechend weit klafften deshalb die
Zahlen der Kandidaten und Pfarrstellen auseinander. Erst bei der Einweisung in eine
Predigerstelle mussten die Kandidaten dann auch das examen pro ministerio ablegen.
Solche Einweisung erfolgte in den Stidten auf Vorschlag des Magistrars, auf dem
Lande dagegen zumeist auf Anregung des Patrons. Wer auch immer eine Kirche er-
baute oder hinlinglich dotierte, desgleichen cine verfallene oder verarmte Kirche wie-
der aufbaute oder von neuem dotierte, erlangte dadurch das Recht zum Patronat?.

Anschaulich ist, in dieser Hinsicht, das Beispiel des jungen Johann Christoph
Woellner. Als Sohn eines mirkischen Pfarrers 1732 geboren, unterzog er sich bis
1752 in Halle einem zweijahrigen Theologiescudium. Dann kehrte er zwanzigjih-
rig in das Elternhaus nach Déberitz bei Spandau zuriick. Wenig spiter nahm ihn der
Generalmajor August Friedrich von Itzenblitz als Hofmeister seines Sohnes nach
GrofS- und Klein-Behnitz im Havelland. Weil sich Woellner bewihree und der Orts-
geistliche verstorben war, berief ihn der als Patron dazu berechtigte Itzenplitz 1754
zum Pfarrer des Ortes. Das Berliner Konsistorium verweigerte allerdings seine Zu-
stimmung, da Woellner damals das kanonische Alter noch nicht erreicht hatte. Vom
19. Februar 1738 datierte niamlich das durch Cocceji im Auftrag des Konigs

9 Vgl L. ScHORN-SCHUTTE, Evangelische Geistlichkeit in der Frithneuzeit. Deren Anteil an
der Entfaltung frithmoderner Staatlichkeit und Gesellschaft. Dargestellt am Beispiel des Fiir-
stentums Braunschweig-Wolfenbiittel, der Landgrafschaft Hessen-Kassel und der Stadt Braun-
schweig (QFRG 62), Giitersloh 1996, 6-9.

10 Vgl. WiGGERMANN (s. Anm. 8), 66f,
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verfiigte ,Patent, dafl kiinffrighin kein Candidatus Theologiac, er sey, wer er wolle,
zum wiircklichen Predigt-Amt befordert werden solle, welcher nicht das fiinff und
zwantzigste Jahr zurtick geleget hat*'!. Dies gale fiir alle deutsch-reformierten und
lutherischen Kandidaten; fiir den franzésisch-reformierten Pfarrernachwuchs war
cin entsprechendes Reglement bereits im Vorjahr ergangen. Nun ersuchte der
Patron Iezenblitz den Konig auf direktem Wege um eine Ausnahmegenehmigung.
Bereits zwei Tage spater wurde der Dispens erteilt, worauthin das Konsistorium die
Wahl Woellners umstandslos approbierte. Patronale Gonnerschaft hatee hier, wie
auch in ungezahlten anderen Fallen, den Weg in das Pfarrame geebnet.

Hinsichdlich ihrer Breitenwirkung kam damals in Preufsen den Pfarrern kein
anderer Stand auch nur annihernd gleich. Da man fir die Mitte des 18. Jahrhun-
derts noch immer von einem etwa auf 80 Prozent zu beziffernden Anteil an lese-
unkundiger Bevolkerung ausgehen kann, besaflen die Pfarrer, zumal auf dem Lande,
ein prakisch konkurrenzloses Bildungs- und Informationsmonopol. Dadurch avan-
cierte ihr Stand zum entscheidenden Multiplikator modernen Denkens und die
Kanzel dementsprechend zu cinem ,Katheder der Aufklirung® Dabei reichte das
aufklarerische Interesse der Pastoren meist weit tiber den theologischen Rahmen
hinaus. Die Aufficherung der Bibliothek, dic Georg Wilhelm Wegener (1692
1765), der 46 Jahre hindurch in Germendorf bei Oranienburg als Pfarrer amtiert
hatte, bei seinem Tod 1765 hinterliefl, mag dafiir als symptomatisch erscheinen:
Neben theologischer Fachliteratur enchielt seine Biichersammlung ansehnliche Ab-
teilungen fiir Philosophie (15,6%), Naturwissenschaften (10,6%), Linderkunde
(10,0%), Geschichte (7,9%), Sprachwissenschaft (6,5%) und antike sowic zeit-
gendssische Literatur (8,9%), nicht zu vergessen die zahlreichen Binde iiber Astro-
logie, Alchemie und Magie (7,4%)".

In ihrer Versorgungslage'* blicben die Pfarrer allerdings eng an die wirtschaftlichen
Lebensverhilenisse der mictleren Stinde gebunden. Von ihren Patronatsherren,
bisweilen auch von der Gemeinde, wurden sie mit Naturalien, landwirt-
schaftlichen Nutzungsrechten und diirftigen finanziellen Beziigen alimentiert; ge-
meindliche Abgaben fiir den Vollzug der Amtshandlungen kamen jeweils hinzu.

11 Fiir Nachweis und Erliuterungen vgl. 2a0 8 Anm. 14.

12 W.ScHUTZ, Die Kanzel als Katheder der Aufklirung (WSA 1, 1974, 137-171).

13 Vgl E. PLuMacHER, Die Bibliothek der St. Nikolai-Kirche in Spandau. Ein Beitrag zur
Geschichte des kirchlichen Bibliothekswesens in Brandenburg vom 16. bis zum 18, Jahrhundert
(JBBKG 46, 1971, 35-101), 68-73.

14 Vgl.zum folgenden A. BEUTEL, Kirchengeschichte im Zeitalter der Aufklirung. Ein Kom-
pendium (UTB 3180), Gorttingen 2009, 233-237.
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Das Interesse, die beschwerliche landwirtschaftliche Existenzsicherung, die gegen-
tiber dem aufstrebenden Beamtentum cine zunchmende soziale Benachteiligung
darstellte, durch pekuniire Entschidigung zu ersetzen, fithrte nur sehr langsam zu
cinem Erfolg, und wenn sich die Pfarrer im 18. Jahrhundert vielfach neue, moderne
Erwerbsquellen wie die Bienen- oder Seidenraupenzucht erschlossen, suchten sie
darin weniger einen beschaulichen Ausgleich zu ihrer Geistes- und Sozialarbeir als
vielmehr eine notwendige Aufbesserung ihrer kargen Lebensverhilenisse.

Nach der Mitte des 18. Jahrhunderts wurde die Krise, in die der evangelische
Pfarrerstand in Preuflen geraten war, evident. Die Klagen, die nun allenthalben ge-
fithre wurden, richteten sich vornchmlich auf die angebliche pastorale ,Weltselig-
keit®, die man an der zumal bei Stadtpfarrern zu beobachtenden Neigung zu
modischer Kleidung und anderen weltlichen Vergniigungen wie Reiten, Spiclen
oder Theater festmachte, sowie auf das schwindende gesellschaftliche Anschen des
Standes. Indessen lag der Kern des Konflikes in dem Zusammenprall zweier kaum
vereinbarer Funktionszuweisungen. Unter den Theologen war das geistliche Son-
derbewusstsein unvermindert vital. Demgegeniiber zeigte sich der aufgeklirte
Absolutismus daran interessiert, den geistlichen Beruf fiir obrigkeitliche Zwecke
zu funktionalisieren, wodurch sich die Pfarrer zunechmend dazu verpflichtet sahen,
staatliche Verordnungen von der Kanzel zu verlautbaren und die Einhaltung der
Gesetze gleichsam polizeilich zu iiberwachen. Dieser obrigkeitliche Anspruch
erschien den Aufklirungstheologen insofern durchaus legitim, als sie den auf-
klirerischen Staatszweck der ,Gliickseligkeit!® von ihrem geistlichen Auftragum-
schlossen und die menschliche Wohlfahrt im Zusammenklang von biirgerlicher
und moralischer Besserung garantiert glaubten. Um so mehr bedurfte nun freilich
das Selbstverstindnis des Pfarrers, der als solcher zugleich Volkslehrer sein sollte,
einer authentisch modernen, zugleich sach- und zeitgemiflen Rekonstruktion.

Die pastoraltheologische Positionierung, mit der Spalding die Situation zu
klaren suchte, ist von klassischer Dignitit. Seine Schrift ,Ueber die Nutzbarkeit des
Predigramtes und deren Beforderung™'® war die reifste und wirkmichtigste Ant-
wort der Neologie. Entgegen der grotesken Fehldeutung, er habe eine konsequente
Sikularisierung des geistlichen Amtes betricben'’, ging Spalding gerade dadurch

15 Vgl L. Panrow, Art. Gliickseligkeit, Enzyklopidie der Neuzeit 4, 974-976.
16 ].]. SpaLping, Ueber die Nutzbarkeit des Predigtamtes und deren Beforderung (1772;
1773;°1791; hg.v. T. Jersax [SpKA 1/3], Tiibingen 2002).

17 Vgl. SCHORN-SCHUTTE (s. Anm. 9), 24; dhnlich etwa M. MAURER, Die Biographie des
Biirgers. Lebensweisen und Denkweisen in der formativen Phase des deutschen Biirgertums
(1680-1815), Gérringen 1996, 208 w.6.
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gewitzt in die Offensive, dass er, die aktuelle Staatszweckdebatte aufgreifend, die
Pflege der kirchlichen Religion als die unabdingbare Voraussetzung gelingender
offentlicher Wohlfahrt auswies. Programmatisch erdrterte er zunichst die theolo-
gische Legitimitit des Predigramees. Herausgefordert durch den zunehmenden Ver-
lust an gesellschaftlicher Autoritit sowie durch die regressive Neigung, sich
demgegeniiber in ein katholisierendes Standesbewusstsein zuriickzuziehen, ver-
mochte er das reformatorische Amesverstandnis unter den Bedingungen seiner Zeit
sachidentisch zu reformulieren, indem er das Predigrame rein funktional konstitu-
ierte: Seine Bedeutung, ja sein Recht beziche es allein aus dem Dienst, den es den
Menschen in religioser Hinsicht erbringt'®. Neu war das Berufsbild, das Spalding
entwarf, allerdings darin, dass er den Pfarrer als den treuesten Freund und Rargeber
seiner Gemeinde verstand: Es gereiche, so Spalding, der Gemeinde zum Segen, ,an
cinem verstindigen und gewiflenhaften Prediger einen vertrauten Freund zu haben,
mit welchem man so tiber seine moralischen Angelegenheiten, wie mit einem Arzte
iiber seinen Gesundheitszustand, zu Rathe gehen kann*Y.

Wenn Spalding sodann, die politische Legitimitat des Pfarramtes darlegend, des-
sen konstrukeive gesellschaftliche Bedeutung aufwies, suchte er damit in erster Linie
den Anspruch der Pfarrer auf sozialen und alimentiren Respeke zu begriinden. Der
gingige, mit Johann Gottfried Herder® einsetzende Spotr tiber die Wendung, die
Geistlichen seien ,noch immer die eigentlichen Depositairs der 6ffentlichen Mo-
ralitat“*, tibersicht dabei notorisch, dass der Satz von Spalding nicht normativ, son-
dern deskriptiv gemeint war: als die Bestimmung der faktischen gesellschaftlichen
Funktion des Pfarrers zu seiner Zeit. Zugleich trat Spalding dem Eindruck, er wolle
den Zweck des geistlichen Amtes auf dessen politische Nutzbarkeit reduzieren,
energisch entgegen, indem er den Amestrager nachhaltig ermahnte, er diirfe ,,iiber
der Einschirfung der biirgerlichen Pflichten, nicht vergessen, daf er seine Zuhorer
und Lehrlinge hauptsichlich zu Freunden Gottes und zu Erben des Himmels ma-
chen soll [...]: das ist unser Geschift und unser Beruf; dazu sind wir bestellet; sonst
bediirfre man unser nicht“*%. Denn am Ende, so Spalding weiter, ,,stehen wir alle [...]

18 Vgl A. BEUTEL, ,Gebessert und zum Himmel tiichtig gemacht®, Die Theologie der Pre-
digt nach Johann Joachim Spalding (in: Ders. [Hg.], Reflektierte Religion. Beitrige zur Ge-
schichte des Protestantismus, Tiibingen 2007, 210-236),212-216,

19  SPALDING (s. Anm. 16), 64.

20 Vgl. A. BEuTEL, Herder und Spalding. Ein theologiegeschichtlicher Generationenkonflike
(in: DERs. [Hg.], Reflektierte Religion [s. Anm. 18], 237-265).

21  SPALDING (s. Anm. 16), 70.
22  AaQO 88.122.
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vor dem Richterstuhle des Gottes der Wahrheit und der Liebe, wo die einzige Frage
an uns, als Prediger, davon seyn wird, ob unsere Zuhorer durch uns, vermittelst der
Religion Jesu Christi, gebessert und zum Himmel tiichtig gemacht worden .
Wihrend die Aufklirungstheologic derart die Krise des geistlichen Amtes zu
meistern suchte, avancierte der Pfarrer zu einer teils sozialkritisch funkeionalisier-
ten, teils idyllisch verklarten literarischen Hauptfigur. Goethes ,,Brief des Pastors
zu *** an den neuen Pastor zu **** (1773), ,Das Leben und die Meinungen des
Herrn Magister Sebaldus Nothanker” (1773-1776) von Friedrich Nicolai, ,Der
Landprediger” (1776/77) von Jakob Michael Reinhold Lenz oder Johann Hein-
rich Vossens ,Luise” (1782-1794) sind nur vier Beispiele von sehr vielen, in denen
das von Spalding gezeichnete, moderne Pfarrerbild literarischen Ausdruck gewann.

3. Kirchliches Leben

Das im Zeitalter der Aufklirung ventilierte Interesse an Theorie und Praxis des
Gottesdienstes war so intensiv, dass man tatsichlich von einer ,liturgischen Bewe-
gung“* zu sprechen Grund und Anlass hat. Besonders signifikant trat der damir
einhergehende Wandel in den Kirchengesangbiichern zutage, die naturgemif niche
nur fiir die liturgische Beteiligung der Gemeinde, sondern auch fiir die privatreli-
giose Erbauung von eminenter Bedeutung waren. Deren tiefgreifende Umbildung
diente im wesentlichen einem zweifachen Ziel. In formaler Hinsiche sollten die
kirchlichen Gesange der zeitgenossischen Poetik und Sprachgewohnheit angepasst
werden, um die Gottesdienstbesucher nicht linger den Zumutungen eines lingu-
istischen Weltenwechsels auszusetzen, der lingst schon den Spott der freigeistigen
Bildungselite auf sich gezogen hatte; gemiR der aufklirerischen Einsicht in die kon-
stitutive Bedeutung religioser Subjektivitit dominierte in den Kirchenliedern nun
nicht mehr das kirchlich-kollektive ,Wir, sondern das religiés-individuelle ,,Ich“?.,
Und in materialer Hinsicht zielte der hymnologische Reinigungsprozess darauf ab,
die aufklirungstheologischen Errungenschaften gemeindepidagogisch zu popu-
larisieren: Schroffer Siindenpessimismus, derbe Blut- und Wundenfrémmigkeit
und allzu naive Jenseitsvorstellungen traten zuriick, statt dessen sollten die

28 a7

24 P. Gra¥r, Geschichte der Auflosung der alten gottesdienstlichen Formen in der evangeli-
schen Kirche Deutschlands, Bd. 2, Gottingen 21939, 51; A. EHRENSPERGER, Die Theorie des Got-
tesdienstes in der spaten deutschen Aufklirung (1770-1815) (SDGSTh 30), Ziirich 1971, 11.

25 Vgl R.KRUGER, Das Zcitalter der Empfindsamkeit. Kunst und Kultur des spiten 18. Jahr-
hunderts in Deutschland, Leipzig 1972, 19f.
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Kirchenlieder eine glaubenskonforme Lebenspraxis und christliche Zuversiche sti-
mulieren. Zu diesem Zweck wurden die tiberkommenen Kirchengesinge entweder
zeitgemifl umgedichtet oder durch neue, dem Geschmack der Gegenwart ver-
pflichtete Lieder ersetzt.

Solche Absicht manifestierte sich in den beiden Gesangbuchrevisionen der Ber-
liner Neologie?®. Johann Samuel Diterich, seit 1754 Pfarrer an St. Marien, legte
1765 das Manuskript eines neuen, aufklarerischen Gesangbuchs vor, das dann als
»Anhang” des eingefiihreen, pietistisch temperierten Porstschen Gesangbuchs ver-
offentlicht wurde. Zusammen mit seinen Berliner Ameskollegen Spalding und
Teller gab Diterich 1780, einem ,Spezial-Befehl® Friedrichs IL folgend, der damit
»zur Beforderung wahrer christlicher Erbauung und zu mehrerer Gleichformigkeit
des Gottesdienstes*?” beitragen wollte, das ,Gesangbuch zum gottesdienstlichen
Gebrauch in den Koniglich Preufiischen Landen® heraus. Dieses nach seinem
Verleger, dem Berliner Buchhindler August Mylius, als ,das Myliussche® bezeich-
nete neue Kirchengesangbuch prisentierte 180 alte, durchweg modernisierte
Kernlieder sowie 267 Neudichtungen, die groftenteils dem ,, Anhang® von 1765
entstammeen. Waren die dlteren Gesangbiicher zumeist nach einem heilsgeschicht-
lichen Aufriss disponiert, so bot ,das Myliussche® lediglich zwei Hauptabteilun-
gen, indem es den gesamrten Liedbestand unter die Uberschriften ,Lob Gorttes®
und ,,Bitten zu Gortt® aufteilte.

Die durch das Geistliche Spezialdepartement verfiigte flichendeckende Einfith-
rung des neuen Gesangbuchs provozierte naturgemaf etlichen Widerstand. Der
konservative Oberkonsistorialrat Silberschlag witterte gar verriterische Preisgabe
»des alten Glaubens*®. Gleichwohl blieben die Proteste, dic es landesweit gab, in
iiberschaubaren Grenzen, und die Behauptung, es scien damals ,.kirchenkampfihn-
liche Unruhen®” ausgebrochen, erscheint demgegeniiber geschmacklos und weit
iibertrieben. Im Januar 1781 setzte der Kénig, an den die Gegner massiv appelliert
hatten, dem Streit cin Ende: Obwohl er das neue Gesangbuch gegeniiber dem alten

26 Vgl.etwa P. MAINK A, Karl Abraham von Zedlitz und Leipe (1731-1793). Ein schlesischer
Adliger in Diensten Friedrichs II. und Friedrich Wilhelms I1. von Preufen (Quellen und For-
schungen zur Brandenburgischen und Preuflischen Geschichte 8), Berlin 1995, 173-180; J.
SCHOLLMEIER, Johann Joachim Spalding. Ein Beitrag zur Theologie der Aufklirung, Giiters-
loh 1967, 32-36; WiGGERMANN (s. Anm. 8), 67-69.

27 Vgl.J. E BACcHMANN, Zur Geschichte der Berliner Gesangbiicher. Ein hymnologischer Bei-
trag, Hildesheim 1856, 209; vgl. M. van SeANKEREN, Johann Joachim Spalding und der Berliner
Gesangbuchstreit (1781) (ZNThG 18,2011, 191-211).

28  Zit. nach W1GGERMANN (5. Anm. 8), 68.
29 G.HEINRICH, Art. Brandenburg I1. Reformation und Neuzeit, TRE 7, (111-128) 117.
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als wesentlich verscindlicher und verniinftiger einschitzte, untersagte er in einem
Erlass die zwangsweise Einfithrung und autorisierte statt dessen die Gemeinden, je-
weils selbst dariiber zu entscheiden, welches Gesangbuch sie in ihren Gottesdien-
sten gebrauchen wollten®. Der wohlfeile Spott, der seit dem 19. Jahrhunderr iiber die
neologischen Adaptionen der altehrwiirdigen lutherischen Liedtradition ausgegos-
sen wird, verkennt oder missachtet das dabei einst waltende konstruktive Interesse,
welches die kirchlichen Gesinge nicht als dsthetische Monumente zu archivieren,
sondern als religiése Gebrauchstexte der cigenen Zeit zu vermitteln bestrebt war.

Wie die Gesangbuchreform, so war auch dic aufklirerische Erneuerung des Got-
tesdienstes darauf aus, cine gegenwartssprachliche, zugleich verniinftige und er-
bauliche, den Bediirfnissen religidser Selbstverantwortung Rechnung tragende
liturgische Kommunikationsform verfiigbar zu machen. So entfernte man nun die
letzeen lateinischen Stiicke aus den Agenden und versah die verbleibenden Tradi-
tionselemente mit Erliuterungen. Auf das Absingen der Lesungen und Kollekeen
wurde verzichtet, die Form der lutherischen Messe ging weithin verloren. Die For-
derung des freien Kirchengebets machte bisweilen selbst vor dem Varerunser niche
hal, fiir das die neologischen Liturgiker in Berlin, ganz im Sinne Luthers®, eine
Paraphrase anregten, um cine gedankenlose, mechanische Rekapitulation zu ver-
meiden. Entsprechende Tendenzen einer padagogisch orientierten personlichen
Glaubensaneignung prigten die neuen Abendmahlsliturgien sowie die kirchlichen
Amtshandlungen der Taufe, Trauung und Bestattung, fiir die nun, ihrem kasuellen
Charakter gemif3, unterschiedliche individuationsoffene Formulare zur Verfiigung
standen. Die Rationalisierung und Individualisierung des Gottesdienstes erstreckte
sich auch auf die verstirkee liturgische Einbindung der Kirchenmusik, die — meist
okonomisch oder dsthetisch begriindete — Abschaffung der Messgewinder oder die
Authellung der Kirchenriume: Kleine Fensteréffnungen wurden erweitert und mit-
telalterliche Freskenmalereien weifl iibertiincht’™

In der aufklirerischen Vorliebe fiir den Kanzelaltar” war die Dominanz des Wor-
tes iiber die Sakramente sinnenfillig zum Ausdruck gebracht. Das organisierende

30 Vgl WiGGERMANN (s. Anm. 8), 68£.

31 Inseiner,Deutsche[n] Messe“ (1526) hatte Luther vorgeschlagen, auf die Predigr .eyne of-
fentliche paraphrasis des vater unsers” folgen zu lassen (WA 19; 95,19; vgl. 95,19-97,1 1); dhn-
lich ctwa WA 9; 125,21-23 (1518). WA 38; 362,37-363,6 (1535).

32 Vgl S. Kummer, Katholischer Kirchenbau Europas im 17, und 18. Jahrhundert (in: P. C.
HARTMANN, Religion und Kultur im Europa des 17. und 18. Jahrhunderes, Frankfure a.M. 2004,
291-325); J. HaArasimowicz, Protestantischer Kirchenbau im Europa des 17. und 18. Jahr-
hunderts (AaO 327-370).

33 Vgl. H. Mz, Der evangelische Kanzelaltar. Geschichte und Bedeutung, Halle (Saale) 1969.
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Zentrum des Gortresdienstes bildete die Kanzelrede, die, in Riicksiche auf die dabei
obwaltende pidagogisch-popularisierende Ausrichrung, zurecht ein ,Vortrag des
Volkslehrers im Predigertalar** genannt worden ist. Um diese Eigenart der Auf-
klirungspredigt verstchen zu konnen, miissen freilich auch die geschichtliche Kon-
stellation, aus der sie erwuchs, und die Intention, die sie verfolgte, beriicksichrigt
werden. Bereits im 17. Jahrhundert hatte die im Protestantismus autblithende Er-
bauungs- und Medirtationskultur das 6ffentliche religiése Deutungsmonopol der
Predigt folgenreich konterkariert. Durch den entsprechenden profanen Litera-
turmarke sind ihr im 18. Jahrhundert dann erst recht mécheige Konkurrenzmedien
erwachsen. Indem sich die Predigt der Aufklarung programmatisch um eine ratio-
nale, am Fassungsvermégen der Horer orientierte Plausibilisierung der christlichen
Grundwahrheiten sowie um deren zielgenaue Anwendung auf die konkrete Ge-
meindesituation und dic andringenden Zcitfragen bemiihte, leistete sie einen kaum
zu iiberschitzenden Beitrag ,zur Versohnung von Christentum und Kultur**®,
Insofern lisst sich die Predige des 18. Jahrhunderts als eine konstitutive Reform-
mafnahme verstehen, durch die insbesondere das gebildete Biirgertum, das unter
dem Einfluss der philosophisch-literarischen Zeitstrémungen an der iiberkomme-
nen Gestalt des Christentums, an reformatorischem Bibelglauben und konfessio-
neller Kirchlichkeit zunehmend den Geschmack verloren hatte, der christlichen
Religion erhalten und einem Prozess fortschreitender Entkirchlichung gewehre
werden konnte.

Dergestalt wandelte sich in Preufien das kirchliche Leben. Zwar wird man die
Ausbildung ciner aufklirerischen Laienfrommigkeit kaum monokausal auf den
Einfluss der Moralischen Wochenschriften®” zuriickfiihren konnen®. Aber die dort
bevorzugt thematisierten religiosen Aspekte praludierten doch zweifellos die The-
men der in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts zum Durchbruch kommenden
Frommigkeit: Niche mehr Siindenangst, Bufifertigkeit und Erlosungshoffnung do-
minierten jerzt die Religiositir, sondern heiterer Schopfungsglaube — sogar ein drei-
tagiges Schopfungsfest ist, als Erweiterung des kirchenjahreszeitlichen Rhythmus,
durch den Templiner Superintendenten Johannes Thomas Haupt damals angeregt

34 H.StePHAN, H. LEUBE, Die Neuzeit (HKG 4), Tiibingen #1931, 100.

35 Vgl U.STRATER, Meditation und Kirchenreform in der lutherischen Kirche des 17. Jahr-
~ hunderts (BH'Th 91), Tiibingen 1995.

36  A.NiEBERGALL, Die Geschichte der christlichen Predigt (Leit. 2, 1955, 181-352), 313.
37 Vgl BEUTEL (s. Anm. 14), 146-151.

38  Gegen K. ANER, Das Luthervolk. Ein Gang durch die Geschichte seiner Frommigkeir, Tii-
bingen 1917, 98-104.
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worden!* —, ferner Vertrauen in die giitige Vorsehung Gottes und Ergebung in seine
weise Lenkung der Welt. Wie tief das aufklirerische Gottvertrauen gegriindet war,
zeigt das Beispiel des greisen Buchhéndlers, Verlegers und Schriftstellers Friedrich
Nicolai, der, als die Berliner Petrikirche am 19. September 1809 in Flammen stand,
wihrend der Evakuierung seines nahegelegenen Hauses in der Briiderstrae in
ernster Gelassenheit sagte: ,,Meine Bibliothek und meinen Hausrat kann ich niche
retten. Wenn es Gottes Wille ist, da sie verbrennen — immerhin. Ich bin darauf
gefalle .,

Dass der Gottesdienstbesuch in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts spiir-
bar zuriickging, diirfre kaum zu bezweifeln sein, auch wenn dazu fiir Preulen keine
flichendeckenden statistischen Daten erhalten sind. Unterschiedliche Motive und
Ursachen flossen zu dieser Entwicklung zusammen. Durch die zumal in den Stad-
ten stark expandierenden auf8erkirchlichen Unterhaltungs- und Bildungsangebote
wurde der Gotresdienst aus seiner seither praktisch unangefochtenen Monopol-
stellung als Zentrum der kommunalen Geselligkeits- und Kommunikationskultur
endgiiltig verdringt; selbst Gerichtstermine und 6ffentliche Arbeiten griffen in
Berlin zunehmend auf den Sonntagvormittag aus*. Den Riickgang des Abend-
mahlsbesuchs beschleunigte insbesondere der in Preuflen schon zu Beginn des Jahr-
hunderts vollzogene Ubergang von der individuellen Ohren- zur kollektiven
offentlichen Beichte. In den 1790¢r Jahren fiihrre die systematische Auswertung
von Kirchenregistern dann zu der Erkenntnis, dass die gottesdienstliche Frequen-
tationsminderung schon zu Beginn des Jahrhunderts eingesetzt hatte®. Abermals
kam dabei den Stidten eine Vorreiterrolle zu, obschon die liturgische Versorgung
selbst in Berlin im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts noch immer als umfassend
bezeichnet werden konnte®. Dort brachte die éffentliche Rezeption des Gottes-
dienstes zudem ein allerdings kurzlebiges Kuriosum hervor: Im ersten Quartal
des Jahres 1783 erschien, nach Prager und Wiener Vorliufern, das Wochenblart
»Berliner Predigtenkritik®, das die aktuellen Kanzelreden der wichtigsten Berliner

39 J. Th. HaurT, Gerettete Ehre cines Schopfungsfestes, Biitzow 1754.
40  Zit. nach ANER (s. Anm. 38), 113,

41 Vgl L. HOLSCHER, Geschichte der protestantischen Frommigkeit in Deutschland, Miin-
chen 2005, 95-109.

42 Vgl ]. H. KrurL, Etwas vom Ab- und Zunehmen der jihrlichen Communicanten, nebst
Nachrichten von dem Enestehen und der Bevélkerung des Neuen Landes im Kirchspiel Ham-
melwordern (Annalen der Braunschweigisch-Liineburgischen Churlande 9), Hannover 1795,
81-90.

43 Vgl ANER (s. Anm. 38), 108.
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Geistlichen rezensierte, dann allerdings unter dem Druck der Zensur sein Erschei-
nen alsbald wieder einstellen musste™.

4. Lehrstreit

Wihrend der Regierungszeit Friedrichs II. kam es in Preuflen zu bedeutenden theo-
logischen Lehrstreitigkeiten, von denen jetzt nur zwei, stellvertretend fiir etliche
andere, kurz annonciert seien. Wenn dabei die kontroverse Meinungsfiihrerschaft
auch jeweils von namhaften preuflischen Theologen getragen wurde, so gingen die
licerarische Beteiligung und erst recht die offentliche Aufmerksamkeit dabei doch
sehr in die Breite. Dass die aufklarerischen Pfarrer des Konigreichs ,,im Biicher-
schreiben [...] nicht Maf halten*®> konnten, ist cin abschitzig gemeintes, in seinem
Sachgehalt jedoch unbestreitbares Urteil des spateren Berliner Pfarrers und Terri-
torialkirchenhistorikers Walter Wendland.

Eine wichtige Auseinandersetzung gale der schon im 17. Jahrhundere vielfach
diskutierten Frage nach dem Verbindlichkeitsstatus der Bekenntnisschriften. Fried-
rich Germanus Liidke, seinerzeit Vierter Diakonus an der Berliner Nikolaikirche,
hatte mit seiner Schrift ,,Vom falschen Religionscifer* 1767 die Debatte erncuert.
Zwar bestand dazu in Preuflen, nachdem bereits 1713 unter Friedrich L die eidli-
che Symbolverpflichtung aufgehoben worden war, kein unmittelbarer Anlass. Aber
auslindische, namentlich in England und den Niederlanden ausgetragene Konflikee
um den Bekenntniszwang sowie Lehrzuchtmafinahmen in Hamburg, Mecklenburg,
Wiirttemberg oder Bayreuth dringten die preuflischen Neologen zu einer grund-
sitzlichen Klarung der Frage. So trat Liidke nun dafiir ein, das Pathos der reforma-
torischen, allein auf die Bibel verpflichteten Lehrfreiheit auch gegeniiber den
Bekenntnisfixierungen des 16. Jahrhunderts in Anschlag zu bringen. Geistliche, die
noch auf symbolische Biicher vereidigt wiirden, sollten darin nur eine bedingte Ver-
ptlichtung erkennen und sich, sofern sie einen Widerspruch zur biblischen Lehre
empfinden, dazu ermichrige wissen, den Konflike, solange er fiir die Religionspra-
xis folgenlos blieb, stillschweigend auszuhalten, andernfalls aber dem Bekennenis-
zwang in unpolemischer Offenheit entgegenzutreten.

Die damit losgetretene Kontroverse zog alsbald weite, auch ins Ausland hin-
cinreichende Kreise. Der in Frankfurt/Oder lehrende Theologe Johann Gottlieb

Toellner* empfahl einen Mittelweg: Jede menschliche Lehrvorschrift sei ein

44 Vgl L. ZscHARNACK, Berliner Predigrenkritik fiirs Jahr 1783 (JBrKG 14, 1916, 169-205).
45  W. WENDLAND, Siebenhundert Jahre Kirchengeschichte Berlins, Betlin 1930, 153.
46 J. G. ToELLNER, Unterricht von symbolischen Biichern iiberhaupr, Ziillichau 1769.
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unbestreitbares, jedoch fiir den Erhalt ciner Glaubens- und Kirchengemeinschaft
notwendiges Ubel. Darum sollten die Amtstriger die ihnen abverlangte Bekennt-
nisverpflichtung akzeptieren, sie aber nicht kasuistisch auf alle Einzelheiten,
sondern allein auf die allgemeine religiose Intention der symbolischen Schriften
beziehen. Dagegen unterzog der Berliner Oberkonsistorialrat Biisching'” die Be-
kenntnisschriften einer streng historischen Interpretation, indem er ihre ge-
schichtlichen Entstehungsbedingungen sowie die allmahliche Ausbildung ihres
absoluten Normativititsanspruchs rekonstruierte. Dadurch entlastet, benannte
Biisching ganz offen diejenigen symbolischen Lehrbildungen — etwa in der Trini-
tits-, Erbsiinden- oder realprisentischen Abendmahlslehre —, die er als unzeitge-
mif niche linger zu teilen vermochte. In der dadurch erneut angeheizten Debatte
prazisierte Liidke seine neologische Position®, und der Hallenser Theologie-
professor Johann Salomo Semler applizierte seine Unterscheidung von privater
und offentlicher Religion auf den konkreten Konflike: Einerseits konne den
menschlichen, zeitbedingten Lehrfixierungen keine innere Verbindlichkeit zuer-
kannt werden, weil sonst der theologische Erkenntnisfortschritt reformationswidrig
gehemmt wiirde. Andererseits entspreche es aber durchaus dem legitimen Interesse
des Territorialfiirsten, zum Erhale seines Kirchentums eine duf8ere, den landes-
kirchlichen Amtstragern auferlegte Verbindlichkeit von Bekenntnisschriften gel-
tend zu machen.

In grober Simplifizierung lassen sich bei den preuflischen Symbolkritikern fiinf
wesentliche Sachmotive unterscheiden. Fiir menschliche Lehrbildungen eine un-
bedingte, tiberzeitliche Normartivitit zu reklamieren, behindere erstens den Fort-
gang der theologischen Wissenschaft, bedeute zweitens eine katholisierende
Vertilschung des reformatorischen Kirchenbegriffs, schiire drittens eine lingst ana-
chronistisch gewordene religiose Polemik, vereitle viertens die geschichelich iber-
fillige Anniherung der protestantischen Konfessionen und ziele fiinftens iiberhaupe
an der akeuellen religiosen Bediirfnislage vorbei, der in Wahrheit allein mit der am
praktischen Gebrauchswert orientierten Unterscheidung zwischen fundamentalen

47  A.F BUscHING, Allgemeine Anmerkungen iiber die symbolischen Schriften der evange-
lisch-lutherischen Kirche und besonders Erlduterung der augsburgischen Confession [...], Ham-
burg (1770) 21771. Vgl. P. HOFFMANN, Anton Friedrich Biisching (1724-1793). Ein Leben im
Zecitalter der Aufklirung, 2000.

48  F G.LUDKE, Ueber Toleranz und Gewissensfreiheit, insofern die rechtmifige Religion sie
befordert und die unrechtmifige sic verhindert, Berlin 1774.

49  ].S. SEMLER, Apparatus ad libris symbolicis ecclesiac Lutheranac, Halae Magdebvrgicae
1775:
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und nichtfundamentalen Glaubensartikeln sachgemif zu entsprechen sei. An
Schleiermachers Auferungen zur Symbolfrage® liefSe sich die katalysatorische
Bedeutung, die jener aufklirungstheologischen Debatte im Fortgang des 19. Jahr-
hunderts zukam, aufschlussreich demonstrieren.

Ein anderer Lehrstreit entbrannte um die orthodoxe Lehre von der Ewigkeit
der Hollenstrafen. Der Konflike hatte sich an dem philosophischen Roman
»Bélisaire” des franzosischen Schriftstellers Jean-Frangois Marmontel®! entziindet,
der in seinem berithmten, von Voltaire enthusiastisch begriifiten 15. Kapitel die
anstoRige Hoffnung aussprach, im christlichen Himmel dereinst auch edle Heiden
anzutreffen. Gegrindet war diese Hoffnung auf die Gewissheit, die Lehre von der
ewigen Verdammnis der Heiden widerstreite dem Begriff eines giitigen Gotres. Der
Entriistungssturm, der sich sogleich in Frankreich erhob, griff alsbald auf die Nach-
barlinder aus, und die Debatte konzentrierte sich zusehends auf die Person des
Sokrates, genauer: auf dessen moralische und religiose Erlosungswiirdigkeit®.

Die Auscinandersetzung kulminierte in dem gelehrten Werk des Hallenser
Theologen und Philosophen Johann August Eberhard ,,Neue Apologie des Sokra-
tes oder Untersuchung der Lehre von der Seligkeit der Heiden® (Bd. 1, 1772). Eber-
hard bestritt darin die augustinische Erbstindenlehre, wonach der Mensch im
Siindenfall seine naturhafte Anlage zur Tugend verloren habe. Vielmehr bleibe der
Mensch von Natur aus dazu bestimmt, sich zu einem moralischen Wesen empor-
zuentwickeln. Wenn darum die Heiden einer falschen Gottesvorstellung anhingen,
liege darin lediglich ein nicht strafbarer Irrcum, dem allein durch Verstandesauf-
klirung sachgemaR zu begegnen sei. Auflerdem behindere die heidnische Religion
keinesfalls die Ausbildung der moralischen Anlage des Menschen, was schon fiir
sich genommen die Annahme, die Heiden wiirden aufgrund ihres Unvermégens
zur Tugend mit ewigen Hollenstrafen belegt werden, hinfillig mache. Ohnehin, so
Eberhard weiter, sei der Gedanke einer ewigen Verdammnis weder verniinftig noch
christlich. Denn ein endlicher Mensch kénne gar nicht unendliche Siindenschuld
auf sich laden. Uberdies verhinge Gortr die Strafe lediglich als ein moralisches
Besserungsmiteel, also nicht zur Sithne seiner verletzten Ehre, sondern aus Licbe.
Infolgedessen konnte sich Eberhard die Hoéllenstrafen nur als zeitlich befristet

50 E SCHLEIERMACHER, An die Herren D. D. D. von Célln und D. Schulz (1831) (KGA
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nen PersonlichkeitsbewufStseins, Neumiinster (1929) *1966.
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vorstellen: Ihr Ziel sei die moralische Genesung und damit die unendliche Gliick-
seligkeit der Bestraften. Am Ende steht fiir ihn die vollkommene Wiederherstel-
lung der Schépfung zur ewigen Seligkeit aller. Ein vergniiglicher Widerhall der
Debatte, die Eberhard damit geprigt hatte, findet sich in dem erwihnten Roman
»Sebaldus Nothanker® von Friedrich Nicolai, dessen Held, ein biederer thiirin-
gischer Landpfarrer, von der Obrigkeit hartherzig verfolgt wird, weil er, als ein Lieb-
haber der Johannesapokalypse, aufgrund eigener, durch ausgreifende Fachlekriire
genahrter Urteilsbildung die Ewigkeit der Héllenstrafen bestreitet.

Deass sich aus der von Eberhard skizzierten Allversohnungslehre zugleich ein-
schneidende Transformationen der herkémmlichen Satisfaktionslehre ergeben
mussten, lag auf der Hand. Auf den dariiber im friderizianischen Preuf8en heftig
gefithreen Lehrstreit soll jetzt aber nur noch summarisch verwiesen sein®.

5. Totengedenken

In der Nacht zum 17. August 1786, frithmorgens um 2.19 Uhr, verstarb in seiner
Sommerresidenz Sanssouci Konig Friedrich I1. Tags darauf wurde er, in nahtlosem
Zusammenspiel staatlicher und kirchlicher Wiirdentriger, in der Gruft der Pots-
damer Garnisonkirche beigesetzt, unmittelbar neben den sterblichen Uberresten
seines Vaters, des Soldatenkonigs Friedrich Wilhelm I. Wie selbstverstindlich war
mit dieser kirchlichen Bestattung gegen den ausdriicklichen Willen Friedrichs
verstoffen worden. Hatte er sich doch, gemifl seiner Selbstinszenierung als cines
autonomen Freigeistes, die Terrassen von Sanssouci ausdriicklich als Begrabnisplatz
zugedacht: Sein testamentarischer Wille benannte den Grund: ,Ich habe als
Philosoph gelebt und will als solcher begraben werden**. In dieser Verfiigung

53  Die wichtigsten Publikationen in diesem Streit waren: J. G. TOELLNER, Der Thitige Ge-
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Deutungen des Todes Jesu im Neuen Testament [WUNT 181], Tiibingen 2005, 73-94);
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fanden die antihofischen und antikirchlichen Affekee des Konigs zusammen. Nicht
von einem Schopfergott, sondern einzig von ,der wohltitigen Natur**® meinte er
sein Leben abhingig zu wissen.

Nun aber, kaum dass er gestorben war, nahm die postume Rechristianisierung des
Konigs ihren ungehinderten Lauf. Als erster Hof- und Domprediger und reformier-
ter Oberkonsistorialrat erhiele Friedrich Samuel Gorttfried Sack den Auftrag, anliss-
lich dieses vornehmen Todesfalls eine Notifikation®® auszufertigen, die an dem auf
Friedrichs Sterbetag nichstfolgenden Sonntag von allen Kanzeln des Landes zu ver-
lautbaren war. Wahrend seiner langen Regierungszeit, hief8 es da, sei Friedrich IL ,,im
Gehorsam gegen den goetlichen Willen ganz seinem hohen Berufe treu gewesen*.

Fiir den 10. September wurden sodann, flichendeckend fiir ganz Preuflen,
Gedichrnisgortesdienste verordnet. Als Predigerexc hatte der neue Konig Friedrich
Wilhelm IL das von Nathan an David gerichtete Wort ausgegeben: ,,Ich habe dir
cinen Namen gemacht, wie die Grofien auf Erden Namen haben® (1Chr 17,8b).
Die assoziative Huldigung des koniglichen Beinamens, die in dieser Textwahl
anklang — schon seit 1745 war Friedrich von den Zeitgenossen als ,der Grofe®
tituliert worden —, lief sich nicht iibersehen. Um so erstaunlicher war dann frei-
lich die Entschiedenheit, in der viele Gedachenispredigten zu der durch das Bibel-
wort insinuierten religidsen Glorifizierung des Preuflenkonigs auf Distanz gingen.

In der Berliner Oberpfarr- und Dombkirche sprach, als ranghochster reformier-
ter Geistlicher, in Gegenwart des gesamten kéniglichen Hauses der erste Hofpre-
diger Sack. Hatte er im Exordium noch den Beinamen des Verstorbenen durch den
briisk abweisenden Satz ,,Gotr allein ist gro8“*® sowie durch die Ankiindigung, er
werde nicht dic Grofie des Konigs schildern, sondern daran erinnern, dass ,tiber
die Fiirsten und Gewaltigen auf Erden [...] noch ein Hoherer*>? regiere, religios
konterkariert, so intonierte die Durchfithrung zunichst einen ungebrochenen
Hymnus auf die Grofle des Konigs, um darauthin, im zweiten Haupteeil der Predigt,
dessen menschliche Grofe erneut in ihren gotelichen Bezugsrahmen einzupassen:
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»Bewundert Ihn, meine Zuhorer! aber vergéteert ihn nichc“®. Am Ende war Fried-
rich dann wieder ,,unser von Gott so groR gemachte([r] Regent“®'.

In der Petrikirche pointierte Propst Teller ebenso unmissverstindlich: ,, Gozz ist
es, der [...] diese sichtbare Wiirde [...] ertheilt“®2. Etliche andere Prediger vollzogen
die entsprechende Weichenstellung gleich in der cinleitenden Oration: ,,Du hast
seinen Namen groff gemacht auf Erden“®, betete August Hermann Niemeyer im
Gedichtnisgottesdienst der Akademie, und Johann August Hermes begann in der
Quedlinburger Nikolaikirche mit dem Gebetswort: ,O Gotr, du bist allein im
cigentlichsten Verstande groff “*, weshalb ,unser verewigter Friedrich®, wie Hermes
dann in der Predigt ausfithree, lediglich ,ein grofies Werkzeug in der Hand
Gotres“®® gewesen sei.

Der ranghochste lutherische Geistliche in Preuflen, Johann Joachim Spalding,
notierte in seiner Lebensbeschreibung lakonisch: ,,Im August 1786 starb Friedrich
der Zweyte, der grofle Mensch, wenn gleich immer noch Mensch“®, Gleich der
erste Satz der Gedichmispredigt, die er in der Berliner Nikolaikirche vortrug, er-
offnete in deutlicher Anspielung auf den gangigen Beinamen des Verstorbenen die
Antithese: ,Wir wollen Gott, der allein groff ist und iiber Alles gebietet, [...] in
Demuth anbeten*?”. Wahrend die Wiirdigung dessen, ,was dieser Konig fiir Sich,
fiir die Wele und fiir uns gewesen ist®, in die Zustindigkeit der ,,Geschichtschrei-
ber und Lobredner” falle, sollten ,,wir, die wir Christen sind®, unseren Sinn ,,zu
demjenigen hinauf erheben, der uns diesen Konig, und Thm seine GréBe gab“e®.
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Eingehend schilderte Spalding daraufhin fiir den verblichenen Fiirsten, was Gott az
ibm und was er durch ibn Grofies getan habe. Eine Zwischenbilanz brachte die
Betrachtungen auf den Punke: Auch Friedrich IL war, in all seiner irdischen Grofe,
nichts weiter als ein Werkzeug des grofien, allmichtigen Gotees®.

Danach vertiefte Spalding seine dem konkreten Anlass geschuldeten Uberle-
gungen in cine religionstheologische Grundsarzerklarung. In wortgetreuer Vor-
wegnahme einer Wendung, die spiter durch Schleiermachers ,,Glaubenslehre®
bleibende Berithmtheit erlangen sollte™, bestimmte er ,die Empfindung unserer
ganzlichen Abhingigkeit von Gott” als ,den Anfang und die Grundlage aller wirk-
lichen Religion*”". Die konstitutive Bedeutung dieses Gefiihls erhirtete Spalding
gleichsam ex negativo. Wo das Gefiihl unserer schlechthinnigen Abhingigkeit von
Gott niche lebendig sei - ,.kurz: wo Religion fehlet*”” —, da kénne es fir den Men-
schen ,nichts wirklich Befriedigendes*” und also keine Gliickseligkeit geben. Ein
von Gott abgewandter Mensch verfehle sein ,wahre[s] innerliche[s] Gliick*™, fir
das ihm weder Weisheit noch irdisches Vergniigen, auch nicht Philosophie,
Sarkasmus oder das Trugbild selbstbestimmter Autonomie zureichende Kompen-
sation zu leisten vermoge™ — cin Schelm, wer dabei etwa an Friedrich den Groflen
gedacht haben mochte.

Spalding prizisierte diese Uberlegung durch cinen Blick auf den natiirlichen
Alterungsprozess des Menschen, der die Unersetzlichkeit des christlichen Gortres-
glaubens immer mehr offenbar werden lasse. Als Hohepunkt der von ihm geschil-
derten beschwerlichen Alterserfahrungen riskierte er eine kaum verhohlene,
disjunktive Anspiclung auf die zuvor von ihm gerithmte a7s moriendi des Konigs:
Selbst cine ,an sich starke standhafte Secle®, die sich ,,durch eine lange voraus
gefafte Entschlossenheit® gegen die Schrecknisse des ,letzten Feindes*7 geriistet
hat, sei schlechterdings zu bedauern, da sic ,die durch nichts zu ersetzenden seligen
Erheiterungen in ihrem Innersten entbehren muf, die nur das getroste Hingeben
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in die Hinde ciner gnadigen Allmacht, und der zuverliRige frohe Vorausblick in
ein besseres Leben wirken kann“””. Gegeniiber der pflichtschuldigen Ehrerbietung,
die Spalding dem verstorbenen Kénig zuteil werden lie, fiel die innige Anteil-
nahme, die er abschliefend der verwitweten Konigin Elisabeth Christine bezeugte,
um so mehr ins Gewicht: Zwischen allerlei Segensbitten rithmee er sie ~ man
bedenke: anlasslich des Todes ihres koniglichen Gemahls! - als das ,sichtbare
Beyspiel von den seligen Wirkungen einer richtig erkannten und lebhaft empfun-
denen Religion*”®. Derart wurde die amtlich verordnete Rechristianisierung des
freigeistigen Konigs in der Gedachtnispredigt des Berliner Propstes sublim, aber
uniiberhorbar konterkariert.

Alle drei protestantischen Konfessionskirchen Preuffens hatten von der Regie-
rungszeit Friedrichs IL erheblich profitiert und den weiten Spielraum, den er ihnen
einrdumte, zu nachhaltiger Stabilisierung und Modernisierung genutzt. Gleichwohl
verbanden sie, als das Zeitalter Friedrichs zu Ende war, ihre groften Hoffnungen
mit dem Amtsantritt des nachfolgenden Kénigs. Dass diese Hoffnungen triigerisch
waren und von Friedrich Wilhelm IL in bittere Enttduschung verkehre wurden,
sollte sich alsbald erweisen, steht aber in der preuflischen Kirchengeschichte auf
einem anderen, von mir heute niche zu verlesenden Blate.

Ewangelicki kosciét Krélestwa Prus
(bez uwzglednienia Slaska) a Fryderyk IL

Przyczynck ten opisuje istnienie kosciola ewangelickiego w Krolestwie Prus pod
rzadami Fryderyka II. W pierwszym rz¢dzie ukazuje on organizacyjne strukrury
ramowe i religijne uwarunkowania éwczesnego ewangelickiego stanu duchownego.
Na przykladzie wyrazistych przykladéw zarysowuje on kontury zycia koscielnego,
za$ na podstawie konkretnych przypadkéw podaje przyktady sporéw dotyczacych
nauki teologicznej, do keérych doszlo w owym czasie. Sympromatyczne w tym kon-
tekécie s3 rowniez przeanalizowane pod koniec artykulu wspominki poémiertne,
keore w 1786 r. koécioly poswigcily swemu wolnomyélnemu monarsze.
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