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Gespaltene Erinnerung — Die Vertriebenen
in den evangelischen Nachkriegskirchen

von Christian-Erdmann Schott

Die Aufnahme der Vertriebenen in den evangelischen Landeskirchen ab
1944/45 ist in letzter Zeit durch mehrere, zum Teil recht unterschiedliche
Veréffentlichungen wieder deutlicher ins Blickfeld gertickt worden. In Ol-
denburg zum Beispiel erschien der Sammelband von Hans-Ulrich Minke —
Joachim Kuropka — Horst Milde (Hg,), Fern vom Paradies — aber voller Hoffnung.
Vertriehene werden nene Biirger imt Oldenburger Land.! Schon der Titel zeigt, dass
das Thema hier als Teil der Landesgeschichte gesehen und die Aufnahme
der Vertriebenen nach dem Zweiten Weltkrieg im Rahmen der Nachkriegs-
landes- und Landeskirchengeschichte behandelt worden ist. Dieser Ansatz
hat den Vorteil, dass die Vertriebenen neben und im Verbund mit den Ein-
heimischen ihre Erfahrungen in das Geschichtsbild des Oldenburger Landes
einbringen konnten.

Bisher ist dieser sinnvolle Ansatz allerdings ohne Nachahmer geblieben.
Das diirfte vor allem daran liegen, dass wir faktisch von einer gespaltenen
Erinnerung ausgehen miissen. Und das, weil beide, die Vertriebenen wie
die aufnehmenden Landeskirchen, dem jeweils anderen mit deutlich untet-
schiedlichen Erwartungen begegnet sind. Die Aufgabe, vor der beide nach
1945 standen, war, die Integration det Menschen aus dem Osten durchzufiih-
ren. Insofern waren beide unmittelbar betroffen und herausgefordert. Aber
wie sie das jeweils bewerkstelligt und im Einzelnen dann auch etlebt haben,
ist —in vielen Fillen bis heute nachwirkend — eine je eigene Geschichte und
nicht so ohne weiteres auf einen Nenner zu bringen.

Der Unterschied in der beiderseitigen Erinnerung ist erst kiirzlich wieder
deutlich geworden durch das zeitnahe Erscheinen von vier historischen be-
ziehungsweise kirchenhistorischen Arbeiten: Aus der Sicht der Vertriebenen
veroffentliche Andreas Kossert sein viel beachtetes Buch Kalte Heimat. Die
Geschichte der dentschen Vertriebenen nach 1945.% Thm folgte 2010 der ,,Konvent
der ehemaligen evangelischen Ostkirchen e. V. mit seiner Erklirung I7er-

1 Oldenburg 2009 (Oldenburger Forschungen NF 26).
2 Miinchen 2008.



8 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

treibung — Eingliederung — Versohnung. Beitrige aus dem Bereich der evangelischen
Kirche zur Verarbeitung von Flucht, Vertreibung und Aunssiedlung” Aus der Sicht
der aufnehmenden Landeskirchen erschienen die Dokumentationen von
Dieter WaBmann, Ostpfarrer in der Evangelischen Kirche von Kurbessen-Waldeck
ab 1944/45," und Jurgen Kampmann, Migration und konfessionelle ldentitit in
Westfalen nach 1945.° Beide Seiten, die Vertriebenen wie die Aufnehmenden,
reden von derselben Sache. Aber durch die Art, wie sie davon reden, machen
sie uniibersehbar deutlich, dass wir im Blick auf die Aufnahme der Vertrie-
benen in unseren Evangelischen Kirchen® und in der Gesellschaft von einer
zweigeteilten Erinnerung ausgehen mussen.

Fiir unseren Zusammenhang bedeutet das, dass wir das Thema zweiziigig
angehen und versuchen, beiden Seiten Gehor zu verschaffen.

I. Die Erwartungen der Vertriebenen an die Landeskirchen

Wer sich noch erinnert an den traurigen Zustand — erschopft, mittellos,
hungernd —, in dem die Flichtlinge und Vertriebenen aus dem Osten ab
Herbst 1944 im tbrigen Deutschland ankamen, det weil3, dass sie wirklich
alles brauchten und ganz elementar auf Hilfe zum Uber- und Weiterleben
angewiesen watren.” Die Kirchen haben auf diese Not zunichst mit zwei
Arten von Maflnahmen geantwortet. Sie haben auf EKD-Ebene das Hilfs-
werk mit Zweigstellen in den Landeskirchen bis in die Gemeinden hinein
gegriindet®, und sie benannten Beauftragte fiir die Fliichtlinge und Vertrie-

3  In: Lutherische Kirche in der Welt. Jahtbuch des Martin-Luther-Bundes 58/2011, 173—
183.

4  Kassel 2008 (Monographia Hassiae 26, Schriftenreihe der Ev. Kitche von Kurhessen
Waldeck), vgl. auch DERS., Die Eingliederung von Ostpfarrern in die Evangelische Kirche
Kurhessen-Waldeck ab 1945. In: JHKGV 60/2009, 201-246.

5  In: Jahrbuch fiir Westfilische Kirchengeschichte Bd. 106/2010, 375-421.

6 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Die Rolle der Kirchen bei der Integration von
Flichtlingen und Vertriebenen nach dem II. Weltkrieg, In: Jahrbuch der Schlesischen Fried-
rich-Wilhelms-Universitdt zu Breslau Bd. XLVII/XLVIII 2006/2007, Insingen 2008, 291—
308.

7  HELMUT NEUBACH, Die Rolle der beiden christlichen Kirchen bei der Eingliederung
der Vertricbenen in der Bundesrepublik Deutschland. In: Manfred Wille (Hg,), 50 Jahre Flucht
und Vertreibung, Magdeburg 1997, 202-213.

8 HARTMUT RUDOLPH, Evangelische Kirche und Vertriebene 1945 bis 1972. Bd. I
Kirchen ohne Land. Die Aufnahme von Pfarrern und Gemeindegliedern aus dem Osten im
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benen, in der Regel Pfarrer, die ihre Schwerpunkte in der geistlichen und
diakonischen Betreuung der Neuankémmlinge setzten. Diese Malinahmen
waren unbestreitbar wichtig und hilfreich.’

Sie trafen aber nicht ganz die Erwartungen, die von Vertriebenen, genau-
er: von Kirchenvertretern aus dem Bereich der Vertriebenen im Blick auf die
Aufnahme durch die Landeskirchen entwickelt worden waren. Diese gingen
tiber die unmittelbar diakonische Betreuung deutlich hinaus und zielten auf
einen Aufbruch in den aufnehmenden Kirchen; einen Aufbruch, der ein-
miindet in eine geistliche Gemeinschaft, in der Heimatvertriebene und Hei-
matverbliebene christlich-briiderlich vereint und beheimatet sind. Besonders
eindrucksvoll sind solche Erwartungen in drei Statements enthalten, die, sehr
wahrscheinlich unabgesprochen, alle in die gleiche Richtung weisen.

So erklirte der ,,Konvent pommerscher Pfarrer in der westlichen Zone®
am 24. Juli 1946 gegeniiber dem Rat der EKD ,,Die Begegnung zwischen Ost
und West ... muss eine sich immer mehr vertiefende Lebensgemeinschaft
werden wie die von zwei Eheleuten, von denen jeder das Seine mitbringt und
sich selber ganz schenkt, auf dass ein Neues werde. Die Ostfliichtlinge sind
wohl die ,Armen’, kénnten aber auch die sein, die da viele reich machen [...].
Die EKD muss um ihrer selbst willen dafiir sorgen, dass die Ostflichtlinge
nicht nur Objekte des Handelns anderer Kirchen bleiben [...].«

Ahnlich duBerte sich die zeitgleich in der ehemaligen evangelischen Hof-
kirche zu Breslau vom 22. bis 23. Juli 1946 zusammengetretene Synode der
schlesischen Provinzialkirche. Es war die letzte und einzige reprisentative
Kirchenversammlung der 6stlichen, inzwischen untergegangenen altpreuli-
schen Kirchenprovinzen, die nach dem Zusammenbruch des Hitler-Reiches
noch in ihrem Heimatgebiet tagen konnte. Wihtend in detr Provinz und in
Breslau selbst bereits tdglich die Eisenbahn-Transporte mit den ausgewiese-

westlichen Nachkriegsdeutschland: Nothilfe — Seelsorge — kirchliche Eingliederung, Géttin-
gen 1984, 27-175, — PETER MASER, Ein schwieriger Neuanfang: Flucht und Vertreibung
als Problem der Evangelischen Kirchen. In: Deutsche Studien, Ost-Akademie e. V., Heft 150/
2005, 35-55, hier 41-45.

9  PETER MASER, Die Aufnahme der Fliichtlinge und Vertriebenen. In: Die Geschich-
te der Evangelischen Kirche der Union Bd. 3, hg. von Gerhard Besier und Eckhard Les-
sing, Leipzig 1999, 649-671. — JOHANNES MICHAEL WISCHNATH, Kirche in Aktion.
Das Evangelische Hilfswerk 1945-1957 und sein Verhiltnis zu Kirche und Innerer Mission,
Gottingen 1986. — HARTMUT RUDOLPH, Artikel Flucht/ Flichtlingsfiirsorge. In: TRE 11
(1983), 224-240.

10 Zitiert von HARTMUT RUDOLPH (s. Anm. 6), 197.
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nen Menschen und Gemeindegliedern abgingen, wandten sich die Synodalen
mit einem ,,Wort ... an die Landeskitchen® im Reich. Darin heiB3t es u. a.:

,» Tag fiir Tag etleben wir, dass unsere Gemeindeglieder ausziehen miissen
aus Vaterland und Freundschaft und des Vaters Hause. Wir sehen, was sie
erdulden. Wir wissen, was sie verlieren. Wir kennen ihre Armut. Heute ist das
Gleichnis unseres Herrn von dem Mann, der des barmherzigen Samariters
bedurfte, unter uns zur Wirklichkeit geworden. ...Seid dessen eingedenk,
dass ihr nach unseres Herrn Willen der barmherzige Samariter seid. Lehrt
eure Pfarrer und mahnt eure Gemeinden immer wieder von neuem, solche
Barmherzigkeit zu tben. [...]

Die Evangelischen, die aus Schlesien zu euch kommen, wollen nicht nur
Nehmende, sondern auch Gebende sein. Sie kommen aus einer wunderbaren
gnadigen Heimsuchung Gottes: ,,... als die Armen, die aber doch viele reich
machen, als die nichts haben und doch alles haben.” (2. Kor. 6, 9-10). In dem
MaBe, in dem ihr vor den Ankommenden die Tiliren eurer Gemeinden, euter
Hiuser und Herzen 6ffnet, 6ffnet ihr euch auch fiir den Segen seiner durch
die Jahrhunderte hindurch um des Evangeliums willen leidgepriiften Kirche,
den sie im Gehorsam gegen Gottes Willen zu euch tragen darf. Wenn so ei-
ner des anderen Last tragen hilft, wird inmitten aller Klagen, Anklagen und
Seufzer aus einer neuen Gemeinschaft der Einheimischen und der Fremden
das Gotteslob erklingen tiber die gemeinsame Erfahrung nach dem Wort des
Herrn: Geben ist seliger denn nehmen.*!!

Auch der theologische Sprecher der Balten, Pastor Herbert Girgensohn
(1887-1963)", ab 1946 Professor fiir Praktische Theologie in Bethel, weist in
diese Richtung, Girgensohn hat im Jahr 1948 in einer kleinen Schrift ,,Fliicht-
linge und Kirche*'? die Fliichtlingsfrage, das heif3t die Frage der Aufnahme
der Gefluchteten und Vertriebenen aus dem Osten, als die ,,Schicksalsfrage*
der Kitche bezeichnet. An der Losung dieser Frage entscheide sich, ob die
Kirche in Zukunft eine Existenzberechtigung haben wird oder nicht. Die
Kitrche wiirde dieset Frage ausweichen, wenn sie die Aufnahme der Vertrie-

11 ERNST HORNIG, Die schlesische evangelische Kirche 1946 — 1964. Dokumente aus
der Nachkriegszeit zur Geschichte der schlesischen Kirche im Gebiet 6stlich und westlich der
Neille, hg, von Manfred Jacobs, — Verein fiir schlesische Kirchengeschichte — Gérlitz 2001,
177=178.

12 HERBERT GIRGENSOHN, Seelsotge als Lebensinhalt. Ein Gedenkbuch. Hg. i. A. des
Deutsch-Baltischen Kirchlichen Dienstes von Sibylle Harff, Hannover-Déhren 1970.

13 In: Evangelischer Schriftendienst /Heft 4, Stuttgart 1948,
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benen als blof soziale, diakonische, institutionelle oder organisatorische He-
rausforderung verstiinde. Nein — ,,Es ist Christus, der den Einheimischen im
Flichtling entgegentritt ... Und darum entscheidet sich an ihm sein Schick-
sal, nimlich das des Einheimischen®.**

Das meint: Wenn der Einheimische im Notleidenden den Ruf Christi
zur Barmherzigkeit hért und ihm folgt oder wenn umgekehrt der Flichtling
im Einheimischen den Bruder erkennt, werden beide gerettet. Wenn aber
der Einheimische sich dem Notleidenden in Geiz und Hirte versagt und
umgekehrt der Fliichtling im Einheimischen den Mitchristen nicht mehr er-
kennen kann, sind beide gerichtet. Oder etwas anders: In dieser einmaligen
geschichtlichen Stunde entscheidet sich, ob Kirche Jesu Christi in Deutsch-
land méglich ist und in Zukunft sein kann, oder ob die Kirche nur noch eine
leere Hiilse ist, die auf den Miillhaufen der Geschichte gehért.

Girgensohn erinnert in diesem Zusammenhang an das schuldhafte Versa-
gen der Kirche, das im 19. Jahrhundert zur Abwanderung der Arbeiterschaft
gefiihrt hat. Er firchtet, dass die Kirche jetzt wieder versagt und im 20.
Jahrhundert die Vertriebenen verliert.

Damit es zu solchen Reaktionen nicht kommt, sollten die Landeskirchen
sich jetzt nicht an Bestehendes, Ubetkommenes, an ihre Traditionen klam-
mern, sondern angesichts dieses Zustroms von vierzehn Millionen Flichtlin-
gen erkennen, es geht ,,um eine neue Gestalt der Kirche und um neue Wege,
die gesucht und gefunden werden miissen. Denn die Situation ist in ihrer Art
und GréfBe ebenfalls neu. Und sie ist ohne Priazedenzfall in der Geschichte
der Kirche in Deutschland®.®

Sehr prizise hat Girgensohn im Einzelnen etldutert, wie es zu dieser neu-
en Gestalt der Kirche kommen kann, wie sie sich zeigen und fassbar werden
kann. An erster Stelle nennt er die innere Bereitschaft der Einheimischen zur
Solidaritit mit den Vertriebenen. Die Bewahrung, die Nicht-Vertreibung der
Heimatverbliebenen ist nicht ihr Verdienst. Sie sind mitgemeint beim Gericht
Gottes, das die Menschen im Osten besonders getroffen hat. Aber diese sind
nur die stellvertretend Bestraften fiir die Siinden, die im Namen Deutsch-
lands begangen wurden. Darum sollten die Einheimischen den Vertriebe-
nen mit Liebe und Ehrfurcht begegnen. Das heif3t nicht, die Vertriebenen
lediglich zu bedauern oder zu bemitleiden. Es heiBit, sie so anzunehmen, wie
sie sind, wie sie durch eine lange Geschichte geworden sind. ,,Liebe ist vot-

14  Ebd. 9 -10.
151 Ebd: 30.
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aussetzungslos und nimmt den Menschen als das, was er ist, steht allerdings
dann vor der Forderung, dieses andersartige, nicht in unser Modell passende
Wesen in echter Gemeinschaft aufzunehmen und so zu bewiltigen®.'¢

Von dieser Wandlung der Aufnehmenden wird es abhingen, ob die Ver-
treibung fiir die Kirchen schlieBlich sogar ein Segen sein kann. 1955 hat Gir-
gensohn einen Vortrag gehalten mit dem Thema ,,Die Vertreibung — Segen
oder Unsegen®. Er bleibt dabei, dass die Vertreibung Unsegen ist — nicht
allein fiir die Betroffenen. ,,Hinter diesen Ereignissen steht ja eine lange
Geschichte, und zwar eine Geschichte det Schuld, auch eine Geschichte der
Schuld von deutscher Seite aus®.'” Aber dabei mussen wir als Christen nicht
stehen bleiben. Es ist moglich, sich gegenseitig anzunehmen, Solidaritit zu
zeigen in gemeinsamer BuBe und Offnung fiireinander. Dann kann das Bose
entschirft und schlieBlich iberwunden werden. Girgensohn: ,,Die Frage
nach Segen und Unsegen der Vertreibung ist heute die, ob Flichtlinge und
Einheimische in det Situation dieses Umbruchs das Ja zueinander finden. Wo
sie es gefunden haben, da ist Segen, wo sie es nicht haben, da ist Fluch.”

II. Die Erwartungen der Landeskirchen an die Vertriebenen

Die erste gemeinsame Erklirung, in der die Erwartungen der Landeskirchen
an die Vertriebenen formuliert sind, ist bereits drei Monate nach dem Zu-
sammenbruch des Hitler-Reiches von der Kirchenfiihrerkonferenz in Treysa
(27. August bis 1. September 1945) abgegeben worden.”” Das Wort ,,An die
aus den Ostlichen Kirchengebieten Deutschlands verdringten und gefliich-
teten kirchlichen Amtstriger und ihre Angehérigen® wendet sich schwer-
punktmiBig an die Pfarrer, Pfarrwitwen und Emeritierten, offensichtlich

16 HERBERT GIRGENSOHN, Vertriebene, Flichtlinge und Spitaussiedler in der Anfech-
tung ihres Schicksals als Horer des Wortes Gottes. In: Heilende Krifte der Seelsorge. Aufsitze,
Géttingen 1966, 152-160, hier 154.

17 DERS., Die Vertreibung — Segen oder Unsegen. In: Seelsorge als Lebensinhalt (s. Anm.
10), 22-32, hier 25.

18 Ebd. 32.

19 MARTIN GRESCHAT, Die evangelische Christenheit und die deutsche Geschichte
nach 1945, Weichenstellungen in der Nachkriegszeit, Stuttgart 2002, 96-131. [...]. — Cle-
mens Vollnhals, Kirchliche Zeitgeschichte nach 1945. Schwerpunkte, Tendenzen, Defizite.
In: Christentum und politische Verantwortung: Kirchen im Nachkriegsdeutschland, hg. w
Jochen-Christoph Kaiser - Anselm Doering-Manteuffel, Stuttgart/Betlin/Koéln 1990, 176—
il
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wegen der besonderen Fiirsorgepflicht, die die heimatverbliebenen Kirchen
hier fiir sich selbst sahen. Es zeigt brudetliche Empathie fiir die Situation der
Gefliichteten und Vertriebenen, und den Willen, die Not zu lindern. ,,Wir
haben auf unserer Tagung auch iber die Hilfe gesprochen, die wir Euch
schuldig sind und die Thr von uns erwarten diirft*.* Die Kirchenfiihrer bitten
aber um Verstindnis dafiir, dass sie die Ostpfarrer zunichst nur auf weniger
attraktiven Stellen unterbringen und regulire Ubernahmen nicht vornehmen
konnen. ,,Es ist uns nicht moglich, sofort geregelte Anstellungsverhiltnisse
zu schaffen. Es kann sich zurzeit nur um eine Ubergangsregelung handeln.
Wir bitten Euch, das zu verstehen®.?'

Damit ist erstens gesagt, dass die Landeskirchen die Aufnahme der Ver-
triebenen vor allem als praktisch-organisatorisches Problem ansehen und
nicht als eine geistlich-existentielle Herausforderung,

Dieses Wort zeigt weiterhin, dass die Kirchenfithrer entschlossen sind,
sich vollumfinglich auf das iiberkommene landeskirchliche System abzustiit-
zen®, ihren Besitzstand zu wahren und die einsttomenden Vertriebenen als
zuwendungsbediirftige Empfinger einzustufen.

Sie erwarten drittens, dass die Vertriebenen dieser Rollenteilung zustim-
men und sich mit dem ihnen zugedachten Status zufrieden geben.

SchlieBilich witd deutlich, dass diese Standortbestimmung mit ihren un-
terschiedlichen Rollenzuweisungen fiir die Heimatverbliebenen auf der ei-
nen und die Heimatvertriebenen auf der anderen Seite nicht aufgrund einer
gemeinsamen Vereinbarung oder in Absprache mit den Betroffenen, son-
dern durch eine einseitige Proklamation der aufnehmenden Landeskirchen
zustande gekommen ist. Die Vertriebenen wurden gar nicht um ihre Zu-
stimmung gebeten. Es wurde vielmehr erwartet, dass sie diese Praxis der
Kirchenfiihrer zustimmend und dankbar zur Kenntnis nehmen und sich in
Zukunft daran halten wiirden.

Die Erklirung von Treysa hatte den Charakter einer Weichenstellung, Das
heil3t, der Weg, der dort eingeschlagen wurde, ist von den Landeskirchen

20 FRITZ SOHLMANN, Treysa 1945. Die Konferenz der evangelischen Kirchenfiihrer,
Liineburg 1946, 94.

21 Bbd.i95:
22 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Alternativen zum Tersitorialprinzip? — Fragen an
die Eingliederung der Vertricbenen in der Evangelischen Kirche. In: DERS., Schicksal und

Geschichte. Zum Weg der evangelischen Schlesier nach 1945 (Beitriige zu Theologie, Kirche
und Gesellschaft im 20. Jahrhundert 20), Berlin, 63-73.
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weitergegangen worden” — immer in der Erwartung, dass die Vertriebenen
den ihnen zugedachten Part klaglos iibernehmen und sich damit einrichten.
Konkret zeigte sich das vor allem in drei Bereichen:

— In der Frage der Ubernahme. Die Landeskirchen bestimmten, wen sie
in ihre Dienstgemeinschaft aufnehmen wollten und unter welchen Bedin-
gungen — zum Beispiel nach entsprechenden Schulungen oder Priifungen.
Sie bestimmten auch die Hohe der finanziellen Zuwendungen, die sie den
Ostpfarrern zukommen lassen wollten.

— Sie erwarteten von den Neuankémmlingen, dass sie sich moglichst ge-
riuschlos und unauffillig in das jeweilige Kirchensystem einordnen. ,,Ein-
gliederung® in die aufnehmenden Kirchen war das groBle Schlagwort, das
damals die Runde machte.

— Zugleich lieBen die Landeskirchen kein Bediirfnis oder Interesse erken-
nen, sich um das Verstindnis oder gar um die Pflege der kirchlichen Traditio-
nen und Prigungen der Vertriebenen zu bemiihen. Eine solche Haltung hitte
den Vertriebenen wohlgetan. Sie wire als ein freundliches Entgegenkommen
wahrgenommen worden, als Respekt, mit dem man sich um diese verarmten,
traumatisierten Menschen bemtiht und ihnen das Gefihl vermittelt hitte,
dass man sie verstehen wollte, dass man wissen wollte, wer sie waren und wo-
her sie kamen. Flichtlingsgottesdienste oder Vertriebenenveranstaltungen
waren vielerorts von den Kirchenleitungen nicht gern gesehen, weil sie be-
fiirchteten, dass sie die Eingliederung verzogern oder gar verhindern wiirden.
So wird — um nur ein Beispiel zu nennen —, aus Oldenburg berichtet: ,,Der
Oberkirchenrat hat die Integration der Vertriebenen gewiinscht und zum
kirchlichen Programm ethoben®. In diesem Sinn bezeichnete es Bischof
Gustav Stahlin 1951 als Gefahr, ,,wenn das kirchliche Bewusstsein und die
kirchliche Treue in einer allzu engen Nachbarschaft zu der Erinnerung an die
verlorene Heimat gesehen und gepflegt werden. Wir haben die ernste Sorge,
dass durch einen falschen Akzent solcher Heimatgebundenen Kirchlichkeit
die wirkliche Eingliederung der Vertriebenen ... In die Gemeinde des neuen
Wohnortes empfindlich erschwert wird*.

23 su. DOROTHEA WENDEBOURG, Die Evangelische Kirche in Deutschland und die
vertricbenen Ostdeutschen.

24  Zitert bet HANS-ULRICH MINKE, Die evangelischen Heimatvertriebenen und die
oldenburgische Landeskirche. In: Hans-Ulrich Minke — Joachim Kuropka — Horst Milde (Hg,),
»Fern vom Paradies® — aber voller Hoffnung®. Vertriebene wetden neue Biirger im Olden-
burger Land (Oldenburger Forschungen NF 26), Oldenburg 2009, 355-356.
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I1I. Kritik aus den Reihen der Vertriebenen an den Landeskirchen

So geriuschlos, wie erhofft, haben viele Vertriebene diese Behandlung durch
die Landeskirchen nicht hingenommen. Alle die Punkte, die hier aufgezihlt
wurden, sind auch deutlich kritisiert worden. Die Schulungen und Nach-Prii-
fungen von Pfarrern aus den Ostgebieten und deren finanzielle Benachteili-
gung gegentber den etablierten Amtstrigern wurden als sehr unfreundlich, ja
demiitigend abgelehnt.® Aus einem Schreiben der Kirchenkanzlei der EKD
vom 24. Januar 1949 an die westlichen Landeskirchen geht hervor, dass unter
den Ostpfarrern wegen dieser Behandlung durch die Kirche Unzufriedenheit
herrschte. Die Kritikpunkte waren der Kirchenkanzlei bekannt und wurden
von Oberkirchenrat Dr. Friedrich Merzyn (1904—1991) so zusammengefasst:
,,In den Eingaben der Ostpfatrer, in denen diese ... um eine glinstigere Re-
gelung ihrer wirtschaftlichen Versorgung bitten, kehren bestimmte Gedan-
kenginge immer wieder. Es wird von den Ostpfarrern vor allem immer von
neuem erklirt, sie kénnten es nicht verstehen, wie es méglich sei, dass in den
Kirchen die einheimischen Pfarrer und die Pfarrer aus den Ostgebieten so
verschieden behandelt wiirden. Es gibe nur eine Kirche Jesu Christi und nur
eine Gruppe von Dienern dieser Kirche. Sie sihen auch nicht ein, warum sie
als Ostpfarrer die Lasten des verlorenen Krieges in so viel stirkerem Malle
tragen sollten als die einheimischen Pfarrer. Sogar der Staat finde die einhei-
mischen Beamten und die Beamten aus dem Osten nicht so unterschiedlich
ab wie die Kirche. Es sei ein Gebot sowohl der Gerechtigkeit als auch der Lie-
be, dass die Ostpfarrer in jeder Beziehung genauso behandelt wiirden wie die
einheimischen Pfarrer, Wenn die Mittel dazu nicht ausreichten, so miisse das
wenige Vorhandene briderlich geteilt werden. Die augenblicklich durchge-
fithrte Unterscheidung zwischen den nahezu voll besoldeten und versorgten
einheimischen Pfarrern einerseits und den nur sehr niedrige Unterstiitzung
empfangenden Ostpfarrern andererseits widerspreche den Forderungen des
Evangeliums und mache die Predigt der Liebe unglaubwiirdig.“*

25 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Kalte Heimat? Die Aufnahme von Fliichtlingen
und Vertriebenen in der Ev. Kirche in Deutschland (EKD) nach dem II. Weltkrieg. In: Kirche
im Profanen. Studien zum Verhiltnis von Profanitit und Kirche im 20. Jahrhundert, FS fiir
Martin Onasch zum 65. Geburtstag, hg. v. Irmfried Garbe im Auftrag der Hist. Kommission
fir Pommern (Greifswalder theol. Forschungen 18). Frankfurt/Main 2009, 351-363.

26  Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland Bd. 3: 1949 bearbeitet
von Karl-Heinz Fix (Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschichte Reihe A: Bd. 11) Gottingen 2006,
436-437.
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Kritik hat aber auch die Forcierung der Eingliederung durch die Landes-
kirchen hervorgerufen. Sie wurde nicht als freundliche Einladung, sondern
als lieblose Zwangseingemeindung empfunden. Herbert Girgensohn hat sich
dazu ausfiihrlich geduBert. Besonders eindrucksvoll seine These: ,,Eine Seel-
sorge, die sich nicht sauber von assimilierender Kirchenpolitik trennt, verliert
ihre Vollmacht als Seelsorge im Sinne Jesu Christi.“ Er zitiert dann einen
nicht namentlich genannten lettischen Erzbischof, der gesagt haben soll:
,,Unsere Feinde wollen uns vernichten, unsere Freunde wollen uns assimilie-
ten, wir aber wollen leben“— und zwar als die, die Gott so wachsen, glauben,
leben lieB3; als von ihm so gewollte Kinder und Geschépfe.

Von daher ist auch die Unterbindung von besonderen Veranstaltungen
fur die Vertriebenen kein Ruhmesblatt fiir die aufnchmenden Kirchen. Die
Pflege von heimatlichen Traditionen gab den Menschen aus dem Osten Halt
und Gesicht. Wer ihnen nicht erlaubt, ihre Geschichte zu pflegen, macht sie
geschichtslos und damit auch gesichtslos. Man presst sie in Schemata, die
ihnen fremd sind und die ihnen einfach tibergestilpt werden. Noch einmal
Gitgensohn: ,,Zur Wirklichkeit des Menschen geh6rt auch seine Geschichte,
aus der er kommit, sein Schicksal, an dem wit nicht voriibergehen kénnen®. #
Darum ist es an den wirklichen Menschen vorbei geplant, wenn man ,,absieht
von der Geschichte, mit der sie behaftet sind, die sie geformt hat, und alles
daran setzt, sie von diesem mitgebrachten Erbe zu befreien und nach einem
anderen Modell zu gestalten.**

IV. Konsequenzen der Enttduschung bei den Vertriebenen

Auch wenn die grole Mehrzahl der Vertriebenen ihre Enttduschung ange-
sichts des Verhaltens der Kirchen nicht so klar aussprechen und formulieren
konnte wie die studierten Theologen, ist doch uniibersehbar, dass es unter
ihnen ein nicht geringes Mal3 an Unzufriedenheit gegeben hat und sogar bis
heute noch gibt. Bei vielen beruhte es auf unerfreulichen Begegnungen, die
sie in der Anfangszeit im neuen Umfeld hatten, als sie den Kontakt mit der
Kirche noch suchten, weil sie es von zu Hause gewohnt waren, sich zur Kir-
che zu halten, dann aber auch, weil die Kirche vielerorts die einzige 6ffentli-
che Finrichtung war, die in der Zeit des Koalitionsverbotes Veranstaltungen
fir und mit Vertriebenen durchfithren durfte. Bis etwa 1947, also bis zur

27 HERBERT GIRGENSOHN, Verttiebene, Fliichtlinge (s. Anm. 16) 147.
28 Ebd. 154.
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Aufhebung des Koalitionsverbotes, hatte die Kirche ganz auBlergewdhnliche
Moglichkeiten fiir die Arbeit unter den Vertriebenen.

Aber es zeigt sich, dass es offensichtlich nur bei einem Teil der Neuzu-
ginge aus dem Osten gelungen ist, ihn in einer der aufnehmenden Gemein-
den zu beheimaten. Diejenigen, bei denen das gelungen ist, waren dann die
Vertriebenen, die sehr bald in den Kirchenvorstinden, Gemeindegruppen
und -chéren mitgearbeitet und die Aufnahmegemeinden erheblich belebt
und bereichert haben.

Aber es gab auch das Gegenteil. Hans-Ulrich Minke berichtet von einem
Gemeindepfarrer aus Garrel in Oldenburg, der 1952 dem Oberkirchenrat
gegeniiber klagte: ,,Das Leben der Heimatvertriebenen geht seit einiger Zeit
in die verschiedenen landsmannschaftlichen und politischen Verbinde tiber,
wo mit lauten Worten viele Versprechungen gemacht werden. Die Randsied-
ler des kirchlichen Lebens gehen dort zuerst hin“.* Die Landsmannschaften
werden zum Kirchenersatz, zur Heimat in einer Welt, die den Vertriebenen
nicht wohlgesinnt ist. Hier finden sie die Nestwirme, das Verstindnis, die
Anerkennung, die thnen in der Kirche versagt blieb.”

Dazwischen gibt es Vertriebene, die sich weder zur Kirche noch zur Lands-
mannschaft halten. Sie sind von den offentlichen Institutionen insgesamt
enttiuscht. Ihre Bezichung zur Kirche hat damals einen Riss bekommen. Sie
gingen auf Distanz. Die Kirche gehért seitdem nicht mehr selbstverstindlich
zu ihrem Leben. Auch wenn sie nicht sofort aus der Kirche ausgetreten sind,
haben sie doch cinen Weg eingeschlagen, der spiter bei ihnen selbst oder
sogar in spiteren Generationen zum Austritt fithren kann.

Aber auch bei den Kirchenverbundenen gibt es zwei Gruppen, nimlich
einmal die, die sich ganz in den neuen Verhiltnissen einrichteten und kaum
noch zuriicksehen mochten, und dann die, die nicht einfach aus der Trauer
aussteigen und ihre Verletzungen ablegen konnten. Sie suchten und fanden
eine tragende Gemeinschaft in den Hilfskomitees. Aber auch hiet hat es mit
der sog. Ostdenkschrift vom Jahr 1965 einen deutlichen Riss gegeben. Diese
Menschen waren kirchlich und sind es bis heute, aber sie fiihlten sich von
ihrer Kirche nicht wirklich angenommen, geliebt und unterstiitzt. Propst
Eberhard Schwarz, damals schon fithrend in der schlesisch-kirchlichen Ver-
triebenenarbeit, von 1973 bis 1985 dann Vorsitzender der ,,Gemeinschaft
evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e. V., schrieb 1966 im ,,Schlesischen

29 HANS-ULRICH MINKE (s. Anm. 22), 352.
30 HERBERT GIRGENSOHN, Vertrichene, Fliichtlinge (s. Anm. 14) 156.
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Gottesfreund” einen Beitrag mit der Uberschrift ,,Die Denkschriftkirche als
Stiefmutter* * und hat damit die Simmung unter den fiir Kirche und Heimat
engagierten Vertriebenen auf den Punkt gebracht.

Lange nach diesen Ereignissen ist Klaus Engelhardt, 1980 bis 1998 Lan-
desbischof in Baden, 1991 bis 1997 auch Ratsvorsitzender der EKD, auf die-
se Problematik noch einmal zurtickgekommen. In einer Rede vor badischen
Pfarrerinnen und Pfarrern im Jahr 2010 hat er erklirt: ,,Die Ostdenkschrift
war das richtige Votum unserer Kirche zum richtigen Zeitpunkt. Aber wir
haben uns die Zustimmung zu leicht gemacht, wenn wir — als nicht Be-
troffene! — den Vertriebenen ihre Vertreibung und das Fliichtlingselend zu
unsensibel als Konsequenz fiir die Verbrechen der Nazis ,plausibel’ machen
wollten und damit ihre Traumata, ihre Bittetkeit iber erlittenes Unrecht uns
vom Leib gehalten haben®.%

V. Beitrige der Vertriebenen
zur Entwicklung der Nachkriegskirchen

Auch wenn wir festhalten mussen, dass die aufnehmenden Kirchen die von
den Vertriebenen an sie herangetragenen Erwartungen auf eine geistliche
Erneuerung des Protestantismus nicht aufgegriffen und statt dessen von
Anfang, das heil}t von Treysa an, ihre eigenen Erwartungen — wenn auch
mit Verlusten — durchgesetzt haben, so sind auf der anderen Seite die Lan-
deskirchen durch die Vertriebenen doch verandert worden, mehr als ihnen
selbst bewusst geworden zu sein scheint. Einige, wie Hannover, Bayern,
Kurhessen-Waldeck, Oldenburg fangen an, diesen Teil ihrer Nachkriegsge-
schichte aufzuarbeiten, andere, wie zum Beispiel Hessen und Nassau, haben
bis heute die Gewinne, Vetluste und Verdnderungen durch die Vertriebenen
nicht thematisiert, geschweige denn in ihrem Geschichtsbild platziert.”® Das
andert aber nichts daran, dass es durch die Aufnahme von Vertriebenen in

31 Schlesischer Gottesfreund 17. Jg.,, Mérz 1966, 22—99.

32 KLAUS ENGELHARDT, Rede anlisslich der Ehrung zum 50-jihrigen Ordinationsjubi-
lium 2010 am Tag der badischen Pfarrerinnen und Pfarrer in Uberlingen, in: Pfarrervereins-
blatt 11-12/2010, 392—394, hier 393.

33 Hier ist im Jahr 2007 eine Festschrift 60 Jahre Evangelische Kirche in Hessen und Nas-
sau — EKHN 1947 — 2007 erschienen, hg. von der Kirchenleitung der Ev. Kirche in Hessen
und Nassau, Paulusplatz 1, 64285 Darmstadt E-Mail presse@ekhn.de. Dabei werden den
Hunderttausenden von Neuzugiingen unter der Uberschrift ,,1945. Die Unerwiinschten. In-
tegration der Flichtlinge® pauschal einige wenige Zeilen gewidmet — und zwar in einem
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den Landeskirchen Verinderungen gegeben hat, die bis heute nachwirken.
Neben der geistlichen Belebung durch die Kirchenverbundenen, von der
bereits die Rede war,** betrifft das vor allem drei Bereiche:

Nimlich zum einen die Stabilisierung der durch die Kriegsverluste perso-
nell geschwichten Landeskirchen. Fiir die vielen vakanten Pfarrstellen, deten
Inhaber gefallen odet vermisst waren, fiir den wihrend des Krieges fast vollig
ausgebliebenen Nachwuchs auch an Organisten, Kiistern, Kirchenvorstin-
den und anderen Laienmitarbeitern wurden engagierte Menschen gebraucht.
Zahlen sprechen hier eine deutliche Sprache:

Die Wiirttembergische Kirche zum Beispiel hatte am Ende des Zweiten
Weltkrieges zu beklagen: ,,104 gefallene und 29 vermisste standige Pfarrer,
88 gefallene und 17 vermisste unstindige Geistliche und 142 gefallene und
25 vermisste Theologiestudenten. Die dadurch bedingte Unterversorgung
der Gemeinden konnte durch die mit den Vertriebenen und Fliichtlingen ein-
strtomenden Pfarrer wenigstens zum Teil ausgeglichen werden. Diese Pfarrer
kamen aus tber 20 verschiedenen Landschaften, davon 60 aus Schlesien,
39 aus OstpreuBen, 17 aus Pommern, 31 aus der CSR und 17 aus Polen. Ins-
gesamt waren es 274 Pfatrer, die bis 1953 in Wiirttemberg neu Fufl fassten.
Sie wurden zunichst als unstindige Pfarrer eingestellt ...

In Oldenburg waren von den 110 Pfarrstellen dieser Kirche im Jahr 1945
61, also 55 Prozent, nicht versorgt. Der zustindige Oberkirchenrat Heinz
Kloppenburg schtieb im Januar 1947 im Oldenburger Sonntagsblatt: ,,Ohne
den Zustrom der Ostpfarrer (wite es) gar nicht méglich gewesen, den kirch-
lichen Dienst auch nur annihernd zu versehen®.*

Abschnitt, in dem ausdriicklich iiber ,,gesellschaftliche und nicht tber kirchliche oder kit-
chengeschichtliche Ereignisse berichtet wird.

34 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Geh aus deinem Vaterland ... Vertreibung — Inte-
gration — Vermichtnis der evangelischen Schlesier. Vortrige, Aufsitze, Predigten (Beitrige
zu Theologie, Kirche und Gesellschaft im 20. Jahrhundert 13), Betlin 2008. — Dietmar Nef3
(Hg), Flichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945-1952, hg. im Auftrag der
Gemeinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e.V., Wiirzburg 1990.

35 PAUL GERHARD EBERLEIN, Spuren und Witkungen von evangelischen Vertriebe-
nen aus Schlesien in Wiirttembetg in 50 Jahren. In: Chtistian-Erdmann Schott (Hg.), Spuren
und Wirkungen der schlesischen evangelischen Kirche im Nachkriegsdeutschland, Wiirzburg
2000, 153.

36 Zitiert bei HANS-ULRICH MINKE (5. Anm. 22), 345.
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In Kurhessen-Waldeck waren am 31.10.1950 568 Pfarrer im Amt, davon
107 aus dem Osten. Das heiBt, 20,8 Prozent der Pfarrerschaft kamen aus
dem Umfeld der Vertriebenen.”

Insgesamt waren im Bereich det EKD am 31.10.1950 2.147 Ostpfarrer
tatig, darunter 1.999 in den westlichen Landeskirchen (ohne West-Betrlin).*
Aber nicht allein die Pfarrer, auch die haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeiter
aus dem Osten haben dazu beigetragen, dass die Landeskirchen personell im
Stande und fihig waren, sich der Zukunft zu stellen.

Zweitens: Zur Stabilisierung kam die landsmannschaftliche Offnung. Ge-
meint ist die Auflésung der Geschlossenheit und Abgeschlossenheit der Lan-
deskirchen, die, durch ihre homogene Prigung iiber Jahrhunderte hinweg,
den Charakter von territorialen Stammeskirchen angenommen hatten. Als
ich im Jahr 1960 im Zuge der Vikarsausbildung in Hessen und Nassau im
Dekanat Bad Ems eingesetzt war, konnte ich im Konvent bei den meisten
Pfarrern noch sehr deutlich die Prigung durch das alte Nassau und seine Kit-
che mitetleben. Solche landsmannschaftlichen Dominanten findet man heu-
te nur noch selten. Hier hat es EKD-weit Offnungen, Weitungen gegeben,
die man auch als Modernisierungen ansehen kann. Dass diese landsmann-
schaftliche Offnung von den Einheimischen auch als Zumutung angesehen
werden konnte und nicht selten die Furcht vor Ubetfremdung ausgelost hat,
ist heute vielfach vergessen.” Dass das Einstromen der Flichtlinge auch als
Eindringen in geschlossene Systeme erlebt wurde und auch in Pfarrhiusern
nicht immer ohne Spannungen abgelaufen ist, zeigt der Prilat von Heilbronn,
Paul Dieterich. Er hat im Jahr 2001 von seinem schlesischen GroBvater, dem
Breslauer Kirchenrat Friedrich Than (1870—-1950), erzihlt und sich erinnert:
,Mit GroBvater brach eine Welt in unser Pfarrhaus ein, die, so spiirten wit,
mit der fest gefiigten Welt unseter altwiirttembergischen Pfarrerfamilie kaum
oder gar nicht vereinbar war. Ein Breslauer und ein wiirttembergisches Pfarr-
haus, das ist wie durch eine tiefe Kluft von einander unterschieden, so fiihlten
wit.“’ Die weiteren Ausfithrungen von Paul Dieterich zeigen, dass sich auch

37 DIETER WASSMANN (s. Anm. 2), 51,
38 Ehbd.51.
39 ANDREAS KOSSERT (s. S. 7), 71-86.

40 PAUL DIETERICH, Das Vertriebenenschicksal aus seelsorgetlicher Sicht. Referat bei
der Riistzeit der Gemeinschaft ev. Schlesier LAG Baden-Wirttemberg am 3. Mirz 2001 im
ev. Gemeindehaus Plochingen, Manusktipt von 18 Seiten, hier 8. 5.
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das altwirttembergische Pfarrhaus gedffnet und den Grof3vater aus Breslau
integriert hat, integrieren musste.

Neben der landsmannschaftlichen muss drittens die konfessionelle Offnung,
die dann in die 6kumenische Bewegung eingemiindet ist, hervorgehoben wer-
den. Bis 1945 haben die beiden groBen Kirchen in Deutschland im Wesentli-
chen in den territorialen Grenzen gelebt, die ihnen im Westfilischen Frieden
1648 gezogen worden waren. Es gab nahezu rein rémisch-katholische und
umgekehrt nahezu rein evangelische Gegenden. Gekannt hat man sich kaum.
Zwischen den Konfessionen hertschte ein toleriertes Nebeneinander, kein
witklicher Austausch, kein Miteinander. Durch das Einstromen der Vertrie-
benen ist diese Konfessionsgeographie aufgeweicht worden. Die Ansiedlung
der Vertriebenen brachte eine so noch nie da gewesene und auch bis dahin
nicht mégliche Durchmischung der Bevélkerung, Mit Abgrenzungen konn-
ten wit auf die Dauer nicht weiter kommen, weder in den Familien noch auf
den Arbeitsstellen, weder in den Schulen noch in den Vereinen. Die 6kume-
nische Bewegung, die nicht allein gemeinsame Gottesdienste, sondern auch
sogenannte kumenische Trauungen und viele gemeinsame Veranstaltungen
auf Gemeindeebene ermdglichte, ist von allen Teilen der Bevolkerung und
in allen Kirchen begriiit und unterstiitzt worden. Wenn nicht alles tiuscht,
durfte sie in Zukunft auch kaum unumkehrbar sein.

Das alles zusammengenommen heif3t: Neben der geistlichen Belebung, die
die aufnehmenden Gemeinden vielerorts durch die Vertriebenen erfahren
haben, sind die Beitrige der Menschen aus dem Osten in der Stabilisierung,
in der landsmannschaftlichen Weitung und in der ékumenischen Offnung
der Landeskirchen zu sehen. Es ist deutlich, dass wir es nicht mehr mit den
Landeskirchen aus der Zeit vor 1945 zu tun haben. Durch die geschicht-
lich einmaligen Zuwichse von aullen waren sie gezwungen und hatten sie
die Moglichkeiten, sich neu aufzustellen, und zwar so aufzustellen, dass sie
zukunftsfihig waren und in der Lage, den Anforderungen der sich stindig
verindernden Nachkriegszeit angemessen zu begegnen.

VI. Offene Fragen
Einige Fragen sind allerdings noch offen. Sie kénnen hier nur angedeutet,

aber nicht mehr vollstindig beantwortet werden. Gerichtet sind sie an die
Landeskirchen und an die Vertricbenen.
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Waren die Erwartungen det Vertriebenen zu hoch, zu unrealistisch? Hit-
ten sie von den Landeskirchen tiberhaupt eingel6st werden kénnen? Die Ver-
treter der Landeskirchen wiitden sich wahrscheinlich darauf berufen, dass
sie gar nicht anders konnten. Die Besatzungsmichte forderten und férderten
die unumkehrbare Eingliederung und Assimilierung der Vertriebenen, die
rémisch-katholische Kirche ging den gleichen Weg, Ganz abgesehen davon,
dass es neben und auBler den Vertriebenen zahlreiche andere Kriegsopfer,
auch in den eigenen Reihen, gab, deren Wohl sich die Landeskirchen ebenfalls
verpflichtet fiihlten. Vor diesem Hintergrund kénnen sich die Landeskirchen
zumindest auf den Notstand der Ubetforderung berufen, dann aber auch
darauf verweisen, dass sie auf ihre Weise schlieBlich auch Erfolge zu ver-
zeichnen hatten. Sie konnten wenigstens eine bescheidene Unterstiitzung/
Aufnahme garantieren und haben sich auch tatsichlich fiir viele Menschen
aus dem Osten gedffnet.

Aber rechtfertigt die Uberforderung der Landeskirchen die von den Ver-
triebenen beklagte weitgehend rein organisatorische Behandlung der Fliicht-
lingsfrage; rechtfertigt sie die Vernachlissigung det geistlichen Dimension?
Wenn man die Erwartungen der Vertriebenen auf ihren Kern reduziert, zeigt
sich, dass sie so unglaublich gar nicht waren. Im Grunde sprachen diese Men-
schen die Bitte aus, dass sie doch von den Besitzenden und Aufnehmenden
mit Liebe und Respekt behandelt werden mochten. Es scheint, dass ithnen
aber vor allem das gefehlt hat. Sie spirten sehr bald, dass sie abgeschoben
wurden in die Position von Bittstellern, dass die Solidaritit wegbrach und sie
allein dastanden, sich schlieBlich sogar dem Vorwurf ausgesetzt sahen, an
ihrem Ungliick selbst schuld zu sein. Zunehmend fiihlten sie sich von der
Mehrheit verlassen und verraten. Dass die Kirche hier nicht energisch genug
ihre Partei ergriffen und fiir sie gesprochen und gekidmpft hat, das ist der
Kern ihrer Enttduschung,

Girgensohn hat das schon im Jahr 1958 so gesehen: ,,Ich méchte die
Behauptung wagen, dass ein groBer Teil der Erbitterung in Vertriebenen-
kreisen auf diesen Umstand zuriickzufiithren ist. Das Trauma betrifft nicht
nur das Schicksal der Vertreibung selbst, sondern auch die Art, in der die
Schuldfrage mit diesem Schicksal verbunden wird, gerade auch in kirchlichen
Kreigent: &

Damit stellen sich weitere Fragen: Wie will die Kirchengeschichtsschrei-
bung dieses Thema behandeln? Als Erfolgsgeschichte der aufnehmenden

41 HERBERT GIRGENSOHN, Vertriebene, Fliichtlinge — wie Anm. 16 — 150.
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Landeskirchen? Als Geschichte einer nicht ergriffenen, vielleicht auch nicht
begriffenen geistlichen Chance? Als Geschichte des Untergangs der Ost-
kirchen? Ich kénnte mir allerdings auch vorstellen, dass dieses Thema so
behandelt wird, dass den Vertriebenen wenigstens im Nachhinein noch die
Anerkennung nachgerufen wird, die sie so schmerzlich vermisst haben. Und
zwar Anerkennung fiir die, die den Weg der Kirchentrennung nicht gegangen
sind, Anerkennung fiir die, die die Vers6hnung mit den Menschen in der alten
Heimat gesucht haben*, Anerkennung fiir die Geduld, die sie sogar noch de-
nen gegentiber aufbrachten, die fiir sie oftmals wenig Verstindnis zeigten.

Wypedzeni w ewangelickich kosciolach okresu powojennego

Réwniez w okresie dwich pokoleri od momentu zakoticzenia Il wojny éwiatowej,
w odniesieniu do kwestii przyjecia wypedzonych z ojczyzny do koéciotéw
powstatych w okresie powojennym, musimy méwi¢ o dwéch rozbieznych rodzajach
swiadomosci historycznej. Koscioly przyjmujace wypedzonych posiadaja inny rod-
zaj $wiadomosci historycznej niz sami wypedzeni. Artykut prébuje odpowiedzied
na pytanie, dlaczego sytuacja taka ma miejsce. Poddaje on przy okazji analizie
rozbiezne oczekiwania po obu stronach, jak réwniez pozytywne zmiany, ktére w
powojennym protestantyzmie wywolane zostaly przez wypedzonych.

42 CHRISTOF DAHM / HANS-JAKOB TEBARTH (Beatb.), Die Bundesrepublik Deutsch-
land und die Vertriebenen. Fiinfzig Jahre Eingliederung, Aufbau und Verstindigung mit den
Staaten des Gstlichen Europa, Kulturstifrung der deutschen Vertriebenen, Bonn 2000,






Die Bedeutung der Vertriebenen
fir die deutschen Landeskirchen

Auswirkungen auf das kirchliche Leben
am Beispiel Oldenburgs

von Hans-Ulrich Minke

Die Aufnahme und die Integration der Heimatvertriebenen waren in der
Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg fiir die Landeskirchen Restdeutschlands
eine Herausforderung und eine besondere Aufgabe. Das ist hinreichend dar-
gestellt worden. Dabei gerit oft aus dem Blick, dass daneben von gleicher
Bedeutung die geistliche Beheimatung der Vertriebenen in ihren neuen Kir-
chengemeinden war. Die Vertriebenen brachten naturgemil ihre religiosen
Traditionen mit, ihre Gesangbiicher und ihre Gottesdienstordnung, die sie
als ein Stiick Heimat bewahrt wissen wollten. Kurzum: Sie brachten i h -
t e evangelische Kirche mit, und sie kamen mit ihren Pfarrern. Sie waren
aufzunehmen und einzugliedern. Es liegt auf der Hand, dass die Vertrie-
benen dank ihrer Kirchlichkeit ein kirchlich-geistlicher Gewinn fiir die auf-
nehmenden Kirchen waren. Der vorliegende Aufsatz ist ein Versuch, diesen
Gewinn zu prizisieren, obwohl von Anfang an deutlich sein sollte, dass es fiir
Frommigkeit und Kirchlichkeit schwerlich objektivierbare MaBstibe gibt, die
tiber das Statistische hinausgehen. So liBt sich auch nur schwer erschlieSen,
welcherart die Frommigkeit war, die die Verriebenen aus Ostdeutschland und
aus ihren osteuropiischen Siedlungsgebieten mitbrachten.! Das gilt selbst-
verstindlich auch fiir die Kirchlichkeit und Frommigkeit der aufnehmenden
westdeutschen Kirchen. Welche Bedeutung und welchen Gewinn fiir die
Landeskirchen die Vertriebenen darstellten, soll hier an einem konkreten

1 Wiedetholt wurde versucht, Herkommen und Frommigkeitsgeschichte der Vertriebenen
den aufnehmenden Kirchen zu erkliren, so: ERNST STILLER Neufarn/DR. FALK, Hers-
feld, Die Schlesier, Maschinenschrift, 1947 (A. OKR. Ol, A XXVIIT, 31); HERBERT KRIMM,
Das Antlitz der Vertriebenen, Schicksal und Wesen der Flichtlingsgruppen, Stuttgare 1949;
FRIEDRICH SPIEGEL-SCHMIDT, Religi6se Wandlungen und Probleme im evangelischen
Bereich, in: Eugen Lemberg/Karl Heinz Edding (Hg,), Die Vertriebenen in Westdeutschland,
Bd. ITI, 23-91. 25 ff.
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Beispiel gezeigt werden. Dieses Beispiel ist die evangelisch-lutherische Kir-
che in Oldenburg.?

1. Die oldenburgische Kirche

Die oldenburgische Kirche war ebenso wenig auf die Aufnahme von Ver-
triecbenen vorbereitet wie alle anderen westlichen Kirchen — im Gegenteil:
Ihr fehlte nach den Auseinandersetzungen mit der NS-Ideologie und dem
Tod des Landesbischofs eine funktionsfihige Kirchenleitung, Die Kirche
war also neu zu organisieren’, und gleichzeitig war nach Kirchenkampf und
Krieg ein weiterfithrendes geistliches Profil zu suchen.* In dieser Situation
waren etwa 130.000 evangelische Christen aufzunechmen. Zahlen® zeigen, wie
groB die Aufgabe war: Hatte die oldenburgische Kirche 1939 bei der letzten
Volkszihlung vor dem Zweiten Weltkrieg 382.000 Mitglieder gehabt, so hatte
sie 1950 bei der ersten Volkszihlung in der jungen Bundesrepublik 554.000

2 Ausfithrlichere Angaben s. in meiner Untersuchung: HANS-ULRICH MINKE, Die
evangelischen Heimatvertriebenen und die oldenburgische Landeskitche, in: Minke, Kuropka,
Milde (Hg.), ,,Fern vom Paradies — aber voller Hoffnung®. Vertriebene werden neue Biirger im
Oldenburger Land, Oldenburg 2009, 331-358. Zum EKD-weiten Kontext vgl. den Beitrag
von DOROTHEA WENDEBOURG in diesem Band.

3 Auf Vorschlag des ,,geistlichen Ausschusses” der bei Kriegsende gebildet worden war,
wurden Prof. Dr. Wilhelm Stihlin (1883-1975) zum Landesbischof und Prisidenten des Ober-
kirchenrates und der Leiter der Bekennenden Kirche Oldenburgs, Pfarrer Heinz Kloppenburg
(1903-1986), zum Oberkirchenrat bestimmt. Hinzu kam der Jurist der Bekennenden Kirche
Dr. Hermann Ehlers (1904-1954). Der Bischof war fur die theologische Konzeption und die
Gottesdienstordnung zustindig. OKR Kloppenburg war der stets prisente Ansprechpartner
besonders fiir die Ostpfarrer.

4 ,,Die Kitchen stehen vor der Aufgabe einer grofien inneten Erneuerung, schrieb OKR
Kloppenburg am 7. September 1945 der Militirregierung (A OKR OL, LVI 10).

5  Verarbeitet wurden die im Archiv des Ev.-luth. Oberkirchenrats in Oldenburg (A. OKR.
Ol) gesammelten Akten, die freundlicherweise Archivarin Karen Jens, M.A. bereitgestellt
hat. Da sich die Kirche bei ihren statistischen Angaben an den staatlichen Erhebungen des
Preistaates Oldenburg, des Landes Niedersachsen und der Bundesrepublik orientiert, fol-
gen wir den Zusammenstellungen bei Albrecht Eckhardt (Hg), Oldenburg um 1950. Eine
nordwestdeutsche Region im ersten Nachkriegsjahrzehnt, Oldenburg 2000, hier: ALBRECHT
ECKHARDT, Land- und Verwaltungsbezirk vom Kriegsende bis in die fiinfziger Jahre, 9-36;
CHRISTOPH REINDERS-DUSELDER, Die Bevolkerung im Oldenburger Land um 1950,
37-56. Zur oldenburgischen Kirchengeschichte insgesamt REINHARD RITTNER, Die
evangelische Kirche in Oldenburg im 20. Jahrhundert, in: Rolf Schifer (Hg,), Oldenburgische
Kirchengeschichte, 2. Aufl. Oldenburg 2005, 643-798.
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Mitglieder, also 30 % mehr als 1939. Jedes vierte Mitglied der oldenburgi-
schen Kirche war heimatvertrieben. Rechnet man mit der Kirchenordnung
von 1950 einen Pfarrer bei 3.000 Gemeindegliedern, so waren 40 neue Pfarr-
stellen zu schaffen und zu finanzieren.

In Verlautbarungen und Akten ist deutlich erkennbar, dass sich die Ver-
antwortlichen in der oldenburgischen Kirche und viele der einheimischen
Christen ohne Zogern der Aufgabe gestellt haben, die die neuen Mitglieder
mit sich brachten. Bei aller Ungewissheit tiber die politische Zukunft und
eine mogliche Riickkehr der Vertriebenen in ihre Heimat war die Einglie-
derung klares Ziel der Landeskirchen. Man wollte die gemeinsame Kirche
aus Einheimischen und Vertriebenen, ausgehend von der Feststellung des
lutherischen Bekenntnisses, dass die Kirche durch Wort und Sakrament kon-
stituiert wird. Die Frage war allerdings, ob in dieser gemeinsamen Kirche
Frommigkeitsformen, die aus der vetlorenen Heimat mitgebracht wurden,
ihren Platz haben konnten. Kirchliche Beheimatung konnte nicht einfach
Anpassung sein.

2. Die evangelischen Heimatvertriebenen als Lutheraner

Die Integration der Heimatvertriebenen in die oldenburgische Kirche wurde
dadurch erleichtert, dass es zwischen ihnen und den Einheimischen keine
grundsitzlichen Divergenzen — etwa was Lehre und Kirchenverstindnis
betraf — gab. ,Die Ostvertriebenen sind fast ausnahmslos lutherischen Be-
kenntnisses und an Luthers kleinen Katechismus gewhnt®, schrieb am 18.
Mai 1951 Oldenburgs Bischof Prof. D. Dr. Wilhelm Stihlin der Kirchen-
kanzlei der EKiD auf deren Frage nach dem Stand der Eingliederung.® Vom
Konfessionsstand her passten also nach dem Urteil des Bischofs die Heimat-
vertriebenen gut nach Oldenburg: Sie waren zwar unierte Lutheraner, doch
die oldenburgische Kirche selbst praktizierte kein besonders akzentuiertes
Luthertum. Nach einer Untersuchung, die das Statistische Landesamt tiber

6 A OKR. Ol A XXI, 47. Anlass fiir den Brief Stihlins war ein von der EKiD in Auftrag
gegebenes theologisches Gutachten der Professoren Ernst Wolf, Otto Weber und Peter Brun-
ner zur konfessionellen Prigung der Heimatvertricbenen und ihrer kirchlichen Integration.
Bestitigt wird der oldenburgische Bischof in seiner Sicht durch den schlesischen Bischof
Ernst Hornig (1894-1976): «Die schlesischen Gemeinden sind zu 99% im lutherischen Ka-
techismus unterwiesen und unsere Geistlichen auf die lutherischen Bekenntnisschriften ordi-
niert, Andererseits wird man nicht behaupten kénnen, dass ein Bewusstsein konfessionellen
Luthertums in unseren Gemeinden lebendig wire» (DtPfrBl, 50. Jhrg,, 1950, 534).
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die landsmannschaftliche Herkunft der Heimatvertriebenen im Verwaltungs-
bezirk Oldenburg anstellte, stammten am 1. Februar 1947 14 Prozent der
Vertriebenen aus OstpreuBen, 8,5 Prozent aus Danzig/WestpreuBen/Grenz-
mark Posen, 13,5 Prozent aus Ostpommern und 57 Prozent aus Schlesien.’
Das diitfte auch fiir die evangelischen Heimatvertriebenen gegolten haben.
Sie kamen aus Kernlindern der lutherischen Reformation, die freilich von der
Konfessionspolitik der preuBischen Konige gepriagt waren.® Bekanntlich hatte
Koénig Friedrich Wilhelm ITI. (1797-1840) mit Kabinettsorder vom 27. Sep-
tember 1817 die reformierten und die lutherischen Kitchen Preulens zu
einer ,evangelisch-christlichen Kirche” mit einheitlicher Gottesdienstord-
nung zu vereinen versucht, musste sich aber aufgrund heftiger Proteste 1834
mit einer ,, Verwaltungs-Union® zufrieden geben, bei der unter gemeinsamer
Kirchenleitung und mit einheitlicher Liturgie die Gemeinden ihr lutherisches
Bekenntnis und ihre lutherische Prigung behielten. Unter diesem Vorzeichen
war ein offenes, tolerantes Luthertum entstanden, das sich mit unterschied-
licher Akzentuierung mit der Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts
verband. Die neuen Mitglieder der Gemeinden verstanden sich als ,,evange-
lisch* und waren erstaunt, dass sie sich nach der Vertreibung im Oldenbutger
Land aufgrund ihres lutherischen Katechismus als ,,evangelisch-lutherisch®
deklarieren mussten.

Aufklirung und Sikularisierung hatten auch in den 6stlichen Herkunftsge-
bieten ihre Wirkung getan; oldenburgische Pfarrer klagten gelegentlich in ih-
ren Visitationsberichten Gber die distanzierte Kirchlichkeit der Vertriebenen
aus den groBen Stidten Stettin oder Breslau, die der distanzierten Haltung
vieler oldenburgischer Gemeindeglieder nicht nachstand. Die Mehrzahl der
Vertriebenen war indes in hohem Maf3e kirchlich sozialisiert. Thnen waren Bi-
bel, Gesangbuch und Gottesdienstbesuch selbstverstindliche Kennzeichen
ihrer Frommigkeit. Indikator fiir ihre Kirchlichkeit war der jahtliche Abend-

7 A. OKR. Ol, A XXI 47,2. Eine parallele, 1947 fiir den Verwaltungsbezirk Oldenburg
geltende Aufgliederung nach Konfession und landsmannschaftlicher Herkunft war nicht zu
finden. Unsete Schitzung diirfte aber nicht falsch sein, da die Heimatvertriebenen weitgehend
aus evangelischen Gebieten stammen.

8  Zur Entwicklung der preuBischen evangelischen Kirche und zur besonderen Bedeutung
des hallischen Pietismus August Hermann Franckes CHRISTOPHER CLARK, Preufen. Auf-
stieg und Niedergang. 1600—1947, 2. Aufl. Miinchen 2007, 144—177; JOHANNES KUNISCH,
Friedrich der GroBe. Der Konig und seine Zeit, 2. Auflage, Miinchen 2010, 146-149; RU-
DOLF VON THADDEN, Fragen an PreuBlen. Zur Geschichte eines aufgehobenen Staates,
Miinchen 1981, 107-144.
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mahlsbesuch aller Gemeindeglieder einer Kirche gewesen, der gleichzeitig
auch den Unterschied zur aufnehmenden oldenburgischen Kirche deutlich
machte: In Pommern nahmen 1939 — aufgrund der NS-Propaganda mit sin-
kender Tendenz— 17,3 Prozent der Kirchenmitglieder am Abendmabhl teil, in
Ostpreulien waren es 17,9 Prozent, in Schlesien sogar 22,9 Prozent, wihrend
es in Oldenburg zur selben Zeit nur noch 4,9 Prozent waren.’

Die Heimatvertriebenen, die aus den preuBisch-unierten Kirchen nach Ol-
denburg gelangten, kamen also ,,vorwiegend aus regem christlichen Leben
und lebendigen Gemeinden*'® und waren in der Regel bereit, sich in der
neuen kirchlichen Heimat zu engagieren. Den personlichen Einsatz fiir
Glauben und Kirche hatten vor der Vertreibung besonders diejenigen prak-
tizieren missen, die im Reichsgau Wartheland lebten."! Bekanntlich war der
,»Warthegau® 1939 nach dem Polenfeldzug aus Gebieten um die Stadt Lodz
und aus dem ehemaligen Regierungsbezirk Posen vor allem fiir diejenigen
eingerichtet worden, die im Zuge des Hitler-Stalin-Paktes aus ihren osteuro-
piischen Siedlungsgebieten umgesiedelt werden mussten. Modellhaft wut-
den hier erste Schritte zur Liquidierung des Christentums begonnen, die
die NSDAP nach dem Endsieg plante; die Kirche hatte Vereinsstatus und
bekam, was Geldsammlungen und Grundbesitz betraf, noch weniger Rechte
als ein biirgerlicher Verein. Sie war véllig auf das freiwillige Engagement
ihrer Mitglieder angewiesen; und dieses Engagement brachten die aus dem
Warthegau Kommenden dann in den Westen mit. Daneben gab es unter den
Heimatvertriebenen — um bei dem Versuch, ihre Frommigkeit zu beschrei-
ben, fortzufahren — die Liebe zur altpreuflischen Liturgie mit ihren gefiithls-
betonten Bortnjansky-Melodien und zu den Chorilen des Gesangbuches.
Das gilt namentlich fiir die Schlesier, deren Dichter einen erheblichen Anteil
an den Liedern des gesamtdeutschen Gesangbuches bis in die Gegenwart ha-
ben. Das Gesangbuch hatte im Ubrigen den Schlesiern geholfen, die massiv
durchgefiihrte Gegenreformation im 17. Jahrhundert geistlich zu bestehen;

9 Zusammengestellt sind die statistischen Angaben bei Lucian Hélscher (Hg.), Datenatlas
zur religiosen Geographie im protestantischen Deutschland. Von der Mitte des 19. Jahrhun-
derts bis zum Zweiten Weltkrieg. Bd. I-1IL, Betlin/New York 2001.

10 Bericht des Hilfswerkes: Fliichtlingsnot 1947/1948: A. OKR. Ol, A XXI, 47.2. Dazu
anschaulich zur pommerschen Frommigkeit: CHRISTIAN GRAF V. KROCKOW, Erinne-
rungen, Minchen 2002, 48-70.

11 Vgl. dazu PAUL GURTLER, Nationalsozialismus und evangelische Kirchen im Warthe-

gau, Gottingen 1958; KURT MEIER, Der evangelische Kirchenkampf, Bd. III, Halle 1984,
114—146.
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es gehorte — kein Wunder — fiir viele bei der Vertreibung zum Gepick.'?
Andererseits hatten die Schlesier im Laufe ihrer Geschichte eine besondere
Toleranz im Zusammenleben mit den Katholiken entwickelt, die ihnen spiter
in Sidoldenburg nutzte.”

Beriicksichtigt muss in diesem Zusammenhang werden, dass die Angste und
Erlebnisse beim Einmarsch der Roten Armee 1945, bei Flucht und Vertrei-
bung die religitse Einstellung vieler Vertriebener und ihr Verhiltnis zur Kir-
che beeinflussten und verdnderten — es waren nicht nur psychische Schiden
entstanden, die die Betroffenen oft ein Leben lang begleiteten, sondern der
Kontakt zu Gott konnte abgebrochen, aber auch intensiviert werden. Denn
was die Ostvertriebenen etlebten, war ja keine freiwillige Migration, sondern
die systematische Zwangsaussiedlung aus ihren angestammten Wohngebie-
ten. Bei solchen Grenzerfahrungen lehrt Not nicht nur beten und den Schutz
Gottes suchen, sondern auch ,,fluchen und Gottes Existenz negieren. Viel-
fach war dennoch zu horen: ,,Nur weil wir Christen waren, haben wir das
ausgehalten® — und so sprachen nicht selten Menschen, die der Kitche in
der ostdeutschen Heimat nicht besonders eng verbunden gewesen waren.
Kirchgang und regelmiBiges Tischgebet waren Kennzeichen der neuen Ein-
stellung.'

12 Inder Vertreibungszeit 1946 und spiter erlebten die Schlesier in ihrer alten Heimat einen
geistlichen Aufbruch besonderer Art. Als die Gemeindepfarrer mit Teilen ihrer Gemeinden
ausgewiesen wurden, iibernahmen Laien fiir die Zurtckgebliebenen deren Funktion, Dazu:
ULRICH BUNZEL, Kirche ohne Pastoren, Ulm 1965. Mitarbeit und Beteiligung war darum
far viele Schlesier auch in Oldenburg selbstverstindlich.

13 Von einer besonderen ,,schlesischen Toleranz* ist sogar die Rede, so NORBERT CON-
RAD, Schlesien, Deutsche Geschichte im Osten Europas, Berlin 1994, 24 ff.

14 Vgl die Darstellung bei HARTMUT RUDOLPH, Evangelische Kirche und Vertriebene
1945-1972, Bd. I Géttingen 1984, 188-192. Die intensive Praxis erlahmte im Westen nicht
selten — vor allem, als sich nach der Wahrungsreform die Lebensbedingungen normalisierten.
Zum Ganzen zuletzt MARTIN GRESCHAT, ,,Mit den Vertriebenen kam Kirche®? Anmer-
kungen zu einem unerledigten Thema, in: Hist. pol. Mitteilungen, 13, 2006, 47-76. 65 ff.
Greschat ruckt freilich die Intensivierung des Glaubens bei Flucht und Vertreibung zu nahe
an Erscheinungen bei freiwilligen Migrationen. Nicht vergessen werden darf im iibrigen,
dass es insgesamt in Deutschland nach dem Schock des Zusammenbruchs zu einer Riick-
wendung zum christlichen Glauben kam — selbstverstindlich auch im Oldenburger Land.
Am 7. September 1945 berichtete OKR Heinz Kloppenburg der Militirregierung nach einer
Schnellumfrage auf deren Anfrage, dass sich der Kirchenbesuch ,,durchschnittlich verdoppelt,
zum Teil verdreifacht™ habe, und nannte u.a. als Grund: ,,Die groie Not der letzten Kriegs-
monate hat manchen Menschen zur Besinnung gebracht; es zeigte sich, dass die angebotenen
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Damit diirfte ansatzweise die Frommigkeit skizziert sein, die die Heimatver-
triebenen mitbrachten, als sie in die oldenburgische Landeskirche kamen. Im
kirchenrechtlichen Sinn waren sie nach dem geltenden Territorialprinzip in
dem Augenblick gleichberechtigte Mitglieder, in dem sie im Oldenburgischen
cinen festen Wohnsitz begriindeten. Der Oberkirchenrat bestitigte das be-
reits am 12. Juni 1946 in einer amtlichen Bekanntmachung: ,,Die Flichtlinge
sind zu Gliedern der Kirchengemeinde geworden und miissen in all ihren
Rechten und Pflichten den bisher ansissigen Gemeindegliedern gleichgestellt
werden.“”® Damit war die Eingliederung der Vertriebenen kirchenrechtlich
vollzogen. Auf diese Weise war von Anfang an eine eigenstindige kirchliche
Organisation der Vertriebenen vermieden. Schon vom Kirchenrecht her war
die Bildung von Exilkirchen nicht sinnvoll, ja unméglich. Allenfalls empfahl
sich die Griindung eigener evangelischer landsmannschaftlicher Gemein-
schaften zur Pflege des religiésen Erbes.

3. Ostpfarrer fir vakante Pfarrstellen

Mit den Heimatvertriebenen kamen auch ihre Pfarrer, und das gab den auf-
nehmenden Kirchen in Westdeutschland die Moglichkeit, ihre durch Krieg
und Kirchenkampf vakanten Pfarrstellen zu besetzen und die kirchliche
Betreuung der Heimatvertriebenen sicherzustellen. In der oldenburgischen
Kirche, die bei Kriegsbeginn 110 Pfarrstellen hatte, waren nach dem Beset-
zungsplan, den der dafiir zustdndige Oberkirchenrat Heinz Kloppenburg am
31. Juli 1945 vorlegte, 61 — also 55 Prozent — unversorgt. ,,Das heiBt also*
— schrieb er im Januar 1947 im Oldenburger Sonntagsblatt —, ,.dass es ohne
den Zustrom der Ostpfarrer gar nicht méglich gewesen wire, den kirchlichen
Dienst auch nur annihernd zu versehen®.'s

Ins Oldenburger Land gelangten die Ostpfarrer — wie man schon bald
allgemein die Fliichtlingspfarrer wegen ihrer Herkunft von jenseits von Oder
und Neifle nannte — auf unterschiedlichen Wegen und aus unterschiedlichen

Ersatzreligionen doch nicht ausreichten, in einer Notlage den Menschen seelisch zu helfen.
(A. OKR. OI, LVI, 10).

15 GVBI XIII, 40.

16 A. OKR. Ol, A IIL 37, Sitzungsprotokoll und OISoBI, 1947, 5. Januar; grundsitz-

lich zu Finfluss und Ubernahme der Ostpfarter vgl. HARTMUT RUDOLPH, (s. Anm. 14),
320-379.
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Griinden; sei es, dass sie hier Verwandte, Freunde oder Kriegskameraden hat-
ten, sei es, dass sie sich aus irgendeinem Flichtlingslager heraus nach Olden-
burg beworben hatten oder weil sie — wie oft bei den Schlesiern — durch die
Fliichtlingstransporte mit Teilen ihrer Gemeinde hier ,,Jandeten®. Die olden-
burgische Kirche hatbezogen auf ihre GroBe verhiltnismiBig viele Ostpfarrer
beschiftigt — nicht nur aus Griinden des Bedatfs, sondern auch aus ,,briider-
licher Verpflichtung®. Schon Wochen vor der Kapitulation hatte am
14. Mirz 1945 der sogenannte ,,geistliche Ausschuss® der Landeskirche an-
gesichts , der plétzlich auftretenden Fliichtlingspfarrer® beschlossen, ,,sie bei
Eignung mit der vertretungsweisen Verwaltung von Pfarrstellen zu beauf-
tragen®, und fiir sie einen Ansprechpartner bestimmt. Damit wurde end-
giiltig am 14. April 1945, da er ,,iber die beste Kenntnis der Situation in
den einzelnen Pfarrbezirken® verfiigte'’, der spitere Oberkirchenrat Heinz
Kloppenburg beauftragt. Fortan koordinierte er den Einsatz der Ostpfarrer
und begleitete mit Verstindnis ihre Integration.

27 Ostpfarrer hatten bereits am 31. Juli 1945 einen Beschiftigungsvertrag.
Ihre Zahl nahm in den folgenden beiden Jahren stindig zu: Ende August
1945 konnte Kloppenburg auf der Konferenz in Treysa von 45 in Oldenburg
»untergebrachten” Ostpfarrern berichten — ein Jahr spiter im August 1946
waren es 68, von denen freilich zunichst nur zwolf eine feste Anstellung
bekamen.

Von den voriibergehend oder auf Dauer im Oldenburger Land in der Nach-
kriegszeit beschiftigten 81 Ostpfarrern stammten 38 Prozent aus Pommern,
19 Prozent aus Schlesien und 16 Prozent aus Ostpreulen; die restlichen
kamen aus Posen-WestpreuBen und aus Brandenburg,'® Sie blieben zunichst
kirchenrechtlich und von ihrem geistlichen Auftrag her Pfarrer ihrer Heimat-
kirchen. Sie verstanden sich selbst oft weiterhin als Pfarrer ihrer ostdeutschen
Gemeinden und versuchten, sie im Exil zu betreuen. Bei einer Beschiftigung
im Westen konnte es sich ,,nur um eine Ubergangsregelung handeln®, wie es
die erste Konferenz der Kirchenleitungen nach dem Kriege im August 1945
in Treysa formulierte. Diese Konferenz verpflichtete die Landeskirchen ,,zur
bedingten Ubernahme, Betreuung und Verwendung der Flichtlingspfarrer,

17  So der Pfarrer fur Innere Mission Dr. Arend Ehlers (1894-1970) in einem Brief an den
OKR am 14. April 1945, A. OKR. O], B XXVIII — 12.

18 Ich folge hier einer von Udo Schulze fiir das Pfarrerverzeichnis besorgten Aufstellung
der in der oldenburgischen Kirche beschiftigten Ostpfarrer. Namentlich genannt werden sie
bei UDO SCHULZE, Johannes Wien und Herbert Goltzen — zwei Ostpfarrer in Oldenburg,
OJB 7, 1997, 181-211. 195.
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der Ruhestindler, Witwen, Waisen und Pfarrfamilien® und legte so gesamt-
kirchlich fest, dass die Beschiftigung der Ostpfarrer nur voriibergehend und
vertretungsweise zu erfolgen hatte.

Die Entgelte, die man den Pfarrern mit Beschiftigungsauftrag als Darle-
hen und vom 1. Januar 1947 an aus dem Haushalt zahlte, waren gering. Die
Hohe hatten die Landeskirchen der britischen Zone am 2. November 1945
bei einem Treffen in Bethel festgelegt: Ledige bekamen danach RM 150,—,
Vetheiratete RM 200,—, jedes Kind RM 20,—, und Pfarrer mit Beschiftigungs-
auftrag sollten zusitzlich RM 50,— erhalten.” Trotz dieser geringen Summen
ging man bei den Bewerbungen sorgfiltig vor. Auf Kontaktgespriche, die
ein erstes Profil des Bewerbers ergaben, folgten in der Regel eine Nachfrage
bei einer Vertrauensperson der Heimatkirche und ein einstiindiges Kollo-
quium, bei dem es um die theologische Prigung des Bewerbers und seinen
beruflichen Werdegang ging.

Im Endergebnis stammte um 1950 fast die Hilfte der oldenburgischen
Pfarrer aus dem Osten.” Ihre Aufnahme in die Dienstgemeinschaft der
oldenburgischen Kirche verlangte von allen Beteiligten Offenheit, Beweg-
lichkeit und Kooperationsbereitschaft und von der Kirchenleitung Perso-
nalplanung, Erschwert wurde die Eingliederung durch den zumindest am
Anfang ungeklirten Rechtsstatus der Ostpfarrer und durch die im Vergleich
zu den einheimischen Pfarrern deutlich geringere Vergiitung — Tatbestinde,
die gelegentlich im Alltag dazu verleiteten, sie wie Hilfsprediger einzusetzen.
Der Oberkirchenrat verlangte dagegen Gleichbehandlung, Bereits am 25.

19  Damit bekamen die Ostpfarrer knapp 60 % der Brutto-Gehilter oldenburgischer Pfar-
rer, die von vornherein eine Gehaltskiirzung von 16 % (6% seit 1931, GVBL. XI, 49, und ab
1.4.1946 zusitzlich 10 % fiir Nothilfe) verkraften mussten. Ein vierzigjdhriger, verheirateter
Ostpfarrer mit zwei Kindern bekam bei einem Beschiftigungsauftrag RM 290, scin oldenbur-
gischer Amtsbruder —je nach Dienstalter — zwischen RM 470 bis 520. Die Unterstiitzungen an
nicht beschiiftigte Ostpfarrer, Pensionite und deten Hinterbliebene wurden vereinbarungs-
gemil von der Landeskirche gezahlt, auch wenn sie den Oldenburger Haushalt belasteten.
Sie betrugen beteits im Haushaltsjahr 1946/47 RM 140.000 bei einem Gesamthaushalt von
RM 895.000. (GVBI XIII, 34-36). Sie verringerten sich in den Folgejahren nur geringfiigig
und waren erst leichter zu tragen, als sich der Haushalt nach der Wahrungsreform allméhlich
erhéhte, Ausgleichszahlungen der EKD hinzukamen und die Ostpfarrer von der oldenburgi-
schen Kirche ibernommen wurden.

20 So Bischof Stihlin in einem Schreiben an die Kanzlei der EKD am 18. Mai 1951 (s.
Anm. 7). In verschiedenen Verlautbarungen betonte der Oberkirchenrat in den Jahren zu-
vor, dass man in Oldenburg ,,weit iiber den Durchschnitt der tibrigen Kirchen® (*so am
5. Mai 1947, A. OKR. OL, A XXXVIII, 31.2) Ostpfarrer ibernommen habe.
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Januar 1946 stellte Bischof Stihlin in einem Rundbrief*' an alle oldenbur-
gischen Pfarrer fest, dass die Ostpfarrer dienstlich und disziplinarrechtlich
,im wesentlichen gleichgestellt* seien, auch wenn sie nicht im Verhiltnis
einer Festanstellung zur oldenburgischen Kirche stiinden, und gab fiir den
Oberkirchenrat die Weisung, ihre Arbeitsbereiche festzulegen und ihnen
feste Gemeindebezirke zuzuweisen. Thnen sollte auch, falls erforderlich,
der Vorsitz in den Selbstverwaltungsotganen der Gemeinden, den Gemein-
dekirchenriten, tibertragen werden. Umgekehrt erwartete der Bischof von
den Ostpfarrern, dass sie sich trotz ihres Gaststatus ,,in jenes Mindestmal3
kirchlicher Ordnung® einfiigten, das sie vorfanden.

Den Grad ihrer Integration erkundete der Oberkirchenrat wenige Wo-
chen nach dem Bischofsbrief am 15. April 1946 bei den Kreispfarrern der
Landeskirche in einer Umfrage®, die zeigen sollte, ,,wie sich die Titigkeit die-
ser Ostpfarrer in den Gemeinden und im Kirchenkreis ausgewirkt hat* und
inwieweit eine wirkliche Einordnung in das Gefiige unserer Landeskirche
erfolgt ist“. Der Oberkirchenrat bekam ein ermutigendes Bild. Die Ostpfat-
rer arbeiteten in der Regel engagiert und wirkten, aus der Heimat an regere
Beteiligung der Gemeindeglieder gew6hnt, am neuen Ort ,belebend
selbst in den nordoldenburgischen Gemeinden, an deren liberal-distanzierter
Kirchlichkeit sie sich nur schwer gewchnen konnten. Das diirfte die Neigung
vieler Ostpfarrer zu den sidoldenburgischen Fliichtlingsgemeinden erkliren.
Positiv wirkte es sich dort aus, dass die Fluchtlingspfarrer und ihre Familien
infolge des gleichen Schicksals und der gleichen Wohn- und Lebensverhalt-
nisse einen Glaubwiitdigkeitsbonus hatten. Sie nahmen ein Stiick weit das
Gefiihl der Vetlassenheit und vermittelten heimatliche Nihe.

Bischof, Oberkirchenrat und einheimische Pfarrer haben die Integrati-
on der Ostpfarrer gefordert. Bischof Stihlin versandte von Mitte 1945 an
regelmiBig Predigtvorbereitungen und Gottesdienstentwiirfe — beides war
besonders fiir Ostpfarrer wichtig, die ihre Fachliteratur verloren hatten. Da-
neben waren Stihlins Ausarbeitungen® fiir alle Pfarrer der Landeskirche eine
gemeinsame Basis fiir die nach dem Dritten Reich erhoffte Erneuerung der
Kirche. Konsequenterweise suchten Bischof und Oberkirchenrite in Ein-

21 A.OKR. Ol B XXVIII, 31 L.
22 A. OKR. O], A XXXVIII, 31.

23 Bestitigend schreibt am 5. Juni 1949 Pfarrer Erich Maib (1915-1997) in seinem Visitati-
onsbericht fiir Dinklage: ,,Eine Hilfe waren mir die Schriften des Bischofs, dem ich seit langer
Zeit einmal dafiir danken wollte ...« (A. OKR. Ol, A XXXIII, 120).
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zelgesprichen, bei Besuchen und auf Pfarrerversammlungen die Gemein-
den und die Pfarrer fir die geistliche Erneuerung zu gewinnen, z.B. bei
der Versammlung der Ostpfarrer am 21. August 1946, auf der man nicht
nur die Probleme des Alltags aufarbeiten, sondern auch Verstindnis fiir die
aufnehmende oldenburgische Kirche ,,als eine durch den Rationalismus zet-
storte Kirche® erreichen wollte. Derlei Zusammenkiinfte gab es in der Fol-
ge mehtfach. Man traf sich gelegentlich zu heimatkirchlichen Konventen
und bestimmte fiir die Pfarrer einen ostpreuBischen, einen pommerschen
und einen schlesischen Sprecher, die der Obetkirchenrat — so bat man — zu
Personalentscheidungen hinzuziehen sollte.** Vermieden wurde, besondere
Bruderschaften mit eigener Lebensordnung zu institutionalisieren und damit
eine Art Fliichtlingskirche innerhalb der Landeskirche zu begriinden. ,,Ich
glaube nicht®, schrieb Oberkirchenrat Heinz Kloppenburg am 1. Oktober
1946, als das fiir die pommerschen Pfarrer vorgeschlagen wurde, ,,dass der
Begriff einer Fliichtlingskirche ein theologisch haltbarer Begriff ist.” Von
ihrem Dienstauftrag her seien die Ostpfarrer jetzt oldenburgische Pfarrer.

Die Bindung an ihre Heimatkirche verlor durch die politischen Umstinde
in dem MaBe an Bedeutung, in dem eine Riickkehr nicht mehr zu erwarten
war und die Pfarrer in Oldenburg fest angestellt wurden. Bezeichnend ist
eine Eingabe der Ostpfarrer-Konvente vom 26. Februar 1949 an den Ober-
kirchenrat, doch endlich ,,der in der Gemeinde Jesu Christi ganz untrag-
baren rechtlichen und wittschaftlichen Benachteiligung der aus dem Osten
verttiebenen Pfarrer ein Ende® zu machen, tragbare Losungen fiir die noch
nicht ibernommenen Pfarrer zu suchen und mit ,,der ungeistlichen und
unsachlichen Scheidung von Pfarrern und Ostpfarrern im Sprachgebrauch®
aufzuhéren.”

4. Neue Gottesdienstbesucher
in den Oldenburger Kirchengemeinden

Das Leben in den Kirchengemeinden wurde durch die Heimatvertriebenen
verindert. Thre Aufnahme wurde allerdings dadurch erschwert, dass die
Transporte, mit denen sie ins Land gebracht wurden, keine Riicksicht auf
die konfessionelle Gliederung des Oldenburger Landes nahmen, dass also

24  Antrag der Pfarrer Felix Arndt, Johannes Wolter, Johannes Waschek vom 17. November
1949, A. OKR. Ol, A XXI, 47.

25 A. OKR. O], XXVIII, 31.3.
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rémisch-katholische Christen gréBerer Zahlins evangelische Nordoldenburg
und evangelische Christen in das nahezu geschlossen katholische Miinsterland
Siidoldenburg kamen. Zahlen machen deutlich, was das hiel3: Waren vor dem
Krieg im nordlichen Landkreis des Miinsterlandes, in Cloppenburg, 13 % der
Biirger evangelisch, im stidlichen Vechta sogar nur 7 %, so waren es nach der
Zisur des Zweiten Weltkrieges durch die Heimtvertriebenen etwa ein Viertel
der Biirger. Die Einheimischen mussten akzeptieren, dass nunmehr in jedem
Ort und in jeder Bauernschaft Mitglieder der evangelischen Landeskirche
lebten®, die eigene Gottesdienste wiinschten — nicht nur in Gasthéusern und
Schulen, sondern vor allem wegen der unwiirdigen Verhiltnisse gastweise
auch in den katholischen Ortskirchen, die das — so sagte der Weihbischof
in Vechta — eigentlich durch ihre besondere Weihe ausschlossen. Hier waren
neues kumenisches Denken und partnerschaftliches konfessionelles Mitei-
nander gefordert, so wie es in Nordoldenburg die evangelischen Gemein-
den in aller Regel mit ihren katholischen Mitbiirgern und deren Gemeinden
praktizierten. Jedenfalls entstanden im Oldenburger Miinsterland aus ver-
triebenen und einheimischen Protestanten neue Gemeinden. Es waren im
Grunde Basisgemeinden, die die biblische Botschaft unmittelbar umsetzten.
Hoher Gottesdienstbesuch, rege Teilnahme an den Sakramenten und grofBe
Kollekten fiir die Diakonie zeichneten diese Gemeinden aus, obwohl die fi-
nanziellen Verhiltnisse der aus ihrem sozialen Gefiige im Osten gerissenen,
meist arbeitslosen Menschen nicht viel hergaben. Auf diese Weise wurde im
katholischen Miinstetland die evangelische Vatiante des Christlichen sichtbar
— fraglos von hoher Wirkung fiir das konfessionelle Miteinander.

In Nordoldenburg hatte die Aufnahme von etwa 100.000 Vertriebenen an-
dere Folgen. Hier mussten zwar nicht neue Kirchen gebaut werden, aber

26 Dies war ,seit der Gegenreformation der erste Einbruch in ein ginzlich abgeschlosse-
nes katholisches Siedlungsgebiet, schrieb am 5. Juni 1949 Pfarrer Erich Maib im Visitati-
onsbericht fiir Dinklage (A. OKR. A XXXIII, 120). Die konfessionelle Zusammensetzung
der Bevolkerung dnderte sich deutlich, dazu die Zahlenangaben bei JOACHIM KUROPKA,
Die katholische Kirche in Oldenburg im 20. Jahrhundert, in: Rolf Schifer, a. Anm. 5 a. O,,
523-614. 614. Nach der bisherigen Distanz war es kein Wunder, dass man in Stdoldenburg
gelegentlich erstaunt bemerkte, dass die neuen evangelischen Mitbewohner auch an den drei-
einigen Gott glaubten, den Gottesdienst besuchten und Taufe und Abendmahl ernstnah-
men. Die Verinderungen, die die Heimatvertriebenen fiir Stidoldenburg brachten, analysiert
MICHAEL HIRSCHFELD, Katholisches Milieu und Vertriebene. Eine Fallstudie am Beispiel
des Oldenburger Landes. 1945-1965, Kéln/Weimar/Wien 2002; ebenfalls DERS., Katholi-
sches Milieu und Vertriebene in Niedersachsen, in; Ellen Uberschir, Vertreibung und Ankunft
in Niedersachsen, Rehburg-Loccum 2007, 33-60.
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hier bedurfte es angesichts distanzierter Kirchlichkeit” fiir das gemeindliche
Leben starker Impulse. Der Fliichtlingsbericht 1947/48 des Oldenburger
Hilfswerks nennt die Situation: Die Heimtavertriebenen , trafen auf die Un-
kirchlichkeit, die besonders in den Nordkreisen Oldenburgs sprichwortlich
ist”. Neben anderer Gottesdienstform fanden sie verinderte Texte und an-
dere Melodien der ihnen geldufigen und liebgewordenen Lieder und Chorile
vor.”® Die Heimatvertriebenen wurden hier sehr oft zu ,, Trigern® des kirch-
lichen Lebens. Sie besuchten die Gottesdienste; sie beteten das Glaubens-
bekenntnis laut mit und sangen gern. ,,Durch den Zuzug der Vertriebenen®
— heiB3t es 1952 im Bericht der Kirchengemeinde Varel — ,,ist das kirchliche
Leben sehr gefordert worden, was sich an dem gesteigerten Kirchenbesuch
und dem besseren Besuch der gemeindlichen Veranstaltungen nach 1945
ausdriickt®.?

5. Eine verinderte oldenburgische Kirche

Die evangelische Kirche Oldenburgs hat sich durch die Aufnahme von
130.000 evangelischen Heimatvertriebenen verindert — nicht nur dadurch,
dass die Zahl ihrer Mitglieder um ein Viertel zunahm, sie neue Kirchenge-
meinden grindete und neue Kirchen und Gemeindezentren baute, sondern
vor allem durch die Christinnen und Christen und deren Pfarrer, die mit ih-

27  Erschwert wurde die kirchliche Integration der evangelischen Heimatvertriebenen nicht
nur durch die ,,andere Mentalitat” der Oldenburger, sondern vor allem durch deren Zuriick-
haltung und Distanz dem Glauben gegeniiber. Vielfach wird 1952 in den Berichten, die die
Pfarrer dem Oberkirchenrat fiir seinen Rechenschaftsbericht gaben, geklagt, dass sich die
Heimatvertriebenen der gingigen Unkirchlichkeit anpassten. Kriterium dieses Urteil waren
die seit Jahrhunderten geltenden Frommigkeitsvollziige Gottesdienstbesuch, Teilnahme an
der Mahlfeier, Gebet, Bibellektiire, und hier war eine grofiere Zuriickhaltung der Oldenbur-
ger aulierhalb des Oldenburger Munsterlandes festzustellen. (So Heinrich Iben in ERNST
ROLEFS, Das kirchliche Leben der evangelischen Landeskirchen, Tiibingen 1917, 354 f. und
noch gravierender in der 2. Auflage [Gottingen 1938, 327] mit dem Hinweis, dass das ,,positi-
ve' Christentum der NSDAP nichts Positives brachte). Dass die Rede von der Unkirchlichkeit
nicht aus der Luft gegriffen wat, zeigt die Feststellung von Hermann Ehlers, der am 10. Feb-
ruar 1946 Martin Niemoller von einer ,,trostlos unkirchlichen Kirche* schrieb. Verstindlich
ist, dass die Ostpfarrer ungern in diesem gemeindlichen Klima arbeiteten, liecber nach Stdol-
denburg gingen und vom Bischof am 5. Mai 1947 energisch zur Ubernahme von Pfarrstellen
im Norden aufgefordert werden mussten (A. OKR. Ol, B XVIII, 31.2).

28 OKR OL A XXI, 47, 2.
29 Bericht der Gemeinde Varel vom 6. Februar 1952, A OKR OL, L IV, 2.5.
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ren Glaubenstraditionen und ihren Erfahrungen aus Flucht und Vertreibung
nach Oldenburg kamen. Dadurch ist die oldenburgische Kirche weltoffe-
ner, evangelischer und auch frommer geworden. Der Zusammenbruch des
Jahres 1945 l6ste zwar keine Erweckungsbewegung aus, aber es blieb nicht
ohne Wirkung, dass Gemeindemitglieder hinzukamen, die mit einer gewissen
Selbstverstandlichkeit ihren Glauben aktiv praktizierten. Nur so war es der
Landeskirche méglich, in Verbindung mit den aktiven Christen Oldenburgs
eine Erneuerung der Kirche zu erreichen und den Tiefstand zu iberwinden,
auf den sie durch die kirchenfeindlichen Aktionen des Nationalsozialismus
und seiner kirchlichen Mitliufer gelangt war.

Der Oberkirchentat hat die Integration der Vertriebenen gewiinscht und
zum kirchlichen Programm erhoben. Leitbild bei dem allen war allerdings
die eine, am Evangelium ausgerichtete Kirche, die sich im Oldenburger Land
realisierte und dariiber hinausgehende Bindungen bzw. die Pflege eines an-
deren religiosen Erbes nicht vertrug, Bischof Stdhlin fand die Zustimmung
der Oberkirchenratsmitglieder, als er am 18. Mai 1951 in dem bereits zitier-
ten Brief an die Kirchenkanzlei von der Gefahr sprach, dass ,,das kirchliche
Bewusstsein und die kirchliche Treue in einer allzu engen Nachbarschaft zu
der Erinnerung an die vetlorene Heimat gesehen und gepflegt® wiirden. ,,Wir
haben die etnste Sorge, dass dutch einen falschen Akzent solcher heimatge-
bundenen Kirchlichkeit die wirkliche Eingliederung der Vertriebenen ... in
die Gemeinde des neuen Wohnorts empfindlich erschwert wird. Eine lands-
mannschaftliche Eigenorganisation férderte man folglich nicht. In den ersten
Jahten gab es ostpreuBische oder schlesische Gemeindetage, die dann nach
der Wihrungsreform an den Kosten scheiterten, zumal der Oberkirchenrat
keinen Beitrag leistete. Kein Wunder also, dass man aufgeregt reagierte, wenn
jemand — meist unbedacht — von der Bildung einer Exilkirche redete oder
das Verbandsblatt der evangelischen Schlesier, der ,,Gottesfreund®, in einer
Gemeinde mehr Abonnenten hatte als das Oldenburger Sonntagsblatt.”

30 Stihlin fiirchtete, dass die sich bildenden Ostkirchenausschiisse und die Landsmann-
schaften der Heimatvertriebenen ,,cine echte Eingliederung in die Kirchengemeinden ih-
res neuen Wohnortes™ behinderten und so ein neues ,,gewisses Heimatgefiihl unmoglich
machten. ,,Wir miissen es fiir unverantwortlich halten, den Blick ,der Vertriebenen® stindig
bei der vetlorenen Heimat festzuhalten und ihnen dadurch das gehorsame Ja zu ihrer neuen
Lage zu erschweren®, schreibt er am 27. Februar 1951 (A. OKR. Ol, B XXVIII, 31.2) an den
schlesischen Altbischof Otto Zinker (1876-1960). Ahnlich reagiert OKR Kloppenburg am
24, Mirz 1951 angesichts der im Oldenburger Land erfolgreichen Werbung fiir den schlesi-
schen ,,Gottesfreund in einem Btief an den dafiir zustindigen Dr. Otto Tuckermann. Wir
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Die Heimatvertriebenen waren, wenn sie die Erinnerung an die Kirche
ihrer Herkunft und an die Friedhofe pflegen wollten, an die Gemeinschaf-
ten verwiesen, die sich auBerhalb der Landeskirchen far die evangelischen
Ostpreullen, Pommern oder Schlesier bildeten. Diese hatten die wesentli-
che Funktion, bei der Bewiltigung der traumatischen Erlebnisse von Flucht
und Vertreibung zu helfen und spiter — als es méglich war —, den Kontakt
zur alten Heimat zu suchen und einen Beitrag zur Verséhnung zu leisten.”
Was die Heimatvertriebenen von ihrer neuen, der oldenburgischen Kirche
erwarteten, hat Joachim Engelmann®, einer der ,,Viter” der Fluchtlingssied-
lung Kreyenbriick, fiir die evangelischen Schlesier bei der Bitte um einen
Gesprichstermin am 5. Juli 1951 formuliert: Es handelte sich ,,um die prak-
tischen Fragen und Formen der Beheimatung unserer Landsleute im Raume
der hiesigen Landeskirche, die Durchfithrung von Heimatgottesdiensten, das
Patronat der oldenburgischen Landeskirche tiber die schlesische Restkirche,

haben alle Arbeit ,,darauf gerichtet, dass in kirchlichem Raum Begriffe wie ,einheimisch®
und ,vertrieben® ihre Geltung vetlieren. (A. OKR. OL LVI, 0199.1). Die Frage blieb natir-
lich, ob trotz kirchlich gebotener ,,echter” Eingliederung nicht auch Raum fiir eine maBvolle
Erinnerungskultur hitte gegeben werden miissen. Die alte Heimat lieB sich — zumindest fiir
die Etlebnisgeneration — nicht aus dem Gedichtnis vertreiben, auch nicht um des Glaubens
willen.

31 Die konfessionellen Vereinigungen der Heimatvertriebenen waren keineswegs riickwirts
gewandt. Thre vielgestaltigen Bemithungen um Kulturerhalt in der alten Heimat und Verséh-
nung mit den neuen Bewohnern verlangten freilich einen lingeren Lernprozess. Die Vertrie-
benen selbst hatten — auch aus religiésen Griinden — in ihrer Charta vom 5. August 1950 auf
»Rache und Vergeltung® verzichtet, dennoch verirgerte viele die Denkschrift der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKiD) vom 1. Okt. 1965 tiber die ,,Lage der Vertriebenen und
das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen 6stlichen Nachbarn®, obwohl hier prizise und
unmissverstindlich von Leid und Entwurzelung durch die Vertreibung die Rede war. Innerlich
wat man damals noch nicht so weit, tiber Verzicht und Vers6hnung realistisch nachzudenken.
Vgl. die Texte bei REINHARD HENKYS, Deutschland und die 6stlichen Nachbarn, Stuttgart
1966, dazu: Greschat, a. Anm. 14 a. O,, 62 ff. Zur Denkschrift, ihrer Rezeption und ihrem
Kontext vgl. den Beitrag von CLAUDIA LEPP in diesem Band.

32 A.OKR.Ol, ALVI, 0199. Mit derselben Grundhaltung hatte Prof. Dr. Herbert Girgen-
sohn, Vorsitzender des Ausschusses der verdringten Ostkirchen bei der EKIiD, schon am 19.
Januar 1950 den Oberkirchenrat zur Zuriickhaltung bei seinen Reaktionen zum Thema Exil-
kirche gemahnt: ,,Der Ubergang aus den gewohnten kirchlichen Verhiltnissen in ganz anders
geartete neue ist fiir den Fluchtling sehr schwer, und umgekehrt ist die wirkliche Aufnahme
dieser neuen Gruppen fiir die Ostpfarrer und Gemeinden eine Aufgabe, die ... Verstindnis
und Einfithlungsvermogen erfordert ...”. (A. OKR. Ol A LVI — 227). Fiir Girgensohn war
es deshalb erforderlich, den Vertriebenen die neuen Landeskirchen allmihlich nahe zu brin-
gen.
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das Verhiltnis zum Oldenburger Sonntagsblatt ... Vieles wire leichter und
geschwistetlicher gewesen, wenn man intensiver miteinander geredet hitte.
Ein Indiz fur die Integration in die Kirche war die Beteiligung an deren
Entscheidungsgremien. Bereits am 12. Juni 1946 hatte der Oberkirchenrat
die Gemeinden aufgerufen, dafiir zu sorgen, ,,dass die Fliichtlinge in den
Otganen der Gemeinde vertreten sind, damit sie in das Leben der Gemeinde
hineinwachsen ...“. Die Beteiligung scheiterte damals an den Fristen fiir die
Eintragung in die Wahletlisten, kam aber allmihlich in Gang, Immerhin ge-
horten der Landessynode mit ihren 60 Synodalen 1949 sechs und 1952 schon
zwolf Heimatvertriebene an. Allerdings blieb die Beteiligung der Vertriebe-
nen oft hinter ihrem prozentualen Anteil zuriick.” Bei der Lektire der Ein-
gaben und der Analyse der Synodalprotokolle kann man sich des Eindruckes
nicht erwehren, dass sich leitende Kirchenleute im Zuge der fortschreitenden
wirtschaftlichen und sozialen Konsolidierung iiber die Bedeutung der Ver-
triebenen fiir die Oldenburger Kirche nicht klar waren. Deutlich wird das bei
dem Antrag der Pfarrer Felix Arndt (1908-1999), Johannes Wolter (1908—
1997) und Johannes Waschek (1899—1972) an die Synode, ,,zur Beratung, Hil-
feleistung und Einbringung von Vorschldgen in Fragen, die die Vertriecbenen
betreffen®, einen Ausschuss einzurichten. Man war in der Synode vetlegen,
weil man — vielleicht nicht ganz zu Unrecht — den Sinn dieses Ausschus-
ses nicht sah und nicht verstand, was ithnen der Synodale Helmut Kiausch
(1912-1989), ehemals pommerscher Pfarrer, als Ziel erklirte, nimlich ,,zu
verhindern, dass die Fliichtlinge anfangen abzubréckeln®?* Als der Antrag
auch in der neuen Synode 1952 scheiterte, schrieb Felix Arndt resigniertam 1.
Mirz 1952 an Oberkirchenrat Kloppenburg: ,,Die ablehnende Stellungnah-

33 1954 waren von 1.315 Kircheniltesten 20% Vertriebene. Nach dem Bericht an die 36.
Synode waren es 1957 23,5% von 1.322 Kircheniltesten. Das Miteinander ,,einheimischer®
und ,,vertriebener” Mitglieder war in den Kirchengemeinden nicht immer stérungsfrei. In
der Kirchengemeinde Blexen kam es z.B. im Vorfeld der Gemeindekirchenratswahl vom
18. Mai 1947 zu Auseinandersetzungen iiber den Anteil der Heimatvertriebenen an der Kan-
didatenliste; man fiirchtete deren Einfluss auf die Finanzen der Gemeinde — vgl. Visitati-
onsbericht vom Juli 1947; A. OKR. Ol, A XXXIII, 118. Allgemein berichtete Pfarrer Hans
Bernhoft (1908-1977) iiber das Miteinander am 24. April 1949 im Visitationsbericht iiber die
nordoldenburger Gemeinde Wiarden: ,,Hausbesuche geben gleichzeitig Gelegenheit, in dem
Verhiltnis zwischen Einheimischen und Flichtlingen ausgleichend zu wirken.” (A. OKR. Ol,
A XXXITI, 120).

34 A. OKR. O], A XXI, 47, dazu Protokoll des 1. Sitzungstages der 33. Synode: 22. Now.
1949.



BEDEUTUNG DER VERTRIEBENEN FUR DIE LANDESKIRCHEN 41

me resultiert fraglos grofitenteils aus ihrer Unkenntnis beziiglich der Zahl,
der Lage und der Bedeutung der Vertriebenen in unserer Kirche*.*
Dennoch muss zum Schluss gefragt werden, ob die oldenburgische Kir-
che gentigend getan hat, damit sich die 130.000 neuen Mitglieder menschlich
und geistlich aufgenommen fiithlen konnten. Defizite sind bemerkbar. Of-
ter und deutlicher hitte in den Kirchengemeinden zum Ausdruck kommen
miussen, dass die Heimatvertriebenen, die als Fremde am sozialen Rand der
einheimischen Gesellschaft lebten, Schwestern und Briider der ortlichen
Kirchengemeinschaft und deren gleichberechtigte Mitglieder waren. Eine
gute Moglichkeit dafiir hitten Fluchtlingsgottesdienste® geboten, zu denen
auch Einheimische zu laden gewesen wiren und in denen iber Herkunft
und kirchliche Prigung der neuen Mitglieder hitte informiert werden kon-
nen. Derlei Moglichkeiten wurden nur zégerlich genutzt, weil eine moglichst
reibungslose Integration im Vordergrund stand.”” Im Ubrigen hatten im
Nachkriegsdeutschland weder die Aufarbeitung der nationalsozialistischen
Herrschaft® noch die Bewahrung ostdeutscher Kultur und kirchlichen Er-
bes irgendeinen Vorrang, Im Zentrum stand die Beschaffung des materiell
Lebensnotwendigen. Fiir die Kirchen standen im Fokus die Organisation
effektiver Hilfe und die kirchliche Betreuung der neuen Kirchenmitglieder
aus dem alten Ostdeutschland. Mit Beginn des Kalten Krieges wurde immer
klarer, dass die Heimatvertriebenen auf Dauer bleiben wiirden.*” Ein ande-
rer Weg als deren Integration wire wirklichkeitsfremd gewesen. Was sonst

35 A.OKR. O, A XXI, 47.

36 Die Fluchtlingsgottesdienste sollten nicht nur die Eingemeindung der Vertriebenen for-
dern, sondern auch deren innere Vereinsamung oder gar Radikalisierung verhindern; dazu:
ULRICH BUNZEL, Fluchtlingsgottesdienste, DtPfrBl 49, 1949, 206 f.

37 Die mdglichst vollstindige Integration war nicht nur das Ziel der evangelischen Lan-
deskirchen, sondern auch der rémisch-katholischen Kirche; dazu zuletzt zusammenfassend
MICHAEL HIRSCHFELD, Katholische Vertriebene und Konfessionsschule in Niedetsach-
sen, in: NSJb 79, 2007, 275-295.

38 Offenbar war dafiir nach dem Schock des Zusammenbruchs und nach dem Verlust der
Heimat die Zeit noch nicht reif, auch wenn die auerordentliche oldenburgische Landessyno-
de am 6. November 1945 in einem Wort an die Gemeinden zum BuB- und Bettag die Schuld
der vorangegangenen Zeit klar und deutlich aufgelistet und zu nevem, verinderten Verhalten
aufgerufen hatte, letzteres z.B. mit den Worten: ,,Gott hat uns die Not der Heimatlosen und
Fliichtlinge vor die FiiBe gelegt, dass wit an ihnen wieder christliche Liebe lernen. (GVBI
XIIT. 1945, 1-3).

39 vgl. GRESCHAT, (s. Anm. 14), 51.
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hitte die Kirche nach 1945 auch tun kénnenr!* Zu fragen bleibt allerdings
weiterhin, ob die Endgtiltigkeit der Vertreibung und die véllige Eingliederung
der Vertriebenen es rechtfertigen, dass die westdeutschen Landeskirchen das
ostdeutsche kirchliche Erbe immer weniger wahrnehmen und kaum noch
etwas davon wissen.

Znaczenie wypedzonych dla niemieckich kosciolow krajowych

na przykladzie Oldenburga

Artykut ukazuje na konkretnym przykiadzie, w jaki sposob przebiegat proces inte-
gracji wypedzonych do jednego z zachodnio-niemieckich ewangelickich kosciotow
krajowych. Przyktadem tym jest ewangelicko-luterariski Oldenburga. Koécidt ten
za sprawa sprowadzonych tu w latach 1945-50 Niemcdéw z terenéw wschodnich
powigkszyt si¢ o 30 % (130 000 nowych czlonkéw) 1 niemal o 100 % zwigkszyt
liczebno$é¢ nowych pastoréw, ktérych musiat przyjac i zintegrowad. Artykut ujmu-
je organizacyjne, finansowe, psychologiczne i duszpasterskie problemy tej wy-
muszonej implantacji, lecz réwniez wskazuje na powstate dzigki temu szanse na
plaszczyZnie duchowe;.

40 Damit wird am Ende dieses Beitrages eine Frage wiederholt, die bereits HARTMUT RU-
DOLPH 1985 am Ende seiner Untersuchung tiber das Verhiltnis: ,,Ev. Kirche und Vertriebene
1945 bis 1972 stellte: ,,Wie hiitten der kirchliche Wiederaufbau nach 1945 und die Ordnung
der evangelischen Kirche denn wesentlich anders gestaltet werden kénnen als tatsichlich
geschehen?” (s. Anm, 14, Bd. II, 1985, 315).



Die Evangelische Kirche in Deutschland und
die vertriebenen Ostdeutschen'

von Dorothea Wendebourg

Das Thema ,,Vertreibung und Vertriebene* ist auf die deutsche Tagesord-
nung zuriickgekehrt.? Wie vor Jahren die Rede von deutschen Bombenop-
fern wieder gesellschaftsfihig geworden ist?, sind auch die deutschen Opfer
der Vertreibung wieder im allgemeinen Bewusstsein, haben sie die Schmud-
delecke der angeblich oder tatsichlich Ewiggestrigen verlassen. Standen jahr-
zehntelang allein die Opfer der Deutschen im 6ffentlichen Blick und Hin-
weise auf deutsche Opfer unter sofortigem Revisionismusverdacht, so haben
nun auch Schriftsteller und Politiker das Thema Vertreibung aufgegriffen, die
von solchem Verdacht in aller Augen frei sind, etwa Giinter Grass und Peter
Glotz*. Sie konnen sich leisten, Sitze zu schreiben wie Grass in seiner Novel-
le liber den Untergang des Fliichtlingsschiffes ,,Wilhelm Gustloff*: | Niemals
[...] hitte man Giber so viel Leid, nur weil die eigene Schuld iibermichtig und

1 Vgl. H. HIRSCH, Flucht und Vertreibung — die Riickkeh eines Themas (in: ].-D. Gauger/
M. Kittel [Hg:], Die Vertreibung der Deutschen aus dem Osten in der Erinnerungskultur,
2005, 113-122).

2 Siche J. FRIEDRICH, Der Brand. Deutschland im Bombenkrieg 1940-1945, 2002 (bin-
nen eines Jahres elf weitere Auflagen) sowie die dem Thema seither gewidmeten Fernsehfilme.
Zur dadurch ausgelosten Debatte in Deutschland und England vgl. L. KETTENACKER
(Hg), Ein Volk von Opfern? Die neue Debatte um den Bombenkrieg 19401945, 2003,

3 G GRASS, Im Krebsgang, 2002.

4 P.Glotz, Von Heimat zu Heimat. Erinnerungen eines Grenzgingers, 2005. Als Beispiele
fiir den hier zu verzeichnenden Bewusstscinswandel lieBen sich auch andere Vertreter der
politischen Linken aus der ,,Alt-68er*“-Generation wie Freimut Duve, Antje Vollmer oder
Otto Schily nennen; eine entscheidende Rolle spielte dabei die Anschauung der ethnischen
Sduberungen im ehemaligen Jugoslawien wihrend der 1990er Jahre. Vgl. H. KOSCHYK, Der
neue Stellenwert von Flucht und Vertreibung (in: GAUGER / KITTEL [s. Anm. 2],139-144),
141; P. HASLINGER, Von der Etinnerung zur Identitit und zuriick zur aktuellen Debatte
uber Vertreibungen in Zentraleuropa (in: CH. CORNELISSEN / R. HOLEC / J. PESEK
[Hg], Diktatur — Krieg — Vertreibung, Erinnerungskulturen in Tschechien, der Slowakei und
Deutschland seit 1945, 2005, 473-488), 483: , Den eigentlichen Hauptausléser der neuen Form
der Bezugnahme [der Linken auf die Vertreibung der Deutschen] bildeten die Genozide und
Vertreibungen der 1990er Jahre [...]. Hier gab nicht zuletzt die Zustimmung groRer Teile der
politischen Linken zur Intervention den letzten AnstoB zu einer N eukontextualisierung ,alter*
Inhalte und Interpretationsansitze.*
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bekennende Reue in all den Jahren vordringlich gewesen sei, schweigen, das
gemiedene Thema den Rechtsgestrickten iiberlassen diitfen.“® Nachgebore-
ne, die nicht mehr zur Erlebnisgeneration gehéren, entdecken das Thema
neu’. Mehrere Ausstellungen in kurzer Folge sind ihm gewidmet worden’.
In gewisser Weise kniipfen diese Stimmen und Aktivititen an Willy Brandt
an, der 1969 erklirte:

»lch mochte, daB die Pflege der ostdeutschen Kultur nicht eine Sache der
Verbinde und Landsmannschaften bleibt, sondern daB wir miteinander da-
fir sorgen, der ganzen Nation die kulturelle und geistige Substanz der Ost-
gebiete zu erhalten. [...] Die kulturelle und geistige Substanz des deutschen
Ostens mul3 nicht nur den Vertriebenen und Fliichtlingen des Jahres 1945,
thren Kindern und Enkelkindern, sie muB} unserem Volk in seiner Gesamt-
heit erhalten werden.*®

Ein Plidoyer fiir ein das alte Ostdeutschland umschlieBendes kulturelles
Gedichtnis, das lange auf taube Ohren stieB, aber nun, Jahrzehnte spiter,
ein zunehmendes Echo zu finden scheint.

Das Thema ist wieder da, und es ist — wie kénnte es bei einem solchen
Thema andets sein! — auch mit Streit verbunden. Doch fillt auf, dass in den
Debatten der letzten Jahre eine Stimme fehlt: die der Kirchen. Wohl hat man
sich in einigen Landeskirchen daran gemacht, die Aufnahme der Vertriebe-
nen im eigenen Bereich zu untersuchen.” Aber das sind Initiativen regionaler

5  GRASS (s. Anm. 3), 99, hier gesprochen von Grass’ literarischem alter €go.

6  Siehe v. a. TH. URBAN, Der Verlust. Die Vertreibung der Deutschen und Polen im
20. Jahrhundert, 2004; M. KITTEL, Vertreibung der Vertriebenen? Der historische deutsche
Osten in der Erinnerungskultur det Bundesrepublik (1961-1982) (VZG.S, Sondernummer),
2007; A. KOSSERT, Kalte Heimat. Die Geschichte der deutschen Vertrichenen nach 1945,
2008.

7 Insbesondere ,,Flucht, Vertreibung, Integration®, Ausstellung im Haus der Geschichte
der Bundesrepublik Deutschland (2005) und ,,Etzwungene Wege — Flucht und Vertreibung
im Buropa des 20. Jahthunderts®, Wanderausstellung des Zentrums gegen Vertreibungen
(erstmals gezeigt 2006 im Kronprinzenpalais Betlin).

8  Am 22 April 1969 vor dem Beirat fiir Vertriebene und Fliichtlinge beim Parteivorstand
der SPD; zitiert bei KITTEL [s. Anm. 6] 12.

9  Siche E. UEBERSCHAR (Hg), Vertreibung und Ankunft in Niedersachsen. Ein Kapitel
Kirchengeschichte (Loccumer Protokolle 12/05), 2007; H. OTTE / E. KAMPERMANN  /
H.-]. RAUER (Hg), Unter Fremden? Aufnahme und Einleben der Vertriebenen in der han-
noverschen Landeskirche, 2012 (im Druck; unten zitiert nach Manusksipt); D. WASSMANN,
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Art, eine Teilnahme an der Vertreibungsdebatte'’, die in der deutschen Of-
fentlichkeit gefiihrt wird, ist damit nicht gegeben. Der Ausfall der kirchlichen
Stimme verwundert umso mehr, wenn man bedenkt, welche Bedeutung die
Vertreibung der Ostdeutschen fiir die deutschen Kirchen und diese fiir die
Vertriebenen in den ersten Jahrzehnten nach dem Krieg gehabt haben. Das
gilt vor allem fiir die evangelische Kirche. Betraf sie doch die Vertreibung der
Ostdeutschen in besonderem Mal3'!. Nicht nur war von den etwa 9,5 Millionen
Menschen, die bei Kriegsende das 6stliche Viertel Deutschlands bewohnten
und nun groBtenteils ihre Heimat verlassen mussten'?, die weit iiberwiegende

Ostpfarrer in der evangelischen Landeskirche Kurhessen-Waldeck ab 1944 /45 (MonHas 26),
2008; H.-U. MINKE, Die evangelischen Heimatvertriebenen und die oldenburgische Landes-
kirche (in: DERS. / J. KUROPKA / H. MILDE [Hg], ,,Fern vom Paradies — aber voller Hoff-
nung®. Vertricbene werden neue Biirger im Oldenbutger Land [Oldenburger Forschungen.
NF 26], 2009, 331-358). Vgl. auch C. M. RADDATZ, ,,...eine Aktentasche voll Kartoffeln
...“. Die Flichtingsproblematik aus der Perspektive der Evangelischen Kirche Pommerns
1945-1947 (in: Land am Meer. Pommern im Spiegel seiner Geschichte. FS Roderich Schmidt,
hg. von W. BUCHHOLZ / G. MANGELSDORF, 1995 [VHKP 5/29], 621—659) und DIES.,
Kirchliche Bemithungen um Aufnahme und Integration der Vertricbenen im Konflikt mit
dem Staat am Beispiel der Pommerschen Evangelischen Kirche (in: 50 Jahre Flucht und
Vertreibung. Gemeinsamkeiten und Unterschiede bei der Aufnahme und Integration der Ver-
triebenen in die Gesellschaften der Westzonen/ Bundestepublik und der SBZ/DDR, hg. von
M. WILLE, 1997, 214-223).

10 Der Terminus ,,Vertriebene® wird hier zusammenfassend fiir alle verwendet, die bei
und nach Kricgsende der Gewalt weichend ihre Heimat verloren, auch wenn sie die Gewalt
in unterschiedlicher Form erfuhren, weil diese Unterschiede fiir die folgenden Ausfithrungen
ohne Belang sind. Zum Hintergrund des Begriffs vgl. Kossert [s. Anm. 6], 10 und P. Rauch,
Vertricbene und Nichevertriebene im Vergleich (in: H. J. VON MERKATZ [Hg], Aus Triim-
mern wurden Fundamente, Vertriebene / Fliichtlinge / Aussiedler. Drei Jahrzehnte Integra-
tion, 1979, 263-278), 263 .

11 Nach wie vor grundlegend zum Thema ,,EKD und Vertricbene* ist das magistrale Werk
von H. RUDOLPH, Evangelische Kirche und Vertriebene 1945 bis 1972, Bd. 1: Kirchen
ohne Land. Die Aufnahme von Pfarrern und Gemeindegliedern aus dem Osten im westlichen
Nachkriegsdeutschland (AKIZ.B 11), 1984; Bd. 2: Kirche in der neuen Heimtat: Vertriebe-
nenseelsorge — politische Diakonie — das Erbe der Ostlirchen (AKIZ.B 12), 1985.

12 Auf sie, die sogenannten Reichsdeutschen, werden sich die folgenden Ausfiihrungen
konzentrieren; die sogenannten Volks- oder Auslandsdeutschen, die im Osten und Siidosten
Europas scit Jahrhunderten auBerhalb des deutschen Staatsverbandes gelebt hatten und gro-
Benteils cbenfalls ihre Heimat verlassen mussten (ca. 8,6 Millionen), kommen nur gelegentlich
am Rande mit in den Blick (Zahlen bei G. REICHLING, Die deutschen Vertriebenen in
Zahlen, Teil I: Umsiedler, Verschleppte, Vertriebene, Aussiedler 19401985, 1986, 16. 26).
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Mehtheit evangelisch™ — ein Zuwachs an Glaubensgeschwistern in den Lan-
deskirchen diesseits von Oder und Neifle binnen kiirzester Zeit, det kaum
zu bewiltigen war.'* Sondern diese ,,apokalyptische Vélkerverschiebung*!®
wischte auch ganze Landeskirchen'® vollstindig oder mit marginalen Resten
von der Landkarte, die seit der Reformationszeit zu den Sdulen des deutschen
evangelischen Christentums gehort hatten. Damit bestimmite sie die zukiinf-
tige Reichweite des deutschen Protestantismus und so auch die Ausdehnung
der neuen Institution ,,Evangelische Kirche in Deutschland® (EKD): Dazu
wirden nur noch West- und Mitteldeutschland geh6ren. Unterpfand dieser
institutionellen Revolution waren die zweieinhalbtausend ostdeutschen Pfat-
ret, die bei und nach Kriegsende in den Kirchen der EKD auftauchten'”.

Die Vertriebenenfrage war der EKD von der ersten Stunde an in die Wiege
gelegt, seit der Kirchenkonferenz zu Treysa, auf der der neue Kirchenbund
Ende August 1945 entstand™.

13 Nimlich zu 67,6 % gegentiber 29,2 % Katholiken. Dazu kamen noch die Protestan-
ten unter den — in geringerem MaBe evangelischen (35,8 %) — Auslandsdeutschen (vgl. aaO
19f).

14 Zum Hintergrund: In der sowjetischen Besatzungszone (SBZ), die mit 4,3 Millionen
Vertriebenen prozentual gesehen die groBte Zahl tibernahm, machten diese 1949 in Meck-
lenburg 43,3 %, in Brandenburg 24,8 %, in Sachsen-Anhalt 24,4 %, in Thiringen 23 % und
in Sachsen 17,2 % der Bevolkerung aus (vgl. KOSSERT [s. Anm. 6], 196), 1950 waren es in
den Hauptfliichtlingslindern der westlichen Besatzungszonen, namlich in Schleswig-Holstein
33 %, in Niedersachsen 27,2 %, in Bayern 21 % (vgl. 220 59). Zu den Folgen fiir die Zu-
sammensetzung der evangelischen Landeskirchen Westdeutschlands s. unten, Anm. 103 und
104.

15 So ein Synodalbericht auf der Synode der Hannoverschen Landeskirche 1958, zit. bei E.
KAMPERMANN, , Ich bin ein Fremder gewesen...*. Flucht und Vertreibung der Deutschen
als Folge des Zweiten Weltkrieges (in: OTTE / KAMPERMANN / RAUER [s. Anm. 9]),
31

16 Genau formuliert handelt es sich um Provinzialkirchen der Evangelischen Kirche der
AltpreuBischen Union (APU), die aber grofer waren als viele der Landeskirchen auBerhalb
der APUL

17 So RUDOLPH I (s. Anm. 11), 321, gestiitzt auf die Angaben des kirchenstatistischen
Amtes der EKD zum Stichtag 31. Oktober 1950: 2.552.

18 Zu diesem Vorgang, der weniger als Griindung denn als Setzung spiter nicht mehr riick-
holbarer Fakten zu bestimmen ist, vgl. W.-D. HAUSCHILD, Die Kirchenversammlung von
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Zusammengetreten, wihrend die Vertreibung in vollem Gang war — kei-
ne vier Wochen zuvor hatte am 2. August das Potsdamer Abkommen das
seit Monaten ablaufende Geschehen legitimiert —, befassten sich die Konfe-
renzteilnehmer mit kaum einem anderen Problem so ausfiihtlich. Das zeigt
schon das Eroffnungsreferat des wiirttembergischen Landesbischofs Theo-
phil Wurm, der die Konferenz einberufen hatte."” Gleich in seinem ersten
Satz brachte Wurm die schmerzhafte Tatsache zur Sprache, dass man sich
in Treysa ,,abgeschnitten von Millionen von Volksgenossen in den Ostge-
bieten® traf*’. Vom Verlust dieser Gebiete ausgehend, zugleich aber in der
Annahme, dass dort nach wie vor und mdéglicherweise auf Dauer grofle
Zahlen deutscher Evangelischer unter neuer, fremder Herrschaft lebten,
rief er emphatisch aus, die nicht von diesem Schicksal Betroffenen musse
,.der Gedanke an unsere Glaubensgenossen 6stlich der Oder Tag und Nacht
begleiten*®. Freilich hatte man jenseits allgemeiner Schreckensmeldungen
wenig konkrete Informationen iiber die Lage und das Geschehen im Osten.
So nannte Wurm unter den Tagesordnungspunkten der Versammlung an
erster Stelle, man miisse sich ,,einen Uberblick [...] verschaffen iiber die
tatsiichliche Lage in den einzelnen Kirchengebieten®, was insbesondetre fiir
die des Ostens galt”. In der Tat erhielt die Treysaer Versammlung mit ei-
nem Bericht iber Schlesien Einblick in die Lage jedenfalls dieser dstlichen
Kirche*. Wihrend der folgenden Jahre war der kirchliche Stand jenseits von
Oder und NeiBle immer wieder Gegenstand von Beratungen, gelegentlich
auch von Initiativen im Rat der EKD*.

Treysa 1945 (Votlagen 32/33), 1983, bes. 19; R. TYRA, Treysa 1945. Neue Forschungsergeb-
nisse zur ersten deutschen Kirchenversammlung nach dem Krieg (KZG 2, 1989, 239-276).

19 Abdruck: E. SOHLMANN (Hg:), Treysa 1945. Die Konferenz der evangelischen Kir-
chenfithrer 27.-31. August 1945, 1946, 12-22.

20 AaO 12.
21 A @21F
22 AaO 18.

23 Esstattet wurde der Beticht von Joachim Konrad (vgl. A. SMITH-VON OSTEN, Von
Treysa 1945 bis Eisenach 1948. Zur Geschichte der Grundordnung der Evangelischen Kit-
chen in Deutschland [AKIZ.B 9], 1980, 113).

24 Zu den Beratungen vgl. Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, Bd. 1: 1945/46, bearb. von C. NICOLAISEN / N. A. SCHULZE (AKIZ.A 5), 1995,
47-49. 117. 344. 348, 484f. 572f. T44f; Bd. 2: 1947 /48, bearb. von DENS. (AKIZ.A 6), 1997,
139f; Bd. 3: 1949, bearb. von K.-H. FIX (AKIZ.A 11), 2006, 218, 220. 373. Nicht zufillig
ging es in diesen Beratungen des Rates vielfach um Schlesien, bestand die dortige deutsche
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Zu den dringenden Problemen, die Bischof Wurm bereits in seiner Er6f-
nungsansprache nannte, gehorte das Schicksal der gefliichteten und vertrie-
benen ostdeutschen Pfarrer — ja, es sei, so Wurm, geradezu das ,,dringends-
te” Problem, das sich der Kirchenkonferenz stelle. Die Versammlung miisse
sich dariiber verstindigen, wie die ,,Gdste auf die fortbestehenden Landes-
kirchen aufzuteilen, hier unterzubtingen und zu verwenden seien®. Diesem
schwierigen Thema galt denn auch eine der Verlautbarungen von Treysa, das
Wort ,,An die aus den 6stlichen Kirchengebieten Deutschlands verdringten
und gefliichteten kirchlichen Amtstriger und ihre Angehérigen*®. Den Ad-
ressaten, die ,,die Stunde des Kriegsendes noch bitterer und schwerer als die
meisten anderen [erlebten]®, wird beteuert: ,,In unseren Beratungen stand
immer wieder Eure grofie Not vor unseren Augen, und wir haben Mittel
und Wege gesucht, wie wir Euch am besten helfen kénnten.“*” Solche Hilfe
sah die Konferenz zum einen in der Unterstiitzung derjenigen Pfarrer, die
zu ihren Gemeinden jenseits der Oder zurtickkehrten — ein Schritt, den sie
nachdriicklich befiirwortete; ,,[f]iir die Familien, die zunichst hierbleiben
[miissten], werde man wihrend dieser Ubergangzeit sorgen®. Zum ande-
ren sollten die Pfarrer, die diesseits von Oder und Neile blieben, sowie

evangelische Kirche jenseits von Oder und Neifie doch noch bis in die zweite Hilfte des Jah-
res 1946 hinein (s. J. E. G. GOETERS / J. ROGGE [Hg], Die Geschichte der Evangelischen
Kirche der Union, Bd. 3: Trennung von Kirche und Staat. Kirchlich-politische Krisen. Erneu-
erung kirchlicher Gemeinschaft [1918-1992], hg. von G. BESIER / E. LESSING, 1999, 559f.
582-584; G. BESIER [Hg], Altpreulische Kirchengebiete auf neupolnischem Territorium.
Die Diskussion um ,,Staatsgrenzen und Kirchengrenzen” nach dem Ersten und Zweiten
Weltkrieg, 1984 [KO.M 18], Dokumente 12-14. 17). Zwei der Initiativen: ,,Schreiben des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland an die polnische Staatsregierung wegen der Lage der
evangelischen Deutschen jenseits der Oder und Neile® vom 9. Juli 1949 (in: Kundgebungen,
Worte und Erklirungen der Evangelischen Kirche in Deutschland 1949-1959, hg. von E
MERZYN, 1960, 69f); ,,Aufruf des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zur Hilfe
fiir die Gemeindeglieder in den abgetrennten deutschen Ostgebieten® vom 26. Oktober 1949
(in: 220 84f).

25 Soéhlmann (s. Anm. 19), 18.

26  Die Vetlautbarung ist abgedruckt bei SOHLMANN (s. Anm. 19), 93-96; Kundgebungen
(s. Anm. 24), 12f; KJ 72-75, 1945-1948, 160-162.

27 SOHLMANN (s. Anm. 19), 93; Kundgebungen (s. Anm. 24), 12; KJ 72-75, 1945-1948,
160; das erste Zitat lautet im Ganzen: ,,Heimatlos, oft ohne Eure Gemeinden, viele von Euch
getrennt von Euren nichsten Angehérigen, etlebt Thr die Stunde des Kriegsendes noch bit-
terer und schweter als die meisten anderen.”

28 SOHLMANN (s. Anm. 19), 94; Kundgebungen (s. Anm. 24), 13; KJ 72-75, 1945-1943,
161.
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die vertriebenen Pfarrwitwen und -waisen nach einem festen Schliissel in
den Landeskirchen West- und Mitteldeutschlands unterkommen®. Das war
die ganz tiberwiegende Mehtheit, ja, nach der endgiltigen Vertreibung auch
der Pfarrer, die tatsichlich zuriickgegangen, und derer, die noch jenseits der
Oder geblieben waten, die Gesamtheit der Pfarrer aus den Ostgebieten. Vor
ihnen lag ein mithsamer Weg, bis sie aus ,,Gasten® tatsichlich zu Amtsbri-
dern wurden. Doch die Integration von zweieinhalbtausend Pfarrern stellte
am Ende einer der groBen Leistungen der Kirchen der EKD dar™.

Die Solidaritit der sich griindenden EKD konnte sich nicht auf die ver-
triebenen Amtstriger beschrinken. Und so zielte der unmittelbar wirkungs-
vollste Beschluss der Treysaer Versammlung denn auch weit iiber diesen
Kreis hinaus auf den Wiederaufbau der Kirche und des Landes in allen
Hinsichten: die Begriindung des ,,Hilfswerks der Evangelischen Kirche in
Deutschland®. Bereits wihrend des Krieges von deutschen Widerstandskrei-
sen vorbedacht und in 6kumenischen Kreisen in Genf geplant, dann sogleich
bei Kriegsende insbesondete von Eugen Gerstenmaier organisatorisch in die
Wege geleitet”, brauchte diese Institution nur noch offiziell aus der Taufe
gehoben zu werden, was in Treysa durch Ratsbeschluss vom 31. August 1945
geschah®. So sehr das Hilfswerk auf den Wiederaufbau und die Linderung
der seelischen und materiellen kriegsbedingten Néte im Allgemeinen zielte”,
war sein Hauptarbeitsgebiet doch iiber Jahre die Sorge fiir die Vertriebenen.
Hier lag die ,,Dringlichkeitsstufe I* seines Programms™, denn hier war die

29 Vgl ebd.
30 Vgl unten, Anm. 104.

31 Vgl das Referat von E. GERSTENMAIER, Ausbau des Hilfswerks der Evangelischen
Kirche in Deutschland (in: SOHLMANN [s. Anm. 19], 83-86). Zur deutschen Vorgeschichte
vel. E. GERSTENMAIER, Hilfe fiir Deutschland (in: DERS., Reden und Aufsitze, 1956,
53-73), wo er die deutsche ,,Selbsthilfe®, die das Hilfswerk reprisentiere (22O 64), als Fort-
setzung der ,,Selbsthilfe* des Widerstandes gegen Hitler (aaO 57) charakterisiert.

32 Die Erklirung Wurms ist abgedruckt in: H. KRIMM (Hg,), Quellen zur Geschichte der
Diakonie, Bd. ITI: Gegenwart, 1966, 191f (Dokument 66). Der Grindung des Hilfswerkes
in Treysa waren bereits MaBnahmen einzelner Landeskirchen zur Unterstiitzung der Vertrie-
benen vorausgegangen, insbesondere der bayrischen; s. RUDOLPH I (s. Anm. 11), 54-57.
Zum Gesamtkomplex vgl. J. M. WISCHNATH, Kirche in Aktion. Das evangelische Hilfswerk
1945-1957 und sein Verhiltnis zu Kirche und Innerer Mission (AKIZ.B 14), 1986.

33 Zur Fille seiner Aktivititen in der Nachkriegszeit vgl. K. SILEX, Das Hilfswerk der
evangelischen Kirchen in Deutschland (in: KJ 72-75, 19451948, 389-413).

34 So die Formulierung bei GERSTENMAIER, Hilfe (s. Anm. 31), 66.
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Not am groBten, die Bischof Wurm den Gemeinden bei der Griindung des
Hilfswerkes mit biblischer Drastik vor Augen stellte:

,»Es gibt mitten unter uns Ungezihlte, die nur noch Fetzen auf dem Leib
tragen. Es gibt mitten unter uns Unzihlige, die haben fast nicht mehr zu es-
sen. Miitter und Kinder, Alte und Kranke, was witd aus ihnen? Soll dies das
Ende sein, daB} ,der Menschen Leichname liegen wie der Mist auf der Stra-
Be und wie Garben hinter dem Schnitter, die niemand sammelt’ [Jer.9,21]?
Nimmermehr! Lazarus liegt vor der Tir [Lk.16,20]1°%

Entwicklung und Arbeit des Hilfswerks, das spiter im Diakonischen Werk
aufging, waren eine der Erfolgsgeschichten des Nachkriegsprotestantis-
mus. Mit dem ,,Committee of Reconstruction® des im Aufbau begriffenen
Weltrates der Kirchen verbunden, eflebte es im folgenden Jaht den Beitritt
samtlicher anderen deutschen Kirchen aufler der rémisch-katholischen®, der
Schwerpunkt seiner Titigkeit lag allerdings bei der EKD und ihren landes-
kirchlichen Gliederungen. Von hier aus wurde tiber lange Jahre hin hochst
wirkungsvolle Arbeit zundchst zur Unterstiitzung, dann zur Eingliederung
der Vertricbenen geleistet. Das galt einerseits auf dem Feld der ,,Seelsorge®
durch die Beschaffung von , Hilfsmitteln far das Glaubensleben®, Bibeln,
Gesangbtichern und sonstigen geistlich-theologischen Schriften, sowie die
Rekrutierung von Seelsorgern® und andeterseits, als Voraussetzung fiir alles
andere, in der ,,Leibsorge® der Ernahrung und Unterbringung, Familienzu-
sammenfihrung, Kinder- und Jugendhilfe, Arbeitsbeschaffung, Ansiedlung,
Auswanderungshilfe und vieles mehr. Und es galt fiir bis ins Sozialpolitische
hineinteichende Hilfsma3nahmen, zu denen nach dem Zusammenbruch der
staatlichen Strukturen allein kirchliche Organisationen in der Lage waren und
fur die dank der 6kumenischen Beziehungen der EKD auch massive inter-
nationale Unterstiitzung gewonnen werden konnte®. Nicht wie die bisherige,

35 TH. WURM, Aufruf zur Selbsthilfe (in: KRIMM III [s. Anm. 32], 192-194 [Dokument
67]), 193.

36 Vgl. SILEX (s. Anm. 33), 392.

37 WURM, Aufruf (s. Anm. 35), 194.

38 Nach Schitzungen wurden durch das Hilfswerk von 1945-1948 , mehr als 600 Millionen
Mark an Spenden im In- und Ausland® aufgebracht. Fiir die Néte, denen begegnet werden
musste, liefern die Zahlen ein anschauliches Beispiel, die iiber die Arbeit schon allein der

Bahnhofsmission tbetliefert werden: Sie soll in jenen Jahren , Fliichtlinge, Vertriebene und
Kriegsheimkehrer in 45 Millionen Fillen betreut haben® (P. MASER, Ein schwieriger Neu-
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iiberwiegend von der Inneren Mission getragene Diakonie in besondeten
Vereinen organisiert, sondern als Arm der verfassten Kirche und ihrer Ge-
meinden selbst wirksam, zielte das Hilfswetk darauf, die ganze evangelische
Christenheit Deutschlands in die ,,Selbsthilfe® fiir die Hilfsbediitftigen hi-
neinzunehmen. ,,Wir selbst sind gemeint, die ganze Kirche®, wie Bischof
Wurm an die Gemeinden schrieb. Denn ,,[e]s geht um unsere eigenen Briider
und Schwestern“®.

Gerstenmaier fiigte noch einen Gesichtpunkt hinzu, der iber die all-
gemeine christliche Liebespflicht situationsspezifisch hinausging: ,,[Glanz
Deutschland hat diesen Krieg verloren. Nicht nur die Schlesier und die Ost-
preuBen. Daraus folgte fiir den Griinder und ersten Leiter des Hilfswer-
kes, dass es den Vertriebenen gegeniber nicht allein um Liebesgaben gehen
konnte, sondern um Gerechtigkeit, nicht allein um Spenden aus dem iiber-
schiissigen Gut der Nichtvertricbenen, Besitzenden, sondern um Teilung
des Besitzes, kurz, um ,,Lastenausgleich“®. Mit diesem Gedanken war eine
Marschroute fiir den sozialen, ja politischen Umgang mit den Folgen der
Vertreibung angedeutet. Die Politik der Bundesrepublik Deutschland sollte
diese Route, nicht umsonst von Vertretern des Hilfswerkes wie Gerstenmaier
mafBgeblich mitgestaltet, ein gutes Stiick weit einschlagen*..

SchlieBlich sprach Wurm in Treysa noch die schwierigste Frage an, die
sich im Blick auf die Vertreibung stellte: die Frage nach Recht und Un-
recht dieses ja gerade ablaufenden Geschehens und seiner unwiderrufli-
chen Durchfithrung bis zum bitteren Ende. Er forderte die ,,6kumenischen
Freunde®, vornehmlich die angelsichsischen Kirchen, auf, ihre und ihrer

anfang: Flucht und Vertreibung als Problem der evangelischen Kirchen [in: Deutsche Studi-
en 150, 2005, 34-55], 42). Zu den Widerstinden im Ausland gegen die anfangs keineswegs
selbstverstindliche Hilfe fiir Deutsche, die dank kirchlicher Kontakte, an erster Stelle zu den
lutherischen Kirchen der USA, iiberwunden werden konnten, vgl. GERSTENMAIER, Hilfe
(s. Anm. 31), 68-70 und RUDOLPH I (s. Anm. 11), 47-51.

39 WURM, Aufruf (s. Anm. 35), 193.

40 E.GERSTENMAIER, Heimatlose — Fliichtlinge — Vertriebene, ihr Schicksal als Forde-
rung an die Kirche (in: DERS., Reden [s. Anm. 31], 74-86), 81, Vgl. auch SILEX (s. Anm. 33)
396f: Ein Ziel des Hilfswerkes war ,,von vorneherein der Lastenausgleich. Nicht die Deut-
schen im Osten oder aus dem Osten haben den Krieg verloren, sondern wir alle zusammen,
und es ist kein Verdienst des einzelnen, wenn gerade zufillig er von den schlimmsten Folgen
des Krieges bewahrt geblicben ist, wenn gerade er zufillig noch etwas besitzt*,

41  Vgl. die wiederholten ,,Worte des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zum
Lastenausgleich®, so am 6. August 1949 und am 5. Juli 1951 (Abdruck: Kundgebungen [s.
Anm. 24], 71£. 120).
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Staaten ,,Verantwortung fiir die Verhiltnisse im Osten® ernst zu nehmen®.
Und er fragte, ob ,,Volker, die sich im Gegensatz zum Nationalsozialismus zu
den Grundsitzen des Christentums bekenn|t]en, den christlichen Grundsatz,
,statt Vergeltung Vergebung’, so bewul3t verleugnen [durften]“. Waren diese
Worte noch in vorsichtiger Frageform gehalten, forderte der Rat der EKD
wenige Monate spiter die Besatzungsmichte auf, zu handeln und wenigstens
gegen die Exzesse an Brutalitit im Osten einzuschreiten™. Und im Januar
1946 trug er den Allilerten angesichts der fiir dieses Jahr angekiindigten wei-

42 SOHLMANN (s. Anm. 19), 21.

43  Ebd. — Siehe auch die dhnliche Argumentation Niemollers in seiner Botschaft an das
amerikanische Volk vom 6. Mai 1947: ,,es wuBte ja jeder oder lernte es bald kennen, daf3
Hitler persénlich keine Autoritit Uber sich anerkannte. Aber die Westméchte haben Propa-
ganda getrieben mit christlichen und menschlichen Grundsitzen und versichert, daB sie fiir
die Giiltigkeit dieser Grundsitze in den Krieg gegangen seien und kimpften. Dieser Glaube
ist vollig erschiittert worden® (KJ 72-75, 1945-1948, 179). Vgl. die Tischvorlage Asmussens
fir die EKD-Ratssitzung am 26./27. November 1946 (Protokolle des Rates I [s. Anm. 24],
745): ,,Was hier geschieht [in OstpreuBen, Schlesien und den anderen Ostgebieten], [...] ist
ein Hohn auf die groBen Ideale, die seit Kriegsende in aller Munde sind.“

44 | Schreiben des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland an die Interalliierte
Kontrollkommission in Berlin zur inneren Lage in Deutschland® vom 3. November 1945
(Kundgebungen [s. Anm. 24], 15-17), 17. Diese Aufforderung steht im Rahmen einer uiber-
greifenden Argumentation, in der das wenige Wochen nach der Stuttgarter Schulderklirung
verfasste Schriftstiick auf ,,drei Dinge® eingeht, durch die ,,[d]ie innere Lage der evangelischen
Christenheit™ bestimmit sei, ,,die Frage nach der Schuld Deutschlands, die groie Not, die tiber
unser Vaterland hereingebrochen ist, und das Verhalten der Besatzungsmichte® (aaO 15). Der
Rat bedauert, dass eine nach der Niederlage durchaus vorhandene Bereitschaft zur Umkehr
wegen der pauschalen Art der Verurteilung durch die alliierten Medien und unter dem Druck
der allgemeinen Not, die die Zeiten unter Hitler noch ertriglicher erscheinen lasse, mehr noch
aber aufgrund des Verhaltens der Besatzungsmichte in den Lagern, bei der Entnazifizierung
und besonders bei der Vertreibung in Ostdeutschland zuriickgehe.

Vgl. auch die im folgenden Monat als Antwort auf eine Rundfunkansprache des Erzbischofs
von Canterbury ,,aus ernster Sorge gesandte ,,Botschaft des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland an die Christen in England® vom 14. Dezember 1945, wo es nach dem Einge-
stindnis, dass die gegenwirtigen Note nicht ohne Grund iiber Deutschland hereingebrochen
seien und es den Unterzeichneten ,,ferne [liege], irgend etwas von dem, was anderen Volkern
an Unrecht angetan wurde, entschuldigen oder beschénigen zu wollen®, heiBt: Es miisse ange-
nommen werden, dass ,,die Tragodie, die sich gegenwirtig im Osten Deutschlands abspielt®,
,Millionen von Opfern fordern wird. [...] Millionen Unschuldiger verhungern zu lassen, um
Millionen ebenso Unschuldiger zu richen, kann nur der Unverstand fiir gerecht halten™. Eine
solche Politik sei ,,grundsitzlich nicht anders zu bewerten, als die gegen die judische Rasse
gerichteten Ausrottungspline Hitlers™ (aaO 20-22).
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teren Massen von Vertriebenen und der damit zu erwartenden landesweiten
Verschirfung der Versorgungslage ganz konkrete politische Optionen vor:

,Entweder mul3 von der Evakuierung der Deutschen aus den 6stlichen Lin-
dern Abstand genommen und diesen Deutschen die Méglichkeit gegeben
werden, in ihrer alten Heimat zu bleiben und dort als loyale Staatsbiirger ih-
ren Lebensunterhalt zu verdienen, oder es miissen die jetzt von Deutschland
abgetrennten landwirtschaftlichen UberschuBgebiete ganz oder wenigstens
teilweise zuriickgegeben werden. Welche dieser beiden Moglichkeiten ver-
wirklicht werden kann, miissen wir der Entscheidung der alliierten Michte
anheimstellen. Im Namen der Menschlichkeit aber bitten wir, diese Entschei-
dung so bald als méglich zu treffen.*

Eine erfolglose Bitte, der aus der EKD nur noch ein weiterer, ebenso
fruchtloser Appell*® folgen sollte.

Anteilnahme an den Geschehnissen jenseits von Oder und Neifle, Aufnahme
der Pfarrer aus Ostdeutschland, Beistand fiir die vertriebenen Massen sowie
Hilfe zu ihrer Eingliederung in Kirche und Gesellschaft Restdeutschlands,
Stellungnahme zu den politischen Vorgingen — damit sind die Felder ge-
nannt, auf denen sich die EKD mit dem Thema ,,Vertreibung und Vertriebe-
ne befasste. Statt nun das eine oder andere von ihnen genauer zu betrachten

45 ,Schreiben des Rates ... an den Alliierten Kontrollrat und die UNO* vom 30. Januar
1946 (KJ 7275, 1945-1948, 162; Kundgebungen [s. Anm. 24], 25f). Die Eingabe beginnt:
»Die Ankiindigung, daf im Laufe dieses Jahres Millionen von Deutschen aus dem Osten und
Stidosten Europas in die gegenwirtigen Grenzen Deutschlands hineingedringt werden sollen,
1Bt uns nicht zur Ruhe kommen.* Was da auf Deutschland zukomme, zeige eine Anordnung
der Landesregierung von Mecklenburg, die ,,die gesamte noch nicht wieder arbeitende Bevol-
kerung aufgeboten [habe], fiir die angekiindigten Zuwanderer aus dem Osten Erdbunker zu
graben, da Wohnungen nicht mehr vorhanden sind und auch die Viehstille nicht mehr ausrei-
chen. Diese Anordnung sagt alles. Da nun fiir diese Zuwanderer auch keine Nahrungsmittel
vorhanden sind, werden sie nach menschlichem Ermessen niemals aus dieser Verelendung
herausfinden. Sie werden vielmehr die iibrige deutsche Bevélkerung noch tiefer in eine dau-
ernde Hungersnot hineinreiBen.” In dieser Lage gebe es nur die beiden genannten Optionen.
Zu den besonders schwierigen Verhiltnissen in der zuerst von der Masse der Vertriebenen
erreichten Sowjetischen Besatzungszone vgl. M. WILLE (Hg.), Die Vertriebenen in der SBZ/
DDR. Dokumente, 3 Bde., 1996-2003; bes. Bd. 1: Ankunft und Aufnahme 1945, 1996).

46, Wort des Rates ... zur Friedenskonferenz in Moskau® vom 27. Mirz 1947 (Kundge-
bungen [s. Anm. 24], 50): ,,Wit hoffen auf Zuriickerstattung deutschen Landes, das jetzt von

fremder Macht verwaltet und von fremder Bevélkerung in Anspruch genommen wird.“ Vgl.
indirekt noch das Wort der Eisenacher Synode vom 13. Juli 1948 (s. unten, Anm. 49).
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und die Entwicklung des entsprechenden Engagements der EKD im Laufe
der Jahre nachzuzeichnen”, sollen die folgenden Ausfithrungen zwei Ge-
sichtpunkten gelten, die fiir den gesamten Umgang der EKD mit jenem The-
ma von zentraler Bedeutung waren: Zum einen soll gefragt werden, wie die
EKD den Untergang Ostdeutschlands und das Schicksal det Ostdeutschen
verstand und deutete. Zum anderen soll es darum gehen, wie die westlich von
Oder und Neile angekommenen Ostdeutschen aufgenommen wurden.

II.

Zunichst einmal ist festzustellen, dass die EKD sich mit der Frage, wie der
Untergang Ostdeutschlands und das Schicksal seiner Bewohner zu verstehen
und zu deuten sei, selten beschiftigte und sich selten dazu duBerte. Reflexi-
onen und Verlautbarungen zum Thema ,,Vertreibung® galten ganz iiberwie-
gend der Aufnahme der Betroffenen in den Kirchen westlich von Oder und
Neil3e, insbesondere in denen der westlichen Besatzungszonen und dann der
Bundesrepublik*. Darin kam zum Ausdruck, dass angesichts der iiberbor-
denden Not die elementare Hilfe vor allem andeten Vorrang haben musste,
so wie auch bei den Vertriebenen selbst zunichst die Bedurfnisse des alltigli-
chen Uberlebens ganz im Vordergrund standen. In det vorrangigen Konzen-
tration der EKD auf die Fragen der Hilfe und der Eingliederung kam aber
auch zum Ausdruck, dass man in den westlichen Kirchen an diesem Punkt
die eigene Lebenswirklichkeit betroffen sah; die Mitbiirger und Glaubensge-

47  8.dazu RUDOLPH I (s. Anm. 11); MASER (5. Anm. 38); M. GRESCHAT, ,,Mit den Ver-
trichenen kam Kirche*? Anmerkungen zu einem unerledigten Thema (Historisch-politische
Mitteilungen, 13, 2006, 47-96) und die von diesen Autoren genannten ilteren Darstellungen;
zum Engagement einzelner Gliedkirchen der EKD s. die oben, Anm. 9 genannten Titel,

48  Wenn sie sich zur Aufnahme in den Kirchen der SBZ kaum #uBerte, dann lag das
nicht nur am allgemeinen West-Ost-Gefille der EKD (s. u.), sondern auch daran, dass die
Besatzungsmacht die Tabuisierung des Themas und die schnelle Ratifikation der Abtren-
nung Ostdeutschlands erzwang (vgl. WILLE, Die Vertriebenen [s. Anm. 45], Bd. 3: Parteien,
Organisationen und die ,,Umsiedler” 1945-1953, 2003; KOSSERT [s. Anm. 6], 193-228).
Bezeichnenderweise beschiftigte sich die sogenannte Ostkonferenz, das Gremium der in
der SBZ bzw. DDR gelegenen Kirchen der EKD, von Anfang an ungleich seltener mit dem
Thema ,,Vertriebene™ bzw. ,,Umsiedler”, wie die verpflichtende Sprachregelung lautete, als der
Rat der EKD (vgl. Die Protokolle der Kirchlichen Ostkonferenz 1945-1949, bearb. von M.
KUHNE [AKIZ.A 9], 2005). Die Aufnahme der Vertriebenen in den Landeskirchen der SBZ.
bzw. DDR ist cin Forschungsdesiderat (s. allerdings die Angaben zur pommerschen Kirche
in Anm. 9). Ubergreifend dazu kurz: GOETERS / ROGGE III (s. Anm. 24), 656f.
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nossen aus dem Osten, die plotzlich vor den Tiiren der Hauser und Kitchen
standen, waren ein Faktor, der tiefgreifende Auswirkungen auf das Leben der
Nichtvertriebenen hatte. Wenn man von Aufnahme und Integration sprach,
dann sprach man also immer auch iiber sich selbst, und deshalb bewegte die-
ses Thema Kopf und Herz. Aufschlussreich ist das bereits angefithrte Argu-
ment, mit dem der Rat der EKD 1945 und 1946 gegen die Vertreibungen und
die Abtrennung der Ostgebiete protestierte: Wenn der Osten vetlorenginge
und so viele Millionen Menschen in den Rest Deutschlands hineingepresst
wiitden, wiirde hier der Raum zu eng und wire die ohnehin schon prekite
Versorgungslage endgiiltig nicht mehr zu bewaltigen®.

Das aber hie} umgekehrt: Wenn die Frage nach der Bedeutung des Un-
terganges Ostdeutschlands und des Schicksals seiner Bewohner in der EKD
nur selten thematisiert wurde, kam darin zum Ausdruck, dass man dies Ge-
schehen an sich kaum als eines empfand, das einen selbst, das die ganze
Kirche betraf. Wenn man in den auf den eigenen Bereich konzentrierten
Landeskirchen so fithlte, verwundert das nicht. Aber das galt auch fur die
den ganzen deutschen Protestantismus reprisentierende EKD. Im Verhiltnis
zum vetloren gegangenen Ostdeutschland potenzierte sich das West-Ost-
Gefille, das der EKD seit ihrer Grindung eigen war. Mussten schon die
Kirchen der Sowjetischen Besatzungszone ein solches Gefille feststellen®,

49 So die Botschaft des Rates vom 14. Dezember 1945 (s. Anm. 44), 21, die den Alliierten
vorwarf, ,,[d]as deutsche Volk auf einen noch engeren Raum zusammenzuptessen und ihm
die Lebensmaglichkeiten méglichst zu beschneiden [...]“. Siehe auch das Schreiben vom 30.
Januar 1946 (zitiert oben, Anm. 45) und das Wort vom 27. Mirz 1947 (zitiert oben, Anm. 46),
wo es weiter heilit: Die ,,Zuriickerstattung deutschen Landes* sei nétig, denn ,,[ulnser Volk
wird sonst in der Enge seines Landes ersticken und sterben miissen®. Siehe auch das Wort der
Eisenacher Synode der EKD vom 13. Juli 1948 (Kundgebungen [s. Anm. 24], 59), wo es heilt:
Wit beschworen alle, die es angeht, [...] immer wieder drauf zu dringen, da dem deutschen
Volk nicht durch unmégliche Grenzziehungen die Lebensgrundlagen entzogen werden. Vel.
das Wort der Betheler EKD-Synode 1949 zur Fliichtlingsfrage (13. Januar): ,,Wir Deutsche
[...] in Ost und West, zusammengedringt auf engsten Raum® (220 6264, Zitat: 63).

50 Anders naturgemi8 die sich nach 1945 in cinzelne Landeskirchen aufgliedernde Kirche
der AltpreuBischen Union bzw. die EKU, auf deren Kosten, kirchlich gesehen, die Abtren-
nung des Ostens gegangen war (vgl. GOETERS / ROGGE I [s. Anm. 24], 649—671).

51 Vgl den Protest des Leiters der sichsischen Landeskirche Franz Lau an den Ratsvorsit-
zenden Wurm vom 23. Mai 1947 gegen mangelnde Berticksichtigung der Kirchen der Ostzone
durch den Rat (Protokolle des Rates IT [s. Anm. 24], 167—171); vgl. auch die Beschwerde
der Sowjetischen Besatzungsmacht {iber mangelnde Vertretung der Kirchen der Sowjetzo-
ne (SMITH-VON OSTEN [s. Anm. 23], 132). Dieses Gefille hatte zu Beginn, bei der Ver-
sammlung von Treysa, zweifellos praktische Griinde, doch es wurde durch die andauernde
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lag der Protestantismus des alten Ostens noch weiter am Rand des kirchli-
chen Bewusstseins®. Dass hier ein integraler Bestandteil nicht nur des eige-
nen Staates, sondern auch der eigenen Kirche untergegangen und wie dieser
Vorgang zu verstehen und zu deuten war — dieses Thema, das im Falle der
Abtrennung und Raumung von Gebieten wie Niedersachsen oder Bayern die
Reflexion der leitenden Kopfe in der EKD vermutlich lebhaft beschiftigt
hitte, beschiftigte sie im Blick auf den Osten allenfalls am Rande. Gele-

Unterrepriasentanz der Kirchen der Sowjetischen Besatzungszone und spiteren DDR im Rat
verstetigt, aufgrund deren die beherrschende Perspektive der Gespriche in diesem Gremium
die der Kirchen der westlichen Besatzungszonen bzw. der Bundesrepublik waren, wie die
Protokolle des Rates zeigen.

52 Sowurde in der EKD die Rede vom ,,Osten von Anfang an, namlich seit der Versamm-
lung in Treysa im August 1945, vom alten Ostdeutschland auf die Sowjetische Besatzungszone
und die dort liegenden Kirchen ubertragen (Protokolle des Rates I [s. Anm. 24], 3; vgl. 2aO
31. 46. 59). Daneben gibt es dann und wann auch noch den bisherigen Sprachgebrauch; siche
z. B. die oben (bei Anm. 19ff) zitierte Eréffnungsrede Wurms in Treysa oder den ,,Aufruf
des Rates ... zur Hilfe fiir die Gemeindeglieder in den abgetretenen deutschen Ostgebieten®
vom 26. Oktober 1949 (s. Anm. 24). Zu der historisch wie geographisch — Eisenach etwa liegt
weiter im Westen als Miinchen oder gar Passau —miBig plausiblen Verwendung des Terminus
,»Ostdeutschland” fiir die Gebiete der SBZ vgl. H. BOOCKMANN, Wo liegt Ostdeutschland?
Die Deutschen und ihre Geschichte im 6stlichen Mitteleuropa (Nordost-Archiv. Zeitschrift
fur Regionalgeschichte 1, 1992, 7-19) und DERS., Die Geschichte Ostdeutschlands und der
deutschen Siedlungsgebiete im 6stlichen Europa (in: Katalog zu der Ausstellung ,,Deutsche
im Osten. Geschichte — Kultur — Erinnerungen® im Lokschuppen Rosenheim 1994, hg. vom
Deutschen Historischen Museum Betlin, 1994, 9-21), 9-12.

53 Das gilt erst recht fiir die ,,Evangelisch-lutherische Kirche Deutschlands“ (ELKD, spiter
VELKD), die, da die untergegangen Landes- bzw: Provinzialkirchen Ostdeutschlands allesamt
zur AltpreuBischen Union (APU) gehort hatten, territorial nicht betroffen war. Hier befasste
man sich mit dem Untergang des Ostens, wenn iiberhaupt, weil sich durch die Schwichung
und Aufspaltung der Kirche der APU und durch den Ubergang von Massen lutherisch geprig-
ter Glieder fritherer Unionskirchen in lutherische Landeskirchen fir den gesamtdeutschen
Protestantismus die Moglichkeit einer bekenntnisbestimmten Kirchenstruktur zu er6ffnen
schien, die im Wesentlichen durch eine gesamtdeutsche lutherische Kirche ausgefiillt worden
wire (s. TH. M. SCHNEIDER [Hg)], Die Protokolle des Rates der Evangelisch-Lutherischen
Kirche Deutschlands 1945-1948 [AKIZ.A 15], 2009, 64. 64f. 143. 1591). Dieser Gedanke
entsprach der grundsitzlichen ekklesiologisch-kirchenpolitischen Linie der VELKD in je-
nen Jahren des Aufbaus der Kirchenbiinde, in denen die VELKD eine bekenntnisbestimmte
Struktur gegen die gemeinprotestantische EKD durchzusetzen versuchte, Er wurde aber auch
herausgefordert durch das Argument seitens der die VELKD-Pline ablehnenden lutherischen
Befiirworter der EKD, namentlich der Wiirttembergischen Kirche, die durch die Vertreibung
ausgeloste Vermischung der Protestanten in Deutschland verbiete gerade eine ,,einigermaBen
reinliche konfessionelle Scheidung in den einzelnen Kirchengebieten® (aaO 121). Zu dieser Debatte



DIE EKD UND DIE VERTRIEBENEN OSTDEUTSCHEN i

gentlich wurde die ,,sehr schmerzliche, in ihren Auswirkungen heute nicht zu
iibersehende Schwichung des deutschen Protestantismus® beklagt, die der
Verlust des Ostens bedeute®. Doch dass der Untergang Ostdeutschlands und
das Schicksal seiner Kirche und seiner Bewohner ,,eine Schicksalsfrage des
ganzen deutschen Volkes und der ganzen deutschen Kirche® sei, wie der bal-
tische Theologe Herbert Girgensohn 1947 in einem Memorandum fiir den
Rat der EKD schrieb®, diese Betroffenheit wurde in der EKD nicht geteilt.

und dem kirchenpolitischen Rekurs auf die Verinderung der innerprotestantischen Land-
schaft durch die Vertreibung vgl. D. WENDEBOURG, Der lange Schatten des Landesherrli-
chen Kirchenregiments. Aporien der kirchlichen Neuordnung im deutschen Protestantismus
nach 1945 (ZThK 100, 2003, 429-465), 4541,

54 So Bischof Wurm in seiner Treysaer Eroffnungsrede (SOHLMANN [s. Aam. 19], 12).
Der ,,Aufruf des Rates ... zur Hilfe fiir die Gemeindeglieder in den abgetretenen deutschen
Ostgebieten vom 26. Oktober 1949 (s. Anm. 24) beklagt, dass es ,,[d]ie blihenden evan-
gelischen Kirchen im Osten® nicht meht gebe (22O 84). S. auch Wurms Bemerkung in der
Sitzung des Rates det EKD am 18./19. Oktober 1945, dass ,,die evangelische Kirche im
deutschen Osten vor der Ausrottung steh[e], ,,wie der Islam einst in Nordafrika und Spanien
das Christentum tberrannte® (Protokolle des Rates I [s. Anm. 24], 48). Umgekehrt wurde
im polnischen Katholizismus als héherer Zweck der Vertreibung bezeichnet, dass sich die
Polen dabei als Pioniete ,,nicht nur [...] des Polentums, sondern auch des Katholizismus*
erwiesen hitten (Zitat aus der polnischen Kirchenpresse vom September 1946, angefiihrt bei
R. ZUREK, Zwischen Nationalismus und Verséhnung. Die Kirchen und die deutsch-polni-
schen Beziehungen 1945-1956, 2005, 163). So stellte Primas August Hlond 1946 in einem
Bericht an das pipstliche Staatssekretariat fest: ,,In den unfruchtbaren protestantischen Ost-
seelanden beginnen erste Blumen des katholischen Lebens zu blithen. Die fides romana, seit
Jahrhunderten in Polen umzingelt, brach in Richtung des im uralten Sektierertum verharschten
Herzens Buropas auf. Der germanische Protestantismus etleidet einen gewaltigen Verlust™
(zit. 220 164). Ja, die Ubernahme Ostdeutschlands konnte geradezu als Mission der Rechris-
tianisierung beschrieben werden: ,,Eine der Missionen, die das polnische Volk zu erfiillen hat,
liegt also darin, diese Gebiete den Abtriinnigen abzunehmen, sie neu zu taufen und Christus
in die geschindeten Gotteshiuser hineinzufithren (Artikel aus der polnischen Kirchenpresse
vom November 1945; zit. ebd., Anm. 707). In den offiziellen Verlautbarungen der témisch-
katholischen Kirche Deutschlands wie des Vatikans, die die Vertreibung mit stirkeren Worten
verurteilten als die EKD (vgl. unten, Anm. 59), findet sich tibrigens nicht nur dies Argument
nicht, sondern kommt die Tatsache, dass es sich bei dem ostdeutschen Vertreibungsgebiet
zum groBen Teil um ein solches mit protestantischen Bewohnern gehandelt hatte, gar nicht
zur Sprache.

55 Memorandum ,,zur Frage der Eingliederung der Ostkirchen® (in: Protokolle des Rates
II [s. Anm. 24], 82-97), 83. Gitgensohn verbindet in diesem Befund drei fiir alle Deutschen
schicksalhafte Dimensionen: die historische — mit der Vertreibung sei die tausendjihrige deut-
sche Geschichte in Ostmitteleuropa an ihr Ende gekommen —, die theologische — hier stelle
sich die Frage nach dem Verhiltnis von Schuld und Gericht — sowie die ekklesiologische — mit
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Alles in allem sah man hier ein Partikularproblem der Vertriebenen selbst™.
So wurde dariiber denn auch fast durchweg nur in den Gremien und auf
Veranstaltungen ihrer Kirchenvertreter, und dort umso heftiger, debattiert™.
Erst als das Partikularproblem bei verdnderten gesamtpolitischen Bedingun-
gen flihlbare Auswirkungen auf das Ganze von Kirche und Gesellschaft
hatte, machte die EKD es zu ihrem Thema, im zweiten Drittel der 1960er
Jahre, im Zusammenhang der sogenannte Ostdenkschrift.

Gleichwohl — gelegentlich kam die Frage nach der Bedeutung des Unter-
ganges Ostdeutschlands und des Schicksals seiner Bewohner in der EKD
auch schon frither zur Sprache. Dabei ging man sehr frih, vielleicht von
Anfang an von der Unwiderruflichkeit dieses Geschehens aus®; Protest gab
es seitens der EKD, anders als in amtskirchlichen Verlautbarungen aus detr

der Ankunft der Vettriebenen im Raum der Kirchen westlich von Oder und Neifle stehe deren
Gestalt auf dem Prifstand (s. unten).

56 Vgl. den Kontrast, den Girgensohn rlickblickend beklagt: Anders als in Deutschland
»|galt] in Finnland das Wort: ,Wir sind alle Karelier.”* (H. GIRGENSOHN, Die Vertriebenen
und die kirchliche Seelsorge [1963; in: DERS., Heilende Krifte der Seelsorge. Aufsitze, 1966,
145-152], 150).

57 Vgl. die vom Ostkirchenausschuss det EKD herausgegebene Reihe ,,Die Unverlierbar-
keit evangelischen Kirchentums aus dem Osten (1964ff) und die Zeitschrift ,,Der Remter
(1954 f£).

58 Ob das schon in Treysa der Fall war und die EKD sich hier bereits auf die vier Besat-
zungszonen beschrinkte, also keine Reprisentanz der Kirchen 6stlich von Oder und NeiRe
vorsah, wie RUDOLPH I (s. Anm. 11), 199, schreibt, ist nicht mit Sicherheit zu sagen, weil
dariiber keine Aussagen gemacht werden. Dass es im Rat keinen Vertreter dieser Kirchen gab,
ist angesichts des geographisch tiberhaupt wenig reprisentativen Charakters dieses Gremiums
kein eindeutiges Indiz, ebensowenig die Tatsache, dass die Ostkirchen ,,als Rechtssubjekte bei
der Neuordnung der Gesamtkirche* in Treysa ,,nicht mehr [auftauchten]“ (so die Einleitung
zu: Protokolle des Rates I [s. Anm. 24], XXT), denn das taten die Landeskirchen dort ohnehin
nicht. Immerhin sieht der in denselben Tagen ebenfalls in Treysa gefasste ,,Beschluf der ver-
tretenen Provinzialkirchen in der AltpreuBischen Union® fur die zukunftige Kirchenleitung
der Kirche der APU je cinen Vertreter der Provinzialkirche von Schlesien und fiir ,,die iibrigen
Kirchenprovinzen® vor, womit, da alle anderen namentlich aufgefiihrt werden, wohl die von
OstpreuBen und Pommern gemeint sind (SOHLMANN [s. Anm. 19], 98-102, hier: 100); die
Rede von den , ibrigen Kirchenprovinzen® mit Selbstverstindlichkeit auf Gotlitz und Rest-
Pommern zu beziehen und von einer nicht mehr vorgesehenen Vertretung der Ostprovinzen
auszugehen, wie es HAUSCHILD (s. Anm. 18), 27 (mit Anm. 41), tut, geht nicht an, denn zum
einen wird ja Schlesien explizit genannt, zum anderen wird mit einer solchen Interpretation
die Eindeutigkeit der spiteren Verhiltnisse in den Text eingetragen.
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romisch-katholischen Kirche”, nur wenig®, die Riickgewinnung des Ostens
oder die Ruckkehr seiner Bewohner wurde kaum fiir eine realistische Mog-
lichkeit gehalten und gefordert®. Es ging also darum, eine Katastrophe, die
unumkehrbar im Gange oder vollzogen, ein Schicksal, das bereits etlitten
oder unabwendbar war, deutend einzuordnen.

Die Deutungskategorie, die in den Dokumenten der EKD® seit der ersten
Stunde begegnet, ist die des Gerichts: Verlust der Ostgebiete und Vertreibung

59 Vgl die wiederholten schatfen Verurteilungen der Vertreibung durch Papst Pius XII.
samt seiner Forderung, sie soweit méglich riickgingig zu machen (s. O. GOLOMBEK [Hg],
Pius XII. zum Problem der Vertreibung. Eine Sammlung von Worten und Weisungen Pius’
X1, 1963, 40—42. 45. 71-74), sowie die des deutschen romisch-katholischen Episkopats (vgl.
ZUREK [s. Anm. 54], 183-188).

60 Siehe oben.

61 Die Ausnahmen, deren Ton keine grofle Zuversicht verrit, sind oben genannt. Sie be-
ziehen sich wohl auf die zunichst noch scheinbar offene Situation jedenfalls in Schlesien, so
auch Wurms in seiner Treysaer Eroffnungsansprache gestellte Frage, ob wirklich der ganze
Osten verlorengehen miisse (vgl. SOHLMANN [s. Anm. 19], 21), und das Treysaer Wort an
die Amtstriger aus dem Osten, die aufgefordert werden, in méglichst groBler Zahl zu ihren
Gemeinden zurtickzugehen (s. oben, bei Anm. 28). Von Anfang an sehr zuriickhaltend war
die EKD, was die Ermutigung zur Hoffnung auf Heimkehr der ibrigen Vertriebenen betraf
(vel. RUDOLPH II [s. Anm. 11], 15£f). Aufschlussreich ist, dass das ,,Wort christlicher Kirchen
in Deutschland fiir einen rechten Frieden und gegen die Zerreifung des deutschen Volkes™
vom 10. Mirz 1948, das der Rat der EKD mit Vertretern mehrerer Freikirchen herausgab
(Kundgebungen [s. Anm. 24], 54f), einen Passus iiber die Erstreckung des ,[v]on jenseits
der Oder und Weichsel bis zur Saar [reichenden] Raumles], den das deutsche Volk als seine
Heimat betrachtet®, den die von Gerhard Ritter erstellte und von Otto Dibelius tiberarbeitete
Vorlage enthalten hatte (Protokolle des Rates II [s. Anm. 24|, 435. 437), nicht mehr enthielt
und nur noch von Westen und Osten im Rahmen der Besatzungszonen sprach. Wenn ZU-
REK (s. Anm. 54), 183, behauptet, die Eisenacher Synode von 1948 habe die Forderung nach
Riickerstattung der Ostgebicte erhoben, dann liest er diesen Gedanken in die Verlautbarung
der Synode hinein; s. Kundgebungen (s. Anm. 24), 59. Die Weilenseer Synode von 1950 nahm
die dort ausdriicklich vorgebrachte Anregung, offiziell die Ablehnung der Oder-Neile-Linie
zu verkiinden, nicht auf und duBerte sich zu diesem Punkt gar nicht (vgl. RUDOLPH II [s.
Anm. 11], 14f).

62 Andets als in den amtlichen Dokumenten aus der rémisch-katholischen Kirche, die die-
se Kategore ausdriicklich ablehnten (vgl. ZUREK [s. Anm. 54], 187f) — so kénne nur bei
nachweisbar vorliegender personlicher Schuld geredet und entsprechend gestraft werden (so
Pius XTI [in: GOLOMBEK (s. Anm. 59), 47f].): Auf der unteren Ebene der Seelsorge wurde
die Kategorie des Gerichts dagegen gelegentlich herangezogen, mehr allerdings die Deutung
der Vertreibung als gottliche Prafung (vgl. S. VOSSKAMP, Katholische Kirche und Vertrie-
bene in Westdeutschland. Integration, Identitit und ostpolitischer Diskurs 1945-1972, 2007,
208-211).
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seien Strafe fiir cigene Schuld, Vergeltung fiir eigenes Unrecht. Anderthalb
Monate vor der Stuttgarter Schulderklirung, in der der Rat der EKD nicht
nur seine ,,Gemeinschaft der Leiden®, sondern auch seine ,,Solidaritit der
Schuld® mit dem deutschen Volk erklirt®, stellt Wurm in seiner Treysaer
Er6ffnungsansprache die sich nun neu zusammenfindende Kirche bereits
unter das Programm der Solidatitit ,,mit des Volkes Schuld und Not* und
der Predigt des ,,Evangelium[s] von der Rechtfertigung des Stinders“**. Das
Eingestindnis der Schuld will Wurm zunichst einmal als Bekenntnis vor
Gott verstanden wissen®. Demgemif sieht er auch in der Not zunichst das
Gericht Gottes, der die Deutschen nun zur Rechenschaft ziehe®. ,,Jetzt wird
abgerechnet, und zwar von Gott selbst, heit es in der Adventsbotschaft
des Rates der EKD vom selben Jaht®". Dieser Gedanke findet sich in den
Verlautbarungen der EKD zum Thema in den Jahren nach dem Krieg immer
wieder®®. Und er wird auf die konkrete politische Situation bezogen: Das Ge-
richt Gottes vollzieht sich eben in der gegenwirtigen Not®, die Abrechnung
Gottes in der Abrechnung von Menschen, die zuvor Unrecht von deutscher
Seite etlitten haben, seine Vergeltung in der Vergeltung anderer Vélker. Denn
die Schuld vor Gott hat sich in der Schuld vor ihnen niedergeschlagen:
,Wir wollen nicht vergessen, daB unsere deutschen Fliichtlinge von heute
nicht die ersten sind, die dies schwere Los getroffen hat. Vorher ist dasselbe
durch uns an anderen Volkern, an Polen und Russen, Franzosen und Hollidn-

63 Kundgebungen (s. Anm. 24), 14.
64 SOHLMANN (s. Anm. 19), 19.

65 Namlich als Bekenntnis des schon seit Langem eingeschlagenen Weges der Abkehr von
Gott, der zur Teilhabe der Christen am Nationalismus der vergangenen Jahrzehnte und der
Verharmlosung des Rassismus mit allen Folgen fiir andere Vélker gefiihrt habe (vgl. 2aO 20),
zugleich auch als Bekenntnis einer falschen kirchlichen Entwicklung, die die Kirche wehrun-
fihig gemacht habe gegentiber dem Staat (vgl. 22O 17).

66 Vgl aa0 20.
67 Kundgebungen (s. Anm. 24), 18f, Zitat: 18.

68 Vgl z.B. das ,,Wort des Rates ... an die evangelische Pfarrerschaft Deutschlands® vom
25, Januar 1947 (aaO 48f): Es , kann ein neuer Anfang [...] nicht gemacht werden, wenn wir
uns nicht beugen unter die gewaltige Hand Gottes, sein Gericht nicht begreifen |[...]* (2aO
48) oder die Botschaft der WeiBlenseer Synode 1950 ,,Was kann die Kirche fiir den Frieden
tun?* (aa0 94-97): ,,In all diesem Geschehen [das Deutschland zur Zeit bedriickt] trifft uns
das Gericht Gottes, denn Kriege entstehen nicht von selbst (aaO 94). Vgl. RUDOLPH I (s.
Anm. 11), 2844f.

69 Vgl SOHLMANN (s. Anm. 19), 19£.



DIE EKD UND DIE VERTRIEBENEN OSTDEUTSCHEN 61

dern und anderen europiischen Nationen, an Juden und politisch Verfolgten
aus dem eigenen Volke geschehen®, heifit es im Wort zur Fliichtlingsfrage
der EKD-Synode von Bethel 19497

Freilich sah man in der EKD auch die Schwierigkeiten dieser Argumen-
tation. Man befiirchtete, die Erklirung der Vertreibung als MaBnahme des
gottlichen Gerichtes iiber die Deutschen werde statt als Deutung erfahrenen
Leides als Rechtfertigung der Zufiigung von Leid, statt als theologische Intet-
pretation der schon geschehenen als Legitimierung der fortdauernden Ent-
rechtung und Misshandlung von Menschen verwendet werden. Es konnte
so scheinen, als konne die Vertreibung dann nicht mehr als Unrecht benannt
und angeklagt werden. Bischof Wurm sprach diese Schwierigkeit in Treysa
an. Doch er schob sie beiseite mit dem von Luther wiederholt herangezo-
genen’! Gedanken des Alten Testamentes, dass Gott auch das Unrecht, das
Menschen und Vélker tun, als Werkzeug seines Gerichts an den Siindern
gebrauchen kann™. Die Vertreibung hért damit nicht auf, Unrecht zu sein,
dutrch das die Titer schwere Schuld auf sich laden™ — die EKD verzich-
tet deshalb auch nicht darauf, die Unmenschlichkeit der Téter bei diesem
Ltiesigste[n] aller Nachkriegsverbrechen“™ zu benennen, sowohl der Ver-
antwortlichen an der politischen Spitze™ als auch der an der Basis’®, und die
Ungerechtigkeit anzuprangern, mit der ganze Kollektive haftbar gemacht

70 Kundgebungen (s. Anm. 24), 62-64, Zitat: 62. Siche auch die Botschaft des Rates an
die Christen in England von 1945 (s. Anm. 44): Die deutsche Kirche sei sich wohl bewusst,
dass all das Elend, unter dem die Deutschen nun litten, nicht eingetreten wire, ,,wenn nicht
vorher Millionen anderer Menschen dasselbe hitten durchmachen miissen. [...] Es liegt uns
ferne, irgend etwas von dem, was anderen Vélkern an Unrecht angetan wurde, entschuldigen
oder beschénigen zu wollen® (aaO 20).

71 Z.B. WA 12, 358,16-359,11 (Auslegung von 1. Petr;; 1523); WA 18, 315,19-25 (Erste
Bauernkriegsschrift; 1525).

72 Vgl SOHLMANN (s. Anm. 19), 19.

73 ,,EntschlieBung der Kirchenversammlung ... in Treysa® vom 6. Juni 1947 (in: Kundge-
bungen [s. Anm. 24}, 52f), 52.

74 So der Ratsvorsitzende der EKD Otto Dibelius vor dem Essener Kirchentag 1950
(Kreuz auf den Trimmern: Zweiter Deutscher Evangelischer Kirchentag in Hssen 1950, o.
i %)

75 Val. etwa die Botschaft des Rates an die Christen in England (s. Anm. 44), 21, oder die
Treysaer EntschlieBung von 1947 (s. Anm. 73), 52.

76 Vegl. das Schreiben des Rates an die Interalliierte Kontrollkommission von 1945 (s. Anm.
44),17.
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wiirden ohne Ricksicht auf individuelle Schuld”. Gott werde zu seiner Zeit
auch hier Gericht halten™. Aber das 4ndere nichts an der Einsicht, der sich
die Deutschen hier und jetzt stellen mussten: ,,Es gibt kein Ausweichen vor
dem Richter dadurch, dal man die Vollstrecker seines Gerichts der Torheit
oder der Grausambkeit anklagt.*™

Auch die andere Schwierigkeit, die mit der Deutung der Abtrennung Ost-
deutschlands und der Vertreibung als Gericht Gottes verbunden war, sah
man in der EKD durchaus: ,,[d]ie Ungleichheit der Gerichteten®. Zwar be-
tonte der Rat der EKD: Wit stehen alle ,,in gemeinsamer Schuld vor Gott“®!,
und Eugen Gerstenmeier unterstrich in dem schon angefiihrten Zitat,
,»|glanz Deutschland [habe] diesen Krieg verloren. Nicht nur die Schlesier
und die Ostpreuien®. Doch vertrieben worden waren Ostpreuflen, Pom-
mern und Schlesier, nicht Niedersachsen, Thiiringer und Wirttemberger.
Wie sollte man also ein Schicksal, das nur einen Teil der Deutschen traf, als
gottliche Vergeltung fiir eine Schuld verstehen, die die verschont gebliebenen
Mitbiirger nicht weniger trugen? Wurden die Betroffenen, die ,,mehr gelitten
[hatten] als andere in unserem Volk“®?, damit nicht unter der Hand doch zu
besonders oder gar allein Schuldigen an Nationalsozialismus und Krieg et-
klart¥? Diese fast unvermeidliche Folgerung bewog die EKD jedoch nicht,
die Interpretation der Vertreibung als géttliches Gericht aufzugeben. Ih-

77 Vgl. die Botschaft an die Christen in England (s. Anm. 44), 22.

78 In diesem Sinne schon Wurm 1945 (vgl. SOHLMANN [s. Anm. 19], 19). Siehe auch das
Zitat in Anm. 79.

79 Adventsbotschaft des Rates 1945 (Kundgebungen [s. Anm. 24], 18f, Zitat: 18). Die ganze
Passage lautet: ,,Es gibt kein Ausweichen vor dem Richter dadurch, dal man die Vollstrecker
seines Gerichts der Torheit oder der Grausamkeit anklagt und den Vorwurf gegen sie erhebt,
daB sie sich derselben Fehler schuldig machen, die sie uns vorhalten. Das mag véllig begriindet
sein, wenn wir nur an die Menschen denken, mit denen wir es zu tun haben. Sind aber diese
Menschen von Gott gesandt, um seine Befehle auszufithren, dann darf die Erkenntnis unserer
Schuld vor seinem Angesicht nicht abgeschwicht werden durch den Seitenblick auf die Stinde
der anderen. Sie stehen und fallen auch ihrem Herrn.*

80 Formulierung von CH.-E. SCHOTT, Flucht — Vertreibung — Vertriebene. Eine Het-
ausforderung an die Deutungskompetenz der Kirche (in: Gelungene Integration? Die Ver-
triebenen und die bundesrepublikanische Wirklichkeit [Beilage zum Herrenalber Forum, 29],
2009, 1-26), 8.

81 Wort zum Lastenausgleich, 1949 (Kundgebungen [s. Anm. 24], 71).

82 Wort der Betheler Synode zur Flichtlingsfrage, 1949 (aaO 63).

83 Vgl. den von RUDOLPH I (s. Anm. 11), 303, Anm. 306, berichteten Vorfall, dass ein
westdeutscher Pfatrer einem vertricbenen Amtsbruder, der seine Kirche benutzen wollte,
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ren Ausweg aus dem Deutungsdilemma fand sie vielmehr im Gedanken der
stellvertretenden Siihne. Und so formuliert der Rat 1949, die Ostdeutschen
,»[biiBten] ein Stiick unserer gemeinsamen Kriegsschuld fir uns ab“®.

Die vieldiskutierte, um die Offnung neuer ostpolitischer Wege bemiihte
Denkschrift ,,Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen
Volkes zu seinen ostlichen Nachbarn®, die 1965 von der Kammer der EKD
fiir Offentliche Verantwortung vorgelegt und mit Zustimmung des Rates
veroffentlicht wurde, bewegte sich mit ihren Aussagen iiber die Bedeutung
der ,,Katastrophe des deutschen Ostens“® auf den eingefahrenen Geleisen.
Sie betont durchweg, dass es sich hier um ein Thema handele, das das ganze
deutsche Volk und, sofern es um die kirchlichen Dimensionen geht, die gan-
ze Kirche betreffe. Eingel6st wird diese Aussage aber kaum. Wenn es in dem
Dokument heil3t, jene Katastrophe bedeute ,,den Verlust grofler kultureller
Kraftfelder, von denen eine starke Wirkung auf das deutsche und europii-
sche Geistesleben einschlieilich seiner kirchlichen und religiésen Elemen-
te ausgegangen® sei, und ,,[k]irchlich gesehen empfinde [...] der deutsche
Protestantismus® den Verlust und die Schmilerung mehrerer Landeskirchen
,,bis heute als einen tiefgehenden Eingriff in seine Substanz*®, dann lassen
diese Formulierungen in ihrer Abstraktion und Distanziertheit von einem
Betroffensein des ganzen Volkes und der ganzen Kirche, und damit auch
der Verfasser selbst, wenig erkennen. Stirkere Bemiithung, die Gemeinsam-
keit des erfahrenen Schicksals herauszustellen, zeigen die Gedanken zur
ethischen und theologischen Einordnung der ,,Katastrophe des deutschen
Ostens®, an denen die Schrift vor allem interessiert ist; doch wirklich in
der ersten Person Plural zu sprechen, gelingt auch hier nicht. Die zentrale
Kategorie ist wiederum die Rede vom géttlichen ,,Gericht™: In Annexion
des deutschen Ostens und Vertreibung, deren Unrechtscharakter mit starken

entgegenschlenderte, sie, die Vertriebenen, seien alle Nazis gewesen und darum selbst daran
schuld, dass sie nun das Gericht Gottes getroffen habe.

84 Aufruf des Rates zur Hilfe fiir die Gemeindeglieder in den abgetretenen Ostgebieten (s.
Anm. 24), 85, hier im Blick auf die Ostdeutschen, die noch jenseits von Oder und Neif3e lebten
und besonderen Bedriickungen ausgesetzt waren; der Gedanke der stellvertretend getragenen
Lastim Blick auf die Vertriebenen findet sich in den angefiihrten Worten zum Lastenausgleich
(s. Anm. 41).

85 Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen 6stlichen
Nachbarn. Eine Denkschrift (in: Deutschland und die 6stlichen Nachbarn. Beitrige zu einer
evangelischen Denkschrift, hg, von R. Henkys, 1966, 176-217), 178.

86 Ebd.



64 DOROTHEA WENDEBOURG

Worten betont wird®, habe sich das ,,Gericht Gottes“ vollzogen®. Denn
dem Unrecht, das Deutschen hier angetan wurde, sei das Unrecht vorausge-
gangen, das von Deutschen begangen wurde®. Freilich lasse sich daraus kei-
ne ,,Schuld der vertriebenen Bevélkerung konstruieren [...], die das gerade
ihr aufetlegte schwere Schicksal rechtfertige*”. Vielmehr stehe das gesamte
deutsche Volk in einer groBen ,,Schuldgemeinschaft®, der auch eine , Haf-
tungsgemeinschaft entspreche; darum miisse das ,,Ja zum Gericht Gottes®
auch in der , Solidaritit“ dieser doppelten Gemeinschaft von allen Deutschen
gesprochen werden®. Da diese Worte nicht iiber die eklatante Ungleichheit
det Haftung unter den gleichermaflen Schuldigen hinwegtiuschen kénnen,
heil3t es zugleich, ,,jeder Eindruck einer Berechenbarkeit* in der Zuordnung
von Gericht Gottes und menschlicher Siinde miisse vermieden werden; die
Rede vom Handeln Gottes in der Geschichte impliziere nicht, dass sich der
»oinn der Geschichte aufdecken lasse”. Vielmehr gehore die Vertreibung zu
»den Katastrophen des Lebens®, bei denen der menschliche Verstand , keine
befriedigende Auskunft tiber ihren Sinn“ finden und die er nur im Glauben
bewiltigen kénne”. Innere Befreiung gebe es allein, wenn die Betroffenen
sich angesichts dieses in vielem ritselhaften Schicksals ,,buBfertig unter Got-
tes Handeln in Gericht und Gnade® beugten™.

87 Vgl aaO 198-201. 212. 214. 216. Vgl. auch die heftigen Worte, mit denen der Vorsit-
zende der Kammer, Tudwig Raiser, das Ansinnen des Ratsvorsitzenden Schatf ablehnte, aus
politischen Griinden auf den Begriff ,,Vertreibung® zugunsten eines wertneutralen Wortes
wie ,,Aussiedlung® zu verzichten: Mit einer solchen terminologischen ,,Liige® wiirden der
Unrechtscharakter dieses Vorganges und das Leid der Betroffenen verschleiert — die Kirche
mdge in dieser Sache gegeniiber den interessierten Machthabern ,,nicht nur die Haltung des
Petrus [einnehmen]” (RUDOLPH II [s. Anm. 11], 146, Anm, 286).

88 Denkschrift (s. Anm. 85) 186.188.

89 Vgl 220 178, 200. 202. 213: Hier stehe ,,Unrecht gegen Unrecht.*

90 AaO 201; s. auch 186: ,,Auf keinen Fall kénnen die Vertriebenen in besonderer Weise
fuar ihr Schicksal verantwortlich gemacht werden.*

91 AaO 188.

92 Ebd. Schwer zu sehen ist, wie sich zu dieser Feststellung der Satz verhilt, den die Denk-
schrift gegen Ende vorbringt (aaO 215): ,,Die Opfer, die von dem deutschen Volk erwartet

werden, leistet es nur, wenn es geschichtlich denkt und sich darin der Einsicht in eine hhere
Notwendigkeit beugt.”

93 AaO 186; 5. auch ebd.: Auch wenn ,,[d]ie Frage nach der Schuld [...] aus der Geschichte
nicht herausgeldst werden® kénne, seien ,,viele Fragen hier fiir die menschliche Erwagung
ratselhaft.

94 Ebd.
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Wie die heftigen kritischen Reaktionen auf die Denkschrift zeigten, hatte
sie es nicht vermocht, ihre Rede vom Schicksal des deutschen Ostens als
Gottesgericht am deutschen Volk so zu explizieren, dass darin nicht doch
eine besondere Schuld der Ostdeutschen am Dritten Reich und seinen Ver-
brechen und eine Geschichtstheologie zu ihren Lasten impliziert war”. Die
Synode der EKD, die sich auf ihrer Berliner Tagung im folgenden Jahr mit
dem Dokument beschiftigte, verschob denn auch, mit Beteiligung und Zu-
stimmung vieler Vertriebener, den Blickwinkel, ohne sich von der Suche
der Denkschrift nach neuen ostpolitischen Wegen zu distanzieren™. Der
Unrechtscharakter der Vertreibung wird ebenso herausgestellt wie der ,,Zu-
sammenhang® dieses Unrechts mit dem, das von Deutschland ausgegangen
sei’”’, und die ,,besondere® — freilich nichtim Sinne einer ,,Kollektivschuld* zu
verstehende —,,Schuldverstrickung unseres Volkes**®, Doch die Rede von der
Vertreibung als gottlichem Gericht wird nicht wiederholt. Stattdessen nimmt
die Synode den Begriff der ,,Haftungsgemeinschaft® auf, in der, schicksals-
und generationentibergreifend, ,,das ganze deutsche Volk™ , sowohl fir die
Folgen det in deutschem Namen begangenen Unrechtstaten als auch fiir das

95 8. die Briefe Vertriebener tber die Denkschrift, die im Evangelischen Zentralar-
chiv gesammelt sind (EZA Berlin 512). Einige Beispiele solcher Briefe finden sich bei
E. STAMMLER, Betroffenheit und Befreiung (in: Deutschland und die 6stlichen Nachbarn
[s. Anm. 85], 92-107), 92-95. Schon drei Jahre vor der Denkschrift hatte Girgensohn fiber
diesen Punkt geschrieben: ,,Ich méchte die Behauptung wagen, daB ein groier Teil der Erbit-
terung in Vertriebenenkreisen auf diesen Umstand zurlickzufiihren ist. Das Trauma betrifft
nicht nur das Schicksal der Vertreibung selbst, sondern auch die Art, in der die Schuldfrage mit
dem Schicksal verbunden wird, gerade auch in kirchlichen Kreisen. In Finnland galt in bezug
auf die Karelier das Wort: ,Wir sind alle Karelier.* Nur von dieser echten Solidaritit aus kann
diese Frage [sc. die det Schuld] auch in der Seelsorge richtig aufgerollt und gedeutet werden®
(GIRGENSOHN, Die Vertriebenen [s. Anm. 56], 150).

96 Synodaletklirung ,,Vertreibung und Vershnung® (in: Berlin und Potsdam 1966. Bericht
tber die vierte Tagung der dritten Synode der EKD vom 13. bis 18. Mirz 1966 in Betlin-
Spandau und vom 16. bis 18. Mirz 1966 in Potsdam-Babelsberg, 1970, 470-474; auch in:
Vertreibung und Verséhnung Die Synode der EKD zur Denkschrift ,,Die Lage der Vertriebe-
nen und das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen 6stlichen Nachbarn®, im Auftrag der
Synode hg, von E. WILKENS, 1966, 59-63); die Erklirung wurde von dem in Berlin-Spandau
versammelten westlichen Teil der Synode abgegeben.

97 AaO 473 bzw. 62. Auch hier wird davor gewarnt, diesen Zusammenhang in der Weise
eines dem ,,Aufrechnen® ,begangenen und edlittenen Unrechts® herzustellen (aaO 473 bzw.
63).

98 AaO 471 bzw. 60.
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Ungliick [einsteht], das Mitbiirger ohne personlich Schuld erlitten haben*”.
Vorwirtsblickend sieht die Synode in der Heimatliebe und im Schicksal der
Vertriebenen nicht nur eine Hypothek, die zu Gberwinden sei, sondern ein
Kapital fir die Zukunft: Diese Mitbiirger seien gerade ,,in ihrer Verbunden-
heit mit der alten Heimat und aufgrund ihres schweren Erlebens® geeignet,
einen Beitrag zur Ausséhnung mit den 6stlichen Nachbarn zu leisten, ,,den
andere nicht erbringen kénnen“!”’. Es entspricht der Perspektive der Syno-
dalerklirung, wie sie die ,,reiche Geschichte Ostdeutschlands® als gemein-
same Geschichte wiirdigt, den Verlust dieser Gebiete als ,,Schidigung® , fiir
unser ganzes Volk“ und die evangelische Kirche anspricht und die Verant-
wortung fiir die Bewahrung des ,,Erbe[s] unserer zerstérten Gemeinden und
Landeskirchen® hervorhebt'” — nimlich so, dass erkennbar wird: nostra res

agitur'®,

101E

Die Kitchen der EKD haben in den Jahren nach dem Krieg Millionen Glau-
bensgeschwister aus dem Osten, Uberwiegend aus den untergegangenen
deutschen Ostgebieten, aufgenommen und Tausende Pfarrer integriert. In
einzelnen Landeskirchen summierten sich die Neuankommlinge zu einem

99 Ebd.

100 AaO 472 bzw. 61f. Vorwirtsblickend auch der Ruf, der die Konsequenz aus der Fest-
stellung des Unrechtscharakters der erlittenen Vertreibung zieht: ,,Bine Vertreibung darf nie
wieder geschehen® (22O 473 bzw. 63).

101 AaO 472 bzw. 60f.

102 Zu den Frichten der Synode wie der ganzen durch die Ostdenkschrift ausgeldsten Dis-
kussion gehérte auch der Beschluss des Rates der EKD von 1968, die Arbeit der EKD,
ihrer Kirchen und Vertriecbenenorganisationen zum Thema ,,Vertreibung und Vertriebene®
zu dokumentieren, ein Beschluss, dem sich nicht nur die im EZA archivierte einschligige
Dokumentation (Nr. 512), sondern auch das Anm. 11 genannte Werk von H. RUDOLPH
verdankt.
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Viertel bis Drittel der Gemeindeglieder'™ und der Pastorenschaft'™. Diese
ungeheure Aufgabe, die man, noch ehe sie in ihrem ganzen Umfang zu er-
messen wat, sogleich in Treysa in Angriff nahm, wutde im Laufe der Jahre
mit enormem geistlichen, organisatorischen und finanziellen Einsatz bewil-
tigt'”. Dabei war eines vorausgesetzt und bildete die conditio sine qua non
der Aufnahmebereitschaft: die schlackenlose Geltung von landeskirchlichem
Territorialprinzip und Parochialzwang, Die Vertriebenen wurden zu Glie-
dern der Kirche, auf deren Gebiet sie ankamen, und hérten auf, Glieder ihrer
bisherigen Kirche zu sein.

Ein solcher Kirchenwechsel war — und ist — das normale Verfahren
beim Umzug eines landeskirchlichen Protestanten in Deutschland. Dass es
auch das Verfahren beim Ubergang der evangelischen Vertriebenen in das
Deutschland westlich der Oder sein wiirde, war nicht ohne Weiteres selbst-
verstandlich. Denn hier kamen nicht einzelne Glieder oder Familien aus an-
deren Kirchen, sondern hier kamen alle oder der groBte Teil derer, die diese
Kirchen gebildet hatten, einschlieBlich ihrer Pfarrerschaft. Und so stellte sich
die Frage, ob nicht diese Kirchen selbst gekommen waren'* und ob sie an

103 Um nur die am stirksten betroffenen Landeskirchen der westlichen Besatzungszonen
zu nennen: alle damaligen Landeskirchen des Landes Schleswig-Holstein zusammen: 35 %,
Hannover: 33,1%; Nordwestdeutsch-reformierte Landeskirche: 25%; Oldenburg: 23,5 %;
Braunschweig: 23,3 %; Bayern: 22,6 % (Stand 1950, nach F. SPIEGEL-SCHMIDT, Religicse
Wandlungen und Probleme im evangelischen Bereich [in: Die Vertriebenen in Westdeutsch-
land. Thre Eingliederung und ihr EinfluBl auf Gesellschaft, Wirtschaft, Politik und Geistesle-
ben, hg. von E. LEMBERG / F. EDDING, 3 Bde., 1959, Bd. III, 23-91], 54, dort auch die
leichten Zahlenverschiebungen, die sich z. T. in den nichsten Jahren ergaben).

104 1950 Bremen: 40 %; Oldenburg: 39,3 %; die Landeskirchen Schleswig-Holsteins: 33 %;
Hannover: 31,1 %; Braunschweig: 20,6 %; Bayern: 20,4 %, in den folgenden Jahren gleichmi-
Biger verteilt (nach RUDOLPH I [s. Anm. 11], 322f).

105 Zu Recht stellte der hannoversche Oberlandeskirchenrat Friedrich Bartels dazu fest,
dass es ,,Vergleichbares [...] in Deutschland in keinem anderen Berufsstand® gegeben habe
(teferiert von KAMPERMANN [s. Anm. 15], 19). Zu den MaBnahmen vgl. RUDOLPH I [s.
Anm. 11], 320-379; zu einzelnen Landeskirchen MINKE (s. Anm. 9), 344-348 (Oldenburg);
WASSMANN (5. Anm. 9) (Kurhessen-Waldeck); K. JURGENSEN, Die Stunde der Kirche. Die
Ev.-Luth. Landeskirchen Schleswig-Holsteins in den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg, 1976,
129—-134; P. VON TILING, Die Amtsbriider von drauBen. Die Aufnahme heimatvertricbener
Pastoren in der Ev-Luth. Landeskirche Hannovers (in: OTTE/KAMPERMANN/RAUER
[s. Anm. 9]).

106 Vgl. SPIEGEL-SCHMIDT (s. Anm. 103), 24: ,,Auch die Kirchen sind mit vertriecben
worden.“
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neuem Ort in neuer Gestalt weitetleben wiirden — dhnlich den Hugenotten
oder den Salzburger Emigranten im 17. und 18. Jahthundert'”".

In der Tat gab es unter den Vertriebenen Bestrebungen in dieser Richtung,
Sie kristallisierten sich in den ,,Hilfskomitees®, den Selbsthilfeorganisationen,
die unter dem Dach des Hilfswerkes gebildet wurden, um dessen diakonisch-
soziales und geistliches Programm zur Betreuung der Vertriebenen umzu-
setzen'”. Organisationsprinzip dieser Komitees'®” war die gebietskirchliche
Herkunft: Sie sollten jeweils fiir diejenigen Evangelischen zustindig sein, die
aus einer bestimmten Ostkirche stammten. Angesichts des von den Alliierten
verhingten Koalitionsverbots, das jede Organisation der Vertriebenen nach
landsmannschaftlichen Gesichtpunkten untersagte, um ihr Zusammengeho-
rigkeitsgefiihl aufzuldsen und ihr Aufgehen in Restdeutschland zu beschleu-
nigen'"’, kam den Hilfskomitees in den etsten Jahren nach dem Krieg eine
entscheidende Rolle fiir die Bewahrung des Zusammenhalts der Vertriebe-
nengruppen zu — entsprechend der tiberhaupt weit {iber den kirchlichen
Rahmen im engeren Sinn hinausgehenden Reichweite der Vertriebenenarbeit
des Hilfswerks in jener Zeit'"". Im Raum der Kirche formiert und nach her-
kunftskirchlichen Gesichtpunkten organisiert, wurden die Hilfskomitees oft
ganz selbstverstindlich von Mdnnern gebildet, die in ihren alten Kirchen eine
reprisentative Rolle gespielt hatten und das nun unter neuen Bedingungen
ebenfalls taten. Darin aber konnte ein Ansatz zur Konstitution eigenstin-
diger Ostkirchenleitungen im Gegeniiber zu den Leitungen der Landeskir-
chen und somit auch ein Ansatz zur Formierung nichtterritorial organisierter

107 Dieser Hinweis z. B. bei GIRGENSOHN, Memorandum (s. Anm. 55), 91.

108 Zur dieser Entwicklung vorausgehenden, eigenstindigen Bildung solcher Organisatio-
nen insbesondere bei Deutschen aus dem unteren Donauraum (Bessarabien, Dobrudscha,
Bukowina, Banat) vgl. RUDOLPH I (s. Anm. 11), 59-61.

109 Es waren schlieBlich 18 Hilfskomitees, weil sowohl die reichsdeutschen als auch die
auslandsdeutschen Gruppen solche bildeten.

110 Zum Koalitionsverbot, das offiziell bis 1948 galt, auch wenn es hier und da gebrochen
wurde, vgl. H. ROGGE, Vertreibung und Eingliederung im Spiegel des Rechts (in: Die Ver-
triebenen in Westdeutschland I [s. Anm. 103], 174-245), 189; s. auch RUDOLPH T (5. Anm.
11), 66.

111 8. oben 8. 50. Zu den Beitrigen von gesamtgesellschaftlicher Bedeutung, die von kirchli-
chen Kreisen geleistet wurden, gehorte auch die Dokumentation. So konnte etwa die grundle-
gende mehrbéndige ,,Dokumentation der Vertreibung der Deutschen aus Ost-Mitteleuropa®,
bearb. von TH. SCHIEDER, hg. vom Bundesministerium fiir Vertriebene, 1954—1957, nur
entstehen, weil im Raum der Kirche von Anfang an Berichte iiber Flucht und Vertreibung
nach lokaler und regionaler Herkunft gesammelt wurden.
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Vertriebenenkirchen neben den Landeskirchen der EKD gesehen werden'",
Solche Kirchenleitungen hitten die Disziplinargewalt iber die Pfarrer aus
ihrem fritheren Gebiet und eine besondetre Verantwortung fiir die geistliche
Versorgung der von dort gekommenen Gemeindeglieder gehabt.

Hier und da wurde dieser Anspruch erhoben'. So stellte der Konvent
der evangelischen Pfarrer von Danzig-WestpreuBen 1946 bei einer Zusam-
menkunft in Bethel fest, ,,dal} unsere Danzig-WestpreuBische Kirche noch
besteht und daB wir in Ubereinkunft mit den bisherigen provinzialkirchli-
chen Stellen eine vorliufige Danzig-WestpreuBische Kirchenleitung gebildet
haben“!". Und im selben Jahr erklirte der ,, Konvent pommerscher Pfarrer in
der westlichen Zone* in einer Eingabe an die EKD: ,,Unser Amt an unseten
alten Gemeinden besteht auch in der Zerstreuung fort. Unsere Gliedschaft
in der ecclesia viatorum gibt uns dazu einen neuen Auftrag fiir die Verkiin-
digung des kommenden Herrn.“!"® Nur in solcher institutionellen Kontinu-
itit konne der kirchliche Zusammenhalt der vertriebenen Christen bewahrt
und ihre geprigte Frémmigkeit erhalten bleiben, nur so wiirden sie nicht zu
Objekten anderer Kirchen und kénnten einen eigenverantwortlichen Beitrag
zum Aufbau der EKD leisten!'®. Demgemil sah man im Leitungskreis der
Hilfskomitees, dem von ihnen gewihlten Ostkirchenausschuss, den Repri-
sentanten fortbestehender Exilkirchen im Gegeniiber zu den Leitungsgre-
mien der EKD'".

In den sich gerade konsolidierenden Landeskirchen der EKD stielen
solche Uberlegungen auf eisernen Widerstand'"®. Von Anfang an bestanden
ihre Leiter darauf, dass Vertriebene, die auf ihrem Territorium ankamen,
als Glieder ihrer Kirchen zu betrachten und zu behandeln seien, dass Ost-

112 So die Uberlegungen auf der Tagung der Kanzlei der EKD mit Vertretern deutscher
Ostkirchen vom 29. bis 31. Juli 1946 in Frankfurt/Main. Siehe dazu RUDOLPH I (s. Anm.
11), 63-65. 197f.

113 Wie RUDOLPH, 220 69-73, zeigt, gab es anfangs auch in der EKD an diesem Punkt
noch Unklarheit.

114 AaO 87.

115 EZA Betlin 512/11.

116 Vgl. ebd.

117 Vgl. RUDOLPH I (s. Anm, 11), 197-199.

118 In den Kirchen der SBZ kam noch der Verdacht der Besatzungsmacht hinzu, eine Fliicht-
lingskirche konne einen Ansatzpunkt fiir Revisionsforderungen hinsichtlich der annektierten
Ostgebiete bilden (so die Kritik des Referenten fiir kirchliche Angelegenheiten bei der SMAD
gegentiber der Kirchlichen Ostkonferenz [Protokolle Ostkonferenz (s. Anm. 48), 217f]).
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pfarrer, die sich hier wiederfanden, ihrer Disziplinargewalt unterstiinden'".
Zum Entsetzen des Ostkirchenausschusses wurde et vom Rat der EKD als
,»Ausschul der ehemaligen deutschen Ostkirchen” bezeichnet, so dass eine
ekklesiale Konkurrenz von vorneherein ausgeschlossen war'® — wihrend das
Gremium selbst darauf beharrte, ,,Ausschull der verdringten Ostlkirchen®
zu sein. Und der Rat machte deutlich, dass er den Ausschuss nicht als sein
Gegeniiber zur Vertretung der ostdeutschen Kirchen betrachte, sondern als
weisungsgebundenes Organ zur Betreuung ihrer ehemaligen Glieder''.

Fur das Beharren auf Eingliederung in die Landeskirchen gab es gute
Griinde. Die Vertriebenen kamen, anders als seinerzeit die Hugenotten oder
die Salzburger Emigranten, selten in festen Gruppen in geschlossene Ge-
biete, sondern OstpreuBien, Schlesier, Pommern und Neumirker sowie die
Vielzahl der Auslandsdeutschen fanden sich — bewusste Strategie der Be-
satzungsmachte, um durch ,,[Kappung der| sozialen Bindungen bis auf die
Ebene der Familie® die Assimilation zu beschleunigen — meist vermischt und
verstreut in den verschiedensten Regionen Restdeutschlands wieder'®. So hat
man beispielweise fiir die 2.000 Bewohner einer einzigen ostdeutschen Sied-
lung festgestellt, dass sie sich 1947 in den Westzonen auf 158 Ortschaften
verteilten'?, Unter solchen Umstinden einen institutionellen Zusammenhalt
und geregelte gottesdienstliche und seelsorgerliche Versorgung nach her-
kunftskirchlichen Gesichtspunkten sicherzustellen, war nicht méglich, dazu
bedurfte es der Landeskirchen mit ihrem gemeindlichen Netz. Und auch

119 Ein Sonderfall ist die Auseinandersetzung zwischen der Leitung der Schlesischen Kirche
in Gérlitz und den fiir eine iibertersitoriale Fliichtlingskirche plidierenden ,,Dissentierenden
Briidern®. Hier ging es nicht um das Verhaltnis von Vertriebenen und Ankunftskirche, son-
dern um die rechte Gestalt einer Kirche, deren Glieder zum groBten Teil vertrieben waren,
die aber noch ein kleines Restterritorium besaf}: Sollte sie sich nun auf diesen Rest beschrin-
ken und hiet wie frither territorial organisieren? Anders als die nun in Gorlitz residierende
Kirchenleitung sahen die Dissentierenden in der Gestalt einer sich nicht mehr am Territori-
alprinzip otientierenden schlesischen Fliichtlingskirche die Konsequenz aus den Einsichten
des Kirchenkampfes und das Erbe der letzten Breslauer Synode vom Juli 1946. Vgl. zu diesem
Konflikt H.-M. BREGGER, Kontinuitit in der Kirche von Schlesien 1935-1950. Ein Beitrag
zur kirchenjuristischen Zeitgeschichte (JSKG, Beih. 12), 2010, 203-232.

120 Vgl. RUDOLPH I (s. Anm. 11), 199.
121 Vgl. 220 396-403.

122 M. BEER, Flichtlinge und Vertriebene in den Westzonen und in der Bundesrepub-
lik Deutschland (in: Begleitbuch zur Ausstellung ,,Flucht, Vertreibung, Integration®, 2005,
108-123), 112£.

123 Vgl aaO 113.
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die elementare Lebenshilfe, die die obdach- und mittellosen Vertriebenen
brauchten, konnte, wenn tiberhaupt, nur in diesem Rahmen organisiert wer-
den. So waren die Stimmen, die sich fiir eigene Vertriebenenkirchen aus-
sprachen, denn auch selten. Um die Griindung einer schlesischen Fliicht-
lingskirche gebeten, wehrte der ehemalige schlesische Bischof Otto Zinker
dies Ansinnen ab; es wiirde fiir die Schlesier, die unter den herrschenden
Umstinden ohnehin eine solche Organisation gar nicht auf die Beine stel-
len kénnten, ebenso schidlich sein wie fiir die Landeskirchen, wenn sie von
lauter Fliuchtlingskirchen durchsetzt wiirden. Deshalb ,kénnen [wir] zu dem
Wunsch einer besonderen Fliichtlingskirche nur ein klares Nein sagen'*,

Stand also die Etablierung eigener Flichtlingskirchen in den wenigsten
Fillen zur Debatte, stand somit die Integration in die Ankunftskirchen im
Allgemeinen auler Frage, so wollte man doch noch etwas anderes: eine Form
finden, in der ,,die zerstreute Heimatkirche trotz kirchenrechtlich vollzoge-
ner Aufnahme ihrer Glieder in die westliche Landeskirche weiterbestehen
kénne“'®, Denn, wie es der Vorsitzende des Ostkirchenausschusses, Herbert
Girgensohn, formulierte:

,,Es ist gar nicht denkbar, dal3 die kirchliche Aufgabe an den Flichtlingsmas-
sen bewiltigt witd ohne den landeskirchlichen Apparat der Ortsgemeinden.
Aber es ist ebenso wenig denkbar, daf3 in diesem Schema allein eine kirchliche
Losung der Flichtlingsfrage [...] moglich wird.* '

Die Griinde, aus denen das landeskirchliche Schema allein nicht hinrei-
chend erschien, deutet das zitierte Votum des pommerschen Konvents an:
Das geprigte Frommigkeitsmilieu und die hierin eingebetteten spezifischen
Glaubenserfahrungen gingen vetloren, wenn die Vertriebenen im Westen
nur noch als einzelne Gliubige wahrgenommen und ,,eingegliedert™ wiirden,
ja, die Bindung an Christentum und Kirche selbst stiinde in Gefahr. Den
Schaden triigen aber nicht nur die die Vertriebenen, sondern ebenso die
EKD: Diese miisse ,,um ihrer selbst willen® daran interessiert sein, dass sich
die Glaubensgeschwister aus dem Osten als solche in den Neuaufbau des
Kirchenbundes einbringen kénnten und nicht nur ,,Objekte des Handelns
anderer Kirchen® blieben. Mit anderen Worten: Es kénne nicht um ,,Einglie-

124 Zit. bei RUDOLPH I (s. Anm. 11), 194.
125 AaO 195.
126 H. GIRGENSOHN, Fliichtlinge und Kirche (Ev. Schriftendienst 4), 1948, 15.
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derung® gehen, die ,,fiir die Westkirchen die Wahrung aller eigenen Rechte
und Gebriuche®, fur die Christen aus dem Osten aber die Aufgabe alles
dessen bedeuten wiirde. Statt eines solchen asymmetrischen Verhiltnisses
schwebt den Pommern ,,eine sich immer mehr vertiefende Lebensgemein-
schaft” von Sesshaften und Vertriebenen vor, in det wie in detr Ehe ,,jeder
das Seine mitbringt und sich selber ganz schenkt®, so dass keiner bleibt, was
er ist, sondern aus ihnen etwas Neues, Drittes wird, Was der 6stliche Partner
in diese Gemeinschaft einbringe, sei nicht zuletzt die Erfahrung der Glau-
benskraft in der Armut duBerster Ungesichertheit, wie sie das Schicksal der
Vertreibung hetbeigefiithrt habe'”’.

Was die Pommern hier kurz zusammentrugen, brachte Girgensohn aus-
fithrlicher und vertieft in seinem schon erwiahnten Memorandum ,,Zur Frage
der Eingliederung der Ostkitchen® vor, das er im Mirz 1947 dem Rat der
EKD iibergab'®. Girgensohn, den man als den Theologen der ,,Katastrophe
des deutschen Ostens* bezeichnen kénnte, stellte die Frage, ob die Ostkir-
chen nun iiberhaupt noch eine Existenzberechtigung hitten, und er ver-
neinte sie in dem Sinn, dass sie kirchenrechtlich im Sinne ihrer fritheren und
fiir die Kitchen des Westens weitergeltenden Territorialkirchlichkeit in der
Tat keine mehr hitten und auch keine beanspruchten'”. Gleichwohl bestritt
et, dass daraus einfach die ,,formale Eingliederung ostkirchlicher Pastoren
und ihrer Gemeindeglieder in die westlichen Kirchen und ihre Gemeinden®

127 RUDOLPH I (s. Anm. 11), 196f. Vgl. das Wort der letzten Synode der Evangelischen
Kirche von Schlesien in Breslau, 22.-23. Juli 1946 (,,Hofkirchensynode®) an die Landeskir-
chen westlich von Oder und NeiBe: ,,Die Evangelischen, die aus Schlesien zu euch kommen,
wollen nicht nur Nehmende, sondern auch Gebende sein. Sie kommen aus einer wunderbar
gnidigen Heimsuchung Gottes: ,als die Unbekannten und doch bekannt, als die Sterbenden
und siche, sie leben, als die Gezuchtigten und doch nicht getétet; als die Traurigen, aber allezeit
frohlich; als die Armen, aber die doch viele reich machen; als die nichts innehaben und doch
alles haben‘ [2. Kor. 6,9]. In dem Ma@e, in dem ihr vor den Ankommenden die Tiiren curer
Gemeinden, eurer Hiuser und Herzen 6ffnet, 6ffnet ihr euch fiir den Segen seiner durch die
Jahrhunderte um des Evangeliums willen leidgepriiften Kirche, den sie im Gehorsam gegen
Gottes Willen zu euch tragen darf (in: E. HORNIG, Die schlesische Kirche 1945-1964.
Dokumente aus der Nachkriegszeit zur Geschichte der Schlesischen Kirche im Gebiet 6stlich
und westlich der Neile, hg. von M. JACOBS, 2001, 177f [Nr. 81]).

128 S. oben, Anm. 55. Ahnliche Argumente, allerdings auf der Grundlage der Theologie der
Bekennenden Kirche Schlesiens, finden sich bei W. SCHMAUCH, Zur theologischen Frage
des Fliichtlingsproblems (in: Amtsblatt der Bekennenden Kirche Hessen-Nassau, 1949, Nr.3,
25-34); Schmauch war ein von der Mehrheit der Leitung der Schlesischen Kirche ,,Dissentie-
render Bruder®; vgl. BREGGER (5. Anm. 119) 224f.

129 Vgl. Protokolle des Rates IT (s. Anm. 24), 85.
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folge — das wire ein ,,Buchungstrick®. Denn damit wiirde ,,die ganze Fra-
ge der Ostfliichtlinge in kirchlicher Beziehung ausgebucht®, obwohl sie in
Wirklichkeit weiterhin bestehe. Weil und solange sie aber bestehe, bediirfe es
auch des ,,Hilfsdienstes* der Ostkirchen, sei doch ,,die Existenz einer Kirche
im Sinne Jesu Christi nicht nur durch die kirchenrechtliche Form bedingt®,
sondern wesentlich durch den von Chtistus geforderten und damit auch
geschenkten ,,Dienst“'*. Die einseitige Berticksichtigung kirchenrechtlicher
Gesichtspunkte fithre demgegeniiber nur dazu, dass die ganze hier zur Dis-
kussion stehende Frage zur ,,Machtfrage” werde, ,,zur Frage der Hertschaft
und nicht des Dienstes*'*!. Der Dienst, der Menschen tiberhaupt und auch in
der Kirche zu leisten sei, sehe aber nun einmal nicht tiberall gleich aus, untet-
schiedliche Lebenssituationen forderten die ,,Sonderung im Dienst“'%,

Die besondere Situation der Vertriebenen, die den besonderen Dienst
der Ostkirchen nétig mache, sah Girgensohn in der Erfahrung vélliger Ent-
wurzelung, in der ,,das Reden aus einer relativ gesicherten Position heraus®,
wie es den Vertriebenen in den Ankunftsgemeinden begegne, die Fremdheit
nicht zu iiberwinden erlaube'®. Sie liege in der Bindung an die gewohnte Ge-
stalt der Kirche und ihre Tradition, die nun pl6tzlich durch eine neue ersetzt
werden solle'®. Und sie liege, mit dem zweiten Punkt eng verbunden, in der
eigenen Geschichte; von ihr durch die Vertreibung abgeschnitten, sollten
die Menschen aus dem Osten von einem Tag auf den anderen nur noch
,die Geschichte gelten [...] lassen, die in dem neuen Tertitorium das Leben

130 Ebd.

131 AaO 86. Dass die Machtfrage die falsche Frage ist, haben die Ostkirchen nach Girgen-
sohns von der #heolagia crucis geprigten Ausfithrungen darin ganz existentell etfahren, dass
sie in ihter dutch die Vertreibung herbeigefiihrten Situation machtlose ,,Kirche[n] unter dem
Kreuz* seien, die ,,gerade in dieser Gestalt berufen sein [konnten], das Evangelium neu zu
verkiindigen®. Es seien Kirchen in ,, Todesgestalt®, die den verschonten sesshaften Kirchen
keinen Anlass béten, thnen ,,den TodesstoB zu versetzen, sondern sie vielmehr als ein Zeichen
anzusehen, daf Gott in dieser Welt errichtet, ein Zeichen zur BuBle, aber auch ein Zeichen,
das von der Gnade mitten im Gericht spricht™ (aaO 87).

132 AaO 88.

133 AaO 89: ,Nicht nur der Pfarrer, sondern auch die einhcimische Gemeinde steht dem
Fliichtling gegeniiber in einer bis ins Letzte und Einzelne hinein anderen Lebenssituation.
[...] Da kann das Reden aus einer relativ gesicherten Position heraus zum Hemmnis werden,
besonders, wenn es nicht begleitet ist von einer Liebe, die bereit ist, in die Tiefen der Not des
anderen hinabzusteigen. Da sind oft ohne persénliches Verschulden Grenzen gesetzt [...].*

134 Vgl. aaO 88f.
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geformt hat“'*, Girgensohn riumte ein, dass es sich bei all diesen Faktoren
nicht um das Evangelium selbst handle, er sprach im Blick auf die ererbte
Tradition mit dem Apostel Paulus vom , irdenen Gefi3“ des ewigen Schatzes
(2Kor 4,7)*. Doch abgesehen davon, dass das Christentum im Westen nicht
weniger in solchen Gefillen aufbewahrt werde, sei es nun einmal so, dass ,,bei
der Umfiillung in neue Gefile” dieser Schatz leicht verschittet werde; ohne
Bild gesprochen: Weil der Vertriebene sich in der neuen Gestalt, in der ihm
die Kirche nun plétzlich entgegentrete, den anderen Arten der Frommigkeit,
dem fremden kirchlich-sozialen Milieu'”’ oft nicht zurechtfinde, bestehe die
Geftahr, dass sein Glaube selbst Anstof3 nehme und er der Kirche iiberhaupt
entfremdet werde'”. Hier Briicken zu bauen, die bisherige Beheimatung in
Tradition und Milieu ein Stiick weit zu erhalten und damit die Bewahrung des
Glaubens auf dem Weg in eine ungewisse neue Situation zu etleichtern, das
sei der besondere Dienst, den die als kirchenrechtlich festgefiigte Territori-
alkirchen untergegangenen, doch als ,,Gemeinschaft [...] nicht nur vor den
Menschen, sondern auch vor Gott™ noch bestehenden Ostkirchen weiterhin
brauchten, und fiir solchen Dienst bediitfe es deret, die ,,denselben Weg von

135 AaO 91. Zu dieser Geschichte gehért auch die letzte Phase, die Vertreibung selbst, zu
deren Bewiltigung beizutragen wenig gecignet ist, wer sie nicht mitgemacht hat: ,, Der diese
Geschichte nur von auflen oder gar nicht kennt, kann ihm [sc. dem Fliichtling] diesen Dienst
nicht leisten, kann mit ihm nicht gemeinsam um die Klirung dieser letzten und tiefsten
Schicksalsfragen ringen® (22O 96).

136 Vgl.aaO 88. Die theologische Einschitzung, dass es sich bei dem, woran die Vertriebenen
hingen, nur um etwas Sekundires handle, dem gegeniiber fiir Vertricbene wie Einheimische
gleichermaBlen allein das Wort Gottes relevant sei, fithrte in bruderritlichen Kreisen zur prin-
zipiellen Ablehnung der Riicksicht auf Traditionen der ostdeutschen Herkunftskirchen. In
diesem Geist verzichtete die Rheinische Kirche programmatisch auf eine tber den diakoni-
schen Bereich hinausgehende Vertriebenenarbeit (vgl. RUDOLPH I [s. Anm. 11], 2421).

137 Dazu gehore auch die schockierende, geradezu als ,,Erstorbensein des Gemeindelebens®
erfahrene Unkirchlichkeit, die vielen aus der Heimat andere Verhiltnisse gewohnten Vertrie-
benen im Westen begegne (Protokolle des Rates II [s. Anm. 24], 93f). So wird das Einstrdmen
von Vertriebenen nach Girgensohn auch zur Frage an die realexistierende Volkskirche (val.
RUDOLPH 1 [s. Anm. 11], 270-272).

138 Vgl. Protokolle des Rates IT (s. Anm. 24), 89. Siehe auch 220 94: , Das Fliichtlingsdasein
bedeutet ein Herausgerissensein aus jeglichen Formen des Gemeinschaftslebens und ein Ste-
hen vor den Toren eines anderen Gemeinschaftslebens, zu denen keine Zuginge gefunden
werden.” Der damit angerichtete Schaden beschriinke sich nicht auf den Raum der Kirche.
Insofern die Kirche oft der letzte Rest von Heimat und Bindung sei, den die Vertriebenen
hitten, drohe mit deren Verlust die EinbuBle jeden Halts und jeder geprigten Individualitit,
die Vermassung, in det der Einzelne nur noch Teil der Menge und Objekt sei (vgl. ebd.).
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Gott gefithrt worden sind und darum imstande sind, in ihre besondere Lage
das Wort zu sagen“'®. Auch Girgensohn forderte mit diesen Sitzen nicht
eine eigene Vertriebenenkirche, die den Landeskirchen Konkurtenz machen
wiirde. Er plidierte fiir ein ,Nothaus [...], das den Vertriebenen méglich
macht, im Hause der Landeskirche zu leben*'*. Doch dieses Nothaus musste
in seinen Augen nach einem anderen Plan gebaut sein als dem ,,Schema der
Territotialgemeinde*'*!, stirker personal orientiert und improvisierend'¥, ei-
ner Arbeit gewidmet, die eher ,,an die Apostel der Urchristenheit als an ein
geordnetes Pfarramt erinnert™'®, Solch ein anders strukturierter, besonderer
Dienst, versicherte Girgensohn dem Rat der EKD, schidige und spalte die
Kirche nicht. Vielmehr werde gerade tiber diesen ,,Umweg* die Einheit der
Kirche aus Ortsansissigen und Vertriebenen erreicht, wihrend der ,,direk-
te Weg* der formalen Eingliederung per Verwaltungsmaf3nahme dies Ziel
verfehle!.

Girgensohns und anderer Argumente liberzeugten ihre Adressaten nicht.
Denn sie {iberzeugten die Subjekte der EKD, die Landeskirchen, nicht. Hin-
eingesprochen in eine Lage, in der das kirchliche Leben des deutschen Pro-
testantismus ganz auf die Konsolidierung der Landeskirchen als der ver-
lisslichen Siulen iiber Regimewechsel und kriegerische Umstiirze hinweg
ausgerichtet wat, erschien solch ein Plidoyer fiir Riume mit anderen Struk-
turen schlichtweg bedrohlich'*. Man fiirchtete ,, Konsequenzen, die das Kit-
chenwesen in den westlichen Zonen von Grund auf erschiittern® miissten,

139 AaO 8§7f.
140 AaO 95.
141 AaO 93.

142 Vgl. 220 95f: Es ist ,,zu improvisieren unter Durchbrechung des Schemas der Territo-
rialgemeinde. [...] In der Territorialgemeinde bestimmt cine jahrhundertealte Tradition die
Formen der Austibung der pfarramtlichen Titigkeit, in der Flichtlingsgemeinde fehlt jedes
Vorbild und es mul} improvisiert werden.*

143 Ebd.
144 AaO 88.

145 Das galt, wie RUDOLPH I (s. Anm. 11), 207, zeigt, auch fiir Vertreter der Bruderrite der
Bekennenden Kirche, deren ekklesiologische Vorstellungen an und fiir sich in einer gewissen
Nihe zu den referierten Stimmen aus dem Raum der Vertriebenen standen — nicht umsonst
sallen in deren kirchlichen Gremien selbst Leute aus der Bekennenden Kirche. Hatten Ver-
treter der Bruderrite aber landeskirchliche Leitungsfunktionen inne, waren sie gegeniiber
den Vertriebenen ebenso ,,darauf bedacht, das Territorialprinzip unbeschrinkt in Geltung zu
belassen®, wie ihre nichtbruderritlichen Kontrahenten.
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sah das Menetekel ,,freikirchliche[r] Bildungen® an der Wand'*. So wurde die
Frage nach einer fortbestehenden Existenz der Ostkirchen immer sogleich
als kirchenrechtliches Problem erortert, als Problem der kirchenregiment-
lichen Zustindigkeit fiir die Pfarrer und Gemeindeglieder aus dem Osten,
mit Gitgensohn gesprochen: als ,,Machtfrage“. In dieser Perspektive aber
konnten alle eigentiimlichen LebensiduBerungen der ,,verdringten Kirchen®
zur Probe aufs Exempel werden. So spricht der vielerorts gefithrte Kleinktieg
um die kirchenamtliche Erlaubnis, neben den Gottesdiensten der Parochie
auch solche nach der tbetlieferten Gstlichen Liturgie zu halten, und wenn ja,
ob das nur Nebengottesdienste oder gelegentlich auch Hauptgottesdienste
sein durften, und wenn ja, wie viele'¥’, eine deutliche Sprache. Auch die An-
hinglichkeit an das mitgebrachte Gesangbuch oder die eigene Kirchenzei-
tung konnte zum Stein des AnstoB3es werden'*®. Immer erhob sich die Angst,
hier werde der Keim der Separation gelegt'”’, werde der Anfang einer die
Landeskirche bedrohenden ,eigenen Kirche der Ostdeutschen gemacht'.
Dabei ist anzumerken, dass die einzelnen Landeskirchen durchaus verschie-
den mit solch neuralgischen Punkten wie dem Recht auf die eigene Liturgie
umgingen; so raumte etwa die Schleswig-Holsteinische, die besonders viele
Vertriebene aufnahm, einen weiten Spielraum ein®' — nicht umsonst stiitzte
sie sich ,,auch organisatorisch stitker als andere auf die heimatkirchlichen

146 So der Prisident der Kirchenkanzlei der EKD, Hans Asmussen, an den pommerschen
Konvent (zit. a2aO 205).

147 Vgl. KAMPERMANN (s. Anm. 15), 5. 15 (Anm, 33). 24. 33; MINKE (s. Anm. 9), 358;
RUDOLPH I (s. Anm. 11), 223ff.

148 Vgl. MINKE (s. Anm. 9), 356: Man reagierte ,,aufgeregt [...], wenn [...] das Verbandsblatt
der evangelischen Schlesier, der ,Gottesfreund’, in einer Gemeinde mehr Abonnenten hatte
als das Oldenburger Sonntagsblatt.“

149 Vgl. KAMPERMANN (s. Anm. 15), 5.

150 Vgl. die Klage des bayerischen Landesbischofs Meiser im Rat der EKD (Dezember 1945)
iiber ,,schlimmste Erfahrungen ,,mit den Fliichtlingspfarrern: So habe einer von ihnen ,,das
alte Feldgesangbuch in der Gemeinde verteilt und dann noch den Gemeindegliedern gesagt,
man kénne ja ausstreichen, was einem darin nicht passe. Wir kénnten sehr verbittert sein. So
wollten die Schlesier eine eigene Kirche mit eigener Kirchenleitung bei uns griinden. Manch-
mal wird es einem schwer gemacht, nicht bitter zu werden® (Protokolle des Rates I [s. Anm.
24], 129).

151 Vgl. RUDOLPH I (s. Anm. 11), 228,
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Bindungen und Zusammenschlisse der vertriebenen Gemeindeglieder®,
und das mit Gewinn fiir die Ankunftskirche selbst'*.

Das alles tiberragende Gewicht des Interesses an der landeskirchlichen
Integritit zeigt die erstaunliche Tatsache, dass ihm sogar die konfessionelle
Integritat untergeordnet wurde. Grundsitzlich waren alle Seiten bestrebt, die
Vertriebenen der eigenen Konfession zuzuschlagen und so deren Gewicht zu
verstirken. Die sich gerade zur VELKD formierenden Lutheraner buchten
die in der Tat konfessionell meist lutherischen Unierten aus dem Osten fiir
sich'*?, die Reformierten suchten sie, da sie ja gleichwohl nun einmal uniert
watren, womoglich in reformierte Hirden zu leiten'. Dort aber, wo das
Konfessionsprinzip die landeskirchliche Gliederung der EKD zu unterlau-
fen drohte, zog man es ein: Die lutherischen Kirchen, die das Bekenntnis
zur Basis fiir den Neubau des deutschen Protestantismus erklirten und jede
Tendenz einer unionskirchlichen Entwicklung der EKD leidenschaftlich
bekimpften, lehnten es doch ab, lutherischen Vertriebenen in konsensus-
unierten Landeskirchen zu einer bekenntnisbestimmten Organisation zu
verhelfen'”. Die Sorge war zu groB3, mit einem solchen Schritt das in der
EKD herrschende landeskirchliche Territorialprinzip durch freikirchliche
Elemente infrage zu stellen'.

152 AaO 261.

153 Val. oben, Anm. 53, die Ubetlegungen in der ELKD. Freilich waren sich manche lutheri-
schen Kirchen der Eindeutigkeit des Luthertums bei den aus der APU gekommenen Pfarrern
doch nicht ganz gewiss und unterwarfen sie vor der Anstellung konfessionellen Priifungsge-
sprichen (vgl. KAMPERMANN [s. Anm. 15] 6; VON TILING [s. Anm. 105], Abschnitt VI;
RUDOLPH I [s. Anm. 11], 333).

154 Vgl. RUDOLPH I (s. Anm. 11), 496.

155 Nimlich in der konsensusunierten Kirche der Pfalz; s. 2a0 509-516. Die dem Ter-
titorialsystem eigentlich widersprechende Uberlappung zweier evangelischer Landeskirchen
auf demselben Gebiet in Nordwestdeutschland wurde, in Regelungen des 16. Jahrhunderts
wurzelnd, bereits im 19. Jahrhundert vereinbart, doch die Ankunft der Vertriebenen verstirk-
te die seit dem 19. Jahrhundert sich abzeichnende Verschiebung der Mehrheitsverhiltnisse
zugunsten der Lutheraner gegeniiber den Reformierten aulerordentlich (s. H.-W. KRUM-
WIEDE, Kirchengeschichte Niedersachsens, Bd. 2: 19. Jahrhundert bis 1948, 1996, 377-381;
RUDOLPH I [s. Anm. 11], 496-499).

156 Vgl. WENDEBOURG (s. Anm, 53), 455f.
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10

Die vertriebenen Millionen Christen des deutschen Ostens sind in die Kir-
chen westlich von Oder und Neil3e integtiert, viele haben einen wesentlichen
Beitrag zu deren Neuaufbau in den Jahrzehnten nach dem Krieg geleistet.
Die Nachkommen der Erlebnisgeneration fiihlen sich, so sie noch zur Kir-
che gehoren, meist einfach als Glieder der Landeskirche, in deren Raum sie
wohnen. Die Debatten tiber die angemessene Einordnung und Deutung des
Untetganges Ostdeutschlands und der Vertreibung seiner Bewohner sind im
Raum der EKD seit der Berliner Synode von 1966 eingeschlafen und werden
nur noch in speziellen Kreisen gefiihrt.

Damit geht es in der Kirche nicht anders zu als lange Zeit in der tibrigen
deutschen Gesellschaft. Doch in dieser Gesellschaft héren wir eben seit ei-
nigen Jahren neue Tone. Es wird nicht nur vernehmbar, dass bei den noch
lebenden Vertriebenen unter der Decke der Integration, trotz Familiengriin-
dung, biirgerlicher Eingliederung und errungenen Wohlstandes, unverheilte
Wunden und Verkapselungen fortbestehen'™ — oft ebenso durch die Er-
fahrungen bei der Aufnahme in der , kalten Heimat“ erzeugt wie durch die
Vertreibung selbst'*. Erstaunlicher ist, dass die neuen Téne mehr und mehr
von Jiingeren kommen, von Historikern, Journalisten und Schriftstellern, die
Jahrzehnte nach dem Ende des Krieges das Licht der Welt erblickt haben.
Sie sind nicht mehr in OstpreuBen, Pommern, Schlesien oder der Neumark
geboren, und die Zugehorigkeit dieser Gebiete zum heutigen Russland oder
Polen steht fiir sie auBer Frage. Doch sie protestieren gegen die ,,erinne-
rungskulturellen Kollateralschiden®, die det bejahte ostpolitische Wandel
mit sich gebracht hat'”’. Denn sie erkennen, was jeder Psychologe weil3: dass

157 Es handelt sich um Vertreter jenes Drittels der Vertriebenen, die die Vertreibung als
Kinder erlebten, Auswirkungen zeigen sich aber auch in der nichsten Generation. Vgl. zu die-
sem ganzen Komplex V. ACKERMANN, Das Schweigen der Fliichtlingskinder — Psychische
Folgen von Krieg, Flucht und Vertreibung bei den Deutschen nach 1945 (GeGe 30, 2004,
434-464); H. HIRSCH, Schweres Gepick. Flucht und Vertreibung als Lebensthema, 2004,
225-236; H. LORENZ, Heimat aus dem Koffer. Vom Leben nach Flucht und Vertreibung,
2009; KOSSERT (s. Anm. 6), 326-335.

158 KOSSERT (s. Anm. 6). Zur spezifischen kirchlichen Variante dieser Kilte vgl. das Zitat
GIRGENSOHNS in Anm. 95.

159 Formulierung von M. KITTEL, Vertreibung aus der Erinnerung? Der alte deutsche
Osten und die ,,neue Ostpolitik” in den 1960er und 1970er Jahren (in: GAUGER / DERS. [s.
Anm,. 2], 37-50), 40, zur Kennzeichnung der Wirksamkeit Marion Grifin Dénhoffs, die ei-
nerseits die Ostpolitik Willy Brandts unterstitzt und andererseits, damit die deutsche Vergan-
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vergangene Geschichte nie verschwunden ist, dass sie die Gegenwart mitbe-
stimmt. Sie entdecken, welch integraler Bestandteil der deutschen Geschichte
die ber 700-jihtige Geschichte des deutschen Ostens ist. Und sie stellen
fest, dass diese ostliche Geschichte sich nicht auf ihre dunklen Phasen, nicht
auf den Tiefpunkt des Dritten Reiches reduzieren lisst, sie fordern den Blick
auf das gesamte Dreivierteljahrtausend ein, verlangen, dass das ganze Erbe
im kollektiven Gedachtnis und damit im Selbstverstindnis Deutschlands sei-
nen Platz hat'®.

Sollte fiir die Kirche, sollte fiir den deutschen Protestantismus und sein
Verhiltnis zur eigenen Geschichte im Osten nicht dasselbe gelten? Sollen
hier das Schweigen und das Desinteresse, das die Vertriebenen und ihre
kirchliche Herkunft unsichtbar macht oder gar abqualifiziert, das letzte Wort
behalten? Es ist an der Zeit, dass auch hier, ohne Abstriche am Bemiihen
um Ausséhnung mit den Kirchen und Vélkern des Ostens, ein ,,Wandel
im kollektiven Gedéchtnis® eintritt. Nicht nur dass Lebenswege und Leis-
tungen der Millionen aus dem Osten in die Kirchen der EKD gestrémten
Glaubensgeschwister wahrgenommen werden'®!, sondern auch dass die rei-
che Geschichte ihrer Herkunftskirchen wieder im Gedichtnis des deutschen
Protestantismus prisent wird: Die — im Ubrigen hochst verschiedenartige
— Reformation in OstpreuBen, Pommern und Schlesien. Das staunenswer-
te Durchhalten des schlesischen Protestantismus in generationenlanger ge-
genreformatotischer Bedriickung, Die Bliite seiner geistlichen und iiber das
Geistliche hinauswachsenden Poesie mit ihrer sikularen Bedeutung fiir die
deutsche Dichtung tiberhaupt, verkérpert in Namen wie Johann Heermann
und Benjamin Schmolck, Martin Opitz und Andreas Gryphius. Das Dreige-
stirn Kant, Hamann und Herder als Sprosse des ostpreuBischen Protestan-
tismus. Die Intensitit der Erweckung und die Fruchtbarkeit der Diakonie in
Pommern und Schlesien. Die — etwa an der Biographie Dietrich Bonhoeffers
ablesbare — Bedeutung Ostdeutschlands fiir die Bekennende Kirche. Schlie3-
lich die geistliche Kraft in der Bewiltigung der Vertreibung,

genheit Ostpreuflens nicht vergessen werde, das Erinnerungsbuch ,,Namen, die keiner mehr
kennt“ geschrieben hat — zugleich aber eine Formulierung, die die literarischen Bemiithungen
all dieser jiingeren Historiker, Schriftsteller und Journalisten charakterisiert.

160 Vgl. HIRSCH (s. Anm. 157), 246—249: ,,Der Wandel im kollektiven Gedichtnis®.

161 Was in den letzten Jahren in einer Reihe von Landeskirchen geschieht (s. oben,
Anm. 9).
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Dies alles ist nur noch Eingeweihten geldufig, Spezialistenwissen wie die
Kenntnis der Kirchengeschichte eines fernen, dunklen, etwas anriichigen
Kontinents. Das aber ist ebenso ungesund wie ungerecht und undankbar.
Ungesund, weil die Verdringung der Vergangenheit Geist und Seele schadigt,
bei Einzelnen wie bei der Gesellschaft als ganzer. Ungerecht, weil wir mit
solcher Verdringung Teilen unserer Glaubensgeschwister ihre Geschichte
streichen. Und undankbar, weil diese Geschichte unser aller ist, in den deut-
schen Gesamtprotestantismus mit tausend Fiden verwoben.

Ewangelicki kosciol w Niemczech i Niemcy wypedzeni z terendéw wschodnich

Nawigzujac do obecnych debat w Niemczech na temat wypedzenia Niemcow z
terenéw wschodnich, czyli z Prus Wschodnich, Slaska, Pomorza Zachodniego
1 Wschodniej Brandenburgii (Ziemia Lubuska) po II wojnie $wiatowej artykut
naswietla stanowisko kosciola ewangelickiego w Niemczech wobec tych wydarzen
az do lat 70-tych XX wieku. W pierwszej kolejnosci wskazuje na znaczenie
wypedzonych dla koéciota ewangelickiego: Poniewaz wigkszo$¢ z dotknietych
wypedzeniami byta wyznania ewangelickiego, dlatego protestantyzm niemiecki za
sprawa wypedzen stracit znaczace obszary, z drugiej za$ strony zbory w srodkowej
1 zachodniej czeécel kraju w szczegdlnie trudnym procesie przyja¢ musialy miliony
nowych czlonkéw. W dalszej kolejnoéci omawiane sa przerdzne teologiczne inter-
pretacje, ktorych jako pozywke udzielily ko$ciotlowi wypedzenia, i ich problemy:
kara Boza, cierpienie w zastepstwie za innych, wspdlnota odpowiedzialnosci. Po
trzecie artykut ujmuje sposéb wiaczania wypedzonych protestantéw do struktur
koscielnych: Aby nie straci¢ wlasnej tozsamosci, koscioly ewangelickie Srodkowych
1 Zachodnich Niemiec nalegaly na to, aby przyjmowac wypedzonych jako pojedyn-
cze jednostki, nie zwracajac uwagi na ich dotychczasowa przynaleznosé 1 jednosé
koscielng jako Slazakéw, Prusakéw z Prus Wschodnich itd. Na zakoriczenie au-
torka artykulu opowiada si¢ za utrzymywaniem kosécielno-kulturalnej pamieci w
ramach niemieckiego protestantyzmu wobec bogatego dziedzictwa nieistniejacych
kosciotéw wschodnio-niemieckich.

Erstabdruck des Aufsatzes in: ZThK 108 (2011), 16-49.



,,Das rechte Wort zur rechten Zeit*
— Genese und Rezeption der Ostdenkschrift
der Evangelischen Kirche in ihren
gesellschaftlichen und kirchlichen Kontexten

von Claudia Lepp

Im Jahr 2008 erschien unter dem Titel ,,Das rechte Wort zur rechten Zeit*
eine Denkschrift des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zum
Offentlichkeitsauftrag der Kirche. Darin wurde dariiber reflektiert, welche
Kriterien berticksichtigt sein sollten, wenn sich die evangelische Kirche mit
einer Denkschrift in den 6ffentlichen Diskurs einschaltete. Im Kontext an-
derer kommunikativer Rahmenbedingungen war dies im Jahr 1970 unter dem
Titel ,,Aufgaben und Grenzen kirchlicher AuBerungen zu gesellschaftlichen
Fragen® schon einmal erfolgt. Damals reagierte man mit der sogenannten
wDenkschriftendenkschrift auf die Auseinandersetzungen, die eine kirch-
liche Stellungnahme aus dem Jahr 1965 ausgelost hatte: die evangelische
Denkschrift ,,Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen
Volkes zu seinen dstlichen Nachbarn®.

Der Titel der Denkschrift von 2008 nimmt eine Formulierung aus dem bib-
lischen Buch der Spriiche auf und nennt damit exemplarisch zwei Kriterien
fir das 6ffentliche Wort der Kirche: die Stellungnahmen sollten erstens in
der Sache angemessen und hilfreich sein, und sie sollte zweitens den richtigen
Zeitpunkt treffen. Im Folgenden soll zu kliren versucht werden, ob die EKD
mit der Ostdenkschrift 1965 das rechte Wort zur rechten Zeit gefunden hatte.
In Bezug auf den Zeitpunkt werden zunichst die politischen, gesellschaftli-
chen und kirchlichen Verhiltnisse in der Bundesrepublik Mitte der sechziger
Jahre beleuchtet.

I. Staat, Kirche und Gesellschaft der Bundesrepublik
in der ersten Hilfte der 60er Jahre

Die ,Jangen sechziger Jahre, die von 1958/59 bis 1973/74 reichen, gelten
in der historischen Forschung als eine Zeit dynamischer Modernisierung
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der westdeutschen Gesellschaft und ihrer politischen Kultur.! Wirtschaft-
lich gesehen war es eine Phase wachsenden Wohlstands, in der auch der
durchschnittliche Arbeitnehmerhaushalt am steigenden Konsum partizipie-
ren konnte. Auch die Vertriebenen hatten in ihrer groen Mehrheit an der
wirtschaftlichen Aufwirtsentwicklung teil. Allerdings befanden sie sich —und
insbesondere die dltere Generation — trotz Lastenausgleichs und Wohnungs-
bauprogramms noch immer in einer sozialen Schieflage gegeniiber dem
Durchschnitt.”

Kulturell entwickelte sich in den sechziger Jahren zwischen Jugendlichen
und erwachsener Bevolkerungsmehrheit ein Konflikt, der auch eine politi-
sche Dimension besa3. Doch nicht nur in der Jugend, sondern auch in der
Gesamtbevélkerung setzte ein fundamentaler Wertewandel ein. Selbstent-
faltungswerte wurden zunehmend wichtiger, wihrend Pflicht- und Akzep-
tanzwerte an Bedeutung verloren. Seit Mitte des Jahrzehnts ging es dann
zunehmend um die Durchsetzung von Emanzipationsforderungen, einer
umfassenden Demokratisierung und eines als modern empfundenen Le-
bensstils. Die politische Westorientierung der Bundesrepublik erhielt nun in
der Massenkultur ihte Bekriftigung,

In der Politik setzten die oppositionellen Aufbriiche schon zu Beginn
des Jahrzehnts ein. Es begann sich eine kritische Offentlichkeit zu formie-
ren und eine Diskussion tiber die Grundlagen der westdeutschen Politik zu
fordern. Insbesondere wihrend und nach der Spiegel-Affire 1962 offen-
barte sich ein neues staatsbiirgetliches Selbstverstindnis. Schon seit 1960
mehrte sich in der politischen Publizistik die Kritik an Fehlentwicklungen
und Defiziten des Wiederaufbaus. Sie konzentrierte sich zunichst auf die
Versiumnisse in der Aufarbeitung der NS-Vergangenheit. Fortan intensivier-
ten sich die vergangenheitspolitischen Debatten, in denen nicht mehr eine
nebulése metaphysische Schuld, sondern konkrete Verbrechen thematisiert
wurden. Die Resonanz der Fernsehdokumentationsreihe ,,Das Dritte Reich®
von 1960, die Berichterstattung tiber den Jerusalemer Eichmann-Prozess
1961 und den Frankfurter Auschwitz-Prozess 1963/65, Kontroversen tiber

1 Zum folgenden siche AXEL SCHILDT/DETLEF SIEGFRIED/KARL C. LAMMERS
(Hg,), Dynamische Zeiten. Die sechziger Jahre in den beiden deutschen Gesellschaften, Ham-
burg 2000; AXEL SCHILDT, Vor der Revolte. Die sechziger Jahre, in: Aus Politik und Zeit-
geschichte B 22-23 (2001), 7-13.

2 PAUL LUTTINGER, Der Mythos der schnellen Integration. Eine empirische Untersu-
chung zur Integration der Vertricbenen und Flischtlinge in der Bundesrepublik Deutschland
bis 1971, in: Zeitschrift fiir Soziologie 15 (1986), 20-36.
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die Verflechtung Bonner Politiker mit dem NS-Regime sowie die lebhaften
Bundestagsdebatten tiber die Verjihrung von NS-Verbrechen zeigen, wie
intensiv nun die 6ffentliche Auseinandersetzung mit der NS-Vergangenheit
gefithrt wurde.?

Die gesellschaftlichen Entwicklungen am Ende der Wiederaufbauphase
nétigten die politischen Parteien und Verbinde, ihr Programm und ihre Of-
fentlichkeitsarbeit den verinderten Verhiltnissen anzupassen. Uberzeugende
Konzepte zur Gesellschaftsreform waren nun gefragt, wobei die Sozialde-
mokratie die attraktiveren Angebote zu machen schien, nachdem sie mit dem
Godesberger Programm von 1959 ,,ideologischen Ballast® abgeworfen hatte.
Die ,,soziale Marktwirtschaft, die reprisentative Demokratie, die europi-
ische Integration und insgesamt die Westbindung hatten sich durch ihren
Erfolg legitimiert. Die Kalte-Krieg-Rhetorik verlor angesichts der weltpoli-
tischen Entwicklung an Resonanz.

Der Ruf nach Reformen zur Uberwindung einer als starr empfundenen
Situation bezog sich bereits in der ersten Hilfte der sechziger Jahre auch auf
die Deutschland- und AuBenpolitik. Mit dem Bau der Mauer 1961 und der
Kuba-Krise 1962 waren in Europa die Einflusssphiren des Westens und
des Ostens dem Anschein nach auf Dauer zementiert. Das ,,atomare Patt
swischen der UdSSR und den USA, die eigenstindigete Rolle det ,,Dritten
Welt* als weltpolitischer Einflussfaktor sowie die Tendenz der beiden Su-
permichte, ihre Einflusssphire zu konsolidieren und die des anderen zu
respektieren, hatten die Ost-West-Beziehungen verindert. Das Zeitalter
der Entspannungspolitik begann. Mit dem allmihlichen Ubergang von der
Konfrontation der Blécke zu ihrer Kooperation wandelte sich auch der Stel-
lenwert der deutschen Frage im Kontext der Ost-West-Bezichungen. Die
Frage der deutschen Wiedervereinigung verschwand von den Tagesordnun-
gen der Ost-West-Verhandlungen. Infolge der internationalen Lage setzte
seit Beginn der sechziger Jahre in fast allen Parteien und in vielen wichtigen
gesellschaftlichen Gruppen in der Bundesrepublik allmihlich ein Umbruch
der Politikansitze hinsichtlich der deutschen Frage ein. Die westdeutsche
Wiedervereinigungspolitik im Zeichen von Nicht-Anerkennung, Hallstein-
Doktrin, Rechtsvorbehalte und Junktim zwischen europdischer Sicherheit

3 Vgl DETLEF SIEGFRIED, Zwischen Aufarbeitung und Schlussstrich. Der Umgang mit
der NS-Vergangenheit in den beiden deutschen Staaten 1958 bis 1969, in: AXEL SCHILDT/
DETLEF SIEGFRIED/KARL C. LAMMERS (Hg): Dynamische Zeiten. Die sechziger Jahre
in den beiden deutschen Gesellschaften, Hamburg 2000, 77-113.
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und Fortschritten in der deutschen Frage war in zentralen Punkten obso-
let geworden und schien den Ubergang zur Blockkooperation eher zu be-
lasten. So begann die Suche nach einem modus vivendi. Insgesamt trugen
SPD und FDP diesen verinderten Rahmenbedingungen stirker Rechnung
als die sich uneinigen Unionsparteien. Allerdings schob auch der seit 1961
amtierende AuBenminister Gerhard Schréder eine vorsichtige ostpolitische
Neujustierung an, so dass sich bereits noch unter Adenauer eine ,,Politik der
Bewegung® ankiindigte. Offiziell hielt die Bundesrepublik aber trotz inter-
ner Aufbriiche und Kontroversen zunichst am Anspruch auf die deutschen
Ostgebiete fest.

In dem sich verindernden politischen Klima fand das Agieren der Hei-
matvertriebenenfunktionire zunehmend Kritik, sie galten nun hiufig bereits
als ,,Gestrige“.> Jedoch waten die sechziger Jahre von Entnationalisierungs-
prozessen ebenso geprigt wie von einem wiederaufkeimenden Nationalis-
mus. Neben nationalkonservativen Identititsvorstellungen begann sich lang-
sam ein bundesdeutscher Verfassungspatriotismus auszubilden.

Auch die evangelische Kirche war in den sechziger Jahren von Auf- und
Umbriichen betroffen. Die politischen und kulturellen Wandlungsprozesse
der bundesdeutschen Gesellschaft, d. h. die Zunahme funktionaler Diffe-
renzierung, kultureller Pluralisierung, religioser Individualisierung und poli-
tischer Demokratisierung hatte vor allem in der zweiten Hilfte der sechziger
Jahre gravierende Auswirkungen auf das kirchlich verfasste Christentum.
Die erste Hilfte des Jahrzehnts war jedoch noch nicht von einem Krisen-
bewusstsein angesichts riickliufiger Kirchlichkeit geprigt, sondern von kit-
chenreformerischen Ubetlegungen und ihren Umsetzungen angesichts stei-
gender Kirchensteuereinnahmen. Bereits seit Ende der fiinfziger Jahre hatten
sich innerhalb der evangelischen Kirche die Stimmfiihrerschaften verindert:
So vetloren die Kirchlichen Bruderschaften, die bis dahin eine wichtige Rolle
in den theologischen und politischen Diskursen innerhalb und auBerhalb

4 Vgl. MANFRED GORTEMAKER, Geschichte der Bundestepublik Deutschland. Von
der Griindung bis zur Gegenwart, Miinchen 1999, 533 ff.

5 Vgl BERND FAULENBACH, Die Vertreibung der Deutschen aus den Gebieten jenseits
von Oder und Neie. Zur wissenschaftlichen und 6ffentlichen Diskussion in Deutschland, in:
Aus Politik und Zeitgeschichte B 51-52 (2002), 44—54, hier 49.

6 Vgl hierzu insgesamt SIEGFRIED HERMLE/CLAUDIA LEPP/HARRY OELKE

(Hg), Umbriiche. Der deutsche Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den 1960er
und 70er Jahren, Géttingen 2007.
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der Kirche gespielt hatten, zunehmend an Resonanz in der Offentlichkeit.”
Gewicht erhielt nun ein Kreis von Naturwissenschaftlern, Juristen, Histo-
rikern und Theologen im Umfeld der Evangelischen Studiengemeinschaft
in Heidelberg® Verinderungen ergaben sich in der ersten Hilfte der sech-
ziger Jahre auch bereits in der Art der Einflussnahme der Evangelischen
Kirche auf den 6ffentlichen Meinungsbildungsprozess in einer zunehmend
demokratischeren und pluralistischeren Gesellschaft. Ausdruck der sich neu
ausbildenden Kommunikationsformen waren die Denkschriften der EKD.
Waren die vorhergehenden kirchlichen Worte knapp gehalten und trugen
Weisungscharaktet, so hatten die Denkschriften einen argumentativen, zur
Diskussion anregenden Stil. Dabei oszillierten sie zwischen ,,Ausgewogen-
heit und Profilschitfe. Das ,,Zeitalter der Denkschriften®!® setzte 1962 mit
der Schrift ,,Eigentumsbildung in sozialer Verantwortung® ein.

Neben allen diesen Verinderungen beschiftigte die evangelische Kirche
wihrend der sechziger Jahre aber auch ihre gesamtdeutsche Organisations-
struktur.'! Mit dem Bau der Betliner Mauer hatten die administrativen Behin-
derungen der grenziibergreifenden Arbeit der EKD eine neue Stufe erreicht.
Die direkten kirchlichen Informations- und Kommunikationswege konnten
nun wirksamer abgeschnitten werden. Immer stirker zielte der kirchenpoli-
tische Kurs der SED im Zuge ihrer Abgrenzungs- und Anerkennungspoli-
tik nach auBen und ihrer Machtkonsolidierungspolitik nach innen auf eine
institutionelle Trennung der ost- von den westdeutschen Kirchen. Um die
bedrohte kirchliche Ost-West-Gemeinschaft zu retten, versuchte die neuge-

7 Vgl MARTIN GRESCHAT, Protestantismus und Evangelische Kirche in den 60er Jah-
ren, in: AXEL SCHILDT/DETLEF SIEGFRIED/KARL CHRISTIAN LAMMERS (Hg),
Dynamische Zeiten. Die 60er Jahre in den beiden deutschen Gesellschaften, Hamburg 22003,
544-581, hier 547-552.

8 Ebd, 551f

9  WOLF-DIETER HAUSCHILD, Evangelische Kirche in der Bundesrepublik Deutsch-
land zwischen 1961 und 1979, in: HERMLE, SIEGFRIED/LEPP, CLAUDIA/OELKE, HAR-
RY (Hg), Umbriiche. Der deutsche Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den
1960er und 70er Jahren, Gottingen 2007, 51-90, hier 82.

10 Vgl HENNING SCHROER, Art. Denkschriften, Kirchliche, in: Theologische Realen-
zyklopidie 8, 1981, 493—499, hier 494; LUDWIG RAISER: Die Denkschriften der Evange-
lischen Kirche in Deutschland als Wahtnehmung des Offentlichkeitsauftrags der Kirche, in:
KIRCHENKANZLEI DER EKD (Hg), Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Bd. 1/1, Giitersloh 1978, 9-39, hier 11.

11 Ausfithtlicher: CLAUDIA LEPP, Tabu der Einheit. Die Ost-West-Gemeinschaft der
evangelischen Christen und die deutsche Teilung (1945-1969), Gottingen 2005.



86 CLAUDIA LEPP

wihlte Riege kirchlicher Amtstriger, die Diskurse um die Einheit der Kirche
und die Einheit der Nation zu entflechten. Doch trotz Einheitsdeutungen
und -beteuerungen war offenkundig, dass mit den duBeren Behinderungen
die Méglichkeiten fiir ein gemeinsames Handeln sanken. Zugleich wirkten
Vorsicht und Riicksichtnahme in der Haftungsgemeinschaft EKD allent-
halben lihmend. Auch im Westen mussten Strukturreformen zuriickgestellt
werden. Das Agieren in der jeweiligen Gesellschaft wurde durch die gesamt-
deutsche Organisationsform belastet. Die Zahl der 6ffentlichen kirchlichen
Stellungnahmen zu deutschlandpolitischen Fragestellungen ging nach dem
Mauerbau stark zuriick. In den wenigen Stellungnahmen aber lassen sich
bereits Ansitze zu einem Wandel in den ost- und deutschlandpolitischen
Vorstellungen erkennen, der eine zundchst verhaltene Kritik an der Politik
der Bundesregierung und eine Anniherung an die SPD und ihren deutsch-
landpolitischen Ansatz eines ,,Wandels durch Anniherung® implizierte. Als
ein Dokument des Ubergangs kann die Handreichung ,,Zur Friedensfrage*
von 1961/62 gelten, in der die EKD fiir ,,Koexistenz pladierte.”* Wichtige
Impulse fiir eine neue Deutung der Kausalbeziige zwischen der Friedens- und
der Deutschlandfrage erhielt die EKD wiahrend der sechziger Jahre aus dem
internationalen 6kumenischen Gesprich. Innerhalb dieser politischen, gesell-
schaftlichen und kirchlichen Rahmenbedingungen entstand nun Mitte des
Jahrzehnts die bekannteste Denkschrift der EKD.

I1. Die Entstehungsgeschichte der Ostdenkschrift

Die Frage der Anerkennung der Oder-NeiBle-Grenze wurde in protestanti-
schen Kreisen schon einige Jahre, wenn auch sehr vorsichtig und verhalten,
diskutiert.!” Bereits in dem von det EKU-Synode am 13. Februar 1959 ver-
abschiedeten ,,Notwort an das deutsche Volk und an die groen Michte*
war von der Bereitschaft zu - nicht niher benannten - Opfern gesprochen

12 Abdruck in: Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 88 (1961),
77-80.

13 Ausfiithrlich hierzu: HARTMUT RUDOLPH, Evangelische Kirche und Vertriebene 1945
bis 1972. Bd. 2: Kirche in der neuen Heimat. Vertriebenenseelsorge — politische Diakonie —das
Erbe der Ostkirchen. Géttingen 1985, 1-68 und THOMAS E. HECK, EKD und Entspan-
nung. Die Evangelische Kirche in Deutschland und ihre Bedeutung fiir die Neuformulierung
der Ost- und Deutschlandpolitik bis 1969, Frankfurt/M. 1996, 113-131.
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worden, ,,die auch einem neuen Zusammenleben der Vélker dienen®.’* Am
20. April 1961 gab die Evangelische Kirche im Rheinland zum Vertriebenen-
und Fliichtlingsproblem eine Besprechungshilfe mit dem sprechenden Titel
»Weg zur Vers6hnung® heraus. Ein Wort des Arbeitskreises der Kirchlichen
Bruderschaften in der EKD vom 29. September 1961 forderte die Politiker
dazu auf, sich den Fragen der ,Befriedung der Ostgrenzen® und der ,,Nor-
malisierung in den Beziehungen zu den Oststaaten™ zu stellen."” Die Handrei-
chung ,,Zur Friedensfrage* hatte von ,,schmerzhaften Opfern® gesprochen'
und ihr Mitverfasser Erwin Wilkens kommentierend von ,,iiberféllige[n] Na-
tionalismen® und ,,unrealistische[n] Einseitigkeiten®."” Alle diese mehr oder
weniger vorsichtigen AuBerungen konnten im Sinne des Verzichts auf eine
Revision der deutschen Ostgrenze und die Riickgabe der Gebiete jenseits
von Oder und Neille gelesen werden. Deutlich ausgesprochen und von der
politischen und kirchlichen Offentlichkeit wahrgenommen wurden diese po-
litischen Forderungen aber erst im sogenannten ,, Tiibinger Memorandum®.
Die Verfasser des Memorandums'® kamen aus Wissenschaft, Bildung und
Medien, verfigten tiber hohes Ansehen in der bundesdeutschen Offentlich-
keit und waren keiner kirchenpolitischen Gruppe zuzuordnen.” Vier von
ihnen gehérten dem Fihrungskreis der Evangelischen Studiengemeinschaft
an. Allen gemeinsam war eine , liberal-demokratische Wertehierarchie®, die
zu dieser Zeit in evangelisch-kirchlichen Kreisen noch keineswegs selbstver-
stindlich war.*® Mit der Denkschrift wollten die Acht ,,mehr Wahrheit” in
die Politik bringen® Dabei verzichteten sie darauf, ihre politischen Forde-

14 Siehe Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 86 (1959), 77.
15  Siehe Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 88 (1961), 81.
16 Ebd, 79.

17 ERWIN WILKENS, Kirchlicher Dienst am gespaltenen Deutschland (EZA BERLIN,
650/95/2).

18 Es handelte sich um Hellmut Becker, Joachim Beckmann, Klaus von Bismarck, Werner
Heisenberg, Ginter Howe, Georg Picht, Ludwig Raiser sowie Catl Friedrich Freiherr von
Weizsicker. Vgl. Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 89, 1962,
78. Naheres zu den Unterzeichnern s. bei: MARTIN GRESCHAT, Kontinuitit und Krisen.
Der deutsche Protestantismus in den 60er Jahren, in: Mitteilungen der Evangelischen Arbeits-
gemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 18 (1999), 8-19, hier 12f.

19 MARTIN GRESCHAT, ,,Mehr Wahtheit in der Politik!*“ Das Tiibinger Memorandum

3 33

von 1961, in: Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte 48 (2000), 491-513, hier 493.
20 Vgl. GRESCHAT (wie Anm.18), 13.
21 GRESCHAT (wie Anm. 19), 500.
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rungen in einen theologischen Begriindungszusammenhang zu stellen. In
dem Memorandum watfen sie den bundesdeutschen Parteien vor, gegeniiber
der Bevolkerung nationale und internationale Realititen zu verschleiern und
dringend anstehende Entscheidungen aufzuschieben. Diese Behauptung ex-
emplifizierten sie anhand von Beispielen aus den Bereichen Aulenpolitik,
Riistungspolitik, Notstandsgesetzgebung, Sozialpolitik sowie Schulpolitik.
Auf auBlenpolitischem Gebiet vermissten sie eine ,aktive Aullenpolitik®,
die zu einer ,,Normalisierung der politischen Beziehungen zu den 6stlichen
Nachbarn Deutschlands® fihrte, und forderten die Anerkenntnis, ,,
den Souverinititsanspruch auf die Gebiete jenseits der Oder-Neif3e-Linie
wetden vetlorengeben miissen.“” Unverbliimt konfrontierten sie die Of-
fentlichkeit mit dem Dilemma bundesrepublikanischer AuBenpolitik, die
sich jenseits des Ost-West-Konflikts durch ihre Revisionsbestrebungen und
Rechtsvorbehalte in einen Konflikt mit ihren 6stlichen Nachbarn gebracht
hatte, in dem sie immer weniger mit der Unterstiitzung der Westmichte
rechnen konnte, die vorrangig an einer Stabilisierung des europdischen Status
quo interessiert waren.

Das Memorandum war ein Zeugnis fiir die zunehmende Offnung der
politischen Diskussion wihrend der sechziger Jahre.” Seine Resonanz in den
westdeutschen Medien, Parteien, Verbinden und auch in der evangelischen
Kirche war ebenso gewaltig wie vielfiltig® Im Zentrum der 6ffentlichen
Diskussion standen dabei vor allem die Aussagen des Memorandums zur
Oder-NeiBe-Linie als deutscher Ostgrenze. Politiker und politische Gruppen
verwiesen auf die Abmachungen der Potsdamer Konferenz von 1945, denen
zufolge die endgiiltige Regelung der Oder-Neile-Frage einem Friedensver-
trag fiir ganz Deutschland vorbehalten werden sollte. In einer vorzeitigen
,» Verzichtserklirung® sahen einige unter ihnen nicht nur politische Unge-

dass wir

22  Kirchliches Jahtbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 89 (1962), 76.

23 Vgl. HERMANN RUDOLPH, Eine Zeit vergessener Anfinge: Die sechziger Jahre, in:
WERNER WEIDENFELD (Hg.), Politische Kultur und deutsche Frage. Materialien zum
Staats- und NationalbewuBtsein in der Bundesrepublik Deutschland, K6ln 1989, 59-72, hier
644,

24  Urspriinglich war das Memorandum niche fiir die Offentlichkeit, sondern fiir interne
Gespriche mit Bundestagsabgeordneten aller Fraktionen bestimmt gewesen. Durch eine In-
diskretion wurden jedoch Textteile publik, woraufhin sich die Verfasser zur Ver6ffentlichung
des gesamten Textes entschlossen. Vgl. Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in
Deutschland 89, 1962, 75. Zu den Reaktionen vgl. ebd., 78-86 sowie HECK (vgl. Anm. 13),
136-148 und GRESCHAT (wie Anm. 19), 507-513.
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schicktheit, sondern gar ,,Landesverrat“.* Die Flichtlinge und Vertriebenen
und ihre Verbinde betonten ihr ,,Recht auf Heimat* und forderten politische
MaBnahmen zu dessen Durchsetzung. Auch innetrprotestantisch standen sich
Befiirworter und Gegner einer Anerkennung der deutschen Gebietsvetluste
im Osten schroff gegeniiber. Auf entschiedene Ablehnung stielS das Me-
morandum im Ostkirchenausschuss der EKD, der seit 1946 die kirchlichen
Belange der Vertriebenen wahrnahm.*® Zustimmend duBerte sich hingegen
der ,,Beienroder Konvent®, ein aus der Bekennenden Kirche hervorgegange-
ner Zusammenschluss ostpreuBischer Pfarrer und Laien.”” Im Getiimmel der
Meinungskimpfe veroffentlichte der Rat der EKD am 10. Mai eine Erkla-
rung, in der er nicht inhaltlich zu dem Memorandum Stellung nahm, sondetn
sich gegen die diffamierende Kritik an dessen Verfassern wandte, gleichzeitig
aber auch deutlich machte, dass das Memorandum nicht in seinem Auftrage
geschrieben worden war.” Trotz dieser etwas distanzierenden Stellungnahme
des Rates war aber klar, dass sich die Kirche den durch das Memorandum
gestellten Fragen zur deutschen Ostgrenze zukiinftig stellen sollte. Insgesamt
sorgte das Memorandum dafiir, dass die Frage der deutschen Ostgebiete ins
Zentrum der kirchlichen, aber auch der politischen Offentlichkeit riickte und
dort auch geraume Zeit blieb. So stand bei einer IfD-Umfrage vom Januar
1963 auf die Frage: ,,Was halten Sie fiir die wichtigste Frage, mit der man
sich heute in Westdeutschland allgemein beschiftigen sollte?* das Thema
»Wiedervereinigung (Riickgabe der Ostgebiete) bei den Befragten mit 31%
an erster Stelle.”” Unter den befragten Protestanten war der Anteil mit 37%
noch hoher. Die bundesrepublikanische Offentlichkeit im Allgemeinen und
die Protestanten im Besonderen waren demzufolge fiir das Thema ,,Wieder-
vereinigung und deutsche Ostgrenze® hoch sensibilisiert. Und diejenigen, die
in der Deutschland- und Ostpolitik neue Wege gehen wollten, hatten durch
das Memorandum ihr Signal zum Aufbruch erhalten.”® Wihrend sich die
EKD deutschlandpolitisch in Zuriickhaltung tibte, wagte sie auf dem Gebiet

25 Vgl. Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 89 (1962), 82.
26 Vgl ebd., 82ff.

27 . Bbd., 85.

28 Ebd., 82.

29 Zahlen bei GERHARD SCHMIDTCHEN, Protestanten und Katholiken. Soziologische
Analyse konfessioneller Kultur, Bern, Miinchen 21979, 248.

30 Vgl GRESCHAT (wie Anm.18), 13; HECK (wie Anm. 13), 142; WOLFGANG HUBER:
Kirche und Offentlichkeit, Stuttgart 1973, 391.
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der Ostpolitik einen VorstoB. Dabei galt es jedoch zundchst Kompetenzen
zu kliren: wer durfte sich kirchlicherseits zum Thema der Vertriebenen und
der Ostgrenzen dullern?

In Reaktion auf den 6ffentlichen Diskurs um das Tibinger Memorandum
beschlossen die westdeutschen Mitglieder der Kammer fiir 6ffentliche Ver-
antwortung unter ihrem Vorsitzenden, dem renommierten Tiibinger Rechts-
wissenschaftler und Mitautor des Ttubinger Memorandums, Ludwig Raiser im
November 1962, sich zukiinftig mit dem ,,Problem der deutschen Anspriiche
auf die fritheren deutschen Ostgebiete® zu beschiftigen®. Gleichzeitig woll-
te sich jedoch auch der Ostkirchenausschuss, das Leitungsgremium der in
den Landeskirchen bestehenden evangelischen Hilfskomitees der Vertriebe-
nen, zu der Thematik duBern. Der Rat der EKD lief3 sich am 18. Januar 1963
vom Vorsitzenden des Ostkirchenausschusses dessen Thesen zum ,,Recht
auf Heimat“ vortragen und bat Bischof Reinhard Wester, der seit 1957 Be-
auftragter des Rates der EKD fiir Umsiedler- und Fliichtlingsfragen war, ein
wseelsorgetliches Wort“ an die Vertriebenen zu verfassen. Die Kammer fiir
6ffentliche Verantwortung musste ihre Arbeit zur der Thematik einstellen.
Diese Losung stellte aber keinen zufrieden: Der Ostkirchenausschuss dring-
te auf eine offizielle Verabschiedung seiner Thesen, Bischof Wester konnte
an seiner Aufgabe, den Intentionen des Ostkirchenausschusses und denen
des Tibinger Memorandums gerecht zu werden, nur scheitern, und die Kam-
mermitglieder waren iiber ihte Dispensierung von dem Thema emport.”
Der Rat revidierte seinen Beschluss im Mirz, und so begann die politisch
wie theologisch plural zusammengesetzte Kammer im Herbst 1963, an einer
Denkschrift zum ,,Recht auf Heimat* zu arbeiten.”

Raiser war sich der Bedeutung der Aufgabe bewusst. Im August des Jahres
schrieb er an die Kirchenkanzlei der EKD: ,,Denn die Kirche ist hier ganz
einfach gefordert. Sie wird von den Vertriecbenen, als ein Stiick geretteter
Heimat, fur sich und leider auch fiir die Forderungen ihrer politischen Fiih-
rer in Anspruch genommen, und sie war ja auch beim Memorandum mit im
Spiel (gleichgiiltig, warum und inwiefern). Ich will auch gar nicht verschwei-

31 Niederschrift iber die Verhandlungen der Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung am
10.11.1962 (EZA Berlin, 2/1353).

32 Vgl Niederschrift tiber die Verhandlungen der Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung
am 16.2.1963 (EZA Betlin, 2/1354).

33 Zur Entstehungsgeschichte der Ostdenkschrift vgl. auch: RUDOLPH (wie Anm. 13),
69-149; HECK (wie Anm. 13), 149-160; GRESCHAT (wie Anm.7), 559564,



GENESE UND REZEPTION DER OSTDENKSCHRIFT DER EKD O |

gen, dass in meinen Augen die Kirche hier eine spezifische Aufgabe hat: die
Befriedung der Vertriebenen, die Anbahnung eines neuen Verstindnisses
unserer Aufgabe gegeniiber Polen u.a. sind Aufgaben, die die Politiker al-
lein gar nicht leisten kénnen, wenn die Kirche dazu nicht im Sittlichen den
Boden bereitet.“* Im Laufe ihrer Arbeit setzte sich die Kammer mit den
gegensitzlichen theologischen und kirchenpolitischen Positionen zur The-
matik auseinander, die in zwei Thesenreihen verdichtet wurden.* Die Thesen
des Bielefelder Arbeitskreises der Kirchlichen Bruderschaften enthielten die
Auffassung, dass der Verséhnung der Welt durch Gott in Jesus Christus das
Eintreten der Christen fiir Frieden und Vers6hnung im privaten, sozialen und
politischen Bereich korrespondieren miisse. In ihrer siebzehnten These hiel3
es: ,,In der gegenwiirtigen Situation erscheint die Preisgabe des deutschen
Anspruchs auf die vetlorenen Ostgebiete und der Verzicht auf die Riickkehr
dorthin um des Friedens und um eines guten Zusammenlebens mit unseren
ostlichen Nachbarn willen als geboten. Zu solcher Erkenntnis befreit das
Evangelium die politische Vernunft.“*® Die von fithrenden Vertretern des
Ostkirchenausschusses formulierten so genannten Litbecker Thesen verwar-
fen jede Indienstnahme des Evangeliums fiir menschliche bzw. politische
Ziele und Interessen. Gleichzeitig hieB es jedoch in der letzten These, es sei
,»wvom Evangelium her sogar geboten, dass wir gegen eine voreilige Verzichts-
erklirung [...] warnend unsere Stimme erheben®.”” Vertreter der sikularen
Vertriebenenverbidnde sowie des Ostkirchenausschusses legten im Februar
1964 in der Kammer ihre Positionen dar, ohne dass es zu einer Anniherung
kam.*® Ein Vertreter des Ostkirchenausschusses — Superintendent Klaus
Harms — war bei fast allen Kammersitzungen anwesend. Zu Beginn des Jah-
res 1965 wurden die Liibecker Thesen veroffentlicht, was vom Rat der EKD
kritisiert und von Raiser als Gesprichsabbruch gedeutet wurde.”

Das Arbeitsvorhaben ,,Recht auf Heimat® wurde bereits auf der zweiten
Kammersitzung um den Aspekt der sozialen, wirtschaftlichen, gesellschaft-
lichen und kirchlichen Eingliederung der Vertriebenen erginzt. Ausgangs-

34 Zitiert nach GRESCHAT (wie Anm. 7), 559f.
35 Vgl ebd,, 560ff.

36 Zitiert nach ebd., 561.

37 Zitiert nach ebd., 562.

38  Niederschrift tber die Sitzung der Kammer fiir Gffentliche Verantwortung in
Frankfurt/M. am 21./22.2.1964 (EZA 2/1354 Bd. 10).

39 Vgl RUDOLPH (wie Anm. 13), 118£
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punkt bildete ein Entwurf des aus Schlesien vertriebenen Ludwig Landsberg.
Er war Ministerialdirigent fir Vertriebenen- und Fliichtlingsfragen im Ar-
beits- und Sozialministerium von Nordrhein-Westfalen, ab 1965 Mitglied der
Leitung der Evangelischen Kirche im Rheinland und Schwager von Auflen-
minister Schroder.*’ Aufgrund seiner beruflichen Titigkeit sah Landsberg die
Vertriebenen vornehmlich als Objekte staatlicher und kirchlicher Fursorge,
deren Defizite er nannte, und nicht als wirtschaftliche und gesellschaftliche
Subjekte.*! So blieb bei ihm auch die Rolle der Vertriebenen im Modernisie-
rungsprozess der Bundesrepublik unterbelichtet. Drei Monate vor Erschei-
nen der Denkschrift leitete Landsberg gemeinsam mit Philipp von Bismarck,
dem stellvertretenden Sprecher der Pommerschen Landsmannschaft, auf
dem Kélner Kirchentag ein von 1200 Zuhé6rern besuchtes Podiumsgesprich.
Dabei ging es ebenfalls um beide Aspekte der Vertriebenenthematik: die
zukiinftige Ostpolitik und die Integration der Vertriebenen.* Letztere sollte
wieder ins 6ffentliche Bewusstsein geriickt werden. Auch nach dem Kirchen-
tag wurde noch am Integrationsteil der Denkschrift vor allem von Raiser
und dem Geschiftsfilhrer der Kammer, Erwin Wilkens, weitergearbeitet,
insbesondere da der Entwurf lange keine klare Vorstellungen enthielt, wie
die gesellschaftliche Integration geférdert werden kénne.®

Die sechs Kammermitglieder aus der DDR* wurden zunichst nicht in
die Arbeit miteinbezogen. Dies hatte zwei Grinde: Zum einen billigte der
Rat der Kammer im August 1962 zu, angesichts der schwierigen Kommuni-
kationsbedingungen getrennt zu tagen.* Zum anderen war fiir die DDR das

40 Vgl ebd., 108£, S. 1381, 157.

41 So auch die Kritik von FRIEDRICH SPIEGEL-SCHMIDT, Lernprozess. Ein Leben
zwischen Kirche und Politik. Vom Einsatz fiir das Deutschtum in Ungarn zum Eintreten fiir
die Verséhnung des deutschen Volkes mit den 6stlichen Nachbarn. Teil 2: 19501992, Wien
1992, 174.

42 Vertriebene, Fliichtlinge, Einheimische — Gel6ste und ungeloste Fragen in Gesellschaft,
Politik und Kirche, in: Deutscher Evangelischer Kirchentag Kéln 1965, Dokumente, hg, im
Auftrag des Prisidiums des deutschen Evangelischen Kirchentags, Stuttgart/Betlin, 786—
810.

43 Vgl die Zitate Raisers bei RUDOLPH (wie Anm. 13), 108f,, 144f.

44  Diese waren: Giinter Jacob, Johannes Hamel, Hermann Klemm, Gottfried Voigt, Heinz-
Friedrich Pflugk und Walter Verwiebe. Aus der Bundesrepublik kamen 14 Kammermitglie-
der.

45 Niederschrift tiber die Sitzung des Rates der EKD am 30./31.8.1962 (EZA Betlin,
2/1353).
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Problem der Ostgebiete bereits rechtlich geklirt. In einem Abkommen mit
Polen vom 6. Juli 1950 hatte sie die Oder-Neille-Grenze als ,,Friedens- und
Freundschaftsgrenze® anerkannt.* Da angesichts dieser politischen Lage die
Denkschrift vornehmlich auf die Bundesrepublik zielte, wurden die Kam-
mermitglieder und weitere Kirchenvertreter aus der DDR erst Ende 1964
beratend hinzugezogen. Auf einer gemeinsamen Sitzung am 18. Dezember
in Ost-Berlin baten sie, das Thema in ,,seine gréBeren politischen, geschicht-
lichen und vélkerrechtlichen Zusammenhinge hineinzustellen.“Y” Zwar diir-
fe die menschliche Seite der Problematik nicht tibersehen werden, doch sei
es wichtig, so gab das Protokoll ihre Einwinde wieder, ,,diesen ganzen Fra-
genkomplex im Zusammenhang einer kiinftigen haltbaren Friedensordnung
zwischen den Volkern zu sehen. Einem kirchlichen Beitrag hierzu sei es
angemessen, den Fragenbereich des ,Rechtes auf Heimat vornehmlich unter
dem Vorzeichen der Verséhnung zwischen Deutschland und den Vélkern
des Ostens (vor allem Polen und Tschechoslowakei) zu sehen. Auch unter
diesem Gesichtspunkt wird nicht erwartet, da in einem kirchlichen Wort
naheliegende konkrete politische Forderungen gestellt werden. Die beab-
sichtigte Denkschrift wird aber als eine gute Gelegenheit bezeichnet, in-
teressierten Kreisen namentlich in Polen zu zeigen, daf} es in Deutschland
eine sehr viel besonnenere Betrachtung dieses Fragenbereiches gebe, als es
oft nach auBen hin den Anschein habe oder in der Propaganda herausge-
stellt werde. Suche man mit dieser Denkschrift auch das Ohr von Person-
lichkeiten in Polen, so werde sie auch dann ihre Wirkung nicht verfehlen,
wenn dies nach auBlen nicht gleich in Erscheinung tritt.“*® Die Autoren der
Denkschrift nahmen diese wichtigen Anregungen auf und so war es den
Kammermitgliedern aus der DDR zu verdanken, dass in der Denkschrift
die auBen- und friedenspolitische Dimension des Fragebereichs stirker be-
riicksichtigt wurde. Die Polen wurden zu Adressaten der Denkschrift, wo-
durch eine ausschlieBlich nationale Perspektive auf die Frage der Ostgebiete
vermieden wurde. Ebenfalls erfolgreich hatten die Kammermitglieder aus
der DDR dafiir plidiert, dass die Frage des Rechts auf Wiedervereinigung

46 Vgl. ANDREAS MALYCHA: ,,Wir haben erkannt, daB die Oder-Neifle-Grenze die Frie-
densgrenze ist“. Die SED und die neue Ostgrenze 1945 bis 1951, in: Deutschland Archiv 33
(2000), 193-207. Dort auch weiterfihrende Literatur.

47 Entwurf des Kurzprotokolls iiber die Sitzung der Kammer fiir 6ffentliche Verantwor-
tung am 18./19.12.1964 von Erwin Wilkens (EZA Berlin, 2/1357). Ostdeutsche Teilnehmer
waren: Hamel, Hildebrandt, Klemm, Pflugk und Behm.

48 Ebd.
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und die Frage des Rechts auf Heimat in der Denkschrift voneinander ge-
trennt wurden.*” Die gesamtdeutschen Teile in der Entstehungsgeschichte
der Denkschrift dokumentierten aber nicht nur die wechselseitige Befruch-
tung, sondern auch die Problemlagen gesamtkirchlicher Arbeit im geteilten
Deutschland. So erschwerte die unterschiedliche Vergangenheitspolitk der
beiden deutschen Staaten einen gemeinsamen kirchlichen Sprachgebrauch in
politischen Fragen. Um eine Provokation der SED zu vermeiden, wiinschten
die Kammermitglieder aus der DDR das Wort ,, Vertriebene* durch das Wort
»Umsiedler” auszutauschen™. Der Begtiff ,,Umsiedler* war auf Anordnung
der SMAD seit September 1945 in der gesamten SBZ verbindlich vorge-
schrieben und verharmloste gezielt das Geschehen von Flucht und Vertrei-
bung®. Ab 1948/49 wurde die erzwungene Sprachregelung dann sukzessive
durch die Anordnung vélliger Sprachlosigkeit abgeldst; diese gelang jedoch
nicht sofort und nicht véllig. Die westdeutschen Kammermitglieder verwei-
gerten indessen erfolgreich diesen Tribut an die SED und ihre Tabuisierung
der Vertriebenenproblematik. Wihrend die anderen Kammermitglieder aus
der DDR dem Text der Denkschrift dennoch zustimmten, lehnte ihn Giin-
ter Jacob ab. Er storte sich nicht allein an einzelnen Formulierungen, son-
dern an der Darstellung und Beurteilung ganzer Problemzusammenhinge
und drohte mit dem Austritt aus der Kammer™. Die Ratsmitglieder aus der
DDR hingegen wollten die Denkschrift nicht mitverantworten, billigten aber
eine Veréffentlichung auBlerhalb ihrer Verantwortung®. Trotz dieses Votums
stimmte der Rat der EKD der Veréffentlichung der Denkschrift aber als
Gesamtgremium und nicht nur namens seiner westdeutschen Mitglieder zu:
Es galt, die Einheit der EKD zu wahren.” Um die Kirchen det DDR jedoch
vort staatlichen Angriffen zu schiitzen, trugen allein die westdeutschen Kam-
mermitglieder die Verantwortung fiir den Inhalt der Schrift.

49  Aktenvermerk von Behm (EZA Betlin, 104/117).
50 Vgl. RUDOLPH (wie Anm, 13), 145ff,

51 Vgl. MICHAEL SCHWARTZ: Vertreibung und Vergangenheitspolitik. Ein Versuch
tber geteilte deutsche Nachkriegsidentititen, in: Deutschland Archiv 30 (1997), 177-195,
hier 183.

52 Jacob an Behm, 27.8.1965 (EZA Betlin, 2/1357). Jacob nahm ab Februar 1966 nicht
mehr an den Kammersitzungen teil. Vgl. Jacob an Behm, 25.2.1966 (ebd.).

53 Niederschrift tiber die gemeinsame Besprechung des Rates det EKD am 1.8.1965 (EZA
Berlin, 2/1784).

54 Auszug aus der Niederschrift {iber die Sitzung des Rates der EKD am 12./13.8.1965
(EZA Betlin, 4/138).
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Die Ostdenkschrift erschien allerdings erst im Oktober 1965, um eine
Kollision mit dem Wort des Rates der EKD ,,zur Besinnung auf das Kriegs-
ende 1945 zu vermeiden.*® Das Wort kniipfte ausdriicklich an die Stuttgarter
Schulderklirung an und bezeichnete die Kapitulation als Befreiung von der
NS-Gewaltherrschaft und als Méglichkeit fiir einen neuen Anfang, wenn
auch unter der Last der politischen Spaltung®. Der Rat formulierte in seinem
BuBruf Fragen und Aufgaben. Er fragte, ob die Christen in Deutschland den
neuen Anfang genutzt hitten, die Kausalititsbeziehung zu erkennen, ,,dal3
unsere so schmerzliche Zerrissenheit ihre Ursache in den Irrwegen hat, die
wir zuvor gegangen sind*. Er fragte, ob sie Untecht wieder gutmachen sowie
die politisch-mentalen Voraussetzungen, die das ,,Dritte Reich® ermoglich-
ten, beseitigen wollten. Er unterstrich, dass das Erbe der Vergangenheit als
Verpflichtung sowohl auf der élteren wie auch auf der jiingeren Generation
liege. Zuletzt betonte der Rat unter Berufung auf 2. Kor 5,20 den Versoh-
nungsgedanken, der sich auch auf das politische Leben auswirken sollte.

Knapp drei Wochen spiiter erschien eine weitere kirchliche Erklirung, die
sich in ihrem Inhalt sehr deutlich von der des Rates unterschied. Es handelte
sich dabei um das ,,Wort zum zwanzigsten Jahr der Vertreibung® des Ost-
kitchenausschusses und des Konvents der zerstreuten evangelischen Ostkir-
chen an die evangelischen Vertriebenen. Ohne die NS- und Kriegsverbre-
chen als eigentlichen Grund fiir das Schicksal der Vertriebenen zu nennen,
bezeichneten die Verfasser Flucht und Vertreibung der Deutschen als Teil der
Weltfliichtlingsnot. Sie dankten fiir die Hilfe, die den Vertriebenen bei ihrer
Eingliederung zuteil wurde, erinnerten aber auch an die ,,Verantwortung flur
die angestammte Heimat®, die sie als ,,Gabe Gottes im irdischen Leben®
definierten. Die Vertriebenen sollten daher nicht nur um die Vergebung der
Schuld, sondern auch um die ,,Riickkehr in die Heimat® beten diirfen. Nach
dem Willen ihrer Vertreter sollten sie Hass und Feindschaft iiberwinden hel-
fen, sich neuem Unrecht widersetzen und dem Gedanken an Rache und Ver-
geltung entsagen. Sie sollten aber auch der Behauptung widersprechen, dass
es nur die Alternative von ,,Verzicht und Gewaltanwendung® gebe. Denn
,wahre Aussthnung®, so hief} es in dem Wort, verlange die Erkenntnis, dass
gewaltsame Vertreibung gegen die allgemeinen Menschenrechte verstofie.

55 Niederschrift tiber die Sitzung des Rates der EKD am 4./5.2.1965 (EZA Betlin,
2/1357).

56  Wort des Rates der EKD zur Besinnung auf das Kriegsende 1945. Abdruck in: Kirchli-
ches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 92 (1965), 821,



96 CLAUDIA LEPP

Das Ziel des Friedens zwischen den Vélkern fordere von den evangelischen
Vertriebenen sowohl die Bereitschaft zur Ausséhnung wie das Eintreten fiir
die Menschenrechte und verlange ihren Einsatz fiir ,,dauerhafte zwischen-
staatliche Regelungen auf der Grundlage von Sittlichkeit und Recht.“

Wie die spitere Diskussion um die Ostdenkschrift machten bereits die-
se beiden Erklirungen zum 20. Jahrestag des Kriegsendes aus dem Raum
der EKD die Gegensitze innerhalb des deutschen Protestantismus und
die schwierige Problematik einer evangelischen Ethik des Politischen deut-
lich.””

III. Der Inhalt der Ostdenkschrift

Mit halbjihrigem Abstand zu den beiden Worten zum 8. Mai wurde im Okto-
ber 1965 unter dem Titel ,,Die Lage der Vertriebenen und das Verhaltnis des
deutschen Volkes zu seinen 6stlichen Nachbarn® die von der Kammer fiir
offentliche Verantwortung der EKD erarbeitete Denkschrift veroffentlicht.
Im ersten, der insgesamt sechs Kapitel skizzierten die Verfasser ,,Umfang
und Zusammenhinge der Probleme**® (S. 81). Sie verwiesen zunachst auf
die Vertreibung als humanitire Katastrophe, auf den einzelnen Vertriebenen
als Leidenden existenzieller und psychosozialer Not. AnschlieBend wurden
die historischen Kausalbezlige benannt: ,,Die den Deutschen angetanen Un-
rechtstaten koénnen nicht aus dem Zusammenhang mit der politischen und
moralischen Verirrung herausgelést werden, in die sich das deutsche Volk
vom Nationalsozialismus hat fithren lassen. (S. 81) Als Kernproblem be-
schrieben die Autoren, dass ,,sich zwanzig Jahre nach Beendigung der Zweiten
Weltkrieges kaum die Méglichkeit abzeichnet, die schwerwiegenden Fragen
der Schuld und des Rechtes zwischen den beteiligten Vélkern in sachlicher
Offenheit zu erortern. [...] Solange dieser Zustand einer noch ausstehenden
VersShnung besteht, bildet er einen Herd der Unruhe, weil ohne Losung
der deutschen Frage alle Bemithungen um eine politische Entspannung in
Mitteleuropa und um eine neue tragfihige Friedensordnung zwischen den
Volkern erfolglos bleiben miissen. (S. 82)

57 Vgl. ebd., 81.

58 Abdruck in: Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in Deutschland. Hg. von der
Kirchenkanzlei der EKD. Mit einer Einfithrung von Ludwig Raiser. Bd. 1: Frieden, Versoh-
nung und Menschenrechte, Gutersloh 1978, 77-126.
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Im zweiten Kapitel werden unter der Uberschrift ,,Die Vertriebenen in
Gesellschaft und Kirche® die Erfolge und Defizite der Integration aufge-
fithrt. Bs wird Kritik an der westdeutschen Aufnahmegesellschaft getibt und
darauf hingewiesen, dass der Integrationsprozess noch nicht abgeschlossen
sei. Es bleibe noch die ,,Aufgabe bestehen, den Vertricbenen auf der einen
Seite zu ermdglichen und sie darin zu unterstiitzen, ihre eigene, fiir die deut-
sche Geschichte wesentliche kulturelle Tradition zu pflegen, auf der anderen
Seite aber ihnen zu voller Gleichheit der gesellschaftlichen und wirtschaftli-
chen Entwicklungsméglichkeiten zu verhelfen.” (S. 89) Die Erfahrungen in
der Aufnahmegesellschaft hitten bei den Vertriebenen zu einem ,, Trauma®
gefithrt, das nun das gegenseitige Verhiltnis belaste. Auch von der Kitche
wurde weitere Integrationshilfe gefordert, vor allem durch Seelsorge. Dabei
miisse der gewaltsame Verlust der Heimat zum Geschichtshandeln Gottes in
Beziehung gesetzt werden. Letztlich mache nur ein ,,Ja zum Gericht Gottes™
den Weg zu neuen Aufgaben frei, dieses Ja miisse aber ,,zusammen mit den
Vertriebenen von der Gesamtheit des Volkes in der Solidaritit einer einzigen
grofen Schuld- und Haftungsgemeinschaft gesprochen werden® (8. 93).

Das dritte Kapitel informierte iiber die ,,gegenwirtige Lage in den Ge-
bieten jenseits der Oder-NeiBe-Linie™ (S. 94). Im vierten Kapitel wurden die
volkerrechtlichen Fragen abgehandelt und zur Niichternheit im politischen
Gebrauch volkerrechtlicher Argumente aufgefordert. Denn, so hiel} es,
,Recht steht gegen Recht oder — noch deutlicher — Unrecht gegen Untecht.
In solcher Lage wird das Behatrren auf gegensitzlichen Rechtsbehauptun-
gen, mit denen jede Partei nur ihre Interessen verfolgt, unfruchtbar, ja zu
einer Gefahr fiir den Frieden zwischen beiden Volkern. Auf dieser Ebene
ist der Konflikt nicht zu 16sen. Daher gilt es, einen Ausgleich zu suchen, der
eine neue Ordnung zwischen Deutschen und Polen herstellt.” (8. 109) Die
Autoren mahnten an die besondere Verpflichtung der Deutschen, die sich
aus dem , Erbe einer bésen Vergangenheit® (S. 108) ergebe: Es gelte das
Lebensrecht des polnischen Volkes zu respektieren, ihm den notwendigen
Raum zur Entfaltung zuzugestehen und nicht durch die Vertreibung der nun
in Westpolen ansissigen Bevolkerung neues Unrecht zu schaffen.

Das fiinfte Kapitel war von ,,theologischen und ethischen Erwigungen™
zum Heimatbegriff sowie dem Rechts-, Schuld- und Vers6hnungsgedan-
ken bestimmt. Im Hinblick auf das ,,Recht auf Heimat® kamen sie zu dem
Schluss: ,,Die theologischen Elemente des Heimatbegriffes konnen nach al-
lem nicht dazu dienen, ein unabdingbares Recht des Menschen auf seine, auf
die Heimat zu begrinden® (S. 113). Bei der Schuldfrage verwiesen die Au-
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toren auf die ,,Schuldverflechtung der Vélker®, machten aber zugleich deut-
lich, ,,daB alle Schuld der anderen die deutsche Schuld nicht erklaren oder
ausloschen kann® (S. 121). In Richtung der Verfasser der Bielefelder und der
Libecker Thesen warnten die Verfasser, ,,die Leistungsfihigkeit der Theo-
logie fur den politischen Rat und die politische Entscheidung® (8. 119) nicht
zu Uberschitzen. Ihr politisches Mitreden betreffe ,,weniger die Oberschicht
der konkreten politischen Entscheidung als vielmehr die Tiefenschicht der
inneren Voraussetzungen, des realistischen Urteils und der wirklichen Bereit-
schaft zur Versohnung.“ (S. 119). Die ethischen Erwigungen in der Denk-
schrift fiuhrten zu dem Etgebnis, ,,in klarer Erkenntnis der gegenseitigen
Schuld und ohne Sanktionierung von Unrecht, das nicht sanktioniert werden
darf, das Verhiltnis der Volker, namentlich das zwischen dem deutschen
und dem polnischen Volk, neu zu ordnen und dabei Begriff und Sache der
Verséhnung auch in das politische Handeln als einen unentbehrlichen Faktor
einzufithren. (S. 122). Die Denkschrift wandte somit die Verséhnung als
einen Kernbegriff christlicher Ethik auf die Beziehungen zwischen Vélkern
und Staaten zueinander an. Ob und inwieweit politische Auss6hnung mit
dem in der judisch-christlichen Tradition verankerten Verséhnungsgedanken
korrelierbar ist, ist bis heute umstritten.*

Das sechste Kapitel stand unter der Uberschrift: ,,Die deutschen Ost-
grenzen als politische Aufgabe® (8. 123). Darin hie83 es, dass die Kirche den
Politikern zwar keine Handlungswege vorzeichnen, thnen aber den Hand-
lungsspielraum erweitern kénne, indem sie die Bevolkerung auf notwendige
politische Schritte vorbereitete. Die in der Denkschrift geduBerten recht-
lichen, ethischen und theologischen Ubetlegungen sollten dahin wirken,
,»eine neue Bewegung in die politischen Vorstellungen des deutschen Volkes
hineinzubringen und auch den Nachbarn im Osten einen Dialog auf neu-
er Ebene anzubieten® (S. 123). Den Zeitpunkt zum politischen Handeln
wollten die Autoren nicht vorgeben. Sie mahnten aber, dass das ,,formale
Argument®, nur eine kiinftige gesamtdeutsche Regierung sei zu so weitrei-
chenden Entscheidungen befugt, es nicht rechtfertige, ,,auch die Klirung
der hier auf dem Spiele stehenden Grundsatzfragen auf unbestimmte Zeit
zu verschieben® (S. 125).

Durch ihren argumentativen, auf Diskussion zielenden Stil unterschied
sich die Denkschrift deutlich von den bisherigen kirchlichen Worten. Die

59 Vgl zum Gesamtkomplex GERHARD BEESTERMOLLER/HANS-RICHARD REU-
TER (Hg.), Politik der Versohnung, Stuttgart 2002.
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Positionen der Vertriebenen wurden ernst genommen und durch vorsichtige
Formulierungen versucht, eine Diskussionsbasis zu schaffen, um auf die
neuen weltpolitischen und gesellschaftlichen Entwicklungen zu reagieren.

IV. Die zeitgendssische Rezeption

In der Bundesrepublik stiel3 die sogenannte Ostdenkschrift im kirchlichen
wie im politischen Raum auf breite, sowohl positive als auch negative Reso-
nanz.® Da es ihr vorrangig um einen Einstellungswandel gegeniiber den ost-
europiischen Nachbarn ging, hatte sie den aulenpolitischen Aspekt des von
ihr behandelten Problemkreises mehr angedeutet als ausgefithrt und folglich
die Anerkennung der Oder-NeiBe-Linie als Grenze nicht explizit gefordert.
Dennoch war durch sie dieses Tabu angerithrt worden und die 6ffentliche
Auseinandersetzung tiber diese politische Frage eréffnet. Die Debatte schlug
hohe Wellen und dauerte bis weit ins Jahr 1966 hinein an. Den Auftakt mach-
te der Vertriebenenpolitiker Herbert Czaja, der die noch unveroffentlichte
Fassung der Denkschrift an die katholische Wochenzeitung ,,Echo der Zeit*
weitetleitete, wo am 14. Oktober 1965 Textausziige unter der provokativen
Uberschrift ,,Separate protestantische AuBenpolitik?* erschienen. Damit
wurde ein Zusammenhang zwischen der Denkschrift und der befiirchteten
Aufweichung der ostpolitischen Linie durch den protestantischen Auflenmi-
nister Gerhard Schréder unterstellt.! AuBerst scharfe Kritik kam von den
Vertriebenenverbinden. Sie beharrten auf ihrem Standpunkt, das Grundge-
setz verpflichte in seiner Priambel jede Regierung der Bundesrepublik dazu,
die Wiederherstellung des Deutschen Reiches in den Grenzen von 1937 zu
betreiben. Neben zahlreichen anderen Vorwiirfen unterstellten sie der EKD,
sie habe mit der Denkschrift ein ,,Zeugnis von Wohlverhalten® gegentiber der
DDR abgelegt, um ihre gesamtkirchliche Lage zu verbessern.®® Ablehnende
Voten kamen auch aus politisch konservativen und katholischen Kreisen.
Die offiziellen politischen Gremien duBerten sich zuriickhaltend, begriifiten
die Denkschrift, lehnten aber eine Anerkennung der Oder-Neif3e-Linie ab.

60 Vgl. hierzu auch: REINHARD HENKYS (Hg.), Deutschland und seine 6stlichen Nach-
barn. Beitriige zu einer evangelischen Denkschrift, Stuttgart 1966, 33-91; HUBER (wie Anm.
30), 397-415; RUDOLPH (wie Anm. 13), 150-210; HECK (wie Anm. 13), 160-206; GRE-
SCHAT (wie Anm. 7), 565ff.

61 Vgl. GRESCHAT (wie Anm. 7), 565.

62 Pressedienst der Heimatvertriebenen, zitert nach: HECK (wie Anm. 13), 168.
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Die Bundestegierung enthielt sich jeglicher Stellungnahme. Keiner war zu
diesem Zeitpunkt zu einem politischen Vorstof3 bereit. In einer internen
Studie des Gesamtdeutschen Ministeriums zu der Denkschrift wurde indes
vorgeschlagen, die Territorialfrage der Ostgebiete aus der Einbindung in die
Wiedervereinigungspolitik zu 16sen, um AuBerungen zu den Ostgrenzen zu
etleichtern.®®

Im kirchlichen Raum wurde die Ostdenkschrift breit und leidenschaft-
lich diskudert: in landeskirchlichen Ausschiissen, auf Tagungen der Evan-
gelischen Akademien, in kirchlichen Rundfunksendungen, in den Kirchen-
kreisen und Gemeinden.** Aus den kirchlichen Vertriebenenorganisationen
kamen divergierende Stellungnahmen. Die Gemeinschaft evangelischer Ost-
preuBien und der Berliner Konvent ehemaliger ostpreuBlischer Pfarrer gaben
ihrer Hoffnung Ausdruck, dass die Denkschrift ,,als Ruf zur Vershnung
verstanden wiirde® und dass ,,durch Missverstindnisse hindurch auch durch
diese Denkschrift alles zum Besten gekehrt” werde.”® Der Konvent evan-
gelischer Gemeinden aus Pommern erklirte, dass die EKD durchaus das
Recht habe, zu ,brennenden Fragen des 6ffentlichen Lebens Stellung zu
nehmen®, hielt aber ein Gesprich ,,iiber die rechte Beurteilung politischer
Fragen vom Evangelium her und zugleich im Blick auf die heutige Situation
der Vertriebenen® fiir notwendig.* Scharfe Kritik kam vom stellvertretenden
Vorsitzenden des Ostkirchenausschusses Carl Brummack und dem Mitglied
des Ostkirchenausschusses Eberhard Schwarz, die bei der Position der Li-
becker Thesen blieben.”” Der Ostkirchenausschuss selbst gab keine offizielle
Stellungnahme zur Denkschrift ab. Am 19. Oktober legte Bischof Wester mit
der Begriindung sein Amt nieder, er sei an der Abfassung der Denkschrift
nicht beteiligt worden. Trotz seiner Kritik an der Denkschrift wandte er sich
jedoch in einem Rundschreiben vom 28. Oktober 1965 dezidiert gegen die
,falsche und auch m. E. unverantwortliche Weise, wie auf Heimattagungen

63 EZA Berlin 87/96/529.

64 Vgl. MARTIN GRESCHAT, Die ,,Ostdenkschrift” zur Ausséhnung mit den Gstlichen
Nachbarn Deutschlands, in: Christlicher Widerstand — Kirchlicher Neuanfang — Ausséhnung
mit Polen. Schriftenreihe des Instituts fiir Vergleichende Staat-Kirche-Forschung Heft 18,
79-91, hier 89.

65 Zitert nach RUDOLPH (wie Anm. 13), 153.
66 Ebd., 172.
67 Vgl. HECK (wie Anm. 13), 195f,
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usw. zu den Heimatvertriebenen gesprochen wird.“*® Sein Nachfolger, der
aus Pommern stammende Glinter Besch, stand der Politik der Vertriebenen-
verbinde ablehnend gegeniiber und war fiir die EKIDD-Denkschrift eingetre-
ten.”” Auf Seiten der Befirworter fanden sich innerhalb des Protestantismus
Barthianer und Lutheraner zu einer ungewohnten Allianz zusammen.” Dies
wutde beteits auf der Arbeitstagung fiir Synodale aus der Bundesrepublik
und West-Berlin in Frankfurt am Main im November 1965 offenbat, auf
der nur wenige Synodale der Denkschrift die Zustimmung verweigerten.
In einer EntschlieBung dankten die Synodalen der Kammer fiir die ,,weg-
weisende® Denkschrift, verschoben jedoch eine ausfiihrliche Auseinander-
setzung mit ihr auf die Synode im Frithjaht.”" Deutliche Unterstiitzung fiir
die Denkschrift kam von der kirchlichen Jugend. Im Januar 1966 gab die
Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend in Deutschland eine Erkla-
rung zur Denkschrift ab. Sie identifizierte sich mit deren Inhalt und reihte die
evangelische Jugend in die Schuld- und Haftungsgemeinschaft, von der die
Denkschrift gesprochen hatte, ein.’ Ihre Gliederungen bat sie, Begegnungen
mit osteuropiischen Jugendlichen zu férdern und so den in der Denkschrift
geforderten Dialog zu intensivieren.

Auch die Bischéfe der DDR stimmten dem Text der Denkschrift zu. Sie
untetlieBen jedoch eine 6ffentliche Stellungnahme, weil sie eine solche fiir die
Diskussion in der Bundesrepublik fiir ,;weder notwendig noch férderlich®
hielten.” Die Gétlitzer Kirchenleitung fasste hingegen am 24. November
1965 einen Beschluss zur Denkschrift.” Darin begriiite sie diese als ,,ein
gutes Beispiel, wie die Kirche der ihr zukommenden politischen Verantwor-
tung gerecht zu werden versucht®, iibte jedoch zugleich Kritik daran, dass
die evangelische Kirche von Schlesien als existentiell besonders betroffene

68 Zitiert nach RUDOLPH (wie Anm. 13), 179.

69 Vgl. VOSSKAMP, Katholische Kirche, 276.

70 Vgl. HENKYS (wie Anm. 60), 82.

71 Arbeitstagung Frankfurt 1965. Bericht tber die Arbeitstagung der dritten Synode der
EKD vom 8. bis 10. November 1965 in Frankfurt/M. L. A. der Synode hg. von der Kirchen-
kanzlei der EKD, Hannover 1968, 80-129, 193.

72 Abdruck in: Evangelische Woche 20 (1966), 20.

73 Auszug aus dem Vermerk vom 4.11.1965 tber die Konferenz der Bischéfe in der DDR
am 1.11.1965 (EZA Betlin, 104/118).

74  Er ist wiedergegeben in dem Schreiben des Gorlitzer Konsistoriums an die Kirchen-
kanzlei in Hannover, 16.7.1969 (EZA Berlin, 104/128).
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Gliedkirche der EKD vor der Verabschiedung der Denkschrift nicht gehort
worden wat. Zum Inhalt der Denkschrift stellte die Kirchenleitung kritische
Anfragen: ,Hitte nicht doch der grof3e politische Zusammenhang, in dem
die Frage steht, mehr als angedeutet werden miissen? Ebenso hitte ein Hin-
weis darauf erfolgen mussen, daf3 die Teilung Deutschlands dem deutschen
Volke eine gemeinsame sachliche Klirung und Besinnung sehr erschwert,
wenn nicht unméglich macht. Das Argument, dall nur eine zukiinftige ge-
samtdeutsche Regierung zu letzten Entscheidungen befugt sei, darf nicht
als formal bezeichnet werden. Zu den Faktoren, die einer Beriicksichtigung
bediirfen, gehért auch die Frage nach dem Lebensraum nicht nur des polni-
schen, sondern auch des deutschen und des sowjetischen Volkes. Auch hitte
stirker bedacht werden miissen, daf3 die Vertriebenen nicht einfach eine Mas-
se von Individuen sind, sondern daf3 wir es hier mit geschichtlich gewachse-
nen Lebensgemeinschaften zu tun haben (deutschen Stimmen!), denen mit
ihrer Vertreibung das geschichtliche Todesurteil gesprochen ist. DaB sich von
hier aus auch fiir die Frage der sogenannten Eingliederung noch besondere
Probleme ergeben, bedarf der Beachtung,*“ Diese Kritik war ein Anzeichen,
dass auch in der DDR das Vertriebenen- und Grenzproblem bei den davon
Betroffenen noch nicht geldst war, wie es etwa die ostdeutschen Mitglieder
des Gesamtkirchlichen Ausschusses der AGEJD behaupteten: ,,Die Odet-
Neille-Linie ist in der DDR ein Faktum, an dem sich keine Emotionen mehr
entziinden kdnnen.“”

Auf der in Berlin-Weilensee und Betlin-Spandau tagenden EKU-Synode
war die Denkschrift gleichfalls Gesprichsthema. Bischof Jinicke dankte in
seinem Bericht dafiir, dass mit ihr ein Tabu angegriffen und eine ,,Bewe-
gung auf Verséhnung hin“ in Gang gebracht worden sei.’® Im gemeinsa-
men Beschluss der ost- und westdeutschen Synodalen zu den Berichten der
Ratsvorsitzenden wurde die Denkschrift als ein Beitrag gewiirdigt, der zur
Versachlichung der Diskussion und zur kritischen Urteilsbildung diene.”” Die
Gliedkirchen wurden gebeten, das Gesprich tiber die durch die Denkschrift
gestellten Fragen zu fordern und die damit verbundenen seelsorgerlichen

75 Protokoll der Sitzung des Gesamtkirchlichen Ausschusses der Arbeitsgemeinschaft
Evangelischer Jugend in Deutschland am 14.-16.3.1966 (Aaej Hannover, GKR 1).

76 Bericht tiber die 3. Synode der Evangelischen Kirche der Union. 1. Tagung vom
28. November bis 2. Dezember 1965. Hg. i. A. des Rates von der Kirchenkanzlei der Evan-
gelischen Kirche der Union, Berlin 1967, 37.

77 Ebd., 67.
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Aufgaben ernst zu nehmen.” Den Rat forderte man auf, stirker die Ver-
bindungen zu den 6stlichen Nachbarn und insbesondere zu deren Kirchen
zu suchen. In der Erlduterung des Beschlusses wies Johannes Hamel, der
Vorsitzende des Berichtsausschusses in Weillensee, darauf hin, dass es dem
Ausschuss vor allem um ,eine Verséhnung mit unseren 6stlichen Voélkern
ohne die Nivellierung der seelsorgerlichen und sonstigen Aufgaben, die aus
der Vertreibung von tiber 10 Millionen Deutschen erwachsen®, gehe.”

Die im Mirz 1966 in Betlin-Spandau versammelten westdeutschen
EKD-Synodalen befassten sich intensiv mit dem Thema ,,Vertreibung und
Verséhnung“.* In der verabschiedeten Erklirung betonten sie, dass der
Inhalt der Denkschrift ,,die Gewissen nicht als Glaubenswahrheit™ binde,
sondern ein Angebot der Kirche zur Reflexion und Diskussion darstelle.”!
Noch einmal ging man auf verschiedene strittige Aussagen der Denkschrift
ein, erliuterte und prizisierte sie, formulierte manches auch vorsichtiger.
Besonders betont wurde in der Erklirung der Gedanke der ,,Ausséhnung*
als Voraussetzung fiir eine ,,Friedensordnung® und es wurde dabei an beide
Seiten, die deutsche wie die polnische, appelliert.** Hoffnung hierauf gab
den Synodalen der Brief der romisch-katholischen Bischofe Polens vom 18.
November 1965, in dem diese Vergebung fiir deutsche Schuld gewihrten
und um Vergebung fiir polnische Schuld baten. Auf der nicht 6ffentlichen
Atbeitstagung der EKD-Synode in Potsdam-Babelsberg,” wurde die kirch-
liche Initiative zum Problemkreis ,,Vertreibung und Verséhnung® begriifit,
die politische Dimension aber zugunsten des theologischen Aspekts der Ver-
sohnung ausgespart.

78 Die Kirchenkanzlei der EKU versorgte jeden Kirchenkreis ihrer Gliedkirchen mit min-
destens 2 Exemplaren der Denkschrift. So konnte auf den Pfarrkonventen die Erérterung
iiber die durch die Denkschrift gestellten Fragen auf breiter Basis erfolgen. Vgl. Hildebrandt
an Rat der BKD, 2.4.1966 (EZA Berlin, 2/1486).

79 Bericht Synode EKU 1965, 79.

80 Berlin und Potsdam 1966. Bericht iiber die vierte Tagung der dritten Synode der EKD
vom 13. bis 18. Mirz 1966 in Berlin-Spandau und vom 16. bis 18. Mirz 1966 in Potsdam-
Babelsberg. I. A. der Synode hg, von der Kirchenkanzlei der EKD, Hannover 1970, 102138,
188-229, 242-256.

81 Ebd., 471.

82 Vgl. ausfiihtlich zu Entstchung und Rezeption der Synodalerklirung: RUDOLPH (wie
Anm. 13), 211-247.

83 Berlin und Potsdam 1966 (wie Anm. 80), 474.
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Die SED reagierte auf die Ostdenkschrift der angeblichen ,,westdeut-
schen Militirkirche® nicht wie befiirchtet negativ, sondern eher irtitiert. Das
Politbiiro und das Sekretariat des ZK der SED wurden bereits am 25. Ok-
tober von der Arbeitsgruppe Kirchenfragen iiber ihren Inhalt informiert.
Dabei erklirte man sich den ostpolitischen Vorstof3 der EKD, der nicht ins
Feindbild passen wollte, damit, dass nun alte Ziele mit flexibleren Mitteln
durchgesetzt werden sollten — ein Erklirungsmuster, das in der Folgezeit auf
jegliche Verinderungen in der bundesrepublikanischen Ost- und Deutsch-
landpolitik angewandt wurde.

V. Die Wirkungsgeschichte der Ostdenkschrift

Die Denkschrift von 1965 blieb nicht als ,,Vertriebenendenkschrift in Erin-
nerung, sondern als ,,Ostdenkschrift®. Dieser Umstand verweist bereits auf
ihre Wirkungsgeschichte. Der Historiker Peter Bender hat sie als einschnei-
dende ,,Zisur in der Meinungsbildung® in Fragen der Ostpolitik bezeich-
net.* Und in der Tat trug die Auseinandersetzung um die Denkschrift in der
Bundestrepublik zur allmihlichen Revision erstarrter politischer Positionen
bei und bereitete damit die ,,neue Ostpolitik™ der sozialliberalen Koalition
unter Bundeskanzler Willy Brandt vor.® In der zweiten Halfte der 60er Jahre
fand ein deutlicher Meinungs- und Wertewandel der Bevolkerung zugunsten
einer Anerkennung der Oder-NeiBle-Grenze statt. Wollten sich im Februar
1966 noch 54 Prozent der Westdeutschen mit der Oder-Neife-Grenze nicht
abfinden, so waren im November 1969 53 Prozent dazu bereit; unter den
Vertriebenen waren es 44 Prozent und im April 1970 sogar 57 Prozent.®
Im Mai 1970 sprachen sich dann 50 Prozent der befragten Westdeutschen
dafiir aus, die Oder-Neif3e-Linie als endgililtige Grenze anzuerkennen. Im
Herbst 1970 befiirworteten auch 50 Prozent der befragten Vertriebenen eine
endgiiltige Anerkennung der Oder-Neifle-Grenze.”” Publizisten wie Marion
Grifin Dénhoff und Christian Graf Krockow, die aus dem Osten stammiten,
unterstiitzen nachhaltig die ,,neue Ostpolitik®.

84 PETER BENDER: Die ,,Neue Ostpolitik” und ihre Folgen, Miinchen 1996, 124.
85 Vgl. HECK (wie Anm. 13).
86 Vgl. MANUELA GLAAB: Deutschlandpolitik in der 6ffentlichen Meinung, Einstellun-

gen und Regierungspolitik in der Bundesrepublik Deutschland 1949 bis 1990, Opladen 1999,
242,

87 Ebd, 244.
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Innerprotestantisch hatte die Denkschrift zunichst eine stark polarisierende
Wirkung und wurde gerade fiir nationalkonservative Protestanten zum Signum
einer Fehlentwicklung der evangelischen Kirche. Im Zuge der duBerst heftigen
Auseinandersetzung um die Denkschrift formierten sich 1966 national und
antipluralistisch eingestellte Protestanten in der ,,Notgemeinschaft evangeli-
scher Deutscher®. Die im Januar 1966 gegriindete, wesentlich erfolgreichere
,.Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evangelium* wandte sich gegen eine
,Politisierung der Kirche®, wie sie in der Denkschrift zum Ausdruck komme.
Die Bekenntnisbewegung opponierte insgesamt gegen den in den 1960er
Jahren sich beschleunigenden Prozess der Auflésung des traditionellen Ver-
stindnisses der Bibel als Gottes Wort bzw. generell gegen die Traditionsab-
briche in Kirche und Gesellschaft.®

Keine unmittelbare Wirkung erzielte die Denkschriftin ihren Forderungen
nach einer Verbesserung der ,,Lage der Vertriebenen®, auch wenn Philipp von
Bismarck das Eingliederungskapitel in einem Artikel in der Wochenzeitung
Die Zeit als den ,,nobelsten Teil* der Denkschrift bezeichnet hatte.”” Ange-
sichts der Dominanz der ostpolitischen Rezeption der Denkschrift gelang
es ihr nicht, das Schicksal der Vertriebenen und ihre noch immer schwierige
Lage ins 6ffentliche Bewusstsein zu bringen und ihre Integration in die bundes-
deutsche Gesellschaft zu verbessern. Die von der Denkschrift geforderte
»neue Phase der Auseinandersetzung mit dem Vertriebenenproblem® blieb
aus. Zumindest in der Offentlichkeit war die soziale und gesellschaftliche
Integration der Vertriebenen kein Thema mehr.” Seit Anfang der sechziger
Jahre hatte sich der Topos von der ,,gelungenen Integration® entwickelt, die
Integration der Vertriebenen galt fortan als Teil der politischen Leistung
der Bundesrepublik zur Bewiltigung der Kriegsfolgen. Die Aufarbeitung
der traumatisierenden Erfahrungen von Heimatlosigkeit wurde nicht als ge-
samtgesellschaftliche Aufgabe begriffen.” Die Vertriebenen etlebten einen

88 Vgl hierzu SIEGFRIED HERMLE: Die Evangelikalen als Gegenbewegung, in: DERS./
CLAUDIA LEPP/HARRY OELKE (Hg:): Umbriiche. Der deutsche Protestantismus und die
sozialen Bewegungen in den 1960er und 70er Jahren, Gottingen 2007, 325-351.

89 Ebd.

90 Seit den achtziger Jahren wurde die Integration der Vertriebenen in die westdeutsche
Gesellschaft jedoch zu einem Thema der sozialgeschichtlichen und sozialwissenschaftlichen
Forschung. Vgl. u.a. MARION FRANTZIOCH: Die Vertrichenen. Hemmnisse und Wege der
Integration, Berlin 1987.

91 Vgl. ANDREAS KOSSERT, Kalte Heimat. Die Geschichte der Vertriebenen nach 1945,
Miinchen 2009.



106 CLAUDIA LEPP

schmerzhaften Rollenwechsel ,,vom Patenkind zur Unperson®, der durch
die Selbstisolierung der Vertriebenenorganisationen noch verstirkt wurde.
Auch bei einem Teil der Vertriebenen selbst ging dieser mit Empathie fozr-
mulierte Teil der Denkschrift unter dem Aufschrei iiber einen anstehenden
ostpolitischen Paradigmenwechsel unter und fithrte zu einer Entfremdung
von der evangelischen Kirche.”

Wirkungsgeschichtlich war somit der zweite Teil der Denkschrift der be-
deutendere, da er den langwierigen Vers6hnungsprozess zwischen Deutsch-
land und Polen in Gang setzte. Bereits bei ihrem Erscheinen fand sie in Polen
Zustimmung und Sympathie.”* Nach Einschitzung Richard von Weizsickers
handelt es sich bei der Ostdenkschrift um die wichtigste politisch-ethische
AuBerung der Evangelischen Kirche in der Nachkriegszeit”. Tatsichlich
konnte sich die evangelische Kirche mit ihr im Kontext von Vergangen-
heitsaufarbeitung und Verséhnung als Orientierung gebende Kraft in einer
sich wandelnden Gesellschaft profilieren. Die Denkschriftendenkschrift aus
dem Jahr 2008 sieht es als bleibende Aufgabe der kirchlichen Denkschriften,
»Denkanstofle zu geben, eine Fragestellung von grofer 6ffentlicher Bedeu-
tung in grundlegender Weise zu erértern und Argumente fiir die Diskussion
zu liefern.“” Sie sollen ihre Themen ebenso sachgemil3 wie in glaubwiirdiger
seelsorgetlicher Weise behandeln.”” Diese Aufgabe hat die Denkschrift ,,Die
Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen
ostlichen Nachbarn® zweifelsohne erfiillt.

92 WINFRIED SCHLAU, Die Eingliederung in gesellschaftlicher Hinsicht, in: HANS JO-
ACHIM VON MERKATZ (Hg.): Aus Triimmern werden Fundamente. Vertriebene — Fliicht-
linge — Aussiedler — Drei Jahrzehnte Integration, Diisseldorf 1979, 151-162, hier 159f.

93 Vgl. CHRISTIAN ERDMANN SCHOTT, Die Rolle der Kirchen bei der Integration
von Fliichtlingen und Vertriebenen nach dem II. Weltktieg, in: Jahrbuch der Schlesischen
Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Breslau XLVII/XLVIII (2006/2007), 291-308, hier 304.
94 Vgl. ANDRZE] WOJTOWICZ, Die Rezeption der Denkschrift der EKD in Polen, in:
epd Dokumentation vom 7a/2006, 8—-10; GERTA SCHARFFENORTH, Bilanz der Ostdenk-
schrift. Echo und Wirkung in Polen. Darstellung, Analyse, Dokumentation, Hamburg 1968.
95 RICHARD VON WEIZSACKER, Polnisch-deutsche Verstindigung nach dem zweiten
Weltkrieg, in: MARTIN GRESCHAT (Hg), Deutsche und polnische Christen. Erfahrungen
unter zwei Diktaturen, Stuttgart u.a. 1999, 15-21, hier 19.

96 Das rechte Wort zur rechten Zeit. Eine Denkschrift des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland zum Offentlichkeitsauftrag der Kirche, Giitersloh 2008, 28.

97, ‘Ebd. 33
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Wlasciwe stowo we whasciwym czasie” - geneza i recepcja ,Memoriatu Wschodu”
Kosciota Ewangelickiego w éwietle uwarunkowan spolecznych i religijnych

Uwzgledniajac uwarunkowania politycznego, spolecznego i religijnego rozwoju w
Republice Federalnej Niemiec w okresie lat 60-tych XX wieku, autorka artykutu pro-
buje odpowiedzie¢ na pytanie, czy Ewangelicki Kosciot Niemiec (EKD) oglaszajac
w 1965 r. ,Memorial Wschodu” mégl w zasadniczy sposéb doprowadzi¢ do zain-
teresowania tematyka wypedzonych na szerokim publicznym forum i dostarczy¢
argumentow niezbednych do dyskusji nad t3 tematyka. Bada ona histori¢ pow-
stania, zawarto$¢, éwczesng recepcje, jak réwniez histori¢ i zasigg oddziatywania
,Memoriatu Wschodu”. W wyniku tych badan okazuje si¢, iz ,Memorial”
wprowadzit do dyskusji wyrazne akcenty za sprawg jego kategorii moralnych 1 et-
nicznych punktéw widzenia, za$ Ewangelicki Ko$ciét Niemiec dzigki jego orientacji
nakierowanej na rozliczenie sie z przeszioécia i na pojednanie otrzymat niezbedna
energi¢ do dzialania w zmieniajacym si¢ spofeczeristwie. Z uwagi na dominacje
wschodnio-politycznej recepcji ,Memoriatu” nie udato sig za jego posérednictwem
na wprowadzenie tematyki losu wypedzonych i ich ciggle trudnego potozenia do
szerszej $wiadomosci publicznej, jak réwniez na poprawe procesu ich integracji
ze spoleczeristwem Republiki Federalnej Niemiec. Postulowana przez ,Memorial”
,nowa faza rozliczenia si¢ z problemem wypedzonych” nie zostata spelniona. Przy-
najmniej jednak kwestia socjalnej i spolecznej integracji wypedzonych przez diugi
czas nie byla juz zadnym tematem w sferze publicznej.






Der neue Pakt zwischen Gott und den Menschen.
Die Reformation im
dreisprachigen Herzogtum Teschen

von Herbert Patzelt

Der eigentliche Eintritt des Herzogtums Teschen in die Geschichte
konnte Anfang des 14. Jahrhunderts angesetzt werden'. Seit dieser Zeit gibt
es ein Herzogtum Teschen, gelegen zwischen der Ostrawitza im Westen,
dem Beskidenkamm im Siiden zu Oberungarn (heute Slowakei), der Biala
im Osten zu Galizien und im Norden an die Standesherrschaft Plel gren-
zend. Die Herz6ge des Landes, gendtigt zur Anlehnung an einen Nachbarn,
bevorzugten den boéhmisch-mihrischen, so dal das Herzogtum Teschen
schlieBlich (1526) als Teil des — Béhmen, Mihren, Schlesien und die Ober-
und Niederlausitz umfassenden — Konigreiches Bohmen zum GroBreich der
Habsburger kam. Kurz, das Herzogtum war auf weite Strecken Grenzschei-
de zwischen Polnisch, Tschechisch, Slowakisch, Ungatisch und Deutsch. Aus
dieser geographischen Lage lief3 sich eine befruchtende Kulturstellung entwi-
ckeln. Die Bewohner waren darauf angewiesen und deshalb auch motiviert,
die anderen Landessprachen zu etlernen. Die Beherrschung einer weiteren
Landesprache gehérte zum Grundstock jeder Bildung, Die Dreisprachigkeit
der Pastoren im tschechischen Teil des Herzogtums — Tschechisch, Polnisch
und Deutsch — war fiir den Pastor erstrebenswert und notwendig. Internati-
onale Beziehungen heute werden fast ausschlieSlich auf Englisch abgewik-
kelt, weshalb die Erlernung der Sprache fiir einen modernen Pastor ndtig
und von Bedeutung ist. Erlebte Mehtsprachigkeit ist aber auch, wie wir im
Herzogtum Teschen sehen, ein veridndetliches, historisches Gebilde wie die
Kultur iiberhaupt.?

Das Ende des mittelalterlichen Teschen war von einem Machtkampf zwi-
schen der Kirche, den Herzogen und den aufstrebenden Handwerkerziinften
bestimmt. Auch in das Herzogtum drangen die vorreformatorischen religi-

1 MORITZ LANDWEHR, WALTER KUHN, Geschichte der Stadt Teschen, Wiirzburg
1976, 1-7.

2  OSKAR WAGNER, Zur Entstehung des tschechischen und polnischen Nationalbewuf3t-
seins im Herzogtum Teschen, in: Zeitschrift fiir Ostforschung, Marburg 1973, 454—473.
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6sen Bewegungen vor. Der Sache des Hussitismus, dann auch der Reforma-
tion, waren die Handwerker zugeneigt. Schon 1433 kamen die Hussiten in
Oberungarn (Slowakei) in die Zips.® Thre kirchenreformetische Bewegung
fand auch Zustimmung in dem deutschen Dorf Kunzendotf (Lipnik) in der
Nihe der schlesischen Grenzstadt Bielitz. Das Dotf war Hauptort der Hus-
verehrung fiir die anliegenden Dérfer Schreibersdorf (Pisarzowice), Batzdorf
(Komorowice), Seibersdorf (Kozy), Wilmesau (Wilamowice), Ludwigsdorf
(Lodygowice), Wolfsdotf (Wilkowice), Nickelsdorf (Mikuszowice) und die
Stadt Saybusch (Zywiec)®. Die Handwerksziinfte in Teschen, die polnisch
sprachen, besallen 1513 den Laienkelch, hielten das Abendmahl ,,unter bei-
derlei Gestalt, mit Brot und Wein. Das Evangelium wurde mit dem Einfluf3
des Hussitismus neu hirbar und brachte den Bewohnern des Landes neuen
Trost. Bald waren die Teschener Handwerker und Kaufleute nicht mehr be-
reit, den Monchen und Bettlern den traditionellen Platz einzurdumen. Thr
Ideal war die Arbeit, gepaart mit Fleif3, Ttchtigkeit, Ehrlichkeit, Sittenstren-
ge, das titige Wirken in Beruf und in der Gesellschaft. Die Handwerksziinfte
beschwerten sich iiber den lockeren Lebenswandel der Teschener Geistlich-
keit und weigerten sich, Gewerbsleuten die Genehmigung zur Heirat mit
Pfaffent6chtern zu geben. Bei Blirgern und Handwerkern entwickelte sich
ein selbstbewuBtes neues Lebensgefiihl, das {iberlebten Traditionen den Re-
spekt verweigert und danach strebte, auch die Kirchen in die Verwaltung des
eigenen Gemeindewesens zu iibernchmen. Tatsichlich waren die Ziinfte der
Stadt so stark geworden, daf3 sie gegeniiber dem bisher herrschenden Klerus
und Herzog die politische Mitbestimmung durchsetzen konnten. So bahnte
sich schon vor dem 16. Jahrhundert ein Konflikt zwischen Herzog, Stadt und
Kirche, Laien und Klerikern an.

3 Utraquisten wurden die Hussiten genannt, die das Abendmahl in beiderlei Gestalt (lat.
sub utraque specie) einnehmen wollten. Vgl. WILHELM REMEDY, Die Hussiten in der
Zips, in: Schlesische Zeitung (Bielitz), Jg. 1933, 4-5; JOZA VOCHALA, Husitzké tradici v
Tesinském knizectvi, in: ,,T&insko®, 1968, Heft 2-3, 18f; JOHANN LIPTAK, Der Protestan-
tismus in der Zips, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus im
ehemaligen Osterreich, Bd. 60, Wien 1939, 49-74,

4 RUDOLF TEMPLE, Die Regierungszeit Kasimirs von Auschwitz, in: Notizen-Blatt der
historisch, statistischen Section der kais.-konigl. mihrisch-schlesischen Gesellschaft, Briinn,
1872, Nr. 3, 17-19. Uber die Bedeutung Matthias Hunyadi schreibt Ludwig von Gogolik in
Beitrige zur Geschichte des slowakischen Volkes, Miinchen 1963, 33; Uber Gogolak (1910-
1987) schreibt RICHARD PLASCHKA, in: ,,Die Presse®, Wien, 10./11.10.1987.
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Dabei war das kirchliche Leben dutchaus rege. Die Priesterschaft wat
zahlreich, dazu gehérten vor der Reformation mehrere Kleriker aus adeligen
Familien, wie Peter Huse von Kremze, Heinrich Czamer von Iskrzyczyn
und auf Baumgarten, Caspar Czelo von Tschechowitz (1533 Canonicus in
Breslau), Johann Gléwka Gnoynicky auf Schébischowitz und andete mehr.?
Ein Czamer von Iskrzyczyn und auf Baumgarten sollte spiter als einer der
ersten evangelischen Prediger im Herzogtum urkundlich genannt werden® —
war et der erste evangelische Dekan in Teschen? Das liturgische Jahr kannte
eine Vielzahl von Prozessionen — an Fronleichnam, Palmsonntag, Ostern,
Pfingsten — und Umziige mit lokaler Begriindung und Bedeutung. Es waren
Prozessionstage, auch Feier- und Festtage, an denen das Volk besonders aus-
gelassen und frohlich war. In der Reformationszeit sollten die Prozessionen
aufgehoben wetden, sollte die Reform des kirchlichen Kalenders bei den
Gliubigen das Bewulitsein verindern.

Unter Herzog Kasimir I1. (1477-1528), einem der bedeutendsten Ver-
treter der Teschener Piastenlinie, setzte der Versuch ein, das sittliche Le-
ben in Stadt und Land zu reformieren.” Zugleich erkannte Kasimir die Be-
deutung der Stidte und ihrer Biirger an, dnderte die Stadtverwaltung und
fiihrte Gehilter fiir die stidtischen Angestellten ein. Auch die Priester und
Ménche sowie die ,,Bruderschaft des heiligen Leichnams® erhielten regel-
miBige Zuwendungen. Wirtschafts- und machtpolitische Griinde kamen in
den Bestrebungen des Herzogs zusammen, auch den Adel zu besteuern. Er
schiitzte die Biirger vor den Adeligen und ordnete an, daf3 sie die gleichen
Belastungen wegen ihres Hausbesitzes in der Stadt zu tragen hatten wie die
Stadtbewohner.

Das Herzogtum war in dieser Zeit von einem hellen Strahl der Welt-
wirtschaft getroffen. Im Jahre 1474 tberantwortete der ungarische Kénig
Matthias Hunyadi den Schutz det so wichtig gewordenen HandelsstraB3e tiber
den Jablunka-PaB dem Teschener Herzog, der von 1490 bis 1528 Ober-
landeshauptmann von Nieder- und Oberschlesien war. Auf dieser Strecke
wurde nimlich um die Wende des 15. Jahrhunderts und in der ersten Halfte

5 MATHIAS KASPERLICK, Edler von Teschenfeld, Die Stadt und Herrschaft Friedek,
in: Notizen-Blatt, Briinn 1872, Nr. 11, 85.

6 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder, Wien-Kéln-Graz 1978, 16 und HER-
BERT PATZELT, Geschichte der evangelischen Kirche in Osterreichisch-Schlesien, Diilmen
1989, 20-28.

7  MATHIAS KASPERLIK, Kasimir II., in: Notizen-Blatt, Briinn 1873, 1-6, 10-15, 18—
29,
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des 16. Jahrhunderts der Kupfertransport aus Neusohl (ung. Besztercebinya,
slov. Banska Bystrica) abgewickelt, der des besonderen Schutzes bedurfte.
Daher stammt der Begriff , KupferstraBe®. Nach Silber war Kupfer das be-
gehrteste Metall, denn es wurde unter anderem dringend fiir den Gul3 von
Kanonen benétigt. Der Grofteil der Bergwerke war im Besitz des Zipser
Adeligen Johann Thuro. Sein Sohn Alexius wurde Hauptgeschiftsfithrer der
Fugger-Thurzo-Gesellschaft. Thre Nachkommen waren Lutheraner und zu-
gleich treue Anhinger der Habsburger. In Teschen hatten die Thurzos ein
Eckhaus am Ring in der Nihe des Rathauses, eine kleine Kupferniederlage,
und konnten fortan von Teschen aus das kostbare Metall nach Mihren und
Boéhmen, nach Breslau und Thiiringen verkaufen. Aus der Hauptstadt der
Zips fuhrten Leutschauer Patrizier ihre Waren und Erzeugnisse bis nach
Hamburg, Konstantinopel und auch zur Leipziger Warenmesse aus. Zipser
Studenten studierten in Wittenberg und waren von der Lehre Luthers be-
geistert. Kaufleute, Handwerker und heimreisende Studenten brachten auf
ihrer Durchreise auf dem wichtigsten Wirtschaftsweg humanistische und
religiose Schriften ins Herzogtum und sorgten fiir eine dauernde Verbindung
mit dem Ausland. Die Studenten aus Oberungarn wihlten oft den Weg tiber
Sillein (ung. Zsola, slow. Zilina), Teschen, Oderberg, Brieg und Breslau. Auf
diese Weise blieb das Herzogtum Teschen mit den Stromungen des Westens
in stindiger Berithrung. Neue Ideen drangen ins Land und fanden lebhaften
Widerhall bei einem Teil des Klerus, aber auch bei manchen Laien. So wurde
das Herzogtum durch seine geographische Lage zur Briicke zum mitteleuro-
paischen Siidosten, auch in geistiger und kirchlicher Hinsicht.

In dieser Epoche des wirtschaftlichen Aufschwungs kommt die Be-
deutung Teschens, das um die Jahrhundertwende 156 Hauser und etwa
1.100 Einwohner zahlte, auch darin zum Ausdruck, dall der Bau der Maria-
Magdalena Pfarrkirche im Jahre 1496 gen Osten gerichtet in Stein begann.
Sie war das Gotteshaus in Teschen, entwickelte sich zur eigentlichen Stadt-
kirche und war der Ozt der Predigt und der Seelsorge fiir das Volk. Kasimir
II. stiftete Orgel und Glocken. Baumeister war der aus Olmiitz stammende
Peter Bruck. Im Jahre 1515 fertiggestellt, hatte die Kirche Platz fiir etwa
tausenddreihundert Glaubige. Das Kirchspiel hatte eine Ausdehnung von
75 km?® Alle Bestrebungen des Herzogs, Ordnung, Zucht und Sitte in das
Leben zu bringen, entsprangen religiosem Boden. 1498 richtete er zusitzlich

8  Die Dorfschaften, die zur Bannmeile gehorten, sind genannt bei GOTTLIEB BIER-
MANN, Geschichte des Brauurbas der Stadt Teschen, in: Notizen-Blatt, Briinn 1863, 2.
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zwei Predigerstellen ein, ein Zeichen dafiir, da die Gliaubigen mit der her-
gebrachten geistlichen Betreuung nicht mehr zufrieden waren. Doch trotz
gewisser Milbriuche hielt sich die Kritik an der angestammten Kirche im
Herzogtum in Grenzen. Ein Grund lag wohl darin, daf3 der Abla3handel hier
kaum so moglich war wie in Deutschland.

Als Kasimir II. 1528 starb, hinterliel3 er einen erst fiinfjihrigen Sohn, den
spiteren Herzog Wenzel III. Adam (1528-1579). Die Vormundschaft fiihr-
ten dessen Mutter Anna, Markgrifin von Brandenburg-Ansbach, und der
mihrische Landeshauptmann Johann von Pernstein auf Helfenstein, der als
Anhinger der b6hmischen Briider den Einzug der Reformation beguinstigte.’
Die Verinderungen machten sich bei den Kléstern bemerkbar. In der Zeit der
Vormundschaftsregelung mulite das angesehene Predigerkloster, voran die
Prediger der Dominikaner, zu denen etwa dreiBlig Ordensbriider gehorten,
Landbesitz verkaufen, was ein Zeichen dafir war, daf3 die Gebefreudigkeit
der Bevolkerung unter dem zunehmenden EinfluB3 reformatorischen Gedan-
kengutes nachgelassen hatte; ihre Klostergiiter Ménnighof (Mnisztwo) und
Schondorf (Krasna) gingen in die Hinde von Privatleuten tiber, im Bereich
ihres Klostergartens entwickelte sich der Teschener Stadtteil Neustadt, in
dem der Dreibriiderbrunnen stand'®. Auch im Kloster der Benediktiner in
Otlau, 6stlich von Mihrisch-Ostrau, gab es manche Veridnderung und mehr-
fache Verkiufe."! Das Kloster der Franziskaner oder BarfiiBerkloster und die
Georgskirche mit Armenasyl, nérdlich der Stadt in der Freistidter Vorstadt
gelegen, besalen keine groBere Bedeutung, Die Kloster wurden schlieBlich
allesamt sakulatisiert, das heilt in den Besitz des Herzogs tiberfiihrt. Was
sich in den Kléstern abgespielte hatte, war verborgen geblieben. Aber der
evangelische Sauerteig war immer mehr in die Kléster eingedrungen.

9 MATHIAS KASPERLIK, Die vormundschaftliche Verwaltung des Herzogthums Te-
schen unter Johann von Pernstein, in: Notizen-Blatt 1873, 30-32, 40; Markgrat Georg II.,
cin Freund Luthers und des Herzogs Kasimir II. hatte gewill Einfluf auf die Teschener
kirchlichen Zustinde.

10  Bei dem Dreibriiderbrunnen sollen sich die drei S6hne des Leszek, nachdem sie sich bei
der Jagd in den damals diese Gegend bedeckenden Wildern verloren hatten, wiedergefunden
haben, worauf sie Teschen (pln. Cieszyn) aus Freude (pln. cieszy¢ - erfreuen) griindeten,
angeblich im Jahre 810. Diese Sage ist eine spite Gelehrtenerfindung.

11 MATHIAS KASPERLIK, Sicularisation der Benedictiner Abtei in Otrlau, in: Notizen-
Blatt, Briinn 1872, 89; HERBERT PATZELT, Das ,Kloster des Adlers”. Die Geschichte des
Benediktinerklosters Orlau im Herzogtum Teschen, in: Archiv fir schlesische Kirchenge-
schichte, Sigmaringen 1992, 215-224. In ,,Germania Benedictina® Bd. X erscheint ein Aufsatz
Gber das Kloster Orlau.
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Es ist nicht leicht, Beginn und Stirke der reformatorischen Bewegung zu
fassen, die damals die Bevolkerung im Herzogtum erregte und schlieBlich
zum Bruch mit eingewurzelten Sitten zwang. Die ganze Wandlung zum neu-
en, gereinigten Glauben nahm Jahre in Anspruch. Voll durchgesetzt hat sich
die Reformation in Teschen mit dem Regierungsantritt Herzog Wenzels I11.
Adam 1545. Es kam auf der Grundlage det ,,Confessio Augustana“ (1530)
zur Ausbildung eines evangelischen Kirchenwesens mit einer Kirchenord-
nung, Amtern und Visitationen. Der neue Herzog sah sich verpflichtet, als
Summepiskopus, der die fritheren Aufgaben des Bischofs in Breslau nun
in der evangelischen Kirche Ubernommen hatte, das kirchliche Leben mit
Wiirde und Macht zu ordnen.'” Die Anfinge der reformatorischen Bewegung
waren demgegeniiber unauffillig. Allgemein darf angenommen werden, dal3
die evangelische Predigt die Stidte und Détfer zunichst langsam erreicht hat.
Fiar das Volk war wohl die Reformation des Kults das Einschneidendste. Die
Umwilzungen, die im Herzogtum die Reformation von Kirche und Volk mit
sich brachte, waren im BewuBtsein derert, die sie durchfiihrten, nur méglich
und verantwortbar im Vertrauen auf die Autoritit der Bibel. In dem Prozel3
der Glaubenserneuerung nahm das Predigerkloster der Dominikaner eine
Schliisselposition ein.

Die Stidte waren die geistigen und religiosen Zentren: Teschen, Bielitz, Frei-
stadt, Jablunkau, Schwarzwasser und Skotschau. Die beiden ersten hatten
nicht nur wirtschaftlich, sondern auch geistig die fithrende Stellung, Herzog
Wenzel III. Adam bestimmte fiir den slawischen Gottesdienst in der iiber-
wiegend polnischen Stadt Teschen die groBe Pfarrkirche Maria Magdalena
und fir den deutschen Gottesdienst die Dominikanerkirche. Der deutsche
Pastor Gabriel Fabrizius" betonte die volle Harmonie zwischen den beiden
Gemeinden. Alle Slawen in B6hmen, Mihren, dem Herzogtum Teschen und
Oberungarn hatten eine gemeinsame tschechische Gottesdienstsprache. Die
Anforderungen an einen jeden Pastor waren grof3. Im Herzogtum gab es in
der protestantischen Zeit 57 Kirchen und Kapellen.

12 ALBIN HEINRICH, Versuch iiber die Geschichte des Herzogthums Teschen, Teschen
1828, 107-119; KARL SCHWARZ, Zur Reformation im Donau- und Karpatenraum, in:
Philipp Melanchtons Praeceptor Europas, Hrsg. Peter Bubmann; HANS JURGEN LUIBL,
in: Bildung evangelisch in Europa, Erlangen 2010, 55-64.

13 Zu Georgius Fabrizius siche JOHANN SAMUEL KLEIN, Nachrichten von den Lebens-

umstinden und Schriften evangelischer Prediger, Leipzig und Ofen 1789, 69-74. Fabrizius
wurde geboren am 3. 4. 1575 in Falkenberg und starb am 12. 10. 1640 in Brieg,
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Von Bielitz aus griff das Luthertum auch in die 6stlichen, schon zu Gali-
zien gehérenden Dérfer tiber. Die Bewohner der deutschen Sprachinsel
Bielitz bekannten sich sehr frith zur Reformation und stellten insgesamt
34 Pastoren fur die Stidte und Dérfer, auch fiir das Plessener Land, das
Kuhlindchen und Ostmihren.' Fir den Zeitraum zwischen 1547 und 1587
werden sechs Bielitzer im Wittenberger Ordinationsbuch genannt. Ein Reli-
gionsprivileg der Bielitzer Herrschaft, des Grafen Adam Schaffgotsch, von
1587, verspricht den Biirgern der Stadt und den Einwohnern der herrschaft-
lichen Détfer fiir alle Zeiten die freie Ausiibung der Religion nach dem Augs-
burger Bekenntnis.

In dem im diinnbesiedelten Beskidenvorland &stlich von Teschen liegenden
deutschen Dorf Punzlau bestimmte Herzog Wenzel ITI. Adam im tsche-
chisch geschriebenen Urbar, dem ausfiihrlichen Verzeichnis der Ertrige der
Grundherrschaft, daB3 jeweils an zwei Sonntagen deutsch, am dritten sla-
wisch fiir die polnischen Nebendérfer gepredigt werden solle.'* An den hohen
Feiertagen sollte der Gottesdienst nach uralter Gewohnheit immer deutsch
sein. Im Jahre 1584 wurde Michael Leporinus aus der deutschen Bergstadt
Kremnitz (ung. Kérmdécebanya, slow. Kremnica) in Oberungarn nach Punzau
berufen. Er hatte in Wittenberg studiert und war dort ordiniert worden. In
Jablunkau am Oberlauf der Olsa, 16 Kilometer vom Pal3 entfernt, amtierte
1608 Pastor Blasius Filidonius. Im nahen Herzogtum Auschwitz-Zator wut-
de die Reformation von den adligen polnischen Grundhertren durchgefiihrt,
und zwar in der in Polen damals vorherrschenden calvinistischen Form.
Dabei mag mitgewirkt haben, dal3 das Luthertum als deutsche Kulturform
empfunden wurde und die calvinistische Kirchenordnung besser schien als
das Summepiskopat der Lutheraner.

Als Predigtbewegung hing die Reformation im Herzogtum eng mit den theo-
logischen Auffassungen der Pastoren zusammen, mit der Art und Weise, wie
sie die Bibel lasen und in ihrer Botschaft die Akzente setzten betreffend das
Heil, das christliche Leben und die Gestaltung der Kirche. Alles war ein-
gebettet in die Kirchlichkeit, deren Gedankengut wesentlich von der Bibel
bestimmt war. Allein die heilige Schrift sei der urspriingliche Brunnen der
Religion. Allein Chtistus sei der Mittler. Kaufen kénne man das Seelenheil

14  vgl. WALTER KUHN, Geschichte der deutschen Sprachinsel Bielitz (Schlesien), Wiirz-
burg 1981, 133-144; OTHMAR KARZEL, Die Reformation in Oberschlesien, Ausbreitung
und Verlauf, Wiirzburg 1979, 16-19.

15 WALTER KUHN, Beitrige zur schlesischen Siedlungsgeschichte, Miinchen 1971, 139-150.
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nicht. Natiirlich waren alle Pastoren theologisch mehr oder weniger von
Luther abhingig. Viele Motive Luthers tauchen in der von Herzog Wenzel
Adam 1568 veranlaBten alttschechisch geschriebenen Kirchenordnung auf.'®
Sie stellte einen endgiiltigen Schritt dar, die Losung des Herzogtums aus der
Gehorsamspflicht gegeniiber dem Breslauer Bischofs und Reprisentanten
des béhmischen Konigs Maximilian II.

Die Kirchenordnung ist eine selbstindige Arbeit des Teschener Dekans!”
nach dem Vorbild der ,,Deutschen Messe* und des ,, Taufbiichleins® Martin
Luthers, daneben war Philipp Melanchthons ,,Untetricht der Visitation* von
1528 richtungsweisend. Die Kirchenordung bildete die Grundlage der Neu-
organisation der evangelisch-lutherischen Kirche im Herzogtum Teschen.
Dutch sie wurden die Verkiindigung des Wortes Gottes und die Spendung
der Sakramente in lutherischer Weise verbindlich. Zugleich bot sie den Rah-
men fiir die sittliche und soziale Titigkeit. Bei der Ausarbeitung war sich der
Dekan seiner Verantwortung gegentiber Gott und der Welt bewul3t, Das allein
gab ihm den Mut, vieles am Erbe der frommen Vorfahren zu verwerfen. Die
Kirchenordnung regelte und inderte, soweit erfordetlich, das Predigtwesen
und die kirchlichen Zeremonien wie Taufe, Abendmahl, Trauung, Begribnis.
Diese waren so geordnet, da3 den Teilnehmern die Konzentration auf das
Wort Gottes und die innere Annahme der jeweiligen Vorginge erleichtert
wurde. Die Predigt spielte wie tiberall in der Reformation eine grof3e Rolle.
Sie machte es moglich, daBl die Menschen, insbesondere die junge Gene-
ration, innerlich in das kirchliche Leben hineinwuchsen. Der Glaube, ein
Geheimnis Gottes, ergreift das Herz der Gliubigen, verindert und erneuert
den Gldubigen. Entscheidend ist fiir den Gliubigen die Herzenserfahrung,
ohne die alles AuBere — auch das Sakrament — nutzlos und wertlos ist. Die
Glaubenserneuerung nahmen die Menschen ohne weiteres an. Bis heute gibt
es im Herzogtum diese erlebte, schlichte, zugleich tolerante Herzensfrém-
migkeit.

Der lutherische Gottesdienst verschaffte der Sprache eine hohe Bedeu-
tung; die Predigt wie der Gesang wurden vielfiltiger und zum Mittelpunkt

16 ANDRZEY WANTULA, Die ilteste Kirchenordnung im Teschener Schlesien, in: Wis-
senschaftliche Zeitschrift der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg, Ges.-Sprach. IX/2
April 1960, 211-216 und DERS., Die ilteste Teschener Kirchenordnung, in: Jahtbuch der
Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich, Wien 1961, 119-127.

17 Esist nur sein Vorname bekannt, nimlich Johannes.
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geistlichen Lebens. In der Taufe hatte sich der Geistliche nach dem ,,Tauf-
biichlein® zu richten. Die Wasserweihung wurde verworfen. Der deutsche
und bohmische Gottesdienst sollten zur selben Zeit stattfinden. Im béhmi-
schen Schulgottesdienst hatten zwei sprachkundige deutsche Schiiler beim
Singen zu helfen. An allen Sonn- und Feiertagen war der Introitus lateinisch
vorzutragen. In den Dérfern war als Introitus ein Psalm in deutscher oder
bohmischer Sprache zu singen. Die Einsetzungsworte waren in deutscher
Sprache mit dem Blick zur Gemeinde zu sprechen. Morgengottesdienste
und Vespern behielt man bei. Sowohl in der Pfarrkirche als auch in der deut-
schen Kirche hatte der Pastor am Mittwoch und am Freitag zwei Predigten
zu halten, am frithen Motgen tber ein Stiick aus dem Katechismus und jede
Woche viermal iiber einen Text der Heiligen Schrift. So unterlag er dem
heilsamen Zwang, sich immer wieder neu mit der Bibel zu beschiftigen. Die
Arbeitsleistung des Pastors war hoch.

Das Lesen der Bibel und das Lernen des Katechismus waren fiir die
christliche Erziehung nicht weniger wichtig als die Predigt. Ein rechter Christ
muBte seinen Katechismus kennen und sein Gesangbuch und seine Bibel
lesen lernen. Schon in der Frithzeit sorgte das Luthertum eifrig fiir Schulen.
Eine Lateinschule bestand in Teschen'®. Die Entstehung einer bedeutenden
Gruppe von Schullehrern war im 16. Jahthundert neu. Die Pastoren waren
bestrebt, die Schulen nicht aus ihrer EinfluBsphire zu entlassen.

Dem reformatorischen Arbeitsethos war die Zahl von Feiertagen, die
dem MiiBiggang Vorschub leisteten, ein Dorn im Auge. So hob man die
meisten auf. Es sollten nur Feste der Kirche begangen werden, die eine Be-
grindung in der Bibel finden, so unter den Marienfesten nur das Fest Maria
Lichtmel3 am 2. Februar, das noch heute in den evangelischen Kitchen auf
dem Lande gefeiert wird, der Tag der Verkiindigung an Maria am 25. Mitz,
Mariae Heimsuchung am 2. Juli, ferner Mariae Geburt am 8. September. An
den Nachmittagen aber waren die Glaubigen verpflichtet, ,,widerum ein jeder
seines Berufes und Handarbeit entgegenzugehen. Fronleichnam und Ma-
riae Himmelfahrt waten als unbiblisch und wegen ,,schlechter Gebtduche*
untersagt. An der Alba vestita (weiles Chorhemd) wurde festgehalten — bis
in die Gegenwart. Im Gottesdienst fiel die Sitte des Niederkniens weg, das
Tragen des Ostensoriums und der Monstranz, das Aufstellen des Grabes
Jesu Christi in der Kirche, das Kreuzschlagen tGber der Hostie, das Liuten

18 GOTTLIEB BIERMANN, Geschichte des k.k. evangelischen Gymnasiums, Teschen
1859.
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der Glockchen wihrend der Konsekration w.a.m., da das Neue Testament
diese Riten nirgends anordne. An manchen hier abgelehnten mittelalterlichen
Briuchen und Vorstellungen hielt man gleichwohl noch lange fest, etwa an
der Elevation. 1584 kam unter der Witwe des 1580 gestorbenen Herzogs
Wenzel III. Adam, Katharina Sidonia, eine zweite Kirchenordnung in deut-
scher Sprache heraus.

Zum siidlichen Nachbatland Oberungarn gab es infolge der geogra-
phischen Lage und slowakischen Sprache vielfiltige, enge Verbindungen.
Katharina Sidonia, Herzogin von Sachsen, Engern und Westfalen, Tochter
des Herzogs Franz von Sachsen-Lauenburg, heiratetet 1586 in zweiter Ehe
den Trentschiner Obergespan, Graf Emmerich Fotgich, dessen Familie sich
nicht der Reformation anschloB. Er residierte abwechselnd in Trentschin
(ung. Trenczén, slow. Trencin) und Teschen. Sein von einem flimischen Ma-
ler geschaffenes Gemilde schmiickte am Wiener Minoritenplatz das Zimmer
des Hofbibliothekats.

SchlieBlich ein Wort zu den wirtschaftlichen Auswirkungen der Refor-
mation. Im Anschluf an Luther betonten die Ziinfte, dal der Mensch ge-
schaffen sei zur Arbeit wie der Vogel zum Fliegen. Die soziale Herkunft
der Triger prigte offensichtlich die Art und Weise, wie die Botschaft auf-
genommen und verwirklicht wurde. Wir diirfen im Blick auf diese Zeit von
einem kulturellen und gesellschaftlichen ,,Wirtschaftswunder® sprechen. Die
Menschen verstitkten ihre Arbeitskraft. Die waldreichen Beskiden wurden
durch Rodung neu besiedelt, was zum Anwachsen der Bevolkerung fiihrte.
In Ustron und Brenna siid6stlich von Bielitz entstanden Eisenhimmer, die
ilteste Eisenindusttie, nach damaligen MaBstiben industrielle Gro3betriebe.
In Teschen wurden die Biichsenmacher und Biichsenschifter, deren klein-
kalibrige Jagdwaffen mit reicher Beinverzierung des Schaft und Kolbens Te-
schinken hieflen,"” weit beriihmt. In Bielitz erfuhr die Tuchmacherei einen
groBen Aufschwung® Auch die Stadt Jablunka an der Grenze zu Oberun-
garn, 25 Kilometer von Teschen entfernt, erlebte eine bescheidene neue
Bliite. Die Sikularisierung der Kléster bedeutete fiir den Herzog einen Ge-
winn an Grundstiicken, Zinsen und Abgaben, mit denen er seine Schulden

19 VIKTOR KRAGER, Zur Herkunftsfrage der Teschinken. Ein waffengeschichtliches
Problem, in: Zeitschrift fiir Geschichte und Kulturgeschichte Schlesiens, Troppau 1919/1920,
161-166.

20 WALTER KUHN, Geschichte der deutschen Sprachinsel Bielitz (Schlesien), Wiirzburg
1981, 145-151. Uber Univ.-Prof. Walter Kuhn (1903-1983) in: Beiblatt fiir das Mittelungsblatt
Nr. 184, Dezember 2005 des Osterreichischen Heimatbundes Beskidenland in Wien.
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bezahlte. Es liegt in der menschlichen Natur, daB dabei der eigene Nutzen
nicht zu kurz kam. Doch den Grund und Boden des aufgelésten Franzis-
kanerordens, gegriindet um 1470, schenkte der Herzog der Stadt Teschen
fiir das Biirgerspital. Denn in Abstinden kamen die Pestziige und die Feu-
erbrinde ins Land. Zu den groBten Brinden zihlten die in den Jahren 1552,
1720 und 1789; 1603 brannte das SchloB. Die verheerendsten Epidemien
trafen das Land in den Jahren 1585 und 1623, ihnen sollen mehr als 3000
Menschen zum Opfer gefallen sein. Die Menschen erérterten die Frage, ob
die Pest, zu der vielfach noch Hungersnote traten, eine natiirliche oder eine
unmittelbar von Gott herrithrende Krankheit sei, gesendet als Strafe fiir die
Siinde. Es statben an ihr auch viele Pastoren im Lande, so 1598 der Pastor
der deutschen Kirche in Teschen, wohl der Dekan Thobias Herda, der ver-
mutlich aus Bielitz stammte.

Von grundlegender Bedeutung fiir den Fortbestand des Protestantismus bei
den Slawen in Oberschlesien, Ostmihren und Oberungarn war der Pastor
Georg Tranoscius, der ,,slawische Luther®? Tranoscius wurde am 27. Mirz
1592 im Haus Nr. 4 am Alten Markt in Teschen geboren. Seine Familie
war in dem Dotf Trzanowitz (tschech. Ttanovice, poln. Tranowice) siid-
westlich von Teschen beheimatet. Drei Nationen dienend, palite er jeweils
die Schreibweise seines Namens an: Er nannte sich Trzanowki Jerzy fiir die
Polen, Tranovsky Jifi fiir die Tschechen und Slowaken und in lateinischer
Form Tranoscius Georgius, die er selbst bevorzugte, fiir die Deutschen. Zu-
nichst besuchte er die Lateinschule in seiner Heimatstadt, dann 1605 in Gu-
ben in der Niederlausitz und nach einem Jahr in Kolberg in Pommern. Mit
15 Jahren studierte er Theologie in Wittenbetg, damals kein auBergewohnli-
ches Alter fiir das Studium. In Wittenberg wurde Tranoscius zum geistlichen
Amt vorgebildet und dann im schlesischen Oels zum Pastor otdiniert. Doch
die Ubernahme eines Amtes in seiner Heimatstadt war ihm verwehrt, weil im
Jahte 1610 mit dem Ubertritt des Herzogs Adam Wenzel zum Katholizismus
in Teschen die Gegenreformation einsetzte.

21 So der Pastor und Gelehrte Paul Wallasky in Cinkota bei Budapest in der Hungaria
erudita. Vgl. ANDELIN GROBELNY, Jifi Tranovsky - veliky bisnik Téinka v 17. stoleti,
in: T&insko, Cesky Tésin 2/1992, 1-7; BARBARA POLOCZKOWA, Zdvet Hedviky Trano-
vské z roku 1620, in: ebd. 8-9; Karel Bogar, Lengenda zvana ,Cithara sanctorum® aneb
JTranoscius®, in: ebd. 10-12; HERBERT PATZELT, Tranoscius - der ,slawische Luther®, in:
Deutsches Pfarrerblatt, Heft 7, Kassel 1993, 333-335.
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Tranoscius’ schriftstellerische Titigkeit begann er mit einer Uberset-
zung des Augsburgischen Bekenntnisses ins Tschechische, gewidmet dem
noch immer lutherisch gesinnten Biirgermeister und Stadtrat seiner Hei-
matstadt (Augustana confessio tursus in slavicum versa et meliorata, et suis
que Teschniensibus dicata a Georgio Tranoscio cum adhuc fuisset minis-
ter Mezericensis. Olomucii 1620). Im Jahre 1631 berief ihn die slowakische
Gemeinde von Sankt Nikolaus in der Liptau (ung. Liptészentmiklos, slow.
Liptovsky Svity Nikulds) zu ihrem Seelsorger. In dieser kleinbiirgerlichen
Umwelt entstand ganz in der Tradition Martin Luthers die ,,Cithara Sanc-
torum®, das alte Kirchengesangbuch der nordslawischen Lutheraner, nach
dem Schépfer meist kurz der ,, Tranoscius® genannt, das 1636 ein Jahr vor
Tranoscius’ Tod in Leutschau gedruckt wurde. Im Jahre 1728 wurde die ,,Ci-
thara Sanctorum® in Lauban nachgedruckt, fiir den Druck vorbereitet von
dem aus Teschen stammenden Pastor Johann Liberda (1700-1742), Pastor
an der tschechischen Vertriebengemeinde in Berlin®. Das Gesangbuch war
eine groB3e und ersehnte Gabe, weil seit 1621 von B6hmen und anderen Os-
ten keine evangelischen Biicher mehr ins Land kamen. Es fand bei Erschei-
nen groBe Anerkennung und Verbreitung und gilt als wichtiges nationales
Werk in der Geschichte der tschechischen, mihtischen und slowakischen
Sprachform. Gesungen wurde, wie tberall in der Reformationszeit, die den
volkssprachigen Kirchengesang einfithrte, zunichst weitgehend auswendig,
in dem Gebirgsdorf Weichsel unter dem bedichtigen Pastor Mroviec bis
in das Jahr 1922. In seinen sechs letzten Lebensjahren schuf Tranoscius
nach Vorlagen Martin Luthers mit einem Anhang nach Caspar Neumann
das slowakische Gebetbuch, die berithmte ,,Phiala odoramentorum®, auch
,,Phiala sanctorum® genannt (Eiusdem phiala odoramentorum vel liber pre-
cum christianarum bohemicarum, Leutschouiae 1635). Die polnische Bibel,
die Postille des Samuel Dombrowski und das Gesangbuch des Tranoscius
bedeuteten fiir die Gliubigen die heilige Dreieinigkeit auf Erden.

Eine der bedeutsamsten kirchlichen und kulturellen Auswirkungen der
Reformation war wie tiberall so auch im Teschener Herzogtum der evange-
lische Pastorenstand. Hier hatte man es mit einer Gruppe gebildeter Men-

22 RICHARD WAGNER, Das lateinische Odenwerk des Tranoscius, in: Schlesische Zei-
tung (Bielitz), 6.1.1935, 10; Hubert Résel, Die tschechischen Drucke der Hallenser Pietis-
ten, in: Wissenschaftliche Zeitschrift der Karl-Marx-Universitit, Leipzig 1954/55, 375-377;
DERS., Die tschechische und slowakische Sprache des 18. Jahrhunderts, in: Zeitschrift fiir
Slawistik, Berlin, Bd. ITI, Heft 2-4, 186-196; DERS., Die tschechischen Drucke der Hallenser
Pietisten, Wiirzburg 1961.
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schen zu tun, die gemeinsam mit ihren Ehefrauen dem Pfarramt groflen
EinfluB} auf das Leben der Bewohner verlichen. Der Pastor war nunmehr
verheiratet und hatte oft zahlreiche Kinder, wobei die Versorgung einer gro-
Ben eigenen Familie erhebliche Sorgen bereitete. Die Pfarrfrau, die nun auch
fiir die Gemeinde da war, errang eine ganz neue, angesehene Position. Fiir
die schlesischen Pastoren gehorte es zur Standesehre, Gastfreundschaft und
Wohltitigkeit zu iiben. Die Mehrsprachigkeit im Herzogtum stellte an sie
groBe Anforderungen, die erneuerte Botschaft allen Gemeindegliedern ver-
stindlich und glaubwiirdig hérbar zu machen. Es war fiir sie keine Pflicht,
in zwei Kulturen zu leben, sondern eine Selbstverstindlichkeit, eine Freude
und ein kostbares Geschenk. Auch die Gliubigen waren motiviert, die andere
Landesprache zu erlernen. Die einzigartigen Impulse, die von der evange-
lisch-lutherischen Kirche im Herzogtum Teschen ausgegangen sind, bilden
ein besonderes Ruhmesblatt fiir Osterreich-Ungarn. Wie viele bedeutende
Pastoren sind aus den schlesischen Pfarrhiusern fiir die ganze Donaumon-
archie hervorgegangen! Das Zeugnis des lebendigen evangelischen Glaubens
in Teschen in Vergangenheit und Gegenwart ist die dortige Gnadenkirche.

Die groBe Wende fiir den Teschener Protestantismus kam unter dem
Sohn Wenzels III. Adam, Adam Wenzel (1574-1617). Zunichst deutete
nichts darauf hin. Der neue Herzog lebte und regierte als Protestant. Selbst-
verstindlich hatte er einen evangelischen Hofprediger. So berief et etwa 1599
den am 8. Dezember 1593 in Wittenberg fiir Schemnitz (ung, Selmecbanya,
slow. Bansk4 Stiavnica) ordinierten Pastor Timotheus Lowczany, gebiirtig aus
Altsohl (ung, Zolyom, slow. Zwolen) in dieses Amt . Von 1600 bis 1608 war
der deutsche Pastor Georg Fabrizius Hofprediger und Kirchen-Inspektor
in Teschen*. Mehrmals lud der Herzog die beiden in Teschen wirkenden

23 ALOIS KAUFMANN, Gedenkbuch der Stadt Teschen. 3 Bde. Cieszyn 1755 (Nachdr.
2007), Bd. 1, 198-199. In den Jahren 1595-1598 Pastor in Sillein, 1598-1611 in Teschen,
1612-1619 in Sillein, 1619-1627 Dekan in Teschen, 1627 bis zu seinem Tode 1631 in Altsohl.
Vgl. FRANCISZEK MICHEJDA, OSKAR MICHEJDA, JAN BRODA, Z historii Kdsciota
ewangelickiego na Sla ku Gieszynkim, in: Katowice: Dom Wydawniczy i Ksiegarski ,Dida-
che”, 1992, 259-284. Auf der Synode in Sillein am 28.-30.3.1610 wurden die Strukturen der
evang.-luth. Kirche im westlichen Teil von Nordungarn festgelegt. Vgl. KARL W. SCHWARZ,
Die Synode von Zilina/Zsolna/Sillein, in: V Sluzbe obnovy, Bratislava 2010, 126-134; BO-
RISLAV PETRIK, PETER RYBAR (Hg.), Art. Zllinsk4 synoda (1610), in: Evanjelick ency-
klopédia Slovenska, Bratislava 2001, 437.

24 Nach seiner Vertreibung aus Teschen fiihrte er ein unstetes Leben: 1609 Prediger und
Inspektor der Schule in Kaschau (ung. Kassa, slow. Kosice), 1613 in Preschau (ung. Eperjes,
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Pastoren zu sich in sein Schlof3. Er machte den Hofpredigern zur Bedin-
gung, einen Vikar anzustellen, der entweder in méhrischer oder polnischer
Sprache zu predigen verstiinde. Wahrscheinlich wirkten in dieser Stellung
Matthias Kolary (Kolarius) aus Kirchdrauf (ung. Szepesvaralja, slow. Spisské
Podhradie), ordiniert am 22. Februar 1590 zum Diakonus (nachgeordneten
Pfarrer) fiir Teschen, und Benedictus Radhovic aus Trentschin, ordiniert
am 29. Janner 1598 ebenfalls zum Diakonus fiir Teschen , bevor Andreas
Brochotius aus Altschl am 23. Juni 1606 in Brieg zum Diakonus fiir Teschen
ordiniert wurde.

In einem Dokument aus dem Jahre 1598 verpflichtete sich der Herzog
fiir sich und seine Nachkommen, in seinem Herzogtum nur Pastoren zu
dulden, die der Augsburgischen Konfession zugetan waren. Ebenso hatte
er dies 1596 den Biirgern in Jablunkau versprochen. Mit den anderen pro-
testantischen Stinden Bohmens stellte er sich der habsburgischen Macht
und erwirkte am 9. Juli 1609 in Prag den Majestitsbrief Rudolfs 1I. Zih
und schwerfillig hatte der in sich versponnene Kaiser Rudolf II., der sein
Donaureich von Prag aus regierte, ein etwas kompliziertes Koexistenzmo-
dell zugestanden, eine Form der religiésen Toleranz, die den Protestanten
Bohmens und der Nebenlander Mahten, Schlesien und der Lausitz Lebens-
recht gewihrte und ihren rechtlichen Niederschlag in dieser ,,Majestitsbrief*
genannten Urkunde fand. Die Reformation im Hetrzogtum Teschen schien
nach innen und auBlen abgesichert. Fiir die Bewohner des Landes war die
Papstkirche erledigt.

Doch es schien nur so. Die Achillesferse Adam Wenzels waren seine
Geldsorgen —ein Erbiibel der Teschener Herzége von je her. Der verschwen-
derische Glanz seiner Herrschaft, sein prunkliebendes, hofisches Leben,
tiberbordende Lebenslust ohne sittliche Schranken fithrten ihn in immer
groBere finanzielle Schwierigkeiten. Sein Geltungsbediirfnis verursachte im-
mer grofBere Kosten — 1603 lich er Wallenstein, der ihn besuchte, zweihun-
dert Gulden, 1611 trat er in Breslau feietlich mit dreihundert Pferden auf.
Noch kostspieliger waren die Kriegsziige, die der ehrgeizige, als kaisetlicher
Oberst an der Spitze seiner Reiter auf den Schlachtfeldern Ungarns sich be-
wihrende Herzog fithrte. Die Tiirkengefahr bewegte die Gemiiter im Lande

solw. Presov) und Zeben (ung. Kiesszeben, slow. Sabinov) 1614 in Leutschau, 1615 erneut in
Preschau, 1616 in Bartfeld (ung. Bartfa, slow. Bardejov). Vgl. JOHANN SAMUEL KLEIN,
(s. Anm. 9), 69-74.

25 Aa.O, 484-486.
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zunehmend, zumal das Herzogtum durch den Jablunka-Paf3 die Briicke nach
Ungarn darstellte. Oft war Adam Wenzel seinem Land fern, Hofprediger
Fabrizius begleitete ihn wihrend seiner Amtszeit auf nicht weniger als fiinf
Kriegsziigen in Ungarn und Siebenbiirgen. Die Stadt Teschen wurde in den
finanziellen Ruin getrieben, obwohl die Zunfte in hoher Bliite standen. Im
Jahre 1610 betrugen die Schuldenlast des Herzogs tber 98.658 Gulden und
die versessenen Steuern und Landesanlangen 50.500 Taler, eine fiir damalige
Zeiten unermeflliche Summe?.

Ehrgeiz und Geldsorgen konnten schlieSlich allein von einer Instanz be-
friedigt werden, vom Haus Habsburg, zu dessen Machtbereich Teschen ge-
hérte. Der kaisetliche Hof, der seit 1590 den gegenreformatotischen Druck
und die Bestrebungen nach absoluter Macht verstirkt hatte, stellte dem Te-
schener Herzog Forderung und Unterstiitzung in Aussicht — unter der Be-
dingung der Konversion. An Weihnachten 1609 trat Adam Wenzel zunichst
heimlich, 1610 6ffentlich zum rémisch-katholischen Glauben tiber. Nun der
zweite Katholik im schlesischen Fiirstentag neben dem Breslauer Bischof,
sicherte er sich so den gesellschaftlichen und militirischen Aufstieg in kaiser-
lichem Dienst. Er forderte die Bewohner Teschens auf, seinem Beispiel zu
folgen, und entfernte 1611 die Pastoren der Stidte Teschen, Skotschau und
Jablunkau. Die deutsch-evangelische Dominikanerkirche in Teschen erhielt
einen rémisch-katholischen Geistlichen, es zogen wieder Dominikaner ein.
Als der Rat und die Biirger Teschens sich den Anordnungen des Herzogs
nicht fiigen wollten und sich auf den Majestitsbrief sowie auf Adam Wen-
zels eigene Urkunde von 1598 betiefen, wies er diese Berufung zurtick und
zerschnitt seine Urkunde in kleine Stiicke. Damit beendete der Herzog die
Reformation, die das ganze Land ergriffen hatte. Osterreich dringte zur Ka-
tholisierung, Die plétzliche Wendung des Herzogs ist letztlich nur ein Beweis
von vielen, daf3 in allen Zeiten der Weltgeschichte Vertrige und Vereinbarun-
gen gebrochen werden, wenn es fiir die jeweiligen Machthaber opportun ist.
Herzog Adam Wenzel starb am 13. Juli 1617 im ,,Schléssel” im Teschener
Stadtteil Brandeis®.

26 ALOIS KAUFMANN, (s. Anm. 19), Bd. 1, 196 und KARL SCHWARZ, Zur Rechtsge-
schichte des dsterreichischen Protestantismus, in: Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechts-
geschichte, Wien/Kdln/Weimar, 2009, 558-559.

27 Seine Leiche wurde in einem feierlichen Zuge in das herzogliche SchloB gebracht, be-
gleitet von simtlichen Stéinden des Herzogtums Teschen, aber erst ein dreiviertel Jahr spiter
(4. 4.1618) in der Dominikanerkirche beigesetzt. Vgl. den Artikel ,,Das ilteste Haus in Tsche-
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Ein Jahr spiter erschiitterte eine Revolution nicht nur B6hmen, sondern
auch Europa. Weil sie die ihnen verbrieften religiosen Rechte nicht gewahrt
sahen, entledigten sich die bohmischen protestantischen Stinde der Statt-
halter des Hauses Habsburg im berithmten zweiten Prager Fenstersturz am
22. Mai 1618%. Aufs Ganze gehend, setzten sie am 26. August 1619 den
Kaiser, Ferdinand II., als K6nig von B6hmen ab und ethoben den Fihrer der
protestantischen Union, den calvinistischen Kurfiirsten Friedtich V. von der
Pfalz, auf den bohmischen Thron. Mihren und auch Schlesien hatten sich
mit den aufstindischen Bohmen verbiindet. Der evangelische Gottesdienst
wurde mit Zustimmung des schlesischen Fiirstentages in allen Kirchen wie-
der eingefiihrt. Pastor Lowscany wurde als Dekan nach Teschen zurtickbe-
rufen. Doch bekanntlich verloren die Bohmen und Pfilzer den Krieg, in der
Schlacht auf der Hohe des Weilen Berges westlich von Prag erlitten sie am
8. November 1620 eine vernichtende Niederlage ¥ — eine der tiefsten Zen-
suren der béhmischen Geschichte.

Als Folge der Niederlage der Protestanten mul3ten vier Jahre spiter in
Schlesien alle evangelischen Kirchen den Katholiken tibergeben werden. Der
Jesuitenzogling Ferdinand I1. begann, mit rigoroser Katholisierung die evan-
gelische Kirche zu vernichten. Zwangsbekehrungen und Auswanderungen
waren die Folge™. Die Pastoren und ein kleiner Teil der Oberschicht ver-
lieBen ihre Heimat und gingen in die Slowakei, nach Brandenburg, Ungarn
und Polen. Fir die Lutheraner im Herzogtum Teschen begann eine Zeit
der religiosen Intoleranz und Rechtlosigkeit. Kroatische Dragoner zwangen
den Teschener Magistrat und seine Biirger am 4. Fastensonntag 1629, ein
Bekenntnis zur rémisch-katholischen Religion abzulegen. Gefordert wurde

chisch Teschen wird demoliert. Das Sterbehaus des vorletzten Herzogs®, in: ,,Schlesische
Zeitung® (Bielitz), 27. 1. 1935, 5£.

28 Zu Beginn der Hussitenkriege gab es 1419 bereits einen dhnlichen ,,Fenstersturz. AR-
NOLD SUPPAN, MiBgtinstige Nachbarn. Geschichte und Perspektiven der nachbarschaft-
lichen Bezichungen zwischen Tschechien und Osterreich, in: Schriftenreihe Club Niederés-
terreich, 8/9/2005, Wien 2005, 12-14. Vgl. zu den Geschehnissen von 1618: PETER WOLF
u. a. (Hg), Der Winterkonig: Friedrich V., der letzte Kurfiirst aus der Oberen Pfalz, Amberg,
Heidelberg, Prag, Den Haag, Katalog zur Bayerischen Landesausstellung 2003, Stadtmuseum
Amberg, 9. Mai bis 2. November 2003,

29  Zur Bedeutung der Schlacht am WeiBen Betg, Handbuch der Geschichte der Béhmi-
schen Linder, Hrsg. KARL BOSL, Stuttgart 1974, Bd. I, 270.

30 OTAKAR ODLOZILIK, Ceska emigrace, in: Jaroslav Prokes (Hg.), Doba bélohorsks a
Albrecht Valdstejna, Prag 1934, 85-117.
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die Unterschrift im Namen des Wiener Hofes vom damaligen Kanzler des
Herzogtums, Maximilian Prockel von Proksdorf, Herrn auf Ober-Suchau
(Horni Sucha) und Beschanowitz (BaZzanowice)®.

Aus dieser von Kummer und Leid bewegten Zeit stammen zwei 1629
in tschechischer Sprache geschriebene Klagelieder mit 109 Strophen, deren
Verfasser leider unbekannt geblieben ist *2. Der volle Titel dieser Wehklagen
lautet: ,,Lament der Teschener Biirger, welche der Wahrheit Gottes wegen
von ihren Gilitern weg in fremde Lande gehen mufiten, verfalit von einem

Vertriebenen fiir das Heilige Evangelium, Anno 1629

Zpiva se jako: Pfeukrutné mé.

Wird gesungen nach der Melodie:
Mein alles Grausames

1. Ach, jaka pfisla réna, Ach, welch ein Schicksalsschlag
od Boha sesland, kam von Gott herabgesandt!
povaztez viickni nyni, Bedenket nun alle,
co se déje s nami. was mit uns geschieht!

6. Nejprve nas o klenot Zuerst haben sie uns
pteddni ptipravili, um das hochste Kleinod gebracht
a kézdni Boziho und Gottes Wort zu predigen
slova nds zhostili. uns versagt.

12. Nebot musime vieho Denn wir miissen tiberall
véudy sde nechati, hier alles lassen,
mezi cisi nirody unter fremde Volker miissen
s placem vandrovati. wir weinend wandern.

13. O, ty mily Té&ine, O du liebes Teschen,

jiZ z tebe jideme,

a Pin Buh mily vi sdm,

kdy se zas vritime.

schon verlassen wir dich,
und der liebe Herrgott weif} allein,
wann wir wiederkehren werden.

31 ALOIS KAUFMANN, 2.2.0,, L. Bd., 220-221.

32 JOSEF VOLF, ,Lament mét'ant z Tésina r. 1629,

in: Casopis Musea Kralovstvi

Ceského 85, 1911, S. 465-471, und - mit allen, oben nur in Auswahl iibersetzten Strophen
- HERBERT PATZELT, Lamentatio der Biirger zu Teschen im Jahre 1629, in: Jahrbuch der
Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich, Wien 1961, 103-118.
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14. Ach, o slezsk4 krajino, Ach, du schlesisches Land,

matko mila nase, du unsere liebe Mutter,
jizt tebe opustiti schon miissen wir dich verlassen
musime v tom case. in dieser Zeit.
15. A bertce s smutni Und traurig machen wir uns auf,
z tebe vandrujeme, wandern aus dir hinaus,
s usedavym upénim und in herzzerreiffender Wehklage
s tebti se Zehndme. nehmen wir von dir Abschied.
16. O Tésine, Tésine, O Teschen, Teschen,
s tebu se loudime, von dir scheiden wir,
viemohticimu Bohu dem allmachtigen Gott
tebe poruc¢ime. befehlen wir dich.

Aber die Geschichte ging weiter. Das Herzogtum Teschen war nach 1742 mit
einer Fliche von rund 26 Quadratmeilen (etwa 1500 km) Teil des kleinen bei
Osterreich verbliebenen Kronlandes Osterreichisch-Schlesien. Die Bewoh-
ner blieben bis 1918 stolze kaiserlich 6sterreichische, nicht konigliche preu-
Bische Schlesier. Das galt schlielich auch fiir die Teschener Protestanten.

Diese Einblicke in das kirchliche und religiése Leben eines kleinen, aber
klar umrissenen Herzogtums in der Reformationszeit zeigt trotz manchmal
sichtbater, manchmal verhiillter politischer, wirtschaftlicher und menschli-
cher Interessen, wie die reichen Strome des gottlichen Geistes Menschen
bewegen, in die Nachfolge Christi zu treten. Die Teschener Evangelischen
nahmen ihre Verantwortung vor Gott ernst und waren bereit, aus ihr Kon-
sequenzen zu zichen. Auch wenn wir in einer verdnderten Welt leben, sollten
wir das geistige Erbe, das in ihrem Leben Gestalt gewonnen hat und das sie
uns vermittelt haben, als verpflichtendes Kapital betrachten, das zu nutzen
und neu lebendig zu machen jeder folgenden Generation befohlen ist.
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Nowe przymierze miedzy Bogiem a ludZzmi. Reformacja w tréjjezycznym
ksigstwie cieszyniskim

Po krétkim przegladzie politycznego i religijnego potozenia Cieszyna w schytkowym
okresie $redniowiecza autor artykulu omawia reformacje na terenie ksiestwa
polozonego na granicy wplywow czeskich, polskich, wegiersko-stowackich 1 nie-
mieckich, ktéra po powolnych procesach zakoriczona zostata przez ksigcia Waclawa
III Adama, ktéry wstapit na tron w 1545 r.: w oparciu o Konfesje Augsbursks (fac.
Confessio Augustana) oficjalnie zaprowadzono nauke ewangelicka, ewangelicki
porzadek nabozenstw i ewangelicki urzad kaznodziejski. Wraz z opublikowaniem
w 1568 r. spisanego w jezyku staroczeskim Cieszynskiego Porzadku Koscielnego
ksigstwo cieszyriskie uwolnito sie spod jurysdykcji biskupa wroctawskiego. Kraj
zaczat sie gospodarczo rozwijaé, wspierano szkolnictwo, a wszystko to nastgpowato
naturalnie przy wielojezycznosci jego mieszkaricow. Szczegdlng role odegrat przy
tym pochodzacy z Cieszyna Georg Tranoscius, ,stowianski Luter”, ktéremu czeski
protestantyzm zawdziecza czeskie thumaczenie Konfesji Augsburskiej, jak réwniez
niezmiernie istotny $piewnik ,Cithara Sanctorum”. Cieszyn jednak za sprawg
ksigcia Adama Wactawa, ktéry poczatkowo popierat protestantyzm, lecz w 1611
r. przylaczyt si¢ do habsburskiej polityki religijnej, przeprowadzajac radykalng
kontrreformacje z wypedzeniem ewangelickich pastordw, w pelni zaé po klesce
protestantéw w bitwie pod Biala Gora, przezy¢ musial polityke rekatolicyzacii
ludnoéci 1 masowej emigracji jego mieszkancow.






Die Gegenreformation in Teschen 1610 bis 1781

Von der Verfolgung
tiber die Eingliederung zur Tolerierung

von Christian-Erdmann Schott

Es war im Jahr 1954, also vor der Skumenischen Wende in der Bundesre-
publik, dass iiber das Thema ,,Gegenreformation in Schlesien® cine heftige
Kontroverse ausgetragen wurde. Die Kontrahenten waren Prilat Kurt En-
gelbert (1886-1967), Ditektor des Divzesanarchivs in Hildesheim, frither
Breslau, Herausgeber des ,,Archivs fiir schlesische Kirchengeschichte® auf
der einen und der evangelische Pfarrer Hellmut Eberlein (1890-1957), seit
1953 Herausgeber des ,,Jahrbuchs fiir Schlesische Kirche und Kirchenge-
schichte® auf der anderen Seite. Ausgel6st war der Streit durch eine Rezensi-
on der dritten Auflage der ,,Schlesischen Kirchengeschichte von Ebetlein'
durch den Prilaten Engelbert. Dort hatte Engelbert Ebetleins Datstellung
von Reformation und Gegenreformation in Schlesien eine ,,Geschichtsklit-
terung® und ,.konfessionelle Brunnenvergiftung® genannt.” Auch hatte er
darauf hingewiesen, dass das Urteil iiber diese Zeitspanne bei den Evangeli-
schen traditionell zu Ungunsten der romischen Kirche ausfalle. Schon 1923
habe das Evangelische Konsistotium in Breslau die Kreissynoden aufgefor-
dert, als Jahresthema ,,Die Leidensgeschichte der evangelischen Kitche im
17. Jahrhundert* zu bearbeiten. Ebetlein hat diese Vorwiirfe zuriickgewiesen
und unter anderem erklirt: “Mein verehrter Herr Kritiker. .. .kann es einfach
nicht ertragen, dass die Evangelischen eine andere Geschichtsschau haben
alsier®®

Uber vierzig Jahte spitet, im Jahr 1997, war ich aufgefordert, einen Bei-
trag fiir die ,Festschrift zum 25jahrigen Bestehen der Apostolischen Vi-
sitatur Breslau zu schreiben. Es lag nicht ganz fern, die Gelegenheit zu
nutzen und die Frage zu behandeln: ,,Steht sie noch zwischen uns — die

1 HELLMUT EBERLEIN, Schlesische Kirchengeschichte 3. Aufl. Goslar 1952.

2  HELLMUT EBERLEIN, Antwort an Herrn Dr. Engelbert, in: Jahrbuch fiir Schlesische
Kirchen und Kirchengeschichte, NF 33, 1954, 183191, hier 186.

i Ebd. 188.
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Gegenreformation?*“* Diese Fragestellung lag auch deshalb nicht ganz fern,
weil es inzwischen im Blick auf die Bewertung der Gegenreformation einige
Bewegung gegeben hatte.

Und zwar einmal auf der Seite der Geschichtswissenschaft, wo zum

Beispiel von Wolfgang Reinhard, spiter auch von Arno Herzig oder Jorg
Deventer’® darauf hingewiesen wurde, dass die von katholischen wie evange-
lischen Fiirsten betriebene Konfessionalisierung, das heilit Monopolisierung
einer Konfession, sehr wesentlich auch im Staatsinteresse lag und benutzt
wurde, um den sich etablierenden landeshertlichen Absolutismus abzustut-
zen und abzusichern. Bei niherem Hinsehen bedeutet diese an sich richtige
Beobachtung allerdings keine moralische Entlastung fiir die Kirchen. Denn
der Kampf um die konfessionelle Monopolisierung ist ein Teil auch ihrer
Geschichte, und die Frage, wie sie sich heute zu diesen Vorgingen stellen,
bleibt unverandert bestehen.
Das sicht die rémisch-katholische Kirche offensichtlich auch so. Sie ist ganz
offenkundig bemiiht, das negative Image, das ihr in dieser Frage anhaftet,
loszuwerden. Papst Johannes Paul II. hat denn auch einen bemerkenswerten
Akzent gesetzt, indem er am 21. Mirz 1995 den Priester Jan Sarkander heilig
gesprochen hat. Am 20. Dezember 1576 in Skotschau im Herzogtum Te-
schen als Sohn eines deutschen Vaters und einet polnischen Mutter geboren,
hat dieser seinen urspriinglichen Namen, Johannes Fleischmann, grizisiert
und dabei zuriickgegriffen auf die Worte sarx = das Fleisch und anér =
der Mann. Satkander wurde Prester. Im Zuge der Auseinandersetzungen
zwischen Lutheranern und Katholiken wurde er am 13. Febtruar 1620 von
Protestanten verhaftet, kam ins Gefingnis, wurde gefoltert und starb hier
nicht ganz fiinf Wochen spiter mit 43 Jahren am 17. Mirz 1620.°

4 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Steht sie noch zwischen uns — die Gegen-
reformation? In: De Ecclesia Silesiae. FS zum 25jidhrigen Bestehen der Apostolischen Visita-
tur Breslau, hg, von Hubert Unverricht und Gundolf Keil, Sigmaringen 1997, 275-282.

5 WOLFGANG REINHARD, Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters, in: Zeitschrift fiir historische Forschung, 10, 1983,
257-277.— ARNO HERZIG, Der Zwang zum wahren Glauben. Rekatholisierung vom 16. bis
zum 18, Jahrhundert, Gottingen 2000. — JORG DEVENTER, Gegenreformation in Schlesien:
die habsburgische Rekatholisierungspolitik in Glogau und Schweidnitz 1526-1707 Kéln [u.a.],
Bohlau, 2003.

6 ROMUALD RAK, Die Heiligsprechung des seligen Johannes Sarkander aus Skotschau
(1576-1620), in: Oberschlesisches Jahrbuch 11, 1995, 51-65.
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Mit seiner Heiligsprechung wollte Johannes Paul einerseits die Wider-
standskraft und Unbeugsamkeit Sarkanders als Beispiel fiir die Gliubigen un-
serer Zeit herausstellen. Es sollte aber auch die Einheit der Christen gefordert
werden. Dazu hat der Papst in seiner Predigt gesagt: ,,Die Heiligsprechung
darf auf keinen Fall schmerzliche Wunden aufreiBlen, die in der Vergangen-
heit den Leib Christi in diesen Lindern gezeichnet haben. Heute bitte ich, der
Papst der Kirche von Rom, im Namen der Katholiken um Verzeihung fir die
Unrechte, die an den Nichtkatholiken im Laufe der stiirmischen Geschichte
dieser Volker veriibt wurden; und zugleich versichere ich sie der Vergebung
der katholischen Kirche fiir all das Ubel, das ihre Kinder erlitten haben.
Moge dieser Tag einen Neubeginn zeitigen in dem gemeinsamen Bemiihen,
Christus, seinem Evangelium, seinem Gebot der Liebe und seinem héchsten
Wunsch nach Einheit der an ihn Glaubenden zu folgen: ,Alle sollen eins sein’.
(Joh. 17,21).°7

An die evangelischen Kirchen der Tschechischen Republik wie auch an
den Polnischen Okumenischen Rat ergingen Einladungen zu einer Begeg-
nung mit dem Papst aus Anlass der Heiligsprechung Sarkanders. Beide lehn-
ten ab. Die tschechischen Pfarrer schrieben u. a.: ,,Jan Sarkander gehérte
zur aggressivsten Gruppe miahrischer Katholiken, die eifrig darum bemiiht
waren, den evangelischen Glauben gewaltsam auszurotten [...] Wir miissten
grundlegende und irreversible historische Tatsachen auler Acht lassen, sollte
Jan Sarkander fiir uns etwas anderes sein denn ein Symbol der gewaltsa-
men Rekatholisierung der béhmischen Linder vor und nach dem Weillen
Berg.“®

Kurze Zeit spiter unternahm Johannes Paul II. einen erneuten Versuch:
Unter der Uberschrift ,,Reinigung des Gedichtnisses legte et, begleitet von
sieben Vertretern der Kurie, am 12. Marz 2000 in einem Gottesdienst im
Petersdom ein Schuldbekenntnis fiir die Vergehen der tdmisch-katholischen
Kirche in ihrer 2000-jihrigen Geschichte ab. In der Predigt erlduterte er sei-
ne Absicht: ,,Auf Grund der Verbindung, die uns im mystischen Leib (der
Kirche) miteinander verbindet, tragen wir alle, auch wenn wir keine person-
liche Verantwortung haben, die Last der Irrungen und der Schuld unserer

7  L’OSSERVATORE ROMANO, Wohnendausgabe in deutscher Sprache Nr. 21 v. 26. Mai
1995, 4.

8 G2W — Glaube in der 2. Welt. Zeitschrift fiir Religionsfreiheit und Menschenrechte
23,1995 Nr. 4, 11.
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Vorginger [...] Wir vergeben und bitten um Vergeben!” Die Erklirung ist
dann in sicben Abschnitte eingeteilt. Abschnitt IT trigt die Uberschrift ,,Be-
kenntnis der Schuld im Dienst der Wahtheit”. Darin heilt es: ,,Lass jeden
von uns zur Einsicht gelangen, dass auch Menschen der Kirche im Namen
des Glaubens und der Moral in ihrem notwendigen Einsatz zum Schutz der
Wahrheit mitunter auf Methoden zuriickgegriffen haben, die dem Evan-
gelium nicht entsprechen. Hilf uns, Jesus Christus nachzuahmen, der mild
ist und von Herzen demutig“.’ Opfer, Menschen, Zahlen, Orte, konkrete
MaBnahmen nennt das Schuldbekenntnis nicht, sodass wir evangelischen
Schlesier nicht wissen, ob unsere Vorfahren wahrgenommen wurden und in
dieser Erklirung auch wirklich mitgemeint sind.

Das heiB3t: Mit dieser ,,Reinigung des Gedichtnisses* werden die Opfer
der katholischen Kirche nicht wirklich gewtirdigt. Sie interessieren auch ei-
gentlich nicht, weil dem Papst die Flecken auf dem Kleid der Kirche offen-
sichtlich schmerzlicher sind als die Leiden der Opfer.'” Diese Zeremonie im
Petersdom zeigt auf der anderen Seite aber auch, dass die katholische Kirche
bemiiht ist, die Schatten, die auf ihrer Geschichte liegen, loszuwerden.

Nach diesen Vorbemerkungen tiber die Bewertung der Gegenreforma-
tion in der neueren Kirchengeschichte wenden wir uns unserem heutigen
Thema zu—,,Die Gegenreformation in Teschen." Dabei setzen wir sachlich
zwingend ein mit dem Jahr 1610.

I. Die Konversion des Herzogs Adam Wenzel

Fiir den kaiserlichen Hof in Wien stellte der im Jahr 1610 etfolgte Ubet-
tritt des lutherischen Herzogs Adam Wenzel von Teschen (1574-1617) zur
romisch-katholischen Kirche einen staats- und kirchenpolitischen Erfolg dar.
War es doch gelungen, die Fronde der protestantischen Firsten in Schlesien
durch diesen Einbruch zu schwichen; zumal sich Adam Wenzel in den fiinf-

9  Katholischer Nachrichtendienst (KINA) vom 14. Mirz 2000.
10 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT ,Reinigung des Gedichtnisses? Zum Schuld-
bekenntnis des Papstes (2000). Kommentar. In: DERS., Schicksal und Geschichte. Zum Weg

der evangelischen Schlesier nach 1945 (Beitrige zu Theologie, Kirche und Gesellschaft im
20. Jahrhundert Bd. 20), Minster 2010, 235-236.

11 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Teschen (Cieszyn) In: Homepage der Stifrung Kul-
turwerk Schlesien (www.kulturwerk-schlesien.de — Benutzer: Kulturwerk, Passwort: Schlesien)
hier: Kulturlandschaft Schlesien: Stadte /Stadtportraits, 1-4.
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zehn Jahren, die seit seinem Regierungsantritt (1595) vergangen waren, stets
als iiberzeugter Lutheraner dargestellt hatte.

1596 hatte er der Stadt Jablunkau, 1598 der Stadt Teschen in feietlichen
Schriftstiicken zugesichert, ,,dass daselbst keine andere Lehre als die evan-
gelische geduldet werde, und dass er und seine Nachkommen die Burger
in diesem Glauben zu erhalten und zu schiitzen verbunden wiren®. Auf
die vakante Stelle des Dekans des Herzogtums hatte er, ebenfalls 1598, den
lutherischen Pfarrer Timotheus Lowczany berufen.'? Und nun 1610 die Wen-
de, der im Ubrigen auch Lowczany zum Opfer fiel. 1611 wurde er aus dem
Herzogtum ausgewiesen. Die Frage stellt sich bis heute: Wie lisst sich diese
Wende verstehen? Unter Historikern gibt es iiber die Motive, die Adam Wen-
zel bestimmt haben kénnten, ganz unterschiedliche Vermutungen.

Hellmut Eberlein meinte, dass der Herzog ,,unter dem Einfluss seiner
katholischen Mitresse® gehandelt habe."” Gottlieb Biermann hiltes fur ,,nicht
unméglich, dass ein in seiner Umgebung seit lingerer Zeit lebender Jesuit,
vielleicht der bekannte Georg Dingenauer® seine Hand im Spiel hatte." Mo-
titz Landwehr von Pragenau berichtet nur von dem Faktum des Konfessi-
onswechsels. An den MutmaBungen iiber mégliche Griinde beteiligt et sich
nicht.”® Alois Kaufmann, von 1814 bis 1848 Syndikus, dann Biirgermeister
der Stadt Teschen hat es in seinem nicht gedruckten, neuerdings von In-
geborg Buchholz-Johanek ausgewerteten ,,Gedenkbuch der Stadt Teschen™
als wahrscheinlich hingestellt, dass es ,,die hohen Schulden® waren, die den
Herzog zu dieser Entscheidung veranlasst haben.'® Ahnlich urteilt Othmar
Karzel, der sich der vielfach vertretenen Meinung anschlieft, ,,dass der Het-
zog weniger aus religidsen als aus politischen” Griinden handelte. ,,Er hatte
keine Gabe, mit Geld umzugehen, so [...] opferte (er) schlieBlich, [...] auf

12 GOTTLIEB BIERMANN, Geschichte des Herzogthums Teschen, Teschen 1863, 217.
13 HELLMUT EBERLEIN, Schlesische Kirchengeschichte, 4. Aufl. Ulm 1962, 77.

14 GOTTLIEB BIERMANN (s. Anm. 12), 218.

15 MORITZ LANDWEHR VON PRAGENAU /WALTER KUHN, Geschichte der Stadt
Teschen, Wiirzburg 1976, 45 f.

16 INGEBORG BUCHHOLZ-JOHANEK, ZwischenReligionsfretheitund Religionszwang,
Reformation und Gegenreformation in Alois Kaufmann Gedenkbuch der Stadt Teschen. In:
Die konfessionellen Verhiltnisse im Teschener Schlesien vom Mittelalter bis zur Gegenwart.
Im Auftrag der Stiftung Haus Oberschlesien hg. von Peter Chmiel und Jan Drabina, Ratingen
2000, 103—121, hier 110.
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dem politischen Altare seine lutherischen Untertanen®."” Oskar Wagner sicht
den Herzog durch zwei Motive bestimmt: ,,Gelockt mit Versprechungen auf
Belehnung mit dem Fiirstentum Troppau konvertierte der tief verschuldete
Herzog Adam Wenzel“.'® Wie es mit den Schulden ausgegangen ist, das heif3t,
ob und gegebenenfalls was der Wiener Hof gezahlt hat, ist nicht tberliefert.
In der Hoffnung auf das Lehen Troppau sah sich Adam Wenzel jedenfalls
getiuscht. Nicht Rudolf IL, sein kaisetlicher Gonner, auf den er gesetzt
hatte, sondern dessen Bruder Kaiser Matthias II. vergab Troppau und er
belehnte damit den Konvertiten Karl von Liechtenstein.

Die wohl umfassendste Motivsuche hat Gottlieb Biermann angestellt,
indem er in Ergiinzung zu seinem Hinweis auf den Jesuiten Dingenauer der
Schuldenproblematik auf den Grund gegangen ist und nachgerechnet hat,
wo und warum der Herzog Schulden gemacht hat. Dabei zeigt sich, dass es
hauptsichlich drei Bereiche sind, in denen die Schulden aufgelaufen sind;
niamlich einmal der Wein. So hatte Adam Wenzel allein bei der Apothekerin
Katharina Kastner 2179 und beim Fursten Karl von Lichtenstein 620 Gul-
den Weinschulden. Ein weiterer Bereich sind die MilitArausgaben. ,,Adam
Wenzel war ein kriegslustiger Herr, welcher an der Spitze seiner Reiter mit
Tiirken und Ungarn sich gern herumschlug®”."” Aber die Truppen, mit denen
er seinen Ruhm erfocht, musste er selbst bezahlen. Und das iiberstieg seine
Méglichkeiten. Die dritte Quelle seines chronischen Geldmangels war seine
iibermiBige Prachtentfaltung, Als Kénig Matthias am 18. September 1611
in Breslau die Huldigung det schlesischen Flrsten entgegennahm, riickte
der Herzog von Teschen mit einem vollig tiberdimensionierten Gefolge an,
darunter allein 285 Pferde, das er vollstindig selbst zu finanzieren hatte.
Um an Geld zu kommen, musste er einen grofien Teil seiner Giiter verpach-
ten und verpfinden. Vor allem aber suchte er die Stadt Teschen zu gewinnen,
seine Schuldscheine aufzukaufen und Birgschaften zu ibernehmen. Gott-
lieb Biermann fasst zusammen: ,,Adam Wenzel wurde mehr als jeder seiner
Votfahren von bestindiger Geldnoth gedriickt und [...] hidufte [...] Schulden
auf Schulden und verwickelte die Stadt Teschen in seinen finanziellen Ruin

17 OTHMAR KARZEL, Reformation in Oberschlesien. Ausbreitung und Verlauf, (Quellen
und Darstellungen zur schlesischen Geschichte 20) Wiirzburg 1979, 175.

18 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der evangelischen Kirche im
Herzogtum Teschen 1 545-1918/20, Bohlau 1978, 31.

19 GOTTLIEB BIERMANN (s. Anm, 12), 211.
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mit hinein. 2 Alois Kaufmann bestitigt diese Sicht, indem er daran erin-
nerte, dass noch in seiner Zeit, also noch rund zweihundert Jahre spiter, die
Finanznot der Stadt Teschen, in die sie dutch die Schuldenpolitik der beiden
Herzoge Wenzel Adam und Adam Wenzel geraten war, zu spuren jgn?!

Der Wiener Hof seinerseits ist mit Adam Wenzel offensichtlich recht
geschickt umgegangen. Er vetlieh ihm den Titel eines Kaisetlichen Rates, mit
dem auch ein Gehalt verbunden war. Es folgte die Ernennung zum Kriegs-
obersten und schlieBlich zum Oberhauptmann von Schlesien; alles gezielte
kaisetliche Gunsterweisungen, die auf Adam Wenzel Eindruck machen soll-
ten und wohl auch gemacht haben.*

I1. Die Verfolgung der Evangelischen
im Herzogtum Teschen

Mit dem Konfessionswechsel des Herzogs begann fiir die Evangelischen
in Teschen eine Zeit der Unterdriickung und Verfolgung, an deren Ende
ihre vollige Verdringung aus dem Gffentlichen Leben in der Stadt und im
Herzogtum stand. Dabei konnte sich Adam Wenzel ein allzu forsches Vor-
gehen gegen die Lutheraner gar nicht leisten. Er blieb denn auch einiger-
maBen behutsam. Er nahm ihnen die Stadtkirche und iibergab sie wieder
den Dominikanern. Ahnlich verfuhr er mit der Kirche in Punzau und auf
den herzoglichen Kammergiitern. Die Patronatstechte des Adels auf den
Dérfern lieB er aber unangetastet.” Den Protest des Stadtrates, der sich auf
den Majestitsbrief Rudolfs II. von 1609 und die Zusicherung des Herzogs
von 1598 berief, wies er zuriick, indem er sich seine frithere Verpflichtung
kommen lieB, in kleine Stiicke zerriss und durch einen Edelknaben an den
Rat zuriickschickte. Es war klar, dass sich der Herzog an sein Wort von einst
nicht mehr gebunden wusste.

Die Biirger machten in ihrer Mehrheit den Konfessionswechsel ihres
Landesherren nicht mit. Sie blieben weiterhin bei ihrem evangelischen Be-
kenntnis. Fiir die Gottesdienste nutzten sie die Dreifaltigkeitskirche, die ih-
nen noch verblieben war.”*

20 Ebd, 215

21 INGEBORG BUCHHOLZ-JOHANEK (s. Anm. 16), 109-112.

22 GOTTLIEB BIERMANN (s. Anm. 12), 217.

235 EEbd. 219

24 MORITZ LANDWEHR VON PRAGENAU / WALTER KUHN (s. Anm. 15), 46 £
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Nach dem kurzen Zwischenhoch, das der béhmische Protestantenaufstand
mit sich brachte, konnten die Evangelischen sich wieder zurtickmelden und
auch den vertriebenen Dekan Lowczany zuriickrufen. Aber dieser kurze Um-
schwung war ein Jahr spiter, nach der Schlacht am Weilen Berg 1620, schon
wieder vorbei. 1624 verloren die Biirger von Teschen ihre Stadtpfarrkirche
erneut, wihrend der katholische Priester von Skotschau, Adalbert Gagal-
kowski, die Funktionen des Dekans fiir das Firstentum tibernahm — und
anordnete, dass fiir Ratsmitglieder Trauungen und Taufen bei evangelischen
Pfarrern verboten seien.

Mit dem Einmarsch der Mansfelder im Jahr 1626 gab es noch einmal
eine fiir die Protestanten giinstige Zeit, die aber 1627 schon wieder endete.
Denn nach dem Abzug des Grafen Ernst von Mansfeld (1580-1626)* fiel
das Land wieder an den Kaiser, Ferdinand II. (Regierungszeit 1619-1637),
der den gefiirchteten Burggrafen Hannibal von Dohna mit der Durchfiih-
rung der Gegenreformation® in Teschen beauftragte. Dieser hat sie dann
mit Unterstiitzung des bertichtigten Dragonerregimentes Liechtenstein, das
heiBt mit Repressalien und driickenden Einquartierungen von Soldaten in
den evangelischen Familien bis zur Erklirung des Ubertrittes, auch unbarm-
herzig durchgefiihrt. 1628 ordnete Dohna die SchlieBung der evangelischen
Kirchen und die Vertreibung der lutherischen Pfarrer an. 1629 lieB3 die Her-
zogin Elisabeth Lukretia (1625-1653) eine Deklaration veréffentlichen, in
der sie ihrer Freude dariiber Ausdruck gab, dass die Teschener nunmehr zur
wahren katholischen Religion zuriickgefunden hitten, und bestimmte, dass
in Zukunft die Zulassung fir ein 6ffentliches Amt oder die Aufnahme in eine
Zunft nur noch fiir Katholiken méglich sein solle.””

Im DreiBigjihrigen Krieg hatte das Land vor allem durch stindig wech-
selnde Besatzungen, Durchziige von Truppen aller am Krieg beteiligten
Herren, marodierende Séldner, Plinderer, Raubert, dutrch Teuerung, Hun-
gersnote und Seuchen sehr gelitten. Die Zahl der Einwohner war deutlich
zuriickgegangen. ,,Der Jammer und das Elend, in welchem der westfalische
Friede unser Herzogthum fand, ist unbeschreiblich. Niedergebrannte Hote
und Dérfer, zerstampfte Saaten, unbebaute Felder, heruntergekommene

25 WALTER KRUSSMANN: Ernst von Mansfeld (1580—1626); Grafensohn, Séldnerfiihrer,
Kriegsunternehmer gegen Habsburg im DreiBigjahrigen Krieg. (Duncker & Humblot, Histo-
rische Forschungen, Bd. 94), Berlin 2010,

26 ARNO HERZIG (s. Anm. 5), 35-80.
27 MORITZ LANDWEHR VON PRAGENAU / WALTER KUHN (s. Anm, 15), 47.
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Stadte waren die Folgen des unheilvollsten aller Kriege.“*® Das Herzogtum
war als etledigtes Lehen an den Kaiser zuriickgefallen. Elisabeth Lukretia,
die letzte Vertreterin der Piasten auf dem Teschener Thron, durfte noch bis
zu ihrem Lebensende formell die Herrschaft austiben. Sie starb am 19. Mai
1653.

Nun machte der Kaiser ernst: Ferdinand III. (Kaiser 1637-1657) legte
die Bestimmungen des Westfilischen Friedens zu seinen Gunsten so aus,
dass nun unter Berufung auf das Jus reformandi® tiberall in der Habsbutger
Monarchie die Gegenreformation mit aller Konsequenz durchgefiihrt wer-
den konnte. Wihrend die Lutheraner im Reich mit einer von den europii-
schen Michten garantierten Rechtssicherheit in Ruhe ihres Glaubens leben
konnten, wurden sie in den kaisetlichen Erblanden in den Jahren 1653 und
1654 so hart verfolgt und ihrer Kirchen beraubt wie in all den Jahren und
Jahrzehnten davor nicht. In den wenigen Wochen vom 21. Mirz bis 18. April
1654 wurden in der Stadt und im Herzogtum Teschen alle 49 noch verbliebe-
nen evangelischen Kirchen durch eine kaisetliche Religionskommission ge-
schlossen und simtliche Pfarrer und Lehrer vertrieben.** Die evangelischen
Schulen wurden den Jesuiten iibergeben - so bereits 1627 in Troppau, 1668
in Oppeln. In Teschen errichtete der Jesuitenorden 1670 die Heilig Kreuz-
Kirche, 1675 ein Gymnasium. Als Reaktion blieb den Evangelischen, wenn
sie dem Druck ausweichen wollten, nur die Einwilligung in die Konversion
zur romisch-katholischen Kirche, die Auswanderung in protestantische oder
protestantenfreundliche Linder oder das Abtauchen in den Geheimprotes-
tantismus.*!

Sehr viele sind damals aus Teschen ausgewandert. Andere wurden du-
Berlich und zum Schein katholisch, nahmen an den katholisch-kirchlichen
Veranstaltungen, Feiertagen und Amtshandlungen teil, pflegten ihren lutheri-

28 GOTTLIEB BIERMANN (s. Anm. 12), 234.

29 AXEL GOTTHARD, Der Augsburger Religionsfrieden, Miinster 2004, 107 — BERND
CHRISTIAN SCHNEIDER, Ius reformandi. RGG 4. Aufl. Bd. 4 (2001) 337 £.

30 GOTTLIEB BIERMANN (s. Anm. 12), 235,

31 RUDOLF LEEB, Widerstand und leidender Ungehorsam gegen die katholische Konfes-
sionalisierung in den Gsterreichischen Lindern. In: DERS., (Hg:), Staatsmacht und Seelenheil:
Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der Habsburgermonarchie, (Ver6ffentli-
chungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung 47), Wien u. 2007, 183-201.
— Und: DERS. (Hg), Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habsburger-
monarchie und im Erzstift Salzburg (17./18. Jahrhundert), (Verdffentlichungen des Instituts
fiir Osterreichische Geschichtsforschung 61) Wien (Béhlau) 2009.
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schen Glauben aber heimlich durch das Lesen von Bibeln und Postillen (Pre-
digten) und den Besuch von Gottesdiensten, die von sog. ,,Buchpredigern®
an geheimen Orten abgehalten wurden. Dabei benutzten sie das Gesangbuch
des 1591 in Teschen geborenen Theologen und Dichters Georg Tranoscius
(1592-1637). Sein Gesangbuch, ,,Cithara Sanctorum®, das in unzihligen
Editionen erschienen ist, machte die Lehren der Reformation singbar und
verbreitete sie auf diese Weise unter der slawischen Bevolkerung des Habs-
burgerreiches®™. Der Besitz dieses Gesangbuches, das einfach ,, Tranoscius*
genannt wurde, war verboten. Es musste zusammen mit den anderen Bi-
chern, den Bibeln und Postillen, vor den Jesuiten sorgfiltig versteckt werden.
Aber diese Biicher waren das geistige Riistzeug, das der evangelischen Be-
volkerung im Teschener Land half, die Verfolgungen der Gegenreformation
zu tberstehen.

1683 ist Teschen offiziell eine rémisch-katholische Stadt. Gleichzeitig
gingen die Einwohnerzahlen und die wirtschaftliche Bedeutung des Her-
zogtums rapide zuriick. Spitestens am Ende des 17. Jahrhunderts ist nicht
nur Teschen, ist ganz Oberschlesien bis auf kleinere historisch bedingte Rest-
gebiete, wie zum Beispiel der Kreis Kreuzburg, der urspriinglich zum nieder-
schlesischen Herzogtum Brieg gehort hatte, ein rémisch-katholisches Land.

III. Die Eingliederung des Luthertums
in das habsburgische Staatssystem

Der Geheimprotestantismus in den habsburgischen Lindern hatte Freunde
und Forderer vor allem in den protestantischen Nachbarlindern und beson-
ders in Halle an der Saale. Hier war es August Hermann Francke (1663—1727),
der Grinder des Waisenhauses und Vater des Halleschen Pietismus, fir den
die Versorgung der unterdriickten Protestanten in Sidosteuropa mit geistli-
cher muttersprachlicher Literatur eine Herzensangelegenheit darstellte.*® Die
Schwierigkeiten, die dabei zu tiberwinden waren, waren allerdings enorm.
Denn diese Versorgung musste konspirativ an den kaisetlich-katholischen
Behorden vorbei vorgenommen werden. Zentren des Literaturtransfers nach
Stidosten waren Breslau, wo der in Halle ausgebildete konigliche Kriegs-

32 ANDRE] HAJDUK, Juraj Tranovsky 1592-1637. In: Lutherische Kirche in der Welt. Jb.
des Martin-Luther-Bundes 40/1993, 173—180.

33 EDUARD WINTER, Die Pflege der West- und Stidwestslawischen Sprachen in Halle im
18. Jahrhundert, Berlin 1954.
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rat, Missionar und Kaufmann Anhard Adelung die Fiden zusammenbhielt,*

und Teschen am Fufle des Jablunkapasses. Das heif3t, Francke hatte Teschen
schon seit lingerem im Blick und wusste, was da unter der Decke vor sich
ging. Das war dann auch der Grund fiir sein personliches Engagement im
Rahmen der Verhandlungen zu Altranstidt im Jahr 1707.

Im Verlauf seines Krieges gegen das vereinigte Kénigreich Sachsen-Polen
war der schwedische Konig Karl XII. (1682-1718, Regierung 1697-1718)
im Jahr 1706 mit seinen Truppen durch Schlesien gezogen.” Dort erfuhr
er von den Unterdriickungen, denen die Evangelischen ausgesetzt waren.
Die Klagen seiner Glaubensgenossen hat sich Katl zu Herzen genommen,
zumal Schweden zu den Signatarmichten des Westfilischen Friedens gehor-
te, in dem das Recht zur Interzession zu Gunsten der Evangelischen durch
protestantische Fursten ausdriicklich vorgesehen war.”® In Altranstidt bei
Leipzig kam es zu Verhandlungen mit dem Wiener Hof. Um die Sache der
evangelischen Schlesier zu unterstiitzen, reiste nun auch August Hermann
Franke nach Altranstidt. Er wurde auch vorgelassen und angehért. Am
1. September 1707 konnte die Konvention von Altranstidt unterzeichnet
werden. Im Zuge ihrer Umsetzung wurden die Benachteiligungen der Evan-
gelischen gemindert und ein Teil der katholisierten Kirchen, nimlich 125,
die nach 1675 enteignet worden waren, zuriickgegeben. Die gro3e Menge
der etwa 1200 seit der Reformation enteigneten Kirchen war davon aber
unbertihrt und blieb in katholischer Hand. Insofern dnderte sich auch fiir
Oberschlesien zunichst nichts. In einem Zusatzvertrag vom 8. Februar 1709
gelang es aber, den Kaiser zur Zustimmung zum Bau von sechs weiteren
Kirchen, den sogenannten Gnadenkirchen, zu bewegen. Diese kaisetliche
Gunst musste allerdings teuer bezahlt und der Bau dieser Kirchen von den

34 HERBERT PATZELT, Der Pietismus im Teschner Schlesien 1709-1730, Géttingen
1969, 52-54, 87-90 u. 6.

35 Die Altranstidter Konvention von 1707. Beitrige zu ihrer Entstehungsgeschichte und
zu ihrer Bedeutung fiir die konfessionelle Entwicklung Schlesiens. In Auftrag der Stiftung
Kulturwerk Schlesien hg. von HANS-WOLFGANG BERGERHAUSEN unter Mitwirkung
von ULRICH SCHMILEWSKI, (Beihefte zum Jahrbuch fiir Schlesische Kirchengeschichte
Bd. 11), Wirzburg 2009.

36 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Die Bedeutung des Westfilischen Friedens fiir die
Evangelischen in Schlesien. In: BERND HEY (Hg.), Der Westfilische Frieden 1648 und der
deutsche Protestantismus (Religion in der Geschichte 6; Studien zur deutschen Landeskir-
chengeschichte 3) Bielefeld 1998, 99111, hier 100-104.
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Evangelischen selbst getragen werden.”” Trotzdem haben sich zwolf Stidte
um die Baugenehmigung bemiiht. Den Zuschlag erhielten die fiinf nieder-
schlesischen Stidte Sagan, Freystadt, Hirschberg, Landeshut, Militsch und,
als einzige Stadt in Oberschlesien, Teschen.”

Fur die Genehmigung zum Bau der Gnadenkirche in Teschen hatten sich
vor allem die Mitglieder von Franckes ,,Geheimem Rat* eingesetzt. Graf
Erdmann von Promnitz besall neben der Herrschaft Sorau auch die Herr-
schaft Pless in Oberschlesien. Heinrich Erdmann Henckel-Donnersmarck
lebte zwar in Polzig bei Altenburg, stammte aber zusammen mit seinem
Bruder Wenzel Ludwig aus dem Hause Oderberg in Oberschlesien. Diese
Adligen bildeten das politisch-gesellschaftliche und finanzielle Riickgrat der
evangelischen Stinde in Teschen, Bielitz und Umgebung, die sich fiir den Bau
der Jesus-Kirche und, nach Halleschem Muster, auch der Jesus-Schule ein-
schlieBlich Wohnung und Gehalt fiir die Pfarrer und Lehter verantwortlich
wussten.” Das Einzugsgebiet ging weit tiber Teschen hinaus. Darum musste
die Kirche auch so eingerichtet werden, dass sie die Zustindigkeit fiir 40.000
Lutheraner, 30.000 polnisch und 10.000 deutsch Sprechende, wahrnehmen
konnte. Diese Evangelischen, so hoch schitzte man die Zahl der Krypto-
oder Geheimprotestanten, durften jetzt wieder offiziell lutherisch sein. Dafiir
war die Jesus-Kirche mit ihren drei Emporen und insgesamt 8.000 Plitzen,
darunter 5.000 Sitzplitzen, eingerichtet.*

Die Konvention von Altranstiddt bedeutete die Beendigung der Unter-
driickung und der aktiven Bekimpfung des Protestantismus in Schlesien. Bis
dahin wurden die Lutheraner wie Staatsfeinde behandelt, waren weitgehend
rechtlos, schikaniert, unterdriickt. Nun wurden sie in ihrem Religionsexerzi-
tium anerkannt. Es wird ihnen eine rechtlich gesicherte Existenz und Stel-
lung im habsburgischen Staat eingerdumt. Das zeigt sich sehr deutlich auch
datin, dass die Konsistorien in den ehemals privilegierten Herzogtlimern
Liegnitz, Brieg und Wohlau reinstalliert wurden und ab 1708 wieder arbeiten
durften. Der Unterschied zu det Zeit vor 1675, also vor ihrer SchlieBung,
war allerdings, dass sie nun nicht mehr den Charakter von herzoglich-evan-
gelischen, sondern von kaiserlich-habsburgischen Kirchenbehérden hatten.

37 Ebd. 107-110.

38 NORBERT CONRADS, Die Durchfithrung der Altranstidter Konvention in Schlesien
1707-1709, Koéln/Wien 1971.

39 HERBERT PATZELT (s. Anm. 34), 25-29.
40 Ebd. 30-32.



DIE GEGENREFORMATION IN TESCHEN 1610 BIS 1781 141

An der Spitze stand jeweils ein vom Wiener Hof ernannter Prisident, der
t6misch-katholisch sein musste. Die ihm nachgeordneten vier Assessoren
mussten zu den Verwandten des Augsburger Bekenntnisses gehoren, also
evangelisch sein. Auch der Stellvertreter des Prisidenten, zustindig fiir die
Austibung des bischoflichen Rechtes der Ordination, musste Lutheraner, und
zwar ordinierter Geistlicher sein. In der Regel wurde dieses Amt von einem
Superintendenten oder Senior wahrgenommen. Neben den Ordinationen
gehoérten zu den vornehmsten Aufgaben der Konsistorien die Priifung und
Prisentation zur Anstellung von Lehrern und Pfarrern; aulerdem Ehefra-
gen, Kirchenzuchtfragen, Kollekten, Amtsenthebungen.

Die Bedingungen, unter denen die Konsistorien wiedereréffnet wurden
und arbeiteten, zeigen, dass sie als integraler Bestandteil im katholisch-6ster-
reichischen Staatssystem gedacht waren und in diesem System die Aufgabe
hatten, fir Ruhe und Ordnung unter den Protestanten zu sorgen. Das haben
diese kaiserlichen Behorden auch getan. Bei den Prafungen zur Anstellung
der Lehrer und Pfarrer ging es nie nur um die Beurteilung theologischer
Kenntnisse und schulischer oder kirchlicher Fertigkeiten, sondern immer
auch um die Sicherstellung der staatspolitischen Zuverlissigkeit. Darum
war das eindeutige Bekenntnis zur reichsrechtlich anerkannten Confessio
Augustana und die ebenso eindeutige Distanzierung von Schwirmern,
Schwenckfeldern, Calvinisten und Pietisten entscheidend wichtig. Erst wenn
die orthodox-lutherische Haltung des Kandidaten feststand, konnte er den
kaisetlichen Behérden zur Anstellung vorgeschlagen werden.

Die von den Konsistorien héheren Ortes erwartete und tatsichlich auch
praktizierte Loyalitt zeigt, wie die nunmehr nicht nur vorldufig zugesicherte
und jederzeit widerrufbare, sondern endgiiltige Tolerierung der Lutheraner
auf beiden Seiten verstanden wurde. Sie bedeutete die Aufnahme der Luthe-
raner in den Kreis der Legalen, die Integration des schlesischen Luthertums
in das katholisch-staatlich-6sterreichische System — reglementiert, kontrol-
liert, mit minderen, keineswegs gleichen Rechten gegentiber den beiden bis
dahin allein herrschenden und sich gegenseitig stlitzenden Systemtrigern,
dem Staat und der rémisch-katholischen Kirche.

Das hat dazu gefiihrt, dass das schlesische Luthertum auf der einen Sei-
te ordentlich und unauffillig verwaltet wurde, auf der anderen Seite aber
an den modernen Entwicklungen im deutschen Protestantismus, vor allem
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am Pietismus, offiziell nicht teilnahm oder teilnehmen dutfte;* ja, dass es
nicht selten zu der grotesken Situation gekommen ist, dass die lutherischen
Konsistorien mit Jesuiten und staatlich kaiserlichen Behérden bei der Un-
terdriickung und Verfolgung von schwenckfeldischen, calvinistischen oder
pietistischen Umtrieben, tatsichlichen oder auch nur vermuteten, zusam-
mengearbeitet haben.

Wie effizient das Zusammenspiel der staatstragenden Krifte bei der
Uberwachung der protestantischen Gemeinden sein konnte, zeigt die Situa-
tion an der Gnadenkirche in Teschen: August Hermann Francke hatte fiir die
Besetzung von zwei der fiinf neu geschaffenen Pfarrstellen die Theologen
Christian Wilhelm Schneider (1677-1725) und Christoph Nikolaus Voigt
(1678-1733) empfohlen. Aufgrund des Einspruches des Breslauer Konsis-
toriums versagte der Wiener Hof ihre Konfirmation (Bestitigung) mit der
Folge, dass die beiden 1710, nach nur einem Jaht, Teschen wieder verlassen
mussten.*

Ahnlich erging es den drei Gnadenkirchenpfarrern Johann Adam Stein-
metz (1689—-1762), Johann Muthmann (1685-1747) und Samuel Ludwig Sas-
sadius (1695—1734), die, zusammen mit dem Schulrektor Traugott Immanuel
Jetichovius (1696-1734) und dem Konrektor Geotg Sarganek (1702-1743),
alle nicht mehr von der Wittenberger Orthodoxie, sondern vom Halleschen
Pietismus August Hermann Franckes geprigt waren, darum als staatspoli-
tisch unzuverlissig galten und schlieBlich mit Kaiserlichem Ausweisungs-
dekret vom 21. Januar 1730 des Landes verwiesen wurden. Hier war es das
Brieger Konsistorium, das in Verbindung mit den orthodox-lutherischen
Pfarrer-Kollegen in Teschen die Vertreibung der Pietisten betrieb.* Das
Ausweisungsdekret nennt als Griinde:

— dass vor allem Pastor Steinmetz obne unsern erforderlichen Landesfiirstlichen
Consens zn Teschen ein Schul- und Waisenhaus mit 90 Kostgangern (nach
Halleschem Vorbild) erbaut habe,

41 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT, Der Pietismus in Schlesien. Von der Reformati-
on bis zu den Herrnhutern. In: DIETRICH MEYER, CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT,
KARL SCHWARZ (Hg), Uber Schlesien hinaus. Zur Kirchengeschichte in Mitteleuropa.
Festgabe fiir Herbert Patzelt zum 80. Geburtstag (Beihefte zum Jahtbuch fiir Schlesische
Kirchengeschichte 10) Wiirzburg 2006, 125-144.
42 HERBERT PATZELT (s. Anm. 34), 48-50.

43 OSKAR WAGNER (s. Anm. 18), 60-96.
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— dass et mit ein und den andern in dem pietistischen Irrtum steckenden Personen
vertraulich korrespondiert

— dass er in Schweidnitz, in alieno Territorio, und usammen mit seinen beiden
Kollegen zu Teschen Conventicula und Winkellehre gehaiten, trotz Vermabnung
und angedrohter Geldstrafe shre Conventicula keckerweise kontinuiert,

— auBerdem gw denen dasigen Schulofficiis pietistische Sectarios ans der Fremde
vogiert

— und neue Sekten daselbst einzufiibren und zn disseminieren sich unterstanden
habe.*

Diese Entscheidung war endgiiltig. ,,Am 22. Mai 1730 verlieBen die Pas-
toren und ihre Familien unter vielen Trinen und Segenswiinschen die Ge-
meinde und die Stadt und kamen in Begleitung eines Dragoners am 1. Juli in
Bunzlau an“.* Das Schul- und Waisenhaus wurde aufgelést. *

Fiir die weitere Entwicklung dieser fiir Oberschlesien einmaligen Diaspo-
ra-Arbeit in Teschen verweise ich auf die Untersuchungen von Oskar Wag-
net und Herbert Patzelt”. Sie zeigen die auBerordentlichen Schwierigkeiten,
mit denen die junge lutherisch-pietistische Gemeinde um die Gnadenkirche
weiterhin zu kimpfen hatte. Kaiserliche Behérden und Jesuiten waren unauf-
horlich bemiiht, die Protestanten zu behindern. August Hermann Francke
hat von Halle aus alles getan, um die Arbeit méglichst zu fordern. Trotz der
endgiiltigen Ausweisung der drei pietistischen Pfarrer und der beiden Lehrer
ist die elfjihrige Arbeit an der Gnadenkirche letztlich ein Erfolg gewesen,
nicht allein fiir das Herzogtum Teschen mit Ausstrahlung auf weite Teile von
Oberschlesien bis in die Gegend von Troppau und die Standesherrschaft
Pless, sondern dartiber hinaus auch fiir die Stirkung des Geheimprotestan-
tismus in Mittel- und Stidosteuropa.®®

44 HERBERT PATZELT (s. Anm. 34), 240-241. — DERS., Wirkungen des Pietismus in
Schlesien. In: GUSTAV ADOLF BENRATH u. a. Quellenbuch zur Geschichte der evangeli-
schen Kirche in Schlesien, Miinchen 1992, 193—195.

45 TOMAS TYRLIK, Die Spirituellen und charismatischen Bewegungen in det Schlesischen
Evangelischen Kirche A. B. in Tschechien. In: Lutherische Kirche in der Welt. Jb. des Martin-
Luther-Bundes 54/2007, 123-137, hier 129.

46 OSKAR WAGNER (s. Anm. 18), 87.

47 OSKAR WAGNER (s. Anm. 18), HERBERT PATZELT, Geschichte der Evangelischen
Kirche in Osterreichisch-Schlesien, Diilmen 1989.

48 OSKAR WAGNER (5. Anm. 18), 154-156.
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IV. Von der Eingliederung zur Tolerierung

Die Eroberung Schlesiens durch Friedrich II. von PreuBen (Regierung 1740—
1786) dnderte an der konfessionellen Situation im Herzogtum Teschen zu-
nichst nichts. Schlesien wurde preuBische Provinz, das Luthertum in der
preuBischen Provinzialkirche zusammengefasst mit dem Konig als swmmus
episcopus an der Spitze. Nicht in den preuBlischen Staatsverband eingegliedert
wurden die Herzogtlimer Troppau, Jigerndorf und Teschen in Stdostober-
schlesien. Im Betliner Friedensvertrag vom 28. Juli 1742, abgeschlossen zwi-
schen Friedrich II. und Kaiserin Maria Theresia (Regierung 1740-1780) zur
Beendigung des Ersten Schlesischen Krieges, war vereinbart worden, dass
etwa sieben Achtel von Schlesien zu PreuBBen kommen, nur dieser schmale
Streifen verbleibt bei Osterreich.* Maria Theresia soll nach dem Vertrags-
abschluss geklagt haben: “Den Garten hat er sich genommen, den Zaun hat
er mir gelassen®. Auch das katholische Fiirstbistum Breslau war seitdem in
einen preuBlischen und in einen Gsterreichischen Teil gespalten.

Die Gnadenkirchengemeinde in Teschen war die einzige offiziell aner-
kannte evangelische Kirchengemeinde im Osterreichischen Staatsverband,
geleitet von einem Konsistorium. Thr Einfluss ging weit iiber Teschen oder
Oberschlesien hinaus. Er erstreckte sich auf den Geheimprotestantismus in
ganz Osterreich von der Bukowina bis Tirol, von Béhmen bis Triest in ei-
nem Gebiet, das heute auf die Republiken Osterreich, Tschechien, Slowakei,
Polen, Ruminien, der Ukraine, das frithere Jugoslawien und Italien aufgeteilt
ist. Enge Verbindungen gab es zum Luthertum in Ungarn, in der Zips, nach
Deutschland wie nach Siebenbiirgen. An der rechtlichen Stellung der Gna-
denkirche hatte sich seit der Altrantidter Konvention bis dahin grundsitzlich
nichts gedndert.

Das wurde unter Josef II. (1741-1790, Kaiser 1780-1790, Konig von
Boéhmen, Kroatien, Ungarn ab 1780) anders. Das von thm 1781 etlassene
Toleranzpatent beginnt mit den Worten:

,,ﬁberzeugt einerseits von der Schidlichkeit alles Gewissenszwanges und
anderseits von dem groflen Nutzen, der fir die Religion und den Staat aus
einer wahren christlichen Toleranz entspringt, haben wir uns bewogen ge-

49 MICHAEL R. GERBER, Oetrreichisch-Schlesien von 1742 bis zum Ende des Ersten
Weltkrieges. Ein historischer Abriss, Einzeldruck der Stiftung Kulturwerk Schlesien, Wiirz-
burg 1994, 36 Seiten. — MARIE GAWRECKA — DAN GAWRECKI — MARTIN WIHODA,
Das bohmisch-mahrische Schlesien in der historischen Forschung, In: JSFWUB 33/1992,
201-227.
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funden, den augsburgischen und helvetischen Religionsverwandten, dann
den nicht unierten Griechen ein ihrer Religion gemifBles Privatexerzitium
allenthalben zu gestatten, ohne Riicksicht, ob selbes jemals gebrauchlich oder
eingefithrt gewesen oder nicht. Der rémisch-katholischen Religion allein soll
der Vorzug des 6ffentlichen Religionsexerzitiums verbleiben...* Im Einzel-
nen wird dann bestimmt:

1. Wo mindestens 100 Familien des gleichen Glaubens existieren, diirfen
sie auf eigene Kosten ein Bethaus bauen und besuchen. Die Bethduser
sollen &ein Geldante, keine Glocken, Tiirme und keinen dffentlichen Eingang von
der Gasse, so eine Kirche vorstelle, haben.

2. Die Gemeinden haben die Moglichkeit zhre eigenen Schulmeister, welche
von den Gemeinden u erhalten sind, u bestellen. Die dortlindige Schuldirektion
fiihrt die aullere Aufsicht.

3. Die Gemeinden koénnen Pastoren ihres Glaubens einstellen, miissen
sie allerdings selbst erhalten.

4. Die Stolgebiihren sind — wie im preuBischen Schlesien — weiter dem
katholischen Ortspfarrer (Parocho ordinario) vorbehalten und an ihn
zu entrichten.

6. und 7. Konfessionelle Heiratshindernisse, Zuriicksetzungen beim
Landkauf, bei der Aufnahme in die Zunfte, an Universitaten, die
Laufbahnbeschrinkungen im Staat und beim Militir sollen kiinftig
entfallen.”

Fir die Gnadenkirche bedeutete das Toleranzpatent auf der einen Seite
einen Fortschritt in Richtung Befteiung, Tolerierung innerhalb des &sterrei-
chischen Staates, obgleich die r6misch-katholische Kirche nach wie vor den
Status der bevorrechtigten Staatskirche behielt. Diesen Status erlangten die
anderen Kirchen simtlich nicht. Zugleich bedeutete das Toleranzpatent aber
auch eine Schwichung der Gnadenkirchengemeinde. Moritz Landwehr von
Pragenau meinte sogar, dass mit der Toleranz auch ,,der Zetfall der alten
Gnadenkirchengemeinde eingeleitet” wurde.” Denn parallel zum Toleranz-
patent wurde auch die Leibeigenschaft in Osterreich aufgehoben. Das stirkte
das Selbstbewusstsein der Bauern und fithrte schlieBlich, zum Teil auch mit
Unterstiitzung des protestantischen Adels, zur Griindung von zehn soge-

50 Quellensammlung fiir den geschichtlichen Unterricht an hoheren Schulen I1. 136 Oster-
reich-Ungarn Teil II: Von 1526-1790, hg. von M. LANDWEHR VON PRAGENAU, Leipzig
und Berlin 1916, 25-27.

51 MORITZ LANDWEHR VON PRAGENAU /WALTER KUHN (s. Anm. 15), 63.
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nannten ,, Toleranzgemeinden®. Fir die Gnadenkirche bedeutete das eine
Schwiichung ihrer Monopolstellung durch heimische innerprotestantische
Konkutrenz. Bis dahin war sie mit ihren rund 40.000 Mitgliedern allein zu-
stindig fir den Protestantismus in Teschen und Umgebung. Nun begannen
die Toleranzgemeinden, ein Eigenleben und eine Eigendynamik neben der
Gnadenkirche zu entwickeln.’> Die Folgen allerdings gehoren dann schon
in eine andere Epoche der Kirchengeschichte und sind hier nicht mehr dar-
zustellen.

V. Abschliefende Bemerkungen

Der Weg, den die Evangelischen im Herzogtum Teschen wihrend der Ge-
genreformation gehen mussten — von der Konversion des Herzogs Adam
Wenzel im Jahr 1610 bis zum Toleranzpatent Josephs II. von 1781 — zeigt,
dass der Habsburger Staat in der Religionsfrage nur dann Zugestindnisse
machte, wenn es nicht anders ging. Auch das Toleranzpatent war weit we-
niger tolerant, als der Name besagt. Bestenfalls war es eine halbherzige To-
leranz, die Joseph II. den Evangelischen gewihrte; eine Toleranz, die ihnen
Luft zum Atmen lieB, die aber das romisch-katholische Staatskirchentum in
den Gsterreichischen Lindern grundsitzlich aufrechterhielt. Dass sich die
Evangelischen in diesem Staat so lange behaupten und schliellich sogar so
weitgehend durchsetzen konnten, ist eine Folge ihrer Glaubenstreue. Durch
ihre beeindruckende Widerstandskraft und durch ihre Ausdauer tiber Gene-
rationen hinweg haben sie den Staat und die R6misch-Katholische Kirche
ohne Waffengewalt oder Krieg gezwungen, ihren Glauben anzuerkennen
und Frieden mit thnen zu machen. Das ist ein Stiick protestantische Kirchen-
geschichte, das nicht vergessen werden sollte.

Kontrreformacja w Cieszynie w latach 1610-1781

Kontrreformacja w Cieszynie rozpoczyna sig w 1610 r. wraz z przejéciem
luterariskiego ksigcia Adama Waclawa (1574-1617) do kosciota katolickiego. W 1683
r. ksigstwo ponownie oficjalnie stalo si¢ katolickie, za$ luteranie zmuszeni zostali
pod przymusem do przejscia na katolicyzm, emigracji lub tez do potajemnego
wyznawania protestantyzmu. W 1709 r. cesarz Jozef I udzielit zgody na budowe

52 OSKAR WAGNER (s. Anm. 18), 121-130.
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koéciota Easki w Cieszynie, jedynego na terenie Gérnego Slaska, jedynego réwniez
na calym terenie Paristwa Austriackiego, do ktdrego nalezalo 40000 protestantdw.
Historia tego kosciofa i tutejszej parafii w okresie do patentu tolerancyjnego Jo-
zefa II (1781 r.) stanowi zakoriczenie tegoz artykutu.






Teschen zwischen Toleranz und
konfessioneller Paritat

Die Evangelische Kirche in Osterreichisch-Schlesien
im 18. und 19. Jahrhundert

von Karl W. Schwarz
Einleitung

In drei Kriegen hat der PreuBenkonig Friedrich I1. das Land an der mittleren
und oberen Oder okkupiert und schlieBSlich annektiert. Schon im Frieden
von Berlin 1742 wurde die Zweiteilung Schlesiens besiegelt und die Osterrei-
chische Herrschaft auf die siidwestlichen Randgebiete Schlesiens, ndmlich
das Furstentum Teschen, die stidlichen Teile der Fiirstentimer Troppau und
Jagerndorf-Leobschiitz sowie ein Drittel des alten Bistumslandes Neisse be-
schrankt. Nach dem zweiten Schlesischen Krieg wurde 1745 diese Zweitei-
lung des Landes (7:1) zugunsten PreuBens bestitigt und auch der Friede von
Hubertusburg 1763 inderte den Grenzverlauf nicht'.
Osterreichisch-Schlesien wurde dieses Gebiet in der Folge genannt,
es war zeitweise zwischen 1783 und 1849 mit Mihren verwaltungsmifig
verbunden, Sitz des Guberniums war Briinn/Brno, in Westschlesien war
Troppau/Opava, in Ostschlesien Teschen/Tésin/Cieszyn die Kreishaupt-
stadt. In der Folge bildete es bis 1918 ein Kronland der Habsburgermo-
narchie mit der Hauptstadt Troppau/Opava. In der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts etlebte dieser Landstrich nicht nur die nationale Erweckung
der Tschechen, sondern auch jene der Polen. Die nationale Diversifizierung
war mit Konflikten verbunden (Deutsche/Tschechen, Tschechen/Polen).
Der groBe Nationalititenkampf der Donaumonarchie wurde hier infolge
einer bemerkenswerten ethno-konfessionellen Schichtung der Bevolkerung

1 JOACHIM BAHLCKE, Schlesien und die Schlesier, Miinchen 1996, 75 ff.; NORBERT
CONRADS (Hg:), Deutsche Geschichte im Osten Europas: Schlesien, Berlin 1994; DIETER
MEMPEL, Der schlesische Protestantismus vor und nach 1740, in: Peter Baumgart (Hg,),
Kontinuitdt und Wandel. Schlesien zwischen Osterreich und PreuBen, Sigmaringen 1990,
287-306.
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konfessionell tibetlagert und verschrinkt’ Die Polen im Teschener Schlesi-
en, die mit 60% die Mehtheit fiir sich beanspruchten, waren zu einem ho-
hen Prozentsatz (30,5%) evangelisch. Ca. ein Viertel der Bevolkerung waren
Tschechen, 15% Deutsche; die konfessionelle Gliederung: 56 % katholisch,
42% evangelisch, 2% judisch.

Mein Beitrag konzentriert sich auf Teschen, wobei ich mich auf viele
wertvolle Studien von Herbert Patzelt beziehen kann®, gipfelnd in seiner
»Geschichte der Evangelischen Kirche in Osterreichisch-Schlesien’*. Die Gnadenkir-
che von Teschen, errichtet aufgrund der Bestimmungen der Altranstidter
Konvention von 1707, galt als ,,Mutterkirche vieler Lander, um auch den Titel
der einschlagigen Schrift von Oskar Wagner (1906-1989) aus 1978 gleich
eingangs zu nennen®. Auf sie stiitze ich mich im Wesentlichen bei meinen
Ausfiihrungen, die rechtsgeschichtlich orientiert sind und das Ringen des
Protestantismus um seine Religionsfreiheitim 19. Jahthundert zum Inhalt ha-
ben. Das vor 150 Jahren 1861 erflossene Protestantenpatent zu wiirdigen ist
die eigentliche Absicht dieser Ausfithrungen®. Nach dieser Einleitung werde
ich ganz kurz (2.) iber die religionstechtliche Ausgangslage in Schlesien und
sodann (3.) tber die evangelische Toleranzkirche sprechen. Daran schliet
sich (4.) ein Abschnitt tiber das vergebliche Ringen um die Religionsfreiheit
1848/49 an, um (5.) das Protestantenpatent zu thematisieren und (6.) den Li-
beralismus als Biindnispartner der Protestanten zu benennen, wobei ich mich
auf die beiden aus Schlesien stammenden Theologen Carl Samuel Schneider
aus Bielitz und Theodor Haase aus Teschen konzentrieren werde.

2 ALBERT $. KOTOWSKI, Deutsche — Tschechen — Polen — Juden. Uber die Bevélke-
rungsverhiltnisse im Teschener Schlesien 18501914, in: Zeitschrift fiir Ostmitteleuropa-For-
schung 49 (2000) 3, 317-340; HERBERT PATZELT, Die evangelische Kirche im Herzogtum
Teschen im Spannungsfeld der Volker, in: JSKG 80 (2001) 193-204.

3 HERBERT PATZELT, Geschichte der Evangelischen Kirche in Osterreichisch-Schlesi-
en, Diilmen 1989; DERS., Die evangelische Kirche Osterreichisch-Schlesiens, in: Josef Joa-
chim Menzel (Hg;), Geschichte Schlesiens Bd. 3 Stuttgart 1999, Nachdruck Insingen 2011,
548-567.

4 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangelischen Kirche
im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/Kéln/Graz 1978. - Dieses magistrale Werk
liegt nun erfreulicherweise auch in polnischer Sprache vor: J. Maciuszko (Hg.): Ko$ciét ma-
cierzysty wielu krajéw. Historia Kosciota Ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyniskim w latach
1545-1918/20, Bielsko-Biata 2008.

5 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangelischen Kirche
im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/Koéln/Graz 1978 , 229 ff.
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1. Die Ausgangslage

Die religionsrechtliche Sonderstellung Schlesiens im Rahmen des Habsbur-
gerreiches ergab sich aus dem Instrumentum Pacis Osnabrugense (Art. V
§§ 38—41 IPO 1648)°, der Altranstiadter Konvention (1707) und dem Exe-
kutionsreze vom 8. Februar 1709". Nur diese besondere rechtliche Kon-
stellation insbesondere der Teschener Gnadenkirchengemeinde mit dem
excercitinm religionis publicnm hat den Protestantismus vor der Erosion bewahrt.
Im Untergrund hatte sich in den Beskiden freilich ein Kryptoprotestantismus
erhalten, dessen Schicksal bis in die Umgangssprache Eingang gefunden hat:
Twardy jak Luter 3 pod Ciescyna = Hart wie ein Teschener Lutheraner. Dieses
polnische Sprichwort betont die Festigkeit, Bekenntnis- und Glaubenstreue.
So wird die Qualitit eines Nagels danach definiert: Er halte fest ,,wie der lu-
therische Glanbe um Teschen®.

Die Gemeinde Teschen wies vor 1781 einen Mitgliederbestand von ca. 40.000
tiberwiegend polnischsprachigen Gliubigen auf. Unter Matia Theresia war
sie permanent dem Zugriff gegenreformatorischer MaBnahmen ausgesetzt.
Als Instrument fiir diese mit Nachdruck betriebene Rekatholisierung reak-
tivierte die Regentin jene von Jesuiten gefithrte Religionskommission®. Die
besondere Pointe lag darin, dass diese Religionskommission, die eindeutig
mit gegenreformatorischer Zielsetzung angetreten war, 1743 die Aufgabe
iibertragen bekam, als Konsistorium fiir die Evangelischen in Osterrei-
chisch-Schlesien zu fungieren. In diesem Fall wurde einer der Geistlichen
der Gnadenkirche fiir alle Acta Consistorialia beigezogen. Einer solchen
katholisch geprigten Behorde oblag die Leitung der Teschener Gemeinde
und der Evangelischen Kirche in Osterreichisch-Schlesien. Diese war nicht

6 CHRISTIAN ERDMANN SCHOTT, Die Bedeutung des Westfilischen Friedens fir die
Evangelischen in Schlesien, in: Bernd Hey (Hg), Der Westfilische Frieden 1648 und der
deutsche Protestantismus, Bielefeld 1998, 99—111.

7  NORBERT CONRADS, Die Durchfithrung der Altranstidter Konvention in Schlesien
1707 bis 1709, Kéln/Wien 1971, 317 ££, 355 ff; HANS-WOLFGANG BERGERHAUSEN/
ULRICH SCHMILEWSKI (Hg), Die Altranstidter Konvention von 1707. Beitrige zu ihrer
Entstehungsgeschichte und zu ihrer Bedeutung fiir die konfessionelle Entwicklung in Schle-
sien, Wiirzburg 2009.

8 OSKAR WAGNER, Die evangelische Kirche in Schlesien, Mihren, Galizien und der
Bukowina in der Toleranzzeit (...), in: Peter E Barton (Hg.), Im Zeichen der Toleranz, Wien
1981, 276 ff; Elisabeth Kovécs, Osterreichische Kirchenpolitik in Schlesien 1707 bis 1790,
in: Kontinuitit und Wandel (wie Anm. 1), 239-256, 251.
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wihlerisch bei ihren Methoden, das kirchliche Leben der Protestanten ein-
zuschrinken und zu behindern. Dem machte erst die Toleranzpolitik Josefs
II. ein Ende, die mit der Aufhebung der Religionskommission (31. 12. 1780;
20. 3. 1781) ihren Anfang nahm, ehe im Herbst 1781 das Tokranzpatent eine
neue religionsrechtliche Zeitrechnung einfiihrte’.

2. Die Ara der Toleranzkirche

Unter den Bedingungen des josephinischen Toleranzpatents bildeten sich
in Schlesien dreizehn Toleranzgemeinden'’, fur welche die Teschener Gna-
denkirche die Muttergemeinde gewesen war'': Hillersdorf/Hol¢ovice im
Herzogtum Troppau-Jigerndotf, in den Herzogtimern Teschen und Bie-
litz waren es die Gemeinden Bielitz/Bielsko, Bistritz/Bysttice, Bludowitz/
Bladnice, Ernsdotf/Jaworze, Kameral-Ellgoth/Komorni Lhotka, Weichsel/
Wista (alle 1782 gegriindet), Ustron/Ustron (1783), Golleschau/Goleszéw
(1785), Nawsi/Navsi (1785/91), Drahomischl/Drogomysl (1787/88) und
Altbielitz/Stare Bielsko (1820/27).

Diese Gemeinden wurden 1784 der Mihrisch-schlesisch-galizischen Su-
perintendenz A.B. zugeordnet, die erst 1803 geteilt wurde: in eine Mihrisch-
schlesische Superintendenz A.B. (mit 25 Gemeinden) und eine zweite Su-
petintendenz, die Galizien und die Bukowina umfasste und 22 Gemeinden
zihlte. Die Entfernungen waren gigantisch und kaum zu bewiltigen. Zur
eigentlichen Kirchenleitungsinstanz musste unter diesen geographischen Be-
dingungen das Seniorat ausgestaltet werden, zu dem die erwihnten dreizehn
schlesischen Toleranzgemeinden 1807 zusammengefasst wurden. Thr Sitz
wechselte, wobei Bielitz, wiewohl am Rande gelegen, besondere Bedeutung
etlangte'®.

Mutterkirche war Teschen nicht nur im Blick auf die umliegenden To-
leranzgemeinden, sie wurde auch so verstanden, weil die Gnadenkirchen-

9 RICHARD POTZ, Die Donaumonarchie als multikonfessioneller Staat, in: Kanon XII
= Multikonfessionelles Europa, Miinchen 1994, 49-65.

10 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangelischen Kirche
im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien-Koln-Graz 1978 | 117; REINER SORRIES,
Von Kaisers Gnaden. Protestantische Kirchenbauten im Habsburger Reich, Kéln-Weimar-
Wien 2008, 142 ff.

11 HERBERT PATZELT, Anfinge der Toleranzzeit in Osterreichisch-Schlesien, in: Peter
E Barton (Hg:), Im Lichte der Toleranz, Wien 1981, 231-270.

12 HERBERT PATZELT, Geschichte der Evangelischen Kirche, 254.
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gemeinde in ihrem theologischen Profil weit ausstrahlte: sie war der Bri-
ckenkopf des Halleschen Pietismus nach Ungarn®, sie prigte aber auch
das konfessionelle Bewusstsein der Toleranzgemeinden in der mihrischen
Wallachei im lutherischen Sinn. SchlieBlich ist aus rechtsgeschichtlicher Pet-
spektive noch anzumerken, dass die konsistoriale Form der Kirchenleitung
in Teschen beispiclgebend fiir die evangelische Toleranzkirche in Osterreich
geworden ist. Das bereits oben apostrophierte Konsistorium in Teschen wur-
de 1782 mit der Gesamtleitung der sich etablierenden Toleranzgemeinden
im Habsburgerreich beauftragt'’. Es hatte seine Gestalt freilich sehr ver-
indert, das Gremium setzte sich parititisch aus geistlichen und weltlichen
Ratsmitgliedern zusammen, die evangelisch waren, lediglich an der Spitze der
Behorde blieb weiterhin ein katholischer Prisident, weil nur ein Katholik den
katholischen Monarchen (selbst in seiner Funktion als summus episcopus einet
evangelischen Kirche) vertreten konnte'®. Das Konsistorium wurde 1784
nach Wien tiberstellt und durch ein reformiertes Konsistorium erganzt, an
deren gemeinsamer Leitung durch einen romisch-katholischen Beamten bis
1859 festgehalten wurde.

Um das Toleranzkirchenwesen mit wenigen Strichen zu charakterisieren,
muss auf den Schliisselbegriff ,,Privatexerzitium® verwiesen werden, ledig-
lich in Teschen, Asch in Westbohmen und Triest bestand aufgrund ilterer
Rechtsgarantien ein 6ffentliches Religionsexerzitium der Evangelischen.

In der Abstufung der Religionsfreiheit, wie sie schon im Augsburger Reli-
gionsfrieden 1555 angelegt und vom Wiestfilischen Frieden 1648 differen-
ziert wurde: exercitium Religionis publicum, exercitinm Religionis privatun, devotio
domestica, bedeutet das Privatexerzitium die Einschrinkung der Religions-
freiheit auf den privaten Raum. Die Zeichen der Offentlichkeit blieben
den tolerierten ,,Akatholiken verwehtt. Das zeigt sich in den spezifischen

13 DERS., Der Pietismus im Teschener Schlesien 17091730, Géttingen 1969; ZOLTAN
CSEPREGI, Pietismus in Ungarn 17001758, in: Beitriige zur ostdeutschen Kirchengeschich-
te 6 (2004) 25-38, hier 35,

14 HERBERT PATZELT, Die protestantischen Konsistorien Liegnitz, Brieg, Teschen und
Wien im 17. und 18, Jahrhundert, in: Jan Harasimowicz/Aleksandra Lipifiska (Hg.), Dzied-
zictwo reformacji w ksigstwie legnicko-bzeskim / Das Erbe der Reformation in den Firsten-
tiimern Liegnitz und Brieg, Legnica 2007, 135-140.

15 INGE GAMPL, Vorgeschichte und Griindung des evangelischen Konsistoriums in Te-
schen. Eine frithe Form gesetzlicher Anerkennung? In: Hans Lentze/Inge Gampl (Hg), Spe-
culum Turis et Ecclesiaram. Festschrift fiir Willibald M. Plochl, Wien 1967, 89-106.
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Bauvorschriften fiir die nunmehr gestatteten Bethiuser'®, die nicht mit Kir-
chen verwechselt werden durften, weder Kirchturm noch Geliute und auch
keinen direkten Zugang von der Stralle haben durften; es zeigt sich weiter
in verwaltungsrechtlichen Vorschriften, welche sich am Parochialnetz der
Rémisch-katholischen Kirche otientierten und auch die ,,Akatholiken® an
den rémisch-katholischen parochus ordinarius in allen standesamtlichen Funk-
tionen verwiesen und diesem auch die entsprechenden Stolgebiihren fiir die
Matrikenfithrung eintrug;

Die Prérggativen der ecclesia dominans, der herrschenden rémisch-katho-
lischen Staatskirche, zeigten sich vor allem im brisanten Bereich des konfes-
sionellen Mischeherechts und der religiésen Kindererziehung. Hier konkre-
tisierte sich auf demiitigende Weise, was unter Prirogativen zu verstehen
war, nimlich die Ungleichbehandlung bei der Kindererziehung: Einem ka-
tholischen Vater folgten alle Kinder in der Konfession, einem evangelischen
Vater hingegen nur die Séhne, wihrend die Tochter tomisch-katholisch er-
zogen werden mussten. Aber selbst diese Regel wurde spiter im Verlauf des
19. Jahrhunderts wiederum verschirft und die Reverspflicht, also die eidliche
Verpflichtung der Akatholiken zur katholischen Kindererziehung, die das
Toleranzpatent aufgehoben hatte, 1829 bzw. 1839 wieder eingefiihrt.

Eine der beklagenswerten Bestimmungen der Toleranzzeit bestand in
dem vorgeschriebenen Ubertrittsunterricht beim katholischen Pfarrer im
Falle einer gewiinschten Konversion. War schon unmittelbar nach Erlass des
Toleranzpatents der Zeitraum, innerhalb dessen die Meldung der Akatholiken
bei den staatlichen Stellen zu erfolgen hatte, mit Ende 1782 limitiert worden,
so wurde dieser konfessionelle Ubertritt in der Folge erheblich verschirft,
indem er mit einem sechswochigen Ubertrittsunterricht beim zustindigen
katholischen Geistlichen verkniipft wurde!’, der natiitlich alles daransetzte,
die Konversion zu verhindern.

Es waren solche Fesseln der ,, Toleranz*, die ein Wachsen der Toleranzkir-
che von vorneherein verhinderten. So ist auch bezeichnend, dass auf ganz
Osterreich bezogen die Seelenstandsberichte aus der zu Ende gehenden Ara
des Vormirz kaum eine Steigerung der Mitgliedszahlen gegeniiber der jo-

16 REINER SORRIES, Von Kaisers Gnaden. Protestantische Kirchenbauten im Habsbur-
ger Reich, Kéln/Weimar 2008, 45 f.

17 STEFAN SCHIMA, Glaubenswechsel in Osterreich in der staatlichen Gesetzgebung von
Joseph II. bis heute, in: Marlene Kurz/Thomas Winkelbauer (Hg,), Glaubenswechsel, Wien
2007, 79-99.
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sephinischen Zeit aufweisen. In Osterreichisch-Schlesien war die Entwick-
lung giinstiger's. Wenn mit 40.000 Augsburger Konfessionsverwandten als
Mitglieder der Gnadenkirchengemeinde von Teschen vor 1781 gerechnet
wurde, so erfolgte die Griindung der Toleranzgemeinden in Schlesien auf
Kosten ihrer ,,Mutterkirche®, deren Mitgliederbestand sank deshalb bis zur
Kirchenvisitation 1836 auf 7.500", stiegin der Folge um 1848 auf ca. 10.000%.
Osterreichisch-Schlesien war und blieb das Kronland mit der héchsten Mit-
gliederdichte der Evangelischen Kirche*. Um 1848 zihlten die dreizehn
Gemeinden des schlesischen Seniorates an die 62.000 Seelen. So erklirt sich
auch, dass von hier 1848 eine der Initiativen zur politischen Emanzipation
der Toleranzkirche ausgegangen ist®,

3. Das (vergebliche) Ringen um die konfessionelle Paritat

Die biirgerliche Revolution 1848, welche dem System des Vormirz ein Ende
bereitete und den langjihrigen Reprisentanten dieses Systems Klemens Lo-
thar Wenzel Fiirst Metternich (1773—-1859) in die Wiiste schickte, hatte auch
die Freiheit der Kirche(n) auf ihre Fahnen geheftet und als ein Ziel die Befrei-

18 Mitgliedszahlen der Evangelischen Kirche A.u.H.B. in Osterreich/Cisleithanien (A.B. + HB):
1869 Volkszihlung Osterreich: 247.000 + 104.000 = 351.000

1880 Volkszihlung Osterreich: 290.000 + 110.000 = 400.000

1890 Volkszihlung Osterreich: 316.000 + 120.000 = 436.000

1910 Volkszihlung Osterreich: 444.000 + 144.000 = 588.000

1886 Mitgliederzahlen der Evangelischen Kirche in Schlesien (A.B. + H.B.):

1886: 84.000 A.B. + 400 H.B. = 84.400, das entspricht 20 % aller Evangelischen, 28,59 %
aller Lutheraner;

1886: Teschen: 15.000 Seelen.

In den schlesischen Gemeinden wurden gegen Ende des 19. Jh. iiber 100.000 Protestanten
gezihlt (gegeniiber 610.000 Katholiken), im Teschener Gebiet waren ca. 20.000 mit deutscher,
70.000 mit polnischer und 10.000 mit tschechischer Muttersprache. Der Kirchliche Schematis-
mus 1913 wies im Schlesischen Seniorat 24 Pfarrgemeinden mit 107.000 Seelen aus.

19 HERBERT PATZELT, Geschichte der Evangelischen Kirche in Osterreichisch-Schlesi-
en, Dillmen 1989, 65.

20 Nach der tabellarischen ﬂbersicht, abgedr. in: ERHARD BUSCHBECK/GUSTAV
STEINACKER, Verfassungsentwurf fiir die evang, Kirche Osterreichs (...), Triest 1850, 88
ff, 91,

21 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Lander. Geschichte der Evangelischen Kirche
im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/Koéln/Graz 1978 , 410 £.

22 DERS., Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangelischen Kirche im Herzogtum
Teschen 1545-1918/20, Wien/Koéln/Graz 1978, 172 ff.
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ung der Kirche(n) von ihrer ,,Herabwiirdigung (...) zu Polizei-Anstalten des
Staates” proklamiert. Fiir die Protestanten kam es nun ganz wesentlich dar-
auf an, diese konstitutionelle Grundrechts-Bewegung auf ihre eingeschrink-
te Religionsfreiheit aufmerksam zu machen und eine Allianz mit ihr herzu-
stellen. Dazu wurden eine Menge an Denkschriften und Petitionen verfasst
und an den konstituierenden Reichstag gerichtet, aber auch Majestitsgesuche
formuliert, um auf die bedringte Situation der Akatholiken hinzuweisen.
Die 6ffentliche Publizistik nahm sich sogar dieser Frage an und konnte am
25. April 1848 mit der nach dem Minister Franz von Pillersdorf (1786—1862)
benannten Vetfassung einen ersten Teilerfolg feiern®. Denn sie hat erstmals
in der Osterreichischen Geschichte die volle Glaubens- und Gewissensfrei-
heit (§ 17) gewihrleistet, die Beseitigung der in einigen Teilen der Monar-
chie noch gesetzlich bestehenden Verschiedenheiten der birgerlichen und
politischen Rechte einzelner ,,Religions-Confessionen® in Aussicht gestellt
(§ 27) sowie allen gesetzlich anerkannten christlichen Glaubensbekenntnis-
sen und dem israelitischen Kultus die freie Austibung des Gottesdienstes
(§ 31) zugesagt. Mit dem 11. April 1848 war eine Petition der schlesischen
Gemeinden datiert, welche die Forderungen der Akatholiken auflistete: Auf-
hebung ihrer Minderstellung als blof3 tolerierte Bekenntnisgemeinschaft mit
allen daraus resultierenden Nachteilen (Privatexerzitium ohne jus parochi-
ale; Stolgebiihrpflichten gegeniiber der romisch-katholischen Geistlichkeit,
Ausschluss von einzelnen Amtern, Dispenspflicht bei biirgetlichen Rechten
und akademischen Wirden, Ungleichbehandlung bei konfessionellen Misch-
chen, Reverspflicht bei der religiésen Kindetrerziehung, Benachteiligung bei
konfessionellen Ubertritten). Hinzukam aber noch eine Forderung, die den
Rahmen der ins Auge gefassten konfessionellen Paritit der Protestanten
tberschritt, namlich ,,die Gleichstellung aller Culte in der gesaniten Monarchie. Es
handelt sich demnach um eine Intervention zugunsten der biirgerlichen und
politischen Emanzipation der Juden.

Ein weiteres politisches Kalkiil betraf die Vertretung evangelischer Inter-
essen am konstituierenden Reichstag, Im Rahmen einer Pastoralkonferenz in
Teschen, die unter der Leitung des mihrisch-schlesischen Supetintendenten
Johann Georg Lumnitzer (1783-1863) tiber die Kandidatur eines evangeli-

23 THOMAS KLETECKA, Staat und Kirche(n) im Zeichen der Revolution von 1848, in:
Jiti Pokorny/Tubo§ Velek/Alice Velkova (Hg), Nationalismus, Gesellschaft und Kultur in
Mitteleuropa im 19. und 20. Jahrhundert. Festschrift fur Jifi Kofalka zum 75. Geburtstag,
Praha 2007, 169-193.
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schen Vertreters beratschlagte, fiel die Entscheidung zugunsten des Pastors
von Bielitz Carl Samuel Schneider (1801-1882), dessen Antreten im Bielit-
zer Wahlkreis als aussichtsreich empfunden wurde. Tatsdchlich wurde er am
Dienstag nach Pfingsten 1848 gewihlt und riickte trotz Protesten seitens
der Jesuiten in den Reichstag ein® und erwarb schon bei seiner Jungfernrede
am 14. August 1848 die Sympathien der Abgeordneten, denn er trat im An-
schluss an den vom schlesischen Abgeordneten Hans Kudlich (1823-1917)
eingebrachten Antrag zur Aufhebung aller biuerlichen Robot- und Unterti-
nigkeitsverhaltnisse ans Rednerpult, nahm als Vertreter der ostschlesischen
Landbevolkerung das Wort und zog alle Register seiner rhetorischen Gaben
zugunsten dieses Antrags®.

Zu einer anderen Plattform kirchenpolitischer Reflexionen iber die
Protestantenemanzipation in Wien hielt der Abgeordnete Schneider engen
Kontakt. Gemeint ist eine zur selben Zeit in der Sakristei der Reformierten
Kirche® stattgefundene Konferenz, bei der unter dem Prisidium der beiden
Wiener Superintendenten Gottfried Franz (1803-1873) und Ernst Pauer
(1791-1861) achtzehn Personlichkeiten der Evangelischen Kirche die n6ti-
gen MaBnahmen diskutierten und eine Punktation erarbeiteten, die gewisser-
maBen die brennendsten Forderungen der Akatholiken auf den Tisch legte
und als ein Sofortprogramm umgehend zur Durchfiihrung gelangen sollte.
Neben den erwihnten Lumnitzer und Schneider witkten der reformierte Su-
petintendent Samuel Nagy (1802-1863) aus Mihren und der um eine Union
zwischen A.B. und H.B. ringende und fiir eine synodale Kirchenverfassung
werbende Pastor Gustav Steinacker (1809—1877) aus Triest sowie die Theo-
logieprofessoren Heinrich August Stihlin (1812—-1861), Johann Patay (1778—
1854) und Friedrich Daniel Schimko (1796—1864) mit, wobei Steinacker als
Schriftfihter und Sekretir der treibende Motor der Konferenz gewesen ist.
Thm, der ganz massiv die tibetkommene Konsistorialverfassung in Frage
stellte (,,Dée Zeiten des alten biirokratischen Regiments sind voriiber*, schreibt er in

24 CARL SAMUEL SCHNEIDER, Erzihlungen eines alten Pastors aus seinem Leben,
Bielitz 1880.

25 Auszugsweise abgedrucktbei OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschich-
te der Evangelischen Kirche im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/Koéln/Graz 1978,
204 £.

26 KARL SCHWARZ, Die Wiener Augustkonferenz 1848, in: Jahrbuch fiir die Geschichte
des Protestantismus in Osterreich [= JGPrO] (1983) 58-108.
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einem Brief am 12. August 1848 nach Triest”) und sich nicht scheute, dem
Konsistorium die Stirn zu bieten, wurde spiter freilich die Rechnung prisen-
tiert. 1852 musste er in Triest resignieren®, weil er sich fur eine Allianz mit
den von der Restauration verbotenen Deutschkatholiken” eingesetzt hatte.
Er musste aus Osterreich emigtieren und fand nach lingerer vergeblicher
Suche in Mitteldeutschland eine Pfarrstelle®.

Um die provisorischen Verfiigungen, eine Frucht der Augustkonferenz,
auch wenn sich die Konsistorien damit schmiickten und sie als eine Folge
ihrer Initiativen ausgaben, kiimmerte sich der Abgeordnete Schneider. Er tat
dies mit solchem Nachdruck, dass ein Minister ihn als jenen Abgeordneten
hinstellte, der ihn am meisten ,,sekkiere*'. Und diese Intensitit machte sich
auch bezahlt, denn jene am 10. August eingebrachte Denkschrift fithrte zwar
zu einem Vortrag des Kultusministers (datiert mit 30. September 1848), doch
dieser Vortrag ist in den Wirren des Herbst 1848 vetloren gegangen, sodass
eine kaiserliche EntschlieBung nicht erfolgen konnte.

Um die Verwirrung noch zusitzlich zu steigern, erschien das ,,Provi-
sotium® in mehreren Zeitschriften, insbesondere in der Wiener Zeitung
(5. 10. 1848). War dies lediglich eingefidelt worden, um die Inkraftsetzung
zu beschleunigen, so hat die Publikation in den Gemeinden den Eindruck
vermittelt, die disktiminierenden Bestimmungen der Toleranzzeit seien ob-
solet. Daraus erwuchsen zahlreiche Probleme.

Um den Faden wieder aufzugreifen, wurde eine weitere Denkschrift auf-
gesetzt und am 2. Dezember 1848 dem Minister Franz Seraph Graf Stadion
(1806-1853) in Kremsier/KroméfiZ iiberreicht. Am 24. Dezember 1848 hielt
er im Ministerrat einen diesbezliglichen Vortrag, der noch einige Punkte

27  Zit. bei KARL SCHWARZ, Die Wiener Augustkonferenz 1848, in: JGP:O 99, 1983,
68.

28 KARL SCHWARZ, Die evangelische Gemeinde A.B. zu Triest und ihr Pfarrer Gus-
tav Steinacker in der Reformepoche 1848/49, in: Stidostdeutsches Archiv 26/27 (1983/84)
100-113.

29  STEFAN SCHIMA, Deutschkatholiken in Ostetreich — Eine religicse Bewegung?, in:
Osterreich in Geschichte und Literatur 49 (2005) 5, 262-285.

30 HERBERT VON HINTZENSTERN, GUSTAV WILHELM STEINACKER (1809—
1877), Kultur- und Kirchenpolitiker im GroBherzogtum Sachsen-Weimar-Eisenach von 1853
bis 1877, in: Michael Gockel/Volker Wahl (Hg) Thiiringische Forschungen. Festschrift fiir
Hans Eberhardt, Weimar/Kéln/Wien 1993, 451-473.

31 CARL SCHNEIDER, Erzihlungen cines alten Pastors aus seinem Leben, Bielitz 1880,
68.
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offen lieB, jedenfalls fiir die konfessionellen Mischehen die ,,Formfreiheit*
(wie in Ungarn) vorsah®. Bei der nichsten Ministerkonferenz am 12. Janner
1849 in Olmiitz/Holomouc® schlug Stadion ganz andere kultuspolitische
Téne an und differenzierte zwischen Regelungen, die schon jetzt zu erlassen
wiren, von solchen, die mit Rom akkordiert werden miissten, also samtliche
interkonfessionellen Streitfragen.

Dieser Meinungsschwenk des Ministers stieB die Protestanten vor den
Kopf. ,,Rom ... soll uns Protestanten geben, was uns ein fritheres Ministerism schon
ertheilf*, was wir vom gegenwiirtigen mit Zuversicht erhofft, Rom, das stets gegen uns ...
protestirt, Von Rom erbliibte uns nie das Heil und wird uns auch in der nenen Zeit nicht
griinen”, hielt Schneider dem Minister am 3. Jinner 1849 entgegen®. Doch
er musste sich mit dieser konkordatsrechtlichen Regelung der interkonfessio-
nellen Fragen abfinden, wollte er nicht die tibrigen Punkte des Provisoriums
gefihrden. Mit zahlreichen Modifikationen trat die auf der kaiserlichen Ent-
schlieBung vom 26. Jinner 1849 basierende Ministerialverordnung betreffs
der Akatholiken in Kraft®. , Schueider habe wacker gekimpft”, schrieb Steina-
cker dem Vorsitzenden der Augustkonferenz Superintendent Franz®, ,aber
er musste frob sein, so viel als Abschlagszablung u erringen.

Die Volte des Ministers Stadion wie jene des Ministers Alexander Bach
(1813-1893), der sich vom ,,Barrikadenkimpfer zu einer Stiitze des absolu-
tistischen Systems® wandelte®®, zeigen das Scheitern des Liberalismus. Den
Evangelischen, die den Reformbemithungen des Liberalismus grosso modo
aufgeschlossen gegeniiberstanden, wurde nun freilich die Rechnung prisen-

32 Haus-, Hof- und Staatsarchiv [HHStA] Wien, MRZ 2988/1848, P. 6 — Die Proto-
kolle des Osterteichischen Ministerrates 1848—1867 1I/1 (Ministerium Schwatrzenberg
5.12. 1848-7. 1. 1850), bearb. von Thomas Kletecka, Wien 2002, 41.

33 HHStA Wien, MRZ 525/1849, B. 6 — MPr I1/1, 96.

34 Die Ministetialnote vom 23. September 1848 ist abgedruckt bei MAX VON HUSSA-
REK, Die Verhandlung des Konkordats vom 18. August 1855, in: Archiv fiir Osterreichische
Geschichte 109 (1922) 447-811, 695 ff.

35 Zitert bei KARL SCHWARZ, Die Wiener Augustkonferenz 1848, in: JGP:O 99, 1983,
106.

36 Reichsgesetzblatt Erginzungsband Nr. 107/1849 — hier allerdings mit falscher Datierung
26.12. 1848, dic in der Literatur hiufig rezipiert wurde.

37 Zitiert bei KARL SCHWARZ, Die Wiener Augustkonferenz 1848, in: _]GPrO 99, 1983,
92,

38 KARL VOLKER, Das Zustandekommen des 6sterreichischen Protestantenpatents vom
8. April 1861, in: JGPrO 52, 1931, 3-68, 6.
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dert. Wenn der Minister Bach den Zustand der Monatchie auf die Formel
brachte, dass diese ,,eigentlich nur wei sichere Stiitzen ihrer Einbeit und ibres Be-
standes (habe): die Dynastie und die katholische Kirche“, dann verhieB3 dies fiir
den Protestantismus kein Aufatmen, sondern bedeutete seine Abhingigkeit
von den Konkordatsverhandlungen mit Rom. Dazu lieferte das Akatholiken-
Provisorium sogar den ,,Anlass“®.

Bezeichnenderweise wurde der konstituierende Reichstag, auf dem die
Kirchenfrage und damit unmittelbar verkniipft die Verfassungsberatungen
breiten Raum einnahmen®, aufgelost. Mit einem Verfassungsoktroy (Mirz-
verfassung 1849) unterlief der Kaiser das zutage getretene Prinzip der Volks-
souverinitit, dem er mit Nachdruck seine monarchische Legitimitit und
sein Gottesgnadentum entgegenstemmte. Das gleichzeitig eflassene Grund-
rechtspatent vom 4. Mirz 1849 (RGBL. Nr. 151/1849) bedeutete gleichwohl
einen erheblichen Rechtsfortschritt, weil es erstmals in der positiven Rechts-
entwicklung von einer Mehrzahl von Kirchen sprach (,, Jede geserzlich anerkannte
Kirche ... ordnet und verwalfet thre Angelegenbeiten selbstindig ...*). Deren gesetz-
liche Anerkennung ist nur im Lichte der vorkonstitutionellen Toleranzakte
zu verstehen und umfasste die vom Toleranzpatent begiinstigten akatholi-
schen Toleranzkirchen, die Evangelischen Augsburgischer und Helvetischer
Konfession, die Griechisch-Orthodoxen und die Israelitische Kultusgemein-
schaft. Die Formulierung im Mirzpatent 1849 trug etwas vage dem Paritiits-
grundsatz Rechnung (, formelle Paritar®), die Ausfihrungsgesetzgebung aber
unterblieb. Im Sommer 1849 wurden unter Beteiligung der Konsistorien die
Superintendenten und deren Vertrauensleute zu einer Art ,, Vorsynode® nach
Wien einberufen, um weitere Schritte der Kirchenreform zu beratschlagen
und die Grundlinien einer Kirchenverfassung zu erarbeiten. Diese Entwiirfe
blieben Papier, denn die nachfolgende neoabsolutistische Ara trug die Sig-
natur des Konkordates, das am Geburtstag des Kaisers (18. August 1855)
abgeschlossen wurde und das Bildungswesen sowie das Eherecht der bi-
schoflichen Aufsicht unterstellte und die Protestanten erneut einschrinkte.

39 MAX HUSSAREK, Die Verhandlung des Konkordats vom 18. August 1855, in AFOG
109, 1922, 464

40 ERIKA WEINZIERL-FISCHER, Die Kirchenfrage auf dem Osterreichischen Reichstag
1848/49, in: Mitteilungen des Osterreichischen Staatsarchivs 8 (1955) 160-190.



TESCHEN ZWISCHEN TOLERANZ UND KONFESSIONELLER PARITAT 161
4. Das Protestantenpatent (1861)

Am 8. April 1861 unterfertigte Kaiser Franz Joseph I. das so bezeichnete
Protestantenpatent (RGBI. Nr. 41/1861). Es hatte zum Ziel, ,,Angelegenheiten
der evangelischen Kirche Augsburgischen und Helvetischen Bekenntnisses, insbesondere
die staatsrechtlichen Begiehungen derselben’ zu regeln. Man kénnte auch sagen:
die gesetzliche Anerkennung der Evangelischen Kirche A.u.H.B. auszuspre-
chen und die niheren rechtlichen Rahmenbedingungen fiir deren Wirken zu
bestimmen*'.

Es versteht sich demnach als sehnsuchtsvoll erwartetes Ausfithrungsge-
setz zu der bereits im Mirzpatent 1849 proklamierten formellen Paritit der
gesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften.

Der ersten Welle des Liberalismus war jedoch die Restauration gefolgt.
Das militarisch besiegte Ungarn, das die Habsburger vom ungarischen Ko-
nigsthron gestiirzt hatte — zu erinnern ist an die groBe Szene mit Kossuth
Lijos (1802—1894) in der Grof3en Reformierten Kirche in Debrecen —, wurde
zu einem Nebenland degradiert und in den Osterreichischen Gesamtstaat
eingeordnet. Auf drei Sockeln ruhte die Herrschaft: auf dem Militdr, auf
der Beamtenschaft und auf der ,,schwargen Gendarmerie“, det romisch-katho-
lischen Kirche, mit der 1855 ein Konkordat abgeschlossen wurde, das von
den liberalen Kriften massiv bekimpft wurde.

Auch die Protestantenfrage wurde dazu benitzt, um die Herrschaft der
Habsburger in Ungarn zu stabilisieren. Es gab ein vitales Interesse, den
Protestantismus im gesamten Habsburgerreich in einer Gesamtkirche zu
konzentrieren. Er hatte seinen Schwerpunkt ja auerhalb des heutigen Os-
terreichs. Von den insgesamt 3,5 Millionen Protestanten watren die meisten
—2,1 Mill. magyarische Calvinisten und 1,1 Mill. Lutheraner —in Ungarn und
Siebenbiirgen. Die Evangelische Kirche in Cisleithanien, fiir die das Protes-
tantenpatent galt, setzte sich aus vier lutherischen und drei reformierten Su-
perintendenzen und einer gemischten Superintendenz zusammen, insgesamt

41 FRIEDRICH GOTTAS, Die Geschichte des Protestantismus in der Habsburgermonar-
chie, in: Adam Wandruszka/Peter Urbanitsch (Hg,), Die Habsburgermonarchie 1848-1918,
Bd. IV: Die Konfessionen, Wien 1985, 489-595; GUSTAV REINGRABNER, Um Glaube
und Freiheit. Eine kleine Rechtsgeschichte der Evangelischen in Osterreich und ihrer Kirche,
Frankfurt/M. 2007; CHRISTOPH LINK, Der Protestantismus in Osterreich, Wien 2007
— dazu KARL SCHWARZ, Zur Rechtsgeschichte des osterreichischen Protestantismus, in:
Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte 126 Kanonistische Abteilung 95 (2009)
554-575.
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150 Gemeinden mit 170.000 Mitgliedern A.B. und 90.000 Mitgliedern H.B.,
hauptsichlich tschechischer Sprache. Die Schwerpunkte lagen in Osterrei-
chisch-Schlesien A.B. und in B6hmen/Mihren H.B.

Fiir den 6sterreichischen Protestantismus wire eine solche Gesamtkirche
ein Vorteil gewesen, weil sie ihm ein groBeres politisches Gewicht verlichen
hitte. Aber sie wurde von den Magyaren und auch von den Siebenbiirger
Sachsen ausnahmslos abgelehnt, so musste dieses Projekt einer Gsterreichi-
schen Reichskirche fallen gelassen werden. 1859 trat ein ungarisches Protes-
tantenpatent in Kraft*, das aber ebenfalls bei den Magyaren auf wenig Ge-
genliebe stieB3, weil es staatlicherseits eine neue Distriktseinteilung dekretierte
und zugunsten der slowakischen Gemeinden in Oberungarn eine eigene Su-
perintendenz vorsah. Aber diese wurde von den Magyaten nicht anerkannt
und sah sich einem heftigen Konflikt um ihre Legitimitit ausgesetzt®. Schon
nach einem Jahr wurde dieses Patent wieder zurtickgenommen.

1861 wurde nun mit den Ssterreichischen Protestanten der Anfang ge-
macht. Die Beschrinkungen der Toleranzzeit wurden von diesen am be-
driickendsten empfunden. Der Kaiser hatte wohl angeordnet, dass bei der
legistischen Ausformulierung des Gesetzes auf das Konkordat Riicksicht zu
nehmen sei, denn an diesem sei unbedingt festzuhalten. Diese handschrift-
liche Notiz des Kaisers lautete*: Dieser Gesetzentwurf ist mir jedoch friiber zur
Priifung zu unterlegen und ist den Bestimmungen des mit dem romischen Stuble abgeschlos-
senen Konkordates, an welchem ich festzubalten entschlossen bin, angupassen.

Das ist etwa im Blick auf konfessionelle ,,Mischehen geschehen. Wenn
nun in der liberalen Presse alsbald die Karikatur auftauchte, die eine als Pro-
testantengeserz bezeichnete Schere zum Schnitt in ein als Concordat kenntlich

42 FRIEDRICH GOTTAS, Das ungarische Protestantenpatent, Miinchen 1965.

43 FRIEDRICH GOTTAS/KARL SCHWARZ, Patentisten contra Autonomisten. Das un-
garische Protestantenpatent im Widerspruch der Meinungen, in: Katl Schwarz/Peter Svore
(Hg.), Die Reformation und ihre Wirkungsgeschichte in der Slowakei, Wien 1996, 159—182.
44 ERNST PETRITSCH, Das,,Protestantenpatent” 1861, in: Osterreich-Edition, Lieferung
September 2011.
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gemachtes Schriftstiick abbildete®, so zeigt sich darin, wie die Bevélkerung
das Patent einschitzte, nimlich als Gegengewicht gegen das umstrittene
Konkordat von 1855. Der Heilige Stuhl, Papst Pius IX., legte auch feierli-
chen Protest ein, dass die Rechte der Nichtkatholiken in Osterreich stindig
erweitert wiirden®.

Beim Protestantenpatent handelt es sich um ein Gesetz. Merkwiirdiger-
weise wurde es aber nicht vom Reichsrat beschlossen. Deshalb hat in der spi-
teren Diskussion 1865 ein Minister die These aufgestellt, dass es eigentlich
illegal erlassen wurde. Denn der zur Beschlussfassung kompetente Reichsrat
war bereits einberufen worden und nahm im Mai seine erste Session auf. Es
war Eile geboten.

Alle kultuspolitischen MaBnahmen hatten auch eine auBenpolitische Fa-
cette. Die Protestantenfrage wurde nach mehr als zehnjihriger Wartezeit
vorgezogen, weil die militirische Niederlage 1859 den Liberalismus wieder
ans Ruder brachte. Dessen Interesse lag in erster Linie daran, Osterreichs
Stellenwert in Deutschland zu verbessern. In der Vorbereitung des Protes-
tantenpatents war wiederholt davon die Rede, dass der Kaiser als ,,oberster
Vorstand* der Protestantischen Kirche' zur Lésung der Protestantenfrage
legitimiert wire und es nicht der Beschlussfassung durch den Reichsrat be-
dirfe.

Das Konkordat hatte Osterreich in Deutschland ins Abseits manévriert.
Franz Grillparzer (1791-1872) wusste das mit beiBendem Spott zu glossie-

0 | Verkebrt ibr mit Moder und Schimmel | mit Konkordat und Glaubensgericht/
Gewinnt ibr die erste Stelle im Himmel | aber in Dentschland nicht."

Fiir Anton Ritter von Schmetrling (1805-1893) war das Protestantenpatent
nicht nur ein ,,Denkmal liberalen Geistes, sondern auch ein ,,Mittel der gesamst-
dentschen Politik Osterreichs. Es hat freilich wenig bewirkt, um die erwihnte

45 Humoristisch-satirisches Wochenblatt ,,Kladderadatsch® 14. Jg. Nr. 18/21.4.1861, 72.

46 PETER LEISCHING, Die téomisch-katholische Kirche in Cisleithanien, in:Adam Wan-
druszka/Peter Urbanitsch, Die Habsburgermonarchie 1848-1919 IV, 1-247, hier 141.

47 KARL SCHWARZ, lus circa sacra und ius in sacra im Spiegel der Protestantenpolitik der
Habsburger im 19. Jahrhundert, in: Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte 122
Kanonistische Abteilung 91 (2005) 578-624.

48 Historisch-Kritische Gesamtausgabe, 1. Abt. Bd. XII/1, Wien 1937, Nr. 1356, 253.

49 OSKAR WAGNER, Mutterkitche Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangeli-
schen Kirche im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/K6ln/Graz 1978, 223; FRIED-
RICH PRINZ, Die Kirchen in den Béhmischen Lindern zwischen Staat, Nation und Parteien
in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, in: Horst Glassl/Otfrid Pustejovsky (Hg;), Ein
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Abseitsstellung Osterreichs zu kortigieren, auch wenn es von der liberalen
Kirchengeschichtsschreibung als Magna Charta des hiesigen Protestantismus
uberhoht wurde. ,,Von der Duldung zur Gleichberechtignng”, ,,Von der Tolerang;
ur Panitat’, so lauteten zwei Buchtitel®, welche die erfreuliche Entwicklung
(etwas verkiirzt) auf den Punkt brachten.

Dass die Protestanten das Patent dankbar entgegengenommen haben,
versteht sich nach der langen Wartefrist seit 1848/1849 von selbst. Aber
es enthielt auch einige Widerhaken, die den kirchlichen Alltag erheblich
einschrinkten: Dass die oberste Kirchenbehdrde, der Evangelische Ober-
kirchenrat, in die staatliche Behordenstruktur eingebunden war, wurde als
durchaus systemimmanent empfunden, es wird sich erst im 20. Jahrhun-
dert als fatal herausstellen. Dass staatliche Ernennungs-, Genehmigungs-
und Ausgestaltungsvorbehalte Einschrinkungen der kirchlichen Autonomie
sind, haben die Evangelischen sehr bald erfahren, aber auch das wurde als
Ausdruck der staatlichen Kirchenhoheit in Kauf genommen. Und diese
staatliche Kirchenhoheit war sozusagen die Signatur 19. Jahrhunderss. Sie wur-
de durch die Kultusabteilung im k.k. Ministerium des Cultus und Unterrichts
wahrgenommen und galt als Korrelat zum 6ffentlich rechtlichen Status der
Kirche.

Zu erinnern wire etwa an eine Superintendentenwahl in der Reformierten
Kirche in B6hmen, die zweimal wiederholt wetden musste, weil der gewihl-
te Kandidat nicht die behérdliche/kultusrechtliche Zustimmung fand. Vor
allem mussten die Beschliisse der Synoden und simtliche Kirchengesetze
tiber die Schreibtische der dariiber zu befindenden Kultusbeamten wandern.
Die Kultusabteilung spielte die Zange der staatlichen Kirchenhoheit. Und es
musste ein Modus vivendi mit der Rémisch-katholischen Kirche gefunden
werden, um die heiklen interkonfessionellen Fragen zu bewiltigen®'.

Eine positive Konsequenz: Im Protestantenpatent hat der Kaiser seinen
evangelischen Untertanen einrdumen miissen, dass die Agenden des evan-
gelischen Kultus von einem Beamten ihres Bekenntnisses wahrgenommen

Leben — drei Epochen. Festschrift fiir Hans Schiitz zum 70. Geburtstag, Miinchen 1971,
144-165, 151 f£.

50 GEORG LOESCHE, Von der Duldung zur Gleichberechtigung, Wien-Leipzig 1911;
ders., Von der Toleranz zur Paritit, Wien/Leipzig 1911.

51 JOSEF KREMSMAIR, Interkonfessionelle Rechtsverhiltnisse in Osterreich im Span-
nungsfeld zwischen Kirche und Staat. Die rémische Mission Bischof Fesslers 1863/64, Wiirz-
burg 1993.
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werden®®. Das war im Grunde genommen schon seit der Griindung dieses
Ministeriums (1849) iiblich, denn schon der erste Kultusminister Graf Leo
von Thun-Hohenstein (1811-1888) hatte sich einen Referenten fiir diese
Frage aus Siebenbiirgen geholt, einen Professor der Hermannstidter Rechts-
akademie: Joseph Andreas Zimmermann (1810-1897). Er war der erste einer
Reihe honoriger Kultusreferenten, ich bin in dieser Reihe der elfte.

Wenn man diesen elf evangelischen Kultusreferenten die Zahl der Minis-
ter gegentiberstellt (an die siebzig — viele witkten in unterschiedlichen Regie-
rungskabinetten mit), so hat im Durchschnitt jeder Referent sechs Minister
,,verbraucht™ und der Satz findet seine Bestitigung: Minister kommen und
gehen, die eigentliche Last der Kultusverwaltung aber ruht auf den Schultern
der Beamtenschaft. Von diesen vielen Ressortverantwortlichen waren nota
bene nur zwei evangelische Glaubensgenossen: der Sachse Friedrich Ferdi-
nand von Beust (1809-1886), der vier Monate (7. 2.—28. 6. 1867) fiir Kultus-
fragen Ressortverantwortung trug, und der in der Schweiz geborene Walther
Breisky (1871-1944) im 20. Jahrhundert, der nicht nur in der Kultusabteilung
das evangelische Referat wahrnahm (1905-1907), sondern auch in den 20er-
Jahren des 20. Jahrhunderts immer wieder als zustidndiger Ressortchef (1920,
1921, 1922) wirkte, ja als Vizekanzler und fiir die Dauer eines Tages Leiter
der kiirzesten Regierung der 1. Republik gewesen ist (26./27. 1. 1922).

5. Der Liberalismus als Biindnispartner der Protestanten

Vom Protestantenpatent ldsst sich eine Linie zum Staatsgrundgesetz tiber die
allgemeinen Rechte der Staatsbiirger (1867) ziehen. Das war das bedeutends-
te Verfassungsdokument des 6sterreichischen Liberalismus, es signalisierte
den Kurswechsel, den die liberale Verfassungspartei herbeifithrte. Dessen
Grundrechtsartikel (Glaubens- und Gewissensfreiheit, Religionsfreiheit,
kirchliche Autonomie) zihlen noch heute zum aktuellen Rechtsbestand der
Republik Osterreich.

Es ist nicht zu tibersehen, welche sprunghafte Entwicklung der Protes-
tantismus in dieser liberalen Ara genommen hat. Nun schritten die evange-
lischen Gemeinden zum Turmbau und vergréBerten ihre bisherigen Bet-
hiuser. Die Zeichen der Offentlichkeit, der direkte Zugang von der Strale,

52 KARL SCHWARZ, ,Fiir die evangelischen (...) Kultusangelegenheiten eine eigene (...)
Abteilung®, in: Hans Paarhammer/ Alfred Rinnerthaler (Hg,), Osterreich und der Heilige Stuhl
im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt/M. u.a. 2001, 545-572.
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das Glockengeldute, der Kirchturm — das wollten jetzt alle Gemeinden auch
realisieren.

Es ist weiters auch nicht zu tibersehen, dass es zu einer Interessenskoaliti-
on mit dem Liberalismus gekommen ist. Die Protestanten dienten den Kon-
kordatsgegnern als Argumentationshilfe, um den kultuspolitischen Einfluss
der rémisch-katholischen Kirche einzuschrinken, ja um die konkordatir ab-
gesicherte Vormachtstellung im Schulrecht und Eherecht verfassungsrecht-
lich zu unterlaufen. Diese liberale Ara ist geprigt durch den Kulturkampf,
der in Ostetreich zwar nicht jene Schirfe erlangte wie in Preulen, aber das
war auf den miBigenden Einfluss des Kaisers zuriickzufiihren®. Die pub-
lizistischen und parlamentarischen Kimpfe um das Konkotdat bestimm-
ten jedenfalls diese Ara: Ich erwihne nur die drei Mai-Gesetze 1868%, hier
insbesondere das sogenannte Schule-Kirche-Gesetz (RGBL Nr. 48/1868),
das den kirchlichen Einfluss auf den Religionsunterricht reduzierte und die
allgemeine bischéfliche Schulaufsicht authob. Die konfessionellen Schulen
vetloren iht Offentlichkeitsrecht. Deshalb wurden viele evangelische Schulen
geschlossen, weil die Gemeinden diese finanzielle Doppelbelastung nicht
tragen konnten. Ein Maigesetz regelte endlich auch die interkonfessionellen
Rechtsverhiltnisse. Dazu hatten schon im Herbst 1861 auf Beamtenebene
Verhandlungen stattgefunden, die sogar einen Gesetzentwurf erbrachten™.
Seine Inkraftsetzung scheiterte 1861 und 1865 indes an der intransingenten
Haltung des HI Stubls, der den Liberalismus bekanntlich im Syllabus als
schidlichen Irrtum verurteilte.

Die rémisch-katholische Kirche hat die Maigesetze 1868 massiv bekampft,
der Papst nannte sie verabscheuungswiirdig und bestritt deren Geltung, Sie
haben das Konkordat wohl weitgehend ausgehohlt, aber es blieb noch bis
1870 in Kraft. Bekannt geworden ist vor allem der Widerstand des Linzer

53 ERIKA WEINZIERL, Die kirchenpolitische Lage in der Donaumonarchie um 1867,
in: Der Gsterreichisch-ungarische Ausgleich von 1867. Vorgeschichte und Wirkungen, Wien/
Miinchen 1967, 143-153, 147,

54 BRUNO PRIMETSHOFER/JOSEF KREMSMAIR, Die gesetzliche Entwicklung der
Bezichungen von Kirche und Staat, in: Herbert Schambeck (Hg), Parlamentarismus und
6ffentliches Recht in Osterreich 1. Teilband Betlin 1993, 397471,

55 JOSEF KREMSMAIR, Der Gesetzesentwurf Schmetlings aus dem Jahr 1861 zur Rege-
lung der interkonfessionellen Rechtsverhiltnisse, in: Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht
41 (1992) 71-85, 75 fF.
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Bischofs Franz Joseph Rudigier (1811-1884) gegen die Maigesetze™. Seine
kurzfristige Internierung wegen Widerstands gegen die Staatsgewalt hat eine
Demonstration hervorgerufen, wie sie Linz noch nicht gesehen hatte. Sie
wurde zur Geburtsstunde der christlich-sozialen Bewegung®’. Auf diese ging
in der Folge die kultuspolitische Initiative iiber — festzustellen an der Novelle
zum Reichsvolksschulgesetz von 1883, welche das liberale Stammgesetz er-
heblich rekonfessionalisierte.

An evangelischen Parlamentariern im Dienste des Liberalismus seien zwei
genannt: der schon erwihnte Superintendent Carl Samuel Schneider und
dessen Nachfolger im Superintendentenamt Karl Theodor Haase (1834—
1909)%®.

Schneider war Mitglied des Konstituierenden Reichstages 1848/49 und
des Reichsrates 1861-1865, Demokrat, GroBdeutscher Osterreicher det
nFrankfurter Orientierung®. In allen Gsterreichischen Reichstagen gehdorte
et zum Fliigel der Antifeudalen und Antiklerikalen, war Mitglied des Kon-
fessionellen Ausschusses und beteiligte sich an der Ausarbeitung eines Reli-
gionsgesetzes, des ,,Mihlfeldschen Religionsgesetzes* — benannt nach Karl
Eugen von Mihlfeld (1810-1868)”, einem Protagonisten der Liberalen
Linken; Schneider stimmte auch in nichtkonfessionellen Fragen mit diesen
liberalen ,,Linken*“®. Er war auch Abgeordneter zum Schlesischen Landtag
und hatte dort den Dank der evangelischen Bevolkerung fiir das Protestan-
tenpatent zum Ausdruck gebracht. In diesem Patent meinte er ,,das Licht
der Aufklirung, des Fortschrittes, der Freiheit und des Friedens™ erblicken
zu konnen®.

56 RUDOLF ZINNHOBLER, Bischof Franz Joseph Rudigier (1811-1884). Ein ganzer
Einsatz fiir seine Diézese, in: DERS., Von Florian bis Jagerstitter. Glaubenszeugen in Ober-
Osterreich, Linz 2004, 195-209.

57 ERIKA WEINZIERL, Vom Liberalismus zu Adolf Hitler. Kirche und Staat in Osterreich
1867-1945, in: Giinter Rombold/Rudolf Zinnhobler (Hg,), Wegbereitung der Gegenwart,
Linz 1977, 44-67.

58 WOLFGANG HAASE (Hg), Licht und Liebe. Predigten und Reden von weiland D.Dr.
Theodor Haase. Mit einer Darstrellung seines Lebens und Wirkens, Wien 1929,

59 KARLVOCELKA, Verfassung oder Konkordat? Der publizistische und politische Kampf
der Gsterreichischen Liberalen um die Religionsgesetze des Jahres 1868, Wien 1978, 52 ff.

60 OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangelischen Kirche
im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/Kéln/Graz 1978, 180.

61 Zit. bei OSKAR WAGNER, Mutterkirche vieler Linder. Geschichte der Evangelischen
Kirche im Herzogtum Teschen 1545-1918/20, Wien/Kéln/Graz 1978, 223.
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Karl Theodor Haase war die markanteste Persénlichkeit des schlesischen
Protestantismus im 19. Jahrhundert®. Senior und Superintendent der drei-
sprachigen Superintendenz Mihren-Schlesien mit Sitz in Teschen, Landtags-
und Reichsratsabgeordneter (18701902, 1873-1906), zuletzt Mitglied des
Herrenhauses (16.8.1905), war wie schon sein Vater, der aus Pirna in Sachsen
stammende Adolf Theodor Haase (1802-1870), der als Superintendent in
Lemberg/Lwoéw/Lwiw gewirkt hatte.

Haase machte sich als Griinder der Bielitzer Schulanstalten (Gymnasium,
Lehrerbildungsanstalt etc.) und des Teschener Ev. Krankenhauses verdient.
Bemthte sich um politischen Ausgleich in der weitliufigen Pfarrgemein-
de, wissenschaftliche Verdienste um die polnische Reformationsgeschichte
(Quellenedition: Nikolans Rej [1505-1569], des Begriinders der polnischen
Hochsprache, praeceptor Poloniaé), Mitbegtiinder der Gesellschaft fiir die Ge-
schichte des Protestantismus in Osterreich®, Vorsitzender der Generalsyn-
ode (1889/1895).

Von seinen politischen Ambitionen méchte ich nur drei anfithren: sein
Engagement zugunsten des Zivileherechts, fiir das Reichsvolksschulgesetz
in seiner urspriinglichen Fassung (1868) und gegen den Antisemitismus, der
die burgerliche Emanzipation der Juden mit dem Staatsgrundgesetz iiber die
allgemeinen Rechte der Staatsbiirger (1867) zunehmend konterkarierte.

Schon bald nach seiner erstmaligen Wahl wurde er 1874 zum Referenten
fur konfessionelle Votlagen bestellt und als solcher beauftragt, einen Ent-
wurf fiir ein Zivilehegesetz auszuarbeiten. Er wurde aber nicht zur Beratung
gezogen®.

62 HERBERT PATZELT, Theodor Catl Haase 1834-1909, in: Schlesier des 15. bis
20. Jahrhunderts = Schlesische Lebensbilder VI, Sigmaringen 1990, 148-155; DERS., Ge-
schichte der Evangelischen Kirche, 183—-200; Tadeusz Stegner, Pastor Teodor Haase na Slasku
Cieszyniskim. Przyczynek do dziejéw protestantyzmu w XIX wieku, in: Od Franciszka J6zefa
do matych ojczyzn. Tom po$wigcony pamigci Zbigniewa Frasa, Wroctaw 2002, 31-45; KARL
SCHWARZ, Superintendent Theodor Haase — ein Protestant aus dem Teschenerland. Aus
Anlass seines 100. Todestages, in: Renata Czyz/Wactaw Gojniczek/Daniel Spratek (Hg),
Trysta lat tolerancji na Slasku Cieszyriskim. W trzystulecie zalozenia kosciota Jezusowego w
Cieszynie, Cieszyn 2010, 206-225.
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sterreichischen Eherecht aus protestantischer Perspektive, in: Maximilian Liebmann (Hg),
War die Ehe immer unaufléslich? Limburg/Kevelaer 2002, 124-155.
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Bedeutsam war sein freilich wirkungsloser Protest gegen die Novellie-
rung des Reichsvolksschulgesetzes im Reichsrat am 21.4.1883%. Durch die-
se Novelle wurde dem Wunsch der rémisch-katholischen Kirche Rechnung
getragen und die Besetzung der Schuldirektionen entsprechend der Mehr-
heitskonfession der Schiiler fixiert. Ja, es wurde sogar verlangt und nunmehr
gesetzlich geregelt, dass der jeweilige Direktor tiber die Lehrbefihigung fir
den Religionsunterricht der Mehrheitskonfession verfiigen musste. Das be-
deutete de facto eine Verletzung der konfessionellen Paritit und die Preis-
gabe eines gleichmiBigen Zugangs zu allen Amtern in der &sterreichischen
Verwaltung, der eigentlich verfassungsrechtlich geschiitzt war.

Eine besondere Beachtung verdient sein Einsatz gegen den Antisemi-
tismus, der sich in zwei Parlamentsreden (22. Janner 1881, 3. Mirz 1886)
konkretisierte und heftige Reaktionen hervortief. Ein offener Brief an den
Reichsratsabgeordneten Theodor Haase, veréffentlicht im Organ der Ostet-
reichischen Reform-Partei am 14. Mirz 1886, witft er Haase ,pures Pharisd-
erthum'* vor, weil die von ihm gepredigte ,,allgemeine Menschenliebe® gerade
denen gegeniiber vorenthalten wird, von denen er, Haase, lebe. ,,Hdtten Sie
auch nur einen Funfen von Licbe 3u ihren Mitchristen, so kinnten Sie unmiglich das sich
auf gesetzlichem Boden bewegende, ehrliche Bestreben Ibrer Mitchristen, sich vor Ausben-
tung und Unterdriickung durch die Juden 3u schiitzen, den Antisemitismus, vernrtheilen
und als ,Verlengnung der Kultur und Civilisation® verdammen.”

Georg von Schénerer (1842-1921), der Fithrer der Antisemiten im
Reichsrat, erklirte ihn postwendend zum ,,Ehrenjuden®. Haase hat den An-
tisemitismus seiner Zeit nicht bloB als religiése Intoleranz verurteilt, sondern
als Rassenhass und sozialen Krieg gegen einen ansehnlichen Teil der Bevol-
kerung. Man hat ihm deshalb unterstellt, von den jiidischen Spenden fiir sein
Teschener Krankenhaus abhingig zu sein®. Haase hat den Antisemitismus
als ,, Verleugnung der Cultur und der Civilisation unserer Zeif* verurteilt, weil er
unter Aufrufung der niedrigsten Leidenschaften’ gefihrt wird. Und er hat ihm
vorgehalten, dass er die allgemeine Menschenliebe verleugnet, aber ebenso
die Sittlichkeit und Christlichkeit, obwohl er sich gerade auf seine christlichen

65 IX.Session 301. Sitzung, 21.4.1883, Bd. 10, 8. 10401.10406 — dazu FRIEDRICH GOT-
TAS, Die Geschichte des Protestantismus in der Habsburgermonarchie, in: Adam Wandrusz-
lca/Peter Urbanitsch (Hg;), Die Habsburgermonarchie 1848—1918, Bd. IV: Die Konfessionen,
Wien 1985 , 558 f.
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in: Oberschlesisches Jahrbuch 8 (1992) 25-41.
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Warzeln beruft. Seine politische Einstellung gegen den Antisemitismus hat
er literarisch bekriftigt, mit der Schrift ,,.Antisemitismus‘“’. Darin hat er sich
mit allen Argumenten auseinandergesetzt, vor allem abet die These unter-
mauert, dass sich Christentum und Antisemitismus ausschlieBen. Der Antise-
mitismus sei der organisierte Bruderhass, das Christentum aber die Religion
der Liebe. ,,Die romischen Kriegsknechte schingen dem Herrn ins Angesicht, Was die
Antisemiten thun, ist obngefahr dasselbe (...) Ein Christ der sich selbst versteht, kann
kein (...) Antisemit sein.

Haase hatte damit keinen groBlen Erfolg, er blieb mit seiner Meinung
sogar ziemlich isoliert. Im Zuge der Los-von-Rom-Bewegung® setzte sich
in der Evangelischen Kirche der Antisemitismus durch®. Vergessen war
die interreligiose Kooperation mit den Juden im Bereich des Schulwesens
und im Kampf um die konfessionelle Gleichberechtigung, auch Haases Po-
sition geriet ins Abseits, fand keine Nachfolger. Die von ihm verkorperte
Interessens- und Aktionsgemeinschaft der beiden religiésen Minderheiten
im Habsburgerreich, die auch einem dynastischen Patriotismus verpflichtet
war und in Kaiser Franz Joseph einen Hiiter der errungenen verfassungs-
mifligen Rechte erblickte, l6ste sich nach vollzogener Emanzipation auf.
Das kulturpolitische Klima hatte sich durch das Aufkommen nationalisti-
scher Stromungen radikal geindert. Im Zuge der Los-von-Rom-Bewegung
seit 1897 etablierte sich ein deutsch-volkischer Antisemitismus, der auf den
Protestantismus ausstrahlte und ihm weiszumachen versuchte™, dass ,,nicht
der Judenbibel, sondern dem dentschen Luthergeiste der Protestantismus seine Erfolge und
volkischen 1V orteile (verdankt)®.

Theodor Haase war der bedeutendste Theologe Schlesiens im 19. Jahr-
hundert, Ehrendoktor der Universitit Heidelberg, Proponent der Liberalen
Theologie des Protestantenvereins, ein homo politicus, Triger politischer
Amter auf lokaler, regionaler und gesamtosterreichischer Ebene, Exponent
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der Deutschfreiheitlichen in Schlesien™. Sein Wirken ist nicht vergessen, in
der vierten Auflage der RGG (,,Religion in Geschichte und Gegenwart®) ist
ihm als einem der wenigen Ostetreicher ein eigenes Stichwort gewidmet™.

Cieszyn miedzy tolerancja a réwnoprawnoscia wyznaniowa. Kosciél ewangeli-
cki na terenie Slaska Austriackiego w XVIII i XIX wieku

Artykut ten nakresla rozwdj protestantyzmu na Slasku Austriackim na plaszczyznie
historyczno-prawnej. Opisuje w pierwszej kolejnosci omawiany obszar i wyjasnia
religijno-prawna pozycje wyjsciowa (Pokdj Westfalski [Instrumentum Pacis Os-
nabrugense] w 1648 r; Konwencje w Altranstidt w 1707 r; Reces Egzekucyjny
w 1709 r.), ktéra doprowadzifa do powstania cieszytiskiego zboru przy kosciele
Laski, ,, Kosciola Matki wielu krajéw”. Rozpatruje nastepnie tolerancyjne ustawo-
dawstwo J6zefa II. (Patent tolerancyjny z 1781 r.), w nastgpstwie ktérego powstato
na Slasku trzynascie zboréw tolerancyjnych, ktére pod wzgledem liczby cztonkéw
stanowily zarazem najwigksze skupisko kosciota ewangelickiego na terenie panstwa
austriackiego. Stad wyszyly réwniez inicjatywy zmierzajace do przelamania restryk-
cyjnego ustawodawstwa tolerancyjnego. Artykut opisuje ta walke o réwnoprawnos¢
wyznaniowa, ktéra osiagnela swe apogeum w formie ,Patentu dla protestantéw”
(niem. Protestantenpatent) w 1861 r. Autor artykulu poddaje analizie ten dokument
na tle polityki, w szczegdlnoéci polityki zagranicznej monarchii Habsburgdw, uz-
naje liberalizm jako sojusznika protestantéw, ktorzy w osobach obu superinten-
dentéw: Carla Samuela Schneidera i Karla Theodora Haase, dysponowali dwoma
zaangazowanymi w sprawy polityki wyznaniowej przedstawicielami w szeregach
wiederiskiej Rady Panstwa. Ostatni z nich, w okresie wzrastajacego niemieckiego
nacjonalizmu, nakierowanego na antysemityzm, odciat si¢ od popularnych wéwc-
zas tendencji 1 zajat zdecydowanie przeciwne stanowisko.

71 LOTHAR HOBELT, Kornblume und Kaiseradler. Die deutschfreiheitlichen Parteien
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Die evangelisch-augsburgische Kirche
im Teschener Schlesien im 20. Jahrhundert

von Andrzej Kowalczyk

Die Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen Kirche im 20. Jahrhundert
zu beschreiben ist schwierig, weil sie sehr verwickelt ist. Auch kann man in
einem kurzen Referat nicht alle Probleme und Themen prisentieren. Ich
werde mich in meiner Arbeit auf den Teil des Teschener Schlesiens konzen-
trieren, der sich nach dem Ersten Weltkrieg auf der polnischen Seite be-
funden hat. Im Einzelnen méchte ich bestimmte Prozesse oder Ereignisse
anhand ausgewihlter Pfarrgemeinden zeigen. Dabei beziehe ich mich am
haufigsten auf die Geschichte meiner eigenen Pfarrgemeinde in Bielitz, die
auf der evangelischen Landkarte des Teschener Schlesiens ein bisschen an-
dets wart als det Rest des Seniorats. Denn an ihrem Beispiel kann man manche
fur Protestanten wichtige Ereignisse des 20. Jahrhunderts zeigen.

Um die Jahrhundertwende nahmen die Protestanten ihre Rechte in An-
spruch, die ihnen durch das Protestanten-Patent des Kaisers Franz Joseph
gegeben wurden. Das Patent, das volle Religionsfreiheit garantierte, war am
8. April 1861 erlassen worden. Es stellte fiir die Protestanten Augsburgischer
und Helvetischer Konfession die Méglichkeit sicher, ihr Kirchenrecht selbst
zu regeln, 6ffentlichen Gottesdienst zu halten und die notwendigen Religi-
onsbiicher einzufithren. Thnen wurde erlaubt, Schulen zu griinden, die der
Kirchenverwaltung unterstanden. Am nichsten Tag war das zweite Kaiserpa-
tent etlassen worden, das die innere Kirchenstruktur regulierte. Es definierte
die Kirchen- oder Pfarrgemeinde, das Seniorat und die Superintendenturen.
Die Generalsynode sollte die Vertretung der ganzen Kirche sein. Thre Geset-
ze waren ebenso wie die Wahl der Pastoren, Senioren und Superintendenten
vom Monarchen zu bestitigen.! Das Gesetz wurde durch weitere Edikte er-
ginzt und erhielt 1891 seine endgtiltige Gestalt. Die Pfarrgemeinden wurden
in den bisherigen Grenzen anerkannt. Anderungen der Grenzen sollten von
der Superintendentur festgelegt werden, iiber die Entstehung neuer Pfarrge-
meinden sollte der Oberste Kirchenrat entscheiden. Das Protestanten-Patent
machte der Situation ein Ende, in der die Protestanten im Osterreichischen

1 Ks. dr WOLDEMAR GASTPARY, Historia Protestantyzmu w Polsce od potowy XVIII
w. do I wojny éwiatowej, Warszawa 1977, 173-175.
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Staat als Biirger zweiter Klasse behandelt worden waren. Es bildete auch den
Ausgangspunkt fiir die Entwicklung der Kirche und ihre gréB3te Witksamkeit
im Teschener Schlesien. Denn es eroffnete die volle Freiheit des Bekenntnis-
ses und des Wirkens besonders im Bereich der Bildung, Kurz, die Evange-
lische Kirche auf dem Gebiet des Habsbutger Imperiums konnte sich nun
frei entwickeln und handeln.

Das Ereignis, mit dem das 20. Jahrhundert in der Evangelischen Kir-
che im Teschener Schlesien anfing, war die Enthiillung des Martin-Luther-
Denkmals in Bielitz am 8. September 1900. Geschaffen hatte das Monument
der Wiener Bildhauer Franciszek Vogl, der daran schon seit 1897 gearbeitet
hatte.? Die Enthiillung des Denkmals in Bielitz, bei der Pfarrer Dr. Theodor
Haase die Predigt hielt,’ war ein Symbol der Freiheit, die die Protestanten in
Osterreich nun besalen. Bis heute befindet es sich am zentralen Punkt des
Bielitzer Zions. Es hat alle Kriege und Konflikte tiberstanden. Seit 100 Jahtren
ist es ein Markenzeichen von Bielitz. Es ist heute das einzige Denkmal des
Wittenberger Reformatots in ganz Polen.

Vor dem Ersten Weltkrieg gehérten die Protestanten des Teschener Schle-
siens zur Schlesisch-Mahrischen Superintendentur der Evangelischen Kirche
Augsburgischer und Helvetischer Konfession in Osterteich. Die Superintendentur
war in drei Seniorate geteilt: zwei fiir Mahren — in Briinn und Suchodol -
und eins fiir Schlesien — mit wechselndem Sitz des Seniors. 1912 zéihlte die
Schlesisch-Mihrische Supetintendentur 136,290 Glaubige, 106.713 davon im
Schlesischen Seniorat, zu dem das Teschener Schlesien gehorte. Es war das
groBte Seniorat in Osterreich und umfafite 24% aller Protestanten des Kai-
serreichs.* Im Schlesischen Seniorat bestanden 25 Kirchengemeinden mit
drei Filialen und 38 Predigerstationen, in denen 30 evangelische Seelsorger
dienten. Der letzte schlesische Senior war Pfarrer Marcin Haase — der Bruder
von Theodor Haase, einem hervorragenden evangelischen und politischen
Aktivisten in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Marcin Haase wurde
1912 gewihlt und trat an die Stelle des Pfarrers Andrzej Glajcar, der zum Su-
petintendenten gewihlt wurde. Die kirchlichen Angelegenheiten, an denen
Pfarrer Marcin Haase arbeitete, waren mit dem Ersten Weltkrieg und dann

2 E.CHOJECKA, Zabytkowy ewangelicki kwartat w Bielsku zwany Bielskim Syjonem, [w]
Misja dzisiaj. XI Forum Ewangelickie, Bielsko/Biata 2005, 75.

3 Ks. Adam P. WEGERT, Dzieje Parafii Ewangelickiej w Bielsku, Warszawa 1974, 42-43.

4 Ks R. JANIK, Diecezja Cieszyriska w 80-lecie ztaczenia z luterariskim Kosciolem w
Polsce, Bielsko-Biata 1998, 32.
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mit dem Untergang des Osterreichischen Kaisertums verbunden. Pfarrer
Marcin Haase hat die Zusammenarbeit mit den polnischen Pastoren geach-
tet. Im Gegensatz zu seinem Vater hat er nicht versucht, um jeden Preis den
deutschen Einfluss in der Kirche und im 6ffentlichen Leben des Teschener
Schlesiens zu stirken.

Das Ende des Ersten Weltkrieges und der Untergang der Osterteichisch-
Ungarischen Monarchie 1918 leiteten die Entstehung neuer Staaten auf den
Trimmern des habsburgischen Impetiums ein. Der neue historische Ab-
schnitt hatte auch groBe Bedeutung fiir die kirchlichen Angelegenheiten. Im
19. Jahthundert hatten im Teschener Schlesien die nationalen Bewegungen
groBe Bedeutung gehabt. Auch die Angehdérigen der evangelischen Gemein-
schaft hatten sich veranlaf3t gesehen, ihre Identitit zu bestimmen. Sie hatten
sich, dhnlich wie die Katholiken, in Parteien versammelt. Durch die Na-
tionalitdtsstreitigkeiten war das protestantische Lager geschwicht worden.
Es existierten drei Gruppen: die polnische Gruppe — sie besa3 die Unter-
stutzung vieler Pastoren und eines groBen Bevolkerungsteils, vor allem der
Landbevolkerung; die deutsche Gruppe — sie umfalite die Industriellen und
die intellektuelle Elite, vielfach Einwanderer; die sogenannten Schlonsacken
— sie stand unter der Fithrung kleiner Pastorengruppen und war den Deut-
schen wie den Tschechen gegentiber freundlich eingestellt.

Unter den Protestanten im Teschener Schlesien entwickelte sich ein
starker Patriotismus. Der Teschener und der Bielitzer Kreis zihlten tber
96.000 Glaubigen in 18 Kirchengemeinden — darunter ca. 70.000 Polen,
20.000 Deutsche und ca. 7.000 Tschechen. Die Deutschen hatten Kitchen-
gemeinden in Bielitz, Teschen sowie in kleiner Anzahl in Skotschau, Friedeck
und Oderberg, Die meisten Tschechen gab es in Althammer, Friedeck und
Otlau. Die Polen versammelten sich in drei politischen Parteien: im Verband
der Schlesischen Katholiken, in der Polnischen Sozialistischen Partei und im
Polnischen Nationalverein. In dem letzten spielten die Protestanten eine gro-
Be Rolle — so z.B. Dr. Jan Michejda. Die drei erwihnten politischen Parteien
betiefen am 19. Oktober 1918 den polnischen Nationalrat des Herzogtums
Teschen, det durch die Regierung in Wien anerkannt wurde. An seiner Spit-
ze standen Pfarrer Jézef Londzin (romisch-katholisch), Tadeusz Reger und
Dr. Jan Michejda. Der Nationalrat des Herzogtums Teschen proklamierte am
30. Oktober 1918 den Anschluss des Teschener Schlesiens an Polen. Ein paar
Tage spater rief die Tschechoslowakei ihre Unabhingigkeit aus. Dazu hatte
man den tschechischen Nationalrat in Ostrau gebildet. Der Regentschaftsrat
in Warschau tibergab am 11. November 1918 Jézef Pitsudski — dem Fiih-
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rer der Polnischen Legionen — nach seiner Riickkehr aus der Magdeburger
Festung die Macht iiber den neugebildeten polnischen Staat. Nach dem An-
schluB des bisherigen dsterreichischen Herzogtums Teschen an Polen wand-
te sich der Nationalrat an das Evangelisch-Augsburgische Konsistotium in
Warschau, damit es die Verwaltung der Evangelischen Kirche in Schlesien
ibernehme. Das tat der Generalsupetintendent in einer speziellen Schrift an
die Protestanten im Teschener Schlesien und kam am 20. Dezember 1918
nach Teschen. Nach einem feietlichen Gottesdienst wurde die Urkunde der
Verbindung zwischen dem Schlesischen Seniorat und dem Konsistotium in
Warschau unterzeichnet. Pfarrer Dr. Artur Schmidt informierte den Bischof
der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen Julius Bursche, die deutsch-
sprachigen Kirchengemeinden, z.B. die Kirchengemeinde in Bielitz, wollten
sich der Evangelischen Deutsch-Osterreichischen Kirche anschlieBen, was
dann aber unterblieb. Man wihlte eine Interimskirchenverwaltung mit zwei
Stellen fiir die polnischen und zwei Stellen fiir die deutschen Kirchengemein-
den. Auf Vorschlag vom Pfarrer Jézef Mamica aus Bledowice wihlte man
den Pfarrer Franciszek Michejda aus Nawsie zum Senior, Jerzy Boruta aus
Bobrek zum senioralen Kurator. Auf Vorschlag vom Pfarrer Dr. Ryszard
Wagner wurden Pfarrer Dr. Artur Schmidt aus Bielitz zum Konsenior und
Robert Bathelt, auch aus Bielitz, zam Stellvertreter des Kurators gewihlt.
Die polnischen Protestanten wurden von Pfarrer Jzef Mamica und Pfarrer
Karol Kulisz in Paris reprisentiert.

Die polnischen Pastoren verfassten eine auf den 3. Dezember datierte
Denkschrift, die die polnische Wesensart des Teschener Schlesiens nachwei-
sen sollte. Die Situation zwischen Polen und Tschechen war sehr gespannt.
Die Tschechen wollten das Tetritorium bis zum Grenzfluss Biala besetzen.
Der tschechische Angriff wurde am 23. Januar 1919 von den polnischen
Kriften erst in Skotschau an der Weichsel angehalten.” Der Streit zwischen
Polen und der Tschechoslowakei wurde durch die Tagungen der GroB3michte
entschieden. Auf der Friedenstagung in Paris wurden die Teschener Protes-
tanten von Pfarrer Kulisz und Mamica reprisentiert. Sie tiberreichten dem
Tagungsvorstand die ,,Denkschrift zur Sache des Grenzstreits im Teschener
Schlesien. Urspriinglich hatte tiber die Zugehérigkeit des Territoriums eine
Volksabstimmung entscheiden sollen. Angesichts der aus dem Osten dro-
henden Kommunistengefahr trat Polen auf der Tagung in Spa von der Volks-

5 CZ.BRZOZA, Wielka Historia Polski t.9. Polska w czasach niepodleglosci i drugiej wojny
$wiatowej (1918-1945), Krakéw 2003, 35.
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abstimmung zuriick und gab seine Zustimmung zu einem Schiedsverfahren.
Die GroBmichte fiihrten eine fiir Polen ungtinstige Teilung des Teschener
Schlesiens am Fluss Olsa durch. Es entstand das von Polen sogenannte Olsa-
Gebiet, das zur Tschechoslowakei gehorte.

Die politische Teilung betraf auch die Protestanten, die sich bisher in
demselben Kirchenverband befunden hatten, und brachte die Evangelisch-
Augsburgische Kirche in eine schwierige Lage. Das Schlesische Seniorat wur-
de zerstort. Von den 25 Kirchengemeinden, die zum Schlesischen Se-
niorat gehort hatten, blieben 15 auf der tschechischen Seite. Das waten
50.000 Protestanten, mehrheitlich Polen. Den grofiten Verlust erfuhr die
Kirchengemeinde in Teschen. Die Grenze zerschnitt die Stadt Teschen in
zwei Teile lings der Olsa. Die nun von der Jesus-Kirche abgetrennten Pro-
testanten auf der tschechischen Seite mussten eine neue Kirchengemeinde
bilden — die Gemeinde ,,Auf den Auen®. Pfarrer Franciszek Michejda aus
Nawsie blieb Senior fiir beide Teile des Teschener Schlesiens. Doch er wur-
de von der tschechischen Verwaltung nicht anerkannt. Im Dezember 1918
entstanden in der Tschechoslowakei die Evangelische Kirche der Bohmischen
Briider und die Dentsche Evangelische Kirche in Bibmen, Mdbren und Schlesien. Die
polnischen Kirchengemeinden im Olsa-Gebiet beschlossen am 16. August
1920 in Trzynietz die Bildung eines autonomen Seniorats der Augsburgi-
schen Konfession, das weiterhin dem Konsistorium in Warschau unterstehen
sollte. Doch dies wurde von det tschechischen Verwaltung verboten. So be-
schlossen die evangelischen Pfarrgemeinden am 6. April 1922 in Orlau die
Bildung der Evangelischen Kirche des Augsburgischen Bekenntnisses in Ostschlesien
in der Tschechoslowakei. Im folgenden Jahr erkannte Prag die neue Kirche
an. Nach dem Miinchner Abkommen 1938 sah die Verwaltung Polens den
Niedergang der Tschechoslowakei, den Raub des Sudetenlandes durch Hitler
und die Bildung des Protektorats in Bohmen und Mihren. Sie nutzte die
Situation aus und annektierte das Olsa-Gebiet. Noch einmal befanden sich
fir kurze Zeit die Protestanten des Teschener Schlesiens in einem Land und
in einer Kirche.

Auf der polnischen Seite gehorten die Kirchengemeinden zur Evangelisch-
Augsburgischen Kirche. Neben dieser Kirche existierten in der zweiten Republik
Polen folgende evangelische Kirchen: die Unierte Kirche, die Evangelische Kirche
des Augsburgischen und Helvetischen Bekenntnisses, die Unierte Kirche im polnischen
Oberschlesien, die Evangelisch-Reformierte Kirche, die Vilniuser Evangelisch-Reformier-
te Kirche und die Evangelisch-Lutherische Kirche (altlutherisch).
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Im polnischen Teschener Schlesien wurde Pfarrer Karol Kulisz zum Senior
gewihlt. Er ersetzte Pfarrer Franciszek Michejda, der am 12. Februar 1921
gestorben war. Pfarrer Kulisz zog aus Ligotka Kameralna nach Teschen.
Sein Stellvertreter war Pfarrer Ryszard Wagner aus Bielitz, der die deutschen
Protestanten reprasentiert hat. Zuvor, im Jahre 1920, hatten die Kirchenge-
meinden Bielitz, Altbielitz und Migdzyrzecze unter der Fithrung des Pfar-
rers Dr. Artur Schmidt die Moglichkeit erwogen, eine selbstindige Kirche
unter dem Namen ,,Bielitzer Seniorat des Augsburgischen Bekenntnisses™
zu grunden.® Es war auch tberlegt worden, sich an die Unierte Kirche in
Oberschlesien mit Sitz in Kattowitz anzuschlieBen. Dem hatte jedoch die
Tatsache entgegengestanden, dass die Einwohner Oberschlesiens kraft der
Genfer Konvention besondere Rechte (Autonomie) besafen, die nicht auf
das Teschener Schlesien ausgeweitet werden konnten. Diese Rechte waren
daraus entstanden, dass Teschen auBerhalb der Grenzen des ehemaligen
Deutschen Reiches gelegen hatte. Der Tod von Pastor Schmidt im August
1923 bereitete den Bemithungen der Bielitzer Kirchengemeinden ein Ende.
Sie fanden sich damit ab, der Kirche mit dem Sitz in Warschau unterstellt
zu sein. Die Kirchengemeinde in Biala entschied sich zum Anschluf3 an die
deutschen Kirchengemeinden in Galizien, die die 6sterreichischen Losungen
nachgebildete Evangelische Kirche des Augsburgischen und Helvetischen Bekenntnisses
gegrundet hatten. Auf diese Weise wurden die Protestanten aus Bielitz-Biala
in zwei separate Kirchen aufgeteilt.

Auf der polnischen Seite, hinter der Oder, zihlten die evangelischen
Kirchengemeinden in den 30er Jahren ca. 45.000 Seelen, die die Schlesi-
sche Dibzese bildeten. Zu ihr gehérten folgende Kirchengemeinden: Bielitz
mit der Filiale in Czechowitz-Dzieditz, Teschen, Drahomischl, Golleschau,
Ernsdorf, Kurzwald, Skotschau, Altbielitz, Ustron, Weichsel, Krakau mit der
Filiale in Wieliczka und Sosnowiec mit der Filiale in Dabrowa Gérnicza.

In den Jahren 1921-1937 wurde der Teschener Pfarrer Karol Kulisz Senior
der Schlesischen Diézese der Evangelisch-Augsburgischen Kirche. Er war
vor dem Ersten Weltktieg mit der Erweckungsbewegung, nimlich mit der
pietistischen Organisation ,,Chtistliche Gemeinschaft* verbunden gewesen.
Die Organisation war 1900 gegriindet worden.” Sie regte durch ihre Aktivitit

6 APK oddzial w Bielsku-Bialej, Akta Urzedu Parafialnego Wyznania Augsburskiego w
Bielsku, sygn. 15.

7  T.SIKORA,90latzorganizowane]jpracy misyjnejiewangelizacyjnejna Slasku Cieszyniskim
1905-1995, [w] Kalendarz Ewangelicki 1995; Bielsko-Biata 1995, 202.
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Mission und Diakonie an. 1920 erwarb Pfarrer Kulisz ein Grundstiick von
50 Hektar in der Nihe von Teschen. Er griindete einen Zufluchtsort fiir Alte
und fiir Kinder. Spiter wurde der Ort zu den Pflegeanstalten ,,Eben-Ezer®
ausgebaut. Die Mittel dazu gewann Kulisz aus dem Ausland. Die Griindung
der Institution zog die Bildung der Polnischen Diakonissenanstalt nach sich.
Sie wurde von einer im 19. Jahrhundert von Pfarrer Dr. Theodor Haase
gegriindeten deutschen Diakonissenanstalt abgetrennt und 1926 von der
politischen Verwaltung anerkannt. Sie zihlte 50 Krankenschwestern, die im
Pflegeheim und im Schlesischen Krankenhaus arbeiteten. Die Zwischen-
kriegszeit war von der Entwicklung evangelischer Vereine gekennzeichnet,
zu denen der Verein der Evangelischen Frauen, die die ,,Sonntagsschulen®
fithrten, und der Verein der Evangelischen Jugend gehérten, der einen Chor
sowie Bildungs-, Theater- und Ausflugskreise organisierte. Auch das Ver-
lagswesen war reich, und Teschen wurde zu seinem wichtigsten Zentrum. Es
wurden dort vier Zeitschriften herausgebracht: ,,Poset Ewangelicki (Evan-
gelischer Bote), ,,Nowy Czas“ (Neue Zeit), ,,Stowo Zywota® (Lebenswort)
und ,,Na przetomie® (Um die Wende).

Die kirchliche Entwicklung in Schlesien wie auch in ganz Polen wur-
de von nationalen Streitigkeiten gehemmt. Die Evangelisch-Angsburgische Kir-
che, die von Bischof Julius Bursche gefiihrt wurde, bestand aus Polen und
Deutschen. Die Kirchenverwaltung wat pro-polnisch eingestellt, aber die
Mehrheit der Gliubigen bildeten die Deutschen. Umgekehrt stand es im
Teschener Schlesien, wo die Polen in der Mehtheit waren. Nur in den Kir-
chengemeinden Bielitz, Altbielitz und Kurzwald bildeten die Deutschen die
Mehrheit. Die Seelsorger aus den Pfarrgemeinden standen in Opposition
gegen Bursche. Sie bildeten 1935 die ,,Arbeitsgemeinschaft deutscher Pasto-
ren®, die am Anfang von Pfarrer Ryszard Wagner aus Bielitz geleitet wurde.®
In ihren Ansichten dhnelten sie der Evangelischen Unierten Kirche und der
Evangelischen Kirche in Deutschland.’ Die Vorschtiften des neuen Kirchen-
gesetzes 1936, die der Staatverwaltung breite Kompetenzen zur Polonisie-
rung der Bielitzer Kirchengemeinden eintdumte, wurden nur in geringem
Mafe realisiert.

8 E. ALABRUDZINSKA, Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2009,
296.

9  E.ALABRUDZINSKA, Rozlam narodowosciowy? Rozwéj opozycji w Koéciele Ewange-
licko-Augsburskim w Polsce w latach 1933-1939, [w] Polski protestantyzm w czasach nazizmu
i komunizmu, Torun 2009, 33.
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Wie friedlich die Zusammenarbeit zwischen Deutschen und Polen gleich-
wohl in einer Kirchengemeinde aussehen konnte, zeigt die Koexistenz bei-
der Gruppen in der Kirchengemeinde in Bielitz, auf die ich nidher eingehen
mochte. Das Leben in der Gemeinde entwickelte sich in der Zeit von Pfarrer
Wagner fruchtbar. Es gab einen Verband der jungen Minner, einen Verein
der Midchen und eine Blaskapelle. Man veranstaltete Abendtreffen mit Vor-
tragen, fithrte eine Bibliothek und organisierte Bibelstunden. In der Kapelle
des neuen Friedhofs in der Listopadowa-StraB3e fanden Gottesdienste fiir
Soldaten aus der Bielitzer Garnison statt. Obwohl die Pfarrgemeinde durch-
gingig einen deutschen Charakter hatte, stieg die Anzahl polnischsprachiger
Protestanten wegen des Zustroms in der zweiten Republik Polen. Laut Pfar-
rer Wegert konnte der Anteil polnischsprachiger Gliubigen in den 30er Jah-
ren des 20. Jahrhunderts ca. 30 % betragen haben.'” Im Jahre 1929 verschob
man die polnischen Gottesdienste auf die Vormittagsstunden, und seit 1934
fand jeden Sonntag Gottesdienst auf Polnisch und auf Deutsch statt. Es
wurden auch polnisch- und deutschsprachige Konfirmationen durchgefiihrt.
1932 entstand der Verein Polnischer Protestanten, der von Pfarrer Pawel
Karzel geleitet wurde. Aus der Organisation entwickelten sich der Verein der
Polnischen Evangelischen Jugend und der Frauenverein unter der Fihrung
des Gemeindekatecheten Pfarrer Jerzy Kupczak.!! Die Zusammenarbeit der
Nationalititen verlief im Rahmen der Kirchengemeinde friedlich und ohne
groBere Konflikte, Pfarrer Wagner leitete sie geschickt, was schwierig gewe-
sen sein muss und viele Kompromisse verlangte. Das galt umso mehr, als
in der Zwischenkriegszeit die Neuotientierung der Bielitzer Deutschen von
der Wiener zur Berliner Option erfolgte. Diese Option wurde besonders von
der erznationalistischen und antipolnischen Jungdeutschen Partei fiir Polen
vertreten, die von Rudolf Wiesner, Biirgermeister von Bielitz und Senator
der Republik Polen, geleitet wurde. Die Partei beherrschte nicht nur die ein-
heimischen Deutschen, indem sie sie zum Nationalsozialismus fithrte. Auf
der anderen Seite setzte die polnische Verwaltung, besonders die Verwal-
tung der schlesischen Wojewodschaft in Bielitz, die Polonisierung beider
Stidte fort. Sie machte viele Fehler und vetletzte die Rechte der nationalen
Minderheiten. So schlossen sich die einheimischen Deutschen um Wiesner
Zusammen.

10 P. KENIG, Z dziejéw luteranizmu w Bielsku-Biatej, Bielsko-Biala 2000, 52-53.
11 P. KENIG, op.cit., 32.
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Bielitz war ein wichtiger Punkt auf der Kirchenlandkarte. 1932 fanden
dort die zweite Versammlung der Evangelischen Chére und 1935 die neunte
Versammlung der Polnischen Evangelischen Jugend statt. Beide hatten zum
Ziel, die Verbundenheit der Kirchengemeinde mit der Gesamtkirche zu de-
monstrieren.

Wihrend der Amtszeit von Pfarrer Wagner setzte die Kirchengemeinde
auf dem Bielitzer Zion ihre Bildungstradition fort. Die Grundschulen am
Kirchenplatz, die protestantisch waren, vetloren allerdings mit der Zeit ih-
ren Konfessionscharakter, indem sie die romisch-katholischen und jiidischen
Kinder aus aufgelosten Schulen aufnahmen. Seit 1920 gab es dank der Initia-
tive von Pfarrer Wagner die ,,Abendvolkshochschule® fiir Erwachsene. Eine
wichtige Rolle fur die deutsche Gemeinschaft spielte das Gymnasium mit
deutscher Unterrichtssprache in der Slowackiego-Strale. Es war die einzige
Oberschule in Polen, in der Deutsch die Unterrichtssprache und die Mehr-
heit der Lehrer Protestanten war.

Wegen der Abnahme der Schiileranzahl drohte dem evangelischen Leh-
rerbildungsseminar in Bielitz die Auflésung. 1921 nahm man, mit Erlaub-
nis der Kirchengemeinde, die Lehramtskandidatinnen aus dem aufgelosten
Frauenseminar auf und bildete eine koedukative Institution. In den nichsten
Jahren kamen neue Studenten aus den aufgel6sten deutschen Seminaren Te-
schen, Bromberg, Graudenz in Bielitz an. Hier wurden auch die deutschspra-
chigen Lehramtskandidaten aus Oberschlesien und aus Wolyn in Galizien
unterrichtet. Das Seminar war die einzige Schule dieses Typs und gleichzeitig
neben Lodsch eines von zwei deutschsprachigen Seminaren in Polen. In Jah-
ren 1919-1936 wurde es von 382 Kandidaten absolviert, datin 33 aus Bielitz.
Das Schulgesetz aus dem Jahre 1932, das das Wirken von privaten Instituti-
onen dieses Typs untersagte, hat zum Ende des Seminars gefiihrt. Es wurde
aber erst 1936 geschlossen. Die Aufhebung des protestantisch-deutschen
Schulwesens durch die polnische Verwaltung wurde von der Bielitzer Bevol-
kerung als schmerzhaft empfunden. Sie begannen, mit der Hitlerbewegung
zu sympathisieren.

Mit dem Ausbruch des Zweiten Weltkriegs am 1. September 1939 fing
eine neue, tragische Zeit fir die Evangelisch-Augsburgische Kirche im Teschener
Schlesien an. Nach dem Einmarsch der Wehrmacht setzte die Verfolgung von
polnischen Gliubigen ein. Die protestantischen Kirchengemeinden wurden
dem Konsistorium der Unierten Kirche in Breslau unterstellt. Das ganze
Gebiet des Teschener Schlesiens wurde an das Dritte Reich angeschlossen.
Man verbot, die polnische Sprache bei Gottesdiensten und Beerdigungen
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zu gebrauchen. Der Evangelische Frauenverein in Bielitz iibertrug sein Wai-
senhaus dem nationalsozialistischen Sozialamt. Das Schwesternhaus wurde
vom Diakonie-Verein in Betlin-Zehlendorf tibernommen. Das Gymnasium
,Alumneum®in Teschen wurde von der deutschen Verwaltung tibernommen
und diente als Haus fir Umsiedler. Danach wurde es von der SS-Fithrung
rémisch-katholischen Nonnen tibergeben.”” Man beschlagnahmte die Kir-
chenglocken und schmolz sie zu Munition um,"

Wihrend des Krieges kamen folgende Pfarrer aus der Teschener Di-
ozese in Konzentrationslager: Pawel Nikodem — Senior (Teschen), Jézef
Berger (Teschen), Andrzej Buzek (Teschen), Jézef Fierla (Orlau), Artur Ger-
win (Ernsdotf), Franciszek Gnida (Bistritz), Karol Klus (Skotschau), Ot-
ton Kubaczka (Golleschau), Wiadystaw Pawlas (Weichsel), Andrzej Wantuta
(Weichsel). Pfarrer Karol Kulisz' — Pfarrer aus Teschen, ehemaliger Senior
— wurde am 23. September 1939 von der Gestapo verhaftet. Er iiberlebte
die Lager in Skrochowitz und Rawitsch. Dann wurde er wurde ins Lager
Buchenwald vetlegt. Dort schlug man thm ein Auge aus und brach ihm den
Kiefer. Obwohl er selbst litt, gab er anderen seelischen Halt. Er sagte wieder-
holt: ,,Ich glaube an Gott, und ich glaube an Polen, dass es aufersteht.!> Am
8. Mai 1940 wurde er in Buchenwald ermordet. Die Urne mit seiner Asche
wurde heimlich auf dem Teschener Friedhof begraben. Die verhafteten und
abtransportierten Pfarrer wurden von kommissarischen Pastoren ersetzt, die
vom Konsistotium in Breslau ernannt wurden und prodeutsch waren, z. B.
in Teschen durch Pfarrer Pawet Zahradnik, Pfarrer Adolf Jesch und Pfatrer
Jetzy Badura. Die Gliubigen wurden gezwungen, die Volksliste zu unter-
schreiben, um die Anzahl von Minnern zu steigern, die in die Wehrmacht
aufgenommen werden konnten. Es dnderten sich auch die Sozial- und Na-
tionalstruktur. Denn nach Bielitz und in die protestantische Pfarrgemeinde
kamen Deutsche aus der Mitte des Dritten Reiches sowie Umsiedler aus
Wolyn, Buchenland und Bessarabien. Die Anzahl von Gemeindemitgliedern

12 KS. O. MICHE]DA, Pigte pigcdziesieciolecie Kosciota Jezusowego na Wyzszej Bramie
przed Cieszynem (1909-1959), [w] Z historii Kosciota Ewangelickiego na Slasku Cieszyriskim,
Katowice 1992, 243.

13 KS. K. SAMIEC, Historia parafii ewangelickiej w Wisle, [w] Z probleméw Reformacii
3/4, Warszawa 1981-1982, 185—186.

14 J. SZYLING, Martyrologia polskiego duchowienstwa ewangelickiego w latach 1939—
1945, [w] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu. Zbiér studiéw pod redakcja
Jarostawa Klaczkowa, Toruti 2009, 101-109.

15 Ks. R. JANIK, op. cit., 109.
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in Biala betrug zeitweise 15.000 Personen. Dabei wurden die Protestanten
im Teschener Schlesien nicht nur von Deutschen verfolgt. Der Pfarrer Ka-
rol Banszel — ein aus Teschen stammender Seelsorger — kam irgendwo in
der Sowjetunion ums Leben. Bis heute hat man den Ort seines Todes nicht
gefunden. Insgesamt kénnen in Katyn, Charkiw, Miednoje usw. sogar einige
hundert Protestanten aus dem Teschener Schlesien umgekommen sein.'®

Die Protestanten aus dem Teschener Schlesien engagierten sich beim Wi-
derstand gegen den Besatzer. Sehr bekannt war dabei Adolf Pilch aus Weich-
sel. Nach der Niederlage Polens im September 1939 ging er nach England.
Er kam 1943 als Soldat der geheimen Spezialeinheit der polnischen Armee
zuriick, indem er sich mit dem Fallschirm abwerfen lieS. Auf dem Gebiet
von Vilnius organisierte er die verstreuten Einheiten der Heimatarmee. Dann
kam er nach Warschau. In det Nihe von Warschau kimpfte er gegen die deut-
schen Truppen. Nach dem Krieg lebte er in England."” Andere Aktivisten
der Heimatarmee waren Jan Kubisz aus Teschen — Direktor des Schlesischen
Krankenhauses ebendort; wihrend des Warschauer Aufstandes organisierte
er Feldkrankenhiuser. Jan Cholewa aus Ustron war Pilot auf den britischen
Halifaxen; er fithrte Bombenabwiitfe fir die Heimatarmee durch.'®

Das Ende des Zweiten Weltkrieges brachte Polen nicht die ersehnte
Freiheit. Nachdem der Totalitarismus des einen untergegangen war, wurde
er von dem eines anderen Feindes Polens und der Kirche ersetzt — dem
Kommunismus. In Polen tbernahmen die von Moskau abhingigen Kom-
munisten die Verwaltung, Die neue Verwaltung bekidmpfte jeden, der von
ihr als Gefahr empfunden wurde. Polnische Patrioten, Deutsche, Christen
unabhiingig von der Konfession, die sogenannte ,,Intelligenz* — das waren
die neuen Feinde.

An der Stelle mochte ich einige Worte tiber den Bielitzer Pfarrer Ryszard
Wagner sagen, der zum Opfer der neuen Ordnung wurde. Wihrend des
Zweiten Weltkrieges wirkte Pfarrer Wagner in Bielitz. Er war Deutscher und
frither mit der Opposition gegen Pfarrer Bischof Bursche verbunden gewe-
sen. Die Verwaltung des Dritten Reiches belie3 ihn in seiner Pfarrstelle. Im
Januar 1945 wurde er vor der nahekommenden Front und der sowjetischen

16 M. BORAK, Ewangelicy ze Slaska Cieszytiskiego wstéd ofiar Katynia, Ostaszkowa i
Miednoje, [w] Trzysta lat tolerancji na Slasku Cieszyniskim, Cieszyn 2010, 226-235.

17 H. DOMINIK, Bohaterowie sa w§rod nas, [w] Kalendarz Ewangelicki 1986t.

18 Ewangelicy Warszawscy w walce o niepodleglo$¢ Polski. Stownik biograficzny, Warszawa
2007, 320.
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Armee evakuiert. Die Russen kamen in der Nacht vom 11. auf den 12. Feb-
ruar 1945 in die Stadt. Das Ende des Krieges hatte die Zusammensetzung der
Bewohnerschaft von Bielitz gedndert. Von der Kirchengemeinde, die bisher
4,000 Seelen gezihlt hatte, waren nur 1.500 Personen gebliecben. Pfarrer Wag-
ner zeichnete sich durch den Mut aus, im Mitz nach Bielitz zurtickzukom-
men, weil er seine Gliubigen nicht ohne Seelsorge lassen wollte. Er wurde am
16. Mai vom Volkskommissatiat des Innern verhaftet und ins Arbeitslager
in Schwientochlowitz gebracht. Dort ist er am 3. August gestorben.”” In der
Bielitzer Kirchengemeinde befindet sich ein Zettel mit der Information iiber
seinen Tod: ,,Arbeitsiager Schwientochlowity, den 4. Augnst 1945, Ich gebe Nach-
richt, dass am 3. August 1945 im hiesigen Arbeitslager der Untersuchungsgefangene Dr.
Wagner Rysard gestorben ist, der am 3. Marz 1889 in Skotschau geboren und vom
Staatssicherbeitsdienst Bielitz zugefiihrt wurde. Lagerleiter: Morel** Der bertichtigte
Lagerkommandant von Schwientochlowitz soll nach Angaben der Staatsan-
waltschaft 1538 Gefangene zu Tode gebracht haben. Wihrend er die Gefan-
genen quilte, sagte er immer: ,,Ich war sechs lange Jahre in Auschwitz und ich
habe mir geschworen, dass ich es den Nazis in der gleichen Weise heimzahle,
wenn ich entlassen werde®. In Wirklichkeit war er nie in Auschwitz gewesen.
Der Satz von Morel ist interessant, wenn wit ithn mit dem kurzen Satz aus
der Lagerkorrespondenz von Pfarrer Wagner vergleichen: ,,Obwohl Andere
schuldig waren, miissen Unschuldige leiden und es ertragen®.

Diese Situation betraf nicht nur die aus Deutschland stammenden Pas-
toren, sondern auch ganze Gemeinschaften. Auf die Protestanten konzen-
trierte sich der tiber Jahre gesammelte Hass. Die Verhaftungen durch das
Volkskommissatiat des Inneten oder durch das Polnische Amt fir Staatsi-
cherheit dauerten die Jahre 1945-1947 hindurch. Ein Gefingnis befand sich
am Kirchenplatz in Bielitz. Die Verhafteten wurden zur Arbeit in die Lager
nach Russland abtransportiert oder nach Deutschland deportiert. Die Lei-
chen der Ermordeten wurden auf evangelischen Friedhofen begraben. Man
vernichtete alle Spuren der deutschen Vergangenheit. Es gelang, das Denk-
mal Martin Luthets vor det Kirche in Bielitz zu retten. Doch leider wutrden
viele Grabsteine mit deutschen Aufschriften zerstért. Solches Schicksal hat

19 E. KNEIFEL, Die Pastoren evangelisch-augsburgischen Gemeinden in Polen, Nieder-
marschacht 1964, 177.

20 E.CHOJECKA, Bielski Syjon 1/2005.
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unter anderem den in Bielitz bekannten Pastorenbrunnen getroffen.” Den
Protestanten gegeniiber hat man nach der Regel gehandelt: Pole gleich Ka-
tholik, Deutscher gleich Protestant, was im Teschener Schlesien der Witklich-
keit gerade nicht genau entsprochen hat. Diese Politik flihrte zur Emigration
vieler Protestanten. Doch war die Auswanderung von Protestanten nach
Deutschland im Teschener Schlesien wegen des polnischen Charakters der
hiesigen Kirchengemeinden am schwichsten.

Die Evangelisch-Angsburgische Kirche ist in die Nachkriegszeiten mit groen
menschlichen und materiellen Verlusten eingetreten. Grenzen wurden ver-
schoben. Menschen wurden umgesiedelt. In dieser Situation ist die Evange-
lisch-Augshurgische Kirche die einzige protestantische Kirche in Polen geblieben.
Die anderen Kirchen existierten nicht mehr oder wurden der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche angeschlossen. Die Mehrheit der Geistlichen war ums
Leben gekommen. Fast alle Kirchengemeinden und Kirche der Teschener
Di6zese waren beschidigt oder zerstort und oft ihres Besitzes beraubt. Die
Diézese, die vor dem Krieg ,,Schlesische Didzese geheillen hatte, war nun
eine von sechs Didzesen der Kirche und erhielt den neuen Namen ,, Tesche-
ner Diozese®. Das Olsa-Gebiet kam zum zweiten Mal innerhalb weniger
Jahre an die Tschechoslowakei. Ca. 50.000 Protestanten, in der Mehrheit
Polen, blicben wieder auBerhalb ihrer Heimat. Nach dem Jahr 1945 zahlte die
Teschener Didzese 13 Pfarrgemeinden mit ca. 37.000 Glaubigen. Nach der
tertitorialen GréBe war sie die kleinste DiGzese in Polen, aber nach der See-
lenanzahl die stirkste. Man behielt die Regel bei, dass der Ditzesan-Sitz dort
sein solle, wo der Arbeitsplatz des Seniors war. Bis 1954 hatte die Di6zese
Pfarrer Pawetl Nikodem aus Ustron gefiihrt, dann in den Jahren 1954-1956
Pfarrer Oskar Michejda aus Teschen und im nichsten Jahr Pfarrer Pawel
Bocek aus Ustron. 1957 iibernahm der Bielitzer Pastor Pfarrer Adam Wegert
eine langjihrige Regierung, Er wirkte in der Dibzese bis 1980. Nach ihm
wurde Pfarrer Jan Szarek aus Bielitz Senior (1980-1991). Ihm folgte Pfarrer
Pawel Anweiler, der nach einer Anderung des inneren Rechts der Evange-

21 Der Pastorenbrunnen (oder der Pastorenteich) ist ein sehr interessantes Element im
Bielitzer Zion. Sein Schépfer war Anton Wasserburg, ein Bildhauer aus Wien, Es war ein
Symbol des Dankes an die wichtigsten Personen des Bielitzer Protestantismus. Der Teich
war quadratisch, und in jeder Ecke gab es eine Inschrift, die ciner Person gewidmet war. Der
Ostteil war fiir Jan Schmitz — Pastor in Jahren 1806—1825; der Westteil fiir Karol Schneider —
er hat 50 Jahre von 1832 bis 1882 in Bielitz gewirkt; der Nordteil fiir Jerzy Trzanowski — eine
im ganzen polnischen Protestantismus bekannte Person; der Siidteil fir bukasz Wencelius —
Pastor vom Beginn des 17. Jahrhunderts.
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lisch-Augsburgischen Kirche in Polen den Bischoftitel erhielt. Er bekleidet
das Amt bis heute. Zugleich ist er Pfarrer in Bielitz.

In der neuen sozial-politischen Wirklichkeit musste sich die Kirche mit
vielen Problemen abmihen. Die kommunistische Ideologie war allen christ-
lichen Konfessionen gegentiber feindlich eingestellt. Die Staatsverwaltung
wollte sich die Kirche unterstellen. Sie zwang zur Begrenzung der Religi-
onsarbeit. Sozialarbeit wurde verboten. Die Vetlagsmdéglichkeiten wurden
begrenzt und alle Biicher und Zeitschriften der Zensur unterworfen. Man
zwang den Publikationen die Themen auf, die den Gldubigen dargestellt
werden sollten. Das Witken der Kitche wurde auch dadurch beschrinkt, dass
man den Gemeindemitgliedern ihre Immobilien wegnahm. Als die Regierung
ein entsprechendes Dekret etlassen hatte, mussten die Betriebe in Dzingelau
auf ihren Bauernhof und ihr Inventar verzichten.” In Bielitz gingen viele
Schulgebiude, die sich um die Gemeinde herum befunden hatten, in die
Hinde des Staates tiber und wurden nun als 6ffentliche Schulen genutzt. Der
Bau neuer Kirchen, Kapellen und Gemeindehduser wurde erschwert.

Die staatliche Verwaltung hat die Ewvangelisch-Angsburgische Kirche auch
fur Intrigen gegen die Romisch-Katholische Kirche benutzt. Man dring-
te ihr eine fiir Kommunisten vorteilhafte Kirchenverwaltung auf. Fiir die
kommunistische Verwaltung war es einfacher, die Minderheitskirchen zu
besetzen und zu kontrollieren, denn diese hatten Angst vor der Dominanz
der Rémisch-Katholischen Kirche und stimmten der Zusammenarbeit mit
Kommunisten leichter zu. Diese Zusammenarbeit war oft nachteilig fiir die
Evangelisch-Augsburgische Kirche. Sie weckte Abneigung und Verstindnislosig-
keit unter den Gliubigen.

Besonders umstritten und bisher nicht zu Ende untersucht ist die Zu-
sammenarbeit der protestantischen Pfarrer mit dem Sicherheitsdienst (SD)
des kommunistischen Staates. Davon zeugt der Fall des ehemaligen Bischofs
Janusz Jagucki, dessen Amtszeit 2009 von der Synode verkiirzt wurde, als in
der Presse die Materialien aus dem Institut fiir Nationales Gedenken ver-
offentlicht wurden, wonach er viele Jahre mit dem SD zusammengearbei-
tet hatte.” Die Griinde der Zusammenarbeit mit der Geheimpolizei wa-

22 KS. O. MICHEJDA, Pigte pig¢dziesieciolecie Kosciota Jezusowego na Wyiszej Bramie
przed Cieszynem (1909-1959), [w] Z historii Kosciota Ewangelickiego na Slasku Cieszyriskim,
Katowice 1992, 243,

23 C. GMYZ, Pastor i bezpieka, [w] Rzeczpospolita 27.9.2008; A. Rybinska, Dzieje jednego
donosu.
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ren unterschiedlich. Leider war es oft die Lust, Karriere in der Kirche zu
machen; geheime Mitarbeiter zihlten auf Hilfe, die Stelle des Seniors oder
eine Position in der Synode oder im Konsistorium zu bekommen. Manchen
lag auch an der finanziellen Gratifikation. Fiir die Mehrheit aber war es am
wichtigsten, einen PaB zu erhalten, denn damit war die Méglichkeit gegeben,
legal die Grenze der Volksrepublik Polen zu iiberschreiten. Keinen Paf zu
haben, war fiir viele Pfarrer sehr belastend, weil sie im Ausland studieren
oder Kontakte mit Protestanten aus anderen Lindern pflegen wollten. Oft
haben sie deswegen die Zusammenarbeit angefangen. Andere Seelsorger ta-
ten es, weil sie meinten, fiir ,,das Wohl der Kirche* zu wirken, das durch die
Roémisch-Katholische Kirche bedroht sei. Denn manche fiirchteten um die
Zukunft des Protestantismus. So hatten, nachdem 1980 die Unabhingige
Selbstverwaltete Gewerkschaft ,,Solidaritit™ gegrindet worden war, die Pro-
testanten Angst vor ihrem Schicksal im zukinftigen Polen. Polen werde frei
vom Kommunismus, aber vom Klerus der Rémisch-Katholischen Kirche
dominiert sein. Solche Befiirchtungen wurden gezielt vom SD erregt, um
die soziale Integration zu verhindern, besonders im Teschener Schlesien, wo
die Protestanten eine wichtige gesellschaftliche Gruppe bildeten. Wihrend
Pfarrer heimlich oder 6ffentlich mit dem SD zusammenarbeiteten, enga-
gierten sich viele protestantische Laien in der Opposition, z.B. im Teschener
Schlesien Marcin Tytna, der langjihtige Regionsvorsitzende der Unabhin-
gigen Selbstverwalteten Gewetkschaft ,,Solidaritit“.** Im freien Polen war er
Senator, von 2000 bis 2001 stellvertretender Senatsprisident.

In Bezug auf die Evangelische Kirche benutzte die kommunistische
Staatsverwaltung keine Erpressung mit Hilfe blamabler Materialien, wie es
gegeniiber der Rémisch-Katholischen Kirche geschah. Der Sicherheitsdienst
suchte vor allem detaillierte Informationen tiber die kirchliche Situation. Er
wollte wissen, wie die Stimmungen, Konflikte und Kontakte aussahen. Dabei
war et besonders an geheimen Dingen interessiert, die auBerhalb kirchlicher
Gremien nicht bekannt werden sollten. Die Seelsorger, die sich auf Zusam-
menatbeit eingelassen hatten, mussten genaue Berichte iiber die Besuche
auslindischer Giste oder eigene Auslandsreisen erstatten. Uber die Seelsor-
ger bemiihte man sich auch um Informationen iiber Kirchenmitglieder und
deren Auslandskontakte. Doch die Zusammenatbeit von Seelsorgern mit

24 ]. SZTURC, Duchowni Koéciola Ewangelicko-Augsburskiego w PRL wobec SB, [w]
Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu. Zbior studié w pod redakeja Jarostawa
Klaczkowa, Torun 2009, 284—291.
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dem SD ist ein umfangreiches Thema, das tiber den Rahmen meines Refe-
rats hinausgeht. Ich wollte nur einige Tatsachen darstellen, die zeigen, wie
die kirchliche Arbeit im totalitidren Staat aussah. Seit ein paar Jahren arbeitet
eine vom Konsistorium berufene Geschichtskommission, die das Witken
der Kirche in kommunistischen Zeiten untersucht. Publikationen zu diesem
Thema sind nétig angesichts der Emotionen, die bei den Gliubigen nach
wie vor stark sind.

Die Staatsverwaltung hat versucht, die Kirche sowohl auf der Ebene
des Landes als auch auf der Ebene der Di6zese zu kontrollieren. Dafiir
wurden nicht nur geheime Mitarbeiter engagiert. Man wollte auch, daB die
Evangelisch-Augsburgische Kirche von den Personen gefithrt wurde, die
den Kommunisten ergeben waren. Zu einer solchen Situation kam es in der
Teschener Didzese, als nach dem Tod des Seniors Pawel Nikodem im Jahre
1954 die Ditézesan-Synode einen neuen Vorgesetzten wihlen multe. Pfarrer
Oskar Michejda aus Teschen tibernahm die Leitung fiir eine Ubergangszeit.
In dieser Zeit verzichtete Pfarrer Andrzej Wantuta, der eigentliche Kandidat,
auf die Kandidatur fir die Seniorstelle. Innethalb der nichsten Monate wur-
den nun zwei Kandidaten aufgestellt: Pfarrer Artur Gerwin aus Teschen und
Pfarrer Adam Piotr Wegert aus Bielitz. Die Kandidatur vom Pfarrer Gerwin
l6ste unter den Protestanten Kontroversen aus. Denn Pfarrer Gerwin galt in
der 6ffentlichen Meinung als Anhinger des neuen kommunistischen Systems.
Er war Mitglied im Vorstand des Vereins der Polnisch-Sowjetischen Freund-
schaft und war in der Nationalen Front titig. Es bildete sich eine Gruppe
von Geistlichen und Nichtgeistlichen, die seinen Wahlsieg verhindern wollte.
Diese Pastorengruppe mit nationalen und antikommunistischen Ansichten
dachte an eine Kandidatur von Pfarrer Jézef Szeruda. Thr Kandidat hatte
aber keinen ausreichenden Riickhalt. So wurde Pfarrer Adam Wegert unter-
stiitzt, der von auBerhalb des Teschener Schlesiens gekommen war und der
auch auf Unterstiitzung aus der pietistischen Bewegung — mit dem Zentrum
in Dzingelau — zihlen konnte. Pfarrer Wegert war mit Maria Buzek verhei-
ratet und mit der patriotischen polnischen Strémung verbunden. Er gewann
die Wahl, die am 4. Mirz 1956 stattfand, mit 38 gegen 21 Stimmen.” Doch
der Misserfolg des von den Kommunisten unterstiitzten Pastors konnte nicht
ohne Konsequenzen bleiben. Von der gespannten Situation zeugt der Brief
des damaligen Bischofs der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen

25 ]. KLACZKOW, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-1975, Toru
2010, 119-122,
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Karol Kotula an Senior Wegert: ,,Ich war im Amt fiir kirchliche Angelegen-
heiten und habe iiber die Teschener Sache gesprochen. In der Kirchenver-
waltung vertreten wir den Standpunkt, dass die Wahlen vorschriftsmafig und
ordentlich durchgefithrt wurden, deswegen haben wir keinen Grund dazu,
sie nicht zu bestitigen. Aber im Amt hat man uns gesagt: Wenn Pfarrer W,
Martyrer sein will, wird er Mirtyrer. Die ganze Unterredung ist im Sande
verlaufen. Ich benachrichtige Sie davon als Bischof, dem das Wohl der Pas-
toren am Herzen liegen mul3. Und als Freund. Selbstverstindlich tue ich das
privat. Mit freundlichen Grilen Pfarrer Bischof K. Kotula®.* Wegen der
Uberwachung der Korrespondenz brachte Bozena Wojak, die Tochter von
Pfarrer Wojak aus Altbielitz, den Brief aus Warschau nach Bielitz.”” Die Staat-
verwaltung akzeptierte die Wahl nicht. Die Di6zesan-Synode mul3te die Wahl
wiederholen. Das geschah am 30. Mirz 1957. Pfarrer Wegert gewann zum
zweiten Mal. Diesmal besiegte er Pfarrer Otton Kubaczka aus Golleschau
mit 30 gegen 29 Stimmen. Der Erfolg vom Pfarrer Wegert ergab sich aus der
Uberzeugung, daB die Bestitigung der Wahl im Jahr davor eine Demonstra-
tion der Unabhingigkeit sei. Die kommunistische Verwaltung z6gerte mit der
Zustimmung zu dem gewihlten Senior. Thm wurde vorgeworfen, er habe in
der Nachkriegszeit mit den radikal antikommunistischen Nationalen Streit-
kriften zusammengearbeitet.”® Die schwierige Wahl des Seniors Wegert fiihr-
te zur langjahrigen Spaltung unter den Seelsorgern in der Diézese, die aus
den Optionen folgte, die sich wihrend der Wahlen gebildet hatten. Manche
Pastoren haben Pfarrer Wegert als Senior noch lange boykottiert.?”

In ein paar Sitzen mochte ich auch die Situation der Evangelischen Kir-
che auf der anderen Seite der Olsa darstellen. In der Tschechoslowakei war
die sozial-politische Situation der Protestanten noch schwieriger als in Polen.
Neben dem kommunistischen Druck existierte auch ein Nationalkonflikt.
Die Staatsverwaltung wollte die Protestanten aus dem Olsa-Gebiet an die
Kirche der Bohmischen Briider anschlieen. Diese Kirche hatte einen nati-
onalen, tschechischen Charakter, und theologisch war sie dem Kalvinismus

26 List ks. bpa Kotuli do ks. seniora Wegerta z 17 IV 1956.

27 Bp.JAN SZAREK, Ksiadz Senior Adam Wegert, [w] Bog jest Mitoscia w stulecie urodzin
ks. seniora Adama Wegerta, praca zbiorowa pod redakeja ks. T. Konika, Bielsko-Biata 2010,
15

28 J. KLACZKOW, op.cit., 123.

29  Relacja p. M. Wegert na spotkaniu Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego w Bielsku,
wrzesieni 2010.
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dhnlich. Dank des Widerstandes einiger polnischer Pastoren, darunter Pfar-
rer Jozef Berger, gelang es, die Unabhingigkeit der Lutheraner im Olsa-
Gebiet zu bewahren. Die im Jahre 1950 gebildete Kirche nahm den Namen
Schlesische Evangelische Kirche der Augsburgischen Konfession an, den sie bis heute
benutzt.** Die kommunistische Verwaltung verzichtete auf den Anschluf3
der Lutheraner im Olsa-Gebiet an die Kirche der Bohmischen Briider, aber
sie unterwarf sich die gesamte lutherische Kirche im Olsa-Gebiet. Mehrere
Pastoren wurden verhaftet, andere zum Ricktritt gezwungen. Innere Kon-
flikt entstanden, die nach dem Untergang des Kommunismus verderbliche
Folgen mit sich brachten. Die Schlesische Evangelische Kirche der Augsburgischen
Konfession wurde von den Neopietisten gefithrt. Uber viele Jahre nahm der
Konflikt zwischen Pietisten und Konservativen zu. Es fithrte dazu, dass 1995
ca. 10 000 Konservativen weggingen und die Latherische Evangelische Kirche
der Angsburgischen Konfession bildeten.*® Die Kirche im tschechischen Teil des
Teschener Schlesiens ist in den kommunistischen Zeiten gespalten worden
und im héheren Maf3e als in Polen von der Sikularisierung betroffen gewe-
sef.

Obwohl die Existenz der Kirche im antichristlichen, kommunistischen
System schwierig war, haben die Geistlichen und Nichtgeistlichen in der Te-
schener Di6zese in Polen fiir das Wohl der Kirche gehandelt. Am wichtigsten
war es, dass die Di6zese die Gliubigen nicht verlor. In anderen Didzesen
hatte man unter Massenausreisen nach Deutschland zu leiden. Die Tesche-
ner Di6zese besal3 eine gute Basis von Gliubigen, und die sozial-religiose
Aktivitit war einfacher. In den Kirchengemeinden bildeten sich viele Chére
und Musikbands. In den 70er Jahren hatten die Chére die Genehmigung, in
die Bundesrepublik Deutschland, nach Schweden oder in die Niedetlande zu
fahren. Durch die Musik integrierte man die protestantische Gemeinschaft.
Man organisierte auch Jugendtreffen. Ferner wurden die Sonntagsschulen
wiederhergestellt. Man hielt Bibelstunden und Brudertreffen. Senior Adam
Wegert fiihrte Besinnungstage fiir die Kirchengemeinderite ein. Es gelang
ihm, das Diakonie-Haus in Wapienica zurtickzubekommen. Dieses Haus
»Betania® (,,Bethanien®) wurde zum Erholungshaus, das bis heute von Pro-

30 J. SZYMECZEK, Augsburski Kosciét Ewangelicki w Czechostowackiej czgsci Slaska
Cieszynskiego, Cieszyn 2008, 105-111.
31 J. SZYMECZEK, Ewangelicy polscy na Zaolziu w latach 1945-1989 [w] Polski protes-

tantyzm w czasach nazizmu i komunizmu. Zbiér studiéw pod redakcja Jarostawa Klaczkowa,
Toruni 2009, 509-511.
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testanten genutzt wird. Sehr wichtig fiir die Teschener Ditzese war das Jahr
1958, als man die Evangelisierungswoche aus Miechowice in Oberschlesien
nach Dzingelau bei Teschen verlegte. Die alljahrliche Evangelisierungswoche
wurde zur groBten Veranstaltung in Polen, die heute von der Evangelisch-
Augsburgischen Kitche organisiert wird. Es ist auch die grofite Evangeli-
sierungs- und Missionsaktion in diesem Teil Europas. Gliicklicherweise
konnte das Gustav-Adolf-Werk zum Wiederaufbau von vielen Kirchen und
Gemeinden beitragen.

1983 gelang es, den Polnischen Protestantischen Verein (PTE) zu reak-
tivieren — eine gesellschaftlich-kulturelle Organisation, die schon vor dem
Zweiten Weltkrieg existiert hatte. Uber viele Jahre war deren Wiederherstel-
lung von der kommunistischen Verwaltung verhindert worden. Im Tesche-
ner Schlesien bildete man folgende PTE-Kreise: Bielitz, Teschen, Ustron,
Ernsdorf und Weichsel. Wtadystaw Sosna war und ist bis heute in Teschen
der wichtigste Aktivist des Polnischen Protestantischen Verein. Er verbreitet
unermiidlich die Geschichte und das Wirken der Protestanten. Als in den
80er Jahren die kommunistische Verwaltung ihre Einstellung milderte, konn-
ten in der Didzese auch neue Kirchen entstehen, z.B. Bazanowitz, Weichsel-
Jawornik, Weichsel-Malinka. Das wichtigste Gebaude, das in der Teschener
Diézese gebaut wurde, war das Verlagszentrum ,,Augustana®.* Es wurde
1992 nach dem gesellschaftlichen Wandel zum Gebrauch iibergegeben. Im
Gebiude befinden sich die Druckerei und die Redaktion von ,,Zwiastun
Ewangelicki, die aus Warschau nach Bielitz verlegt wurden.

In den schwierigen kommunistischen Zeiten fing man mit den ersten
okumenischen Verstindigungsversuchen an. Der rémisch-katholische Erz-
bischof von Kattowitz Henryk Bednorz ermunterte zur Zusammenarbeit
mit der evangelischen Kirche. Die Romisch-Katholische Kirche engagierte
sich in den 60er Jahren bei den Gottesdiensten der Gebetswoche fiir die
Einheit der Christenheit, zunichst in Warschau, danach auch in anderen Tei-
len des Landes. Man kann sagen, dass die damals angefangenen ékumeni-
schen Kontakte sich am stirksten in Teschener Schlesien entwickelt haben.
Wihrend der Zeit des Kriegsrechts und der sozial-wirtschaftlichen Krise
organisierte man iiber die Konfessionsgrenzen hinweg Lebensmittel- und
Arzneimittelhilfe.

Die Evangelisch-Augsburgische Kirche hat die schwierigen kommunisti-
schen Zeiten iberdauert. Die Teschener Di6zese hat ihre besondere Position

32 R.]JANIK, op.cit., 126.
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in der Gesamtkirche bewahrt. Die Anzahl der Gliubigen ist Giber viele Jahre
auf dhnlichem Niveau geblieben. Diese Ditzese ist die einzige Region in Po-
len, wo es viele Protestanten gibt. Die Kirche muss hier nicht wie in anderen
Regionen als Diasporakirche witken. Das erlaubt den Protestanten, aktiv in
ithrer Umgebung handeln. Der Untergang der kommunistischen Verwaltung
stellte die evangelische Kirche vor neue Mdglichkeiten, aber auch vor neue
Herausforderungen. Am 13, Mai 1994 verabschiedete der polnische Sejm das
Gesetz zum Verhiltnis des Staates zur Evangelisch-Augsburgischen Kirche
in Polen. Darin wurde volle Freiheit garantiert — Freiheit im religiésen Kult
und in den inneren Angelegenheiten. Die Ehe, die vor dem protestantischen
Geistlichen geschlossen wurde, hat standesamtliche Folgen.”

Um besser zu den Gldubigen zu gelangen, hat man die groB3en Kitchen-
gemeinden geteilt. Heute existieren in der Teschener Ditzese 22 Gemeinden
— 1945 waren es nur 13 Gemeinden gewesen. Es arbeiten dort 34 Pastoren.
Man konnte die Bildungstitigkeit wieder aufnehmen. In Teschen bildete man
den Evangelischen Verein, der am Kirchenplatz Schulen aller Typen — bis
zum Abitur fithrend — gegriindet hat. In Bielitz griindete man den Mikotaj-
Rej-Schulverein, der zwei Grundschulen, ein Gymnasium, eine Oberschule
und die Verwaltungshochschule fithrt. Die Schulen haben Skumenischen
Charakter und sind populir auch unter den Katholiken. Man hat auch die
Missionsarbeit geregelt. In Dzingelau wurde das Missions- und Evangelisie-
rungszentrum errichtet, das die Missionsarbeit in der Kirche koordiniert. Das
Zentrum organisiert die Evangelisierungswochen nicht nur in Dzingelau,
sondern auch in anderen Orten in der Diaspora. Am Missions- und Evange-
lisierungszentrum wurde auch eine Bibelschule errichtet. Man entwickelte die
diakonische Arbeit weiter. Es wurde das nichste Pflegeheim erffnet. Neben
dem weiterhin existierenden Pflegeheim in Dzingelau, das von Diakonissen
gefithrt wird, wurde das von der Bielitzer Gemeinde gefiihrte Pflegeheim
»SOAR® errichtet. Die Kirchengemeinden der Teschener Diézese nehmen
rege an vielen kirchlichen wohltitigen Aktionen teil, wie z.B. am , Weih-
nachtsgeschenk* und der ,,Diakonie-Spatbiichse. Man entwickelt auch die
6kumenische Titigkeit weiter. Der Besuch von Papst Johannes Paul II. 1995
in der protestantischen Kirche in Skotschau und ein Treffen mit dem Bischof
der Teschener Di6zese Pawel Anweiler war ein Impuls fiir die Anniherung
der Evangelisch-Augsburgischen und der Rémisch-Katholischen Kirche.

33 E. PALKA, Luteranie we wspolczesnej Polsce i Republice Czeskiej, [w] Trzysta lat tole-
rancji, op.cit., 267.
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Dank dieses Ereignisses entwickelt sich die Gebetswoche fiir die Einheit
der Christen und die Weihnachtsaktion ,,Weihnachtswerk zur Kinderhilfe*.
Im Teschener Schlesien wutrden auch verschiedene Bibelwettbewerbe (z.B.
»JONASZ®) organisiert, an denen Kinder unterschiedlicher Konfessionen
teilnehmen. Okumenische Konzerte und Festivals erfreuen sich groBer Be-
liebtheit. Protestanten und Katholiken haben eine Zeit lang die Kitchen in
Kurzwald und in Brenna gemeinsam genutzt.

SchlieBlich kénnen die Protestanten sich auch um ihre Vergangenheit
kimmern. In der Jesu-Kirche in Teschen hat man das Reformationsmuseum,
das Archiv und die Tschamersche Bibliothek errichtet. Man organisiert Wis-
senschaftskonferenzen, auf denen die Vergangenheit des Protestantismus
im Teschener Schlesien behandelt wird. So haben bislang zwei Konferenzen
stattgefunden: im August 2007 — dem 225. Jahrestag des Toleranzpatents
Kaiser Josefs IL* — und im Mai 2009 — zum 300. Jahrestag der Griindung
der Jesu-Kirche in Teschen.*

In den gut 20 Jahren der Freiheit in der Teschener Di6zese der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche ist es gelungen, viele wertvolle Initiativen durchzufiih-
ren. Die Lutheraner sowohl in Polen als auch im Teschener Schlesien stehen
jedoch vor einer Reihe von Problemen und Herausforderungen. Dazu geh-
ren: die fortschreitende Verweltlichung und das schwache Engagement der
Glaubigen im Kirchenleben; die Schwierigkeit, die Jugendlichen nach der
Konfirmation bei der Kirche zu halten; das Problem, Gemeinden, Didze-
sen und die evangelische Gesamtkirche in Polen zu unterhalten; die Gefahr
des Verlustes der konfessionellen Identitit angesichts der Ubetlegenheit der
Romisch-Katholischen Kirche und die Schwierigkeit, die 6kumenischen Be-
ziehungen zur der Mehrheitskirche zu gestalten; die Klirung des Verhiltnis-
ses zur Vergangenheit der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in den Zeiten der
Volksrepublik Polen und insbesondere die Aufklirung der Zusammenarbeit
von Geistlichen mit dem Sicherheitsdienst; und schlieBlich der Austritt von
Gliubigen und der Ubertritt in andere Kirchen und Gemeinschaften, be-
sonders in Weichsel.

Trotz aller Probleme sind die Protestanten zuversichtlich, daf} sie ihten
Glauben bewahren und daB} sie im Teschener Schlesien durchhalten. Die
Protestanten sind hier schon seit 450 Jahren anwesend. In Polen existiert
das Motto: ,,So fest sein wie Luther in Teschen®. Das Motto zeigt, welchen

34  Przeglad Ewangelicki 1-2/2008.
35 'Trzysta lat tolerancji, op.cit.
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Charakter der Protestantismus im Teschener Schlesien hat. Die Gegenrefor-
mation, der Nationalsozialismus und der Kommunismus waren nicht im-
stande, die evangelische Kirche zu vernichten. Wir haben die Hoffnung, da@3
auch die Sikularisierung keinen groflen Schaden im lutherischen Glauben
anrichten wird.



Kosciét ewangelicko-augsburgkina $lasku
cieszynskim w xx w.

von Andrzej Kowalczyk

Opisanie historii Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w XX w. stanowi pewien
problem. Po pierwsze w krotkim referacie nie mozna przedstawié¢ wszystkich
probleméw i tematéw. W mojej pracy chciatem si¢ skupi¢ na tej czeici Slaska
Cieszynskiego, ktéra znalazta sie po I wojnie Swiatowej po polskiej stronie. Pewne
procesy lub wydarzenia chce pokazaé poprzez wybrane parafie. Najczedciej chee sig
odwota¢ do dziejéw mojej whasnej parafii w Bielsku, ktéra na ewangelickiej mapie
Slaska Cieszyriskiego byta troche inna od reszty senioratu ale na jej przykladzie
mozna pokaza¢ niektdre wazne wydarzenia dla ewangelikéw w XX w.

Ewangelicy na przetomie XIX/XX wieku korzystali z praw, ktére dawal im
Patent Protestancki. Wydany przez cesarza Franciszka J6zefa 8 IV 1861r. gwaran-
tujac petnie swobody religijnej. Ustawa ta zapewniata ewangelikom augsburskiego
1 helweckiego wyznania prawo samodzielnego regulowania swoich praw kosciel-
nych, mozliwoé¢ publicznego nabozeristwa oraz sprowadzenia potrzebnych ksiag
religijnych. Ewangelikom wolno bylto zaktadaé¢ szkoly, ktore podlegaly zarzadowi
whadz koscielnych. Nastepnego dnia zostal ogloszony drugi patent cesarski regu-
lujacy wewnetrzny ustréj Kosciota.. Okreglat co to jest gmina koscielna - parafia,
seniorat i superintendentury, za$§ reprezentacja catego Kosciota miat by¢ Synod
Generalny, ktérego uchwaly podlegaly zatwierdzeniu przez monarche podobnie
jak wybdr pastordw, senioréw i superintendentéw'. Ustawa byta uzupetniana kolej-
nymi edyktami uzyskujac catkowity ksztatt w 1891r. Parafie zostaly uznane w do-
tychczasowych granicach, zmiany granic miat ustala¢ wydzial superintendentury,
natomiast o powstaniu nowych parafii miata decydowad naczelna rada Kosciota.
Patent Protestancki oznaczal zakoriczenie traktowania ewangelikéw jako obywateli
drugiej kategorii w panstwie Austriackim. Dat poczatek réwniez rozwojowi kos-
ciola i najwigkszej jego dziatalnosci na Slasku Cieszyniskim. Dat zupelna swobode
wyznania 1 dzialalno$ci szczegdlnie na niwie edukacyjnej. Dzigki takiej regulacji
prawnej Kosciét Ewangelicki mégt swobodnie dziatad 1 rozwijac si¢ na terytorium
imperium Habsburgéw.

1 Ks. dr WOLDEMAR GASTPARY, Historia Protestantyzmu w Polsce od potowy XVIII
w. do I wojny $wiatowej, Warszawa 1977r., str. 173-175.
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Wydarzeniem, ktore zapoczatkowalo XX wiek w Kosciele Ewangelickim na
Slasku Cieszyniskim bylo odstonigcie ponika Marcina Lutra w Bielsku. Autorem
monumentu byt wiedenski rzezbiarz Franciszek Vogl®. Pojawienie si¢ pomnika w
Bielsku bylo symbolem réwniez wolnosci, ktére posiadali ewangelicy w Austrii. Do
dzisiaj w centralnym punkcie Bielskiego Syjonu znajduje si¢ pomnik Marcina Lu-
tra. Przetrwal wszelkie wojny i konflikty. Postument zostal odstonigty 8 wrzesnia
1900r. Od ponad stu lat jest wizytéwka Bielska. Dzisiaj jest to jedyny na terenie
Polski pomnik reformatora z Wittenbergi. Prace nad wystawieniem trwaly juz od
1897r. Zostal wykonany wedlug projektu Franza Vogla i wykonany w Wiedniu.
Kazanie poswigcajace postawienie statuy wygtosit ks. dr Theodor Hasse’.

Przed 1 wojna $wiatowa mieszkancy Slaska Cieszyniskiego wyznania ewangeli-
ckiego nalezeli do Superintendentury Slasko - Morawskiej Kosciola Ewangelickie-
go Augsburskiego i Helweckiego Wyznania w Austrii. Superintendentira byta po-
dzielona na trzy senioraty; dwa dla Moraw; w Brnie i Suchodolu. Jeden dla Slaska
ze zmiennym miejscem siedziby seniora. Morawsko - Slaska Superintendentura
liczyta w19121. 136 290 wiernych w tym Seniorat Slaski obejmujacy teren Slaska
Cieszynskiego 106 713 dusz. Bylo to 24 % wszystkich luteran w Austrii®. W Se-
nioracie Slaskim istnialo 25 zboréw z 3 filiatami i 38 stacjami kaznodziejskimi w
ktérych stuzyto 30 ewangelickich duchownych. Ostatnim Seniorem Slaskim byt ks.
Marcin Haase syn Teodora Haase wybitnego dziatacza ewangelickiego i polityczne-
go drugiej poltowy XIX w. Marcin Haase zostat wybrany w 1912r. i zastapit na tym
stanowisku ks. Andrzeja Glajcara, ktéry zostal wybrany Supeintendentem. Sprawy
koscielne nad ktérymi pracowat ks. Marcin Haase byly zwigzane z trwajaca I wojng
$wiatowa a nastepnie upadkiem Cesarstwa Austriackiego. Ks. Marcin Haase cenit
wspotprace z polskimi pastorami 1 w przeciwienstwie do swojego wybitnego ojca
nie prébowat za wszelka cene wzmacnia¢ wplywow niemieckich w kosciele 1 zyciu
publicznym na Slasku Cieszyniskim.

Bliskie zakoriczenie I wojny $wiatowej 1 upadek monarchii Austro - Wegier-
skiej w 1918r. zapoczatkowatl proces tworzenia nowych paristw powstatych na gru-
zach imperium Habsburgéw. Nowy rozdziat historii miat znaczenie réwniez dla
spraw koscielnych. Na Slagsku Cieszyniski caly XIX w. zachodzity procesy naro-

2 E. CHOJECKA, Zabytkowy ewangelicki kwartal w Bielsku zwany Bielskim Syjonem,
[w} Misja dzisiaj. XI Forum Ewangelickie, Bielsko/Biata 20051, str. 75.

3 Ks ADAM P. WEGERT, Dzieje Parafii Ewangelickiej w Bielsku, Warszawa 1974, str.
42-43.

4 Ks. R. JANIK, Diecezja Cieszyriska w 80 lecie ztaczenia z luterariskim Koéciolem w
Polsce, Bielsko/Biata 1998r. str 32.
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dowosciowe. Réwniez spoleczno$c ewangelicka musiata okresli¢ swoja tozsamosé.
Ewangelicy podobnie jak katolicy skupiali si¢ w stronnictwach. Obdz protestancki
byt ostabiany poprzez spory narodowosciowe. Istnialy trzy grupy: polska, maja-
ce oparcie w licznej grupie pastorow i duzej czesci ludnosci glownie chlopskiej;
niemiecka, ktére bazowato na przemystowcach, inteligencji. Osoby te byly czesto
ludnoscia naptywowa. Trzecia grupa, tzw. Slazakowcy pod przywédztwem matej
grupy pastoréw przychylnie nastawiona wobec Niemiec badZ Czech. Wéréd ewan-
gelikéw na Slasku Cieszyniskim rozwijat si¢ silny patriotyzm Polski. Seniorat Slaski
stanowil do [ wojny swiatowej najwigkszy Seniorat w Austrii liczacy 25 zboréw ze
102 tys. wiernych. Przy czym powiaty cieszynski 1 bielski liczyly ponad 96 tys.
wiernych w 18 zborach w tym Polakéw - ewangelikdw okoto 70 tys., Niemcéw 20
tys. i Czechéw okoto 7 tys. Niemcy skupiali si¢ w zborach w Bielsku, Cieszynie
i w mniejszej liczbie w Skoczowie, Frydku 1 Bohuminie. Czechéw najwigcej bylo
Starych Hamrach, Frydku i Orfowej. Polacy Skupieni byli w trzech stronnictwach
politycznych: Zwiazek Slaskich Katolikéw, Polska Partia Socjalistyczna i Polskie
Zjednoczenie Narodowe (w tym ostatnim duza role odgrywali ewangelicy - dr. Jan
Michejda). Wspomniane trzy stronnictwa polityczne 19 pazdziernika 1918r. powo-
taly polska Radg¢ Narodowa Ksigstwa Cieszyniskiego uznana przez wladze w Wied-
niu. Na jej czele staneli ks. Jézef Londzin (kat.), Tadeusz Reger , dr Jan Michejda.
Rada Narodowa Ksiestwa Cieszynskiego 30 X 1918r. proklamowata swéj Manifest
opowiadajac sig za przytaczeniem Slaska cieszyriskiego do Polski. Kilka dni péz-
niej niepodlegtoéc oglosita Czechostowacja w zwiazku czym powolano czeska rade
narodowa w Ostrawie. Rada Regencyjna w Warszawie przekazala Jozefowi Pitsud-
skiemu dowddcy Legionéw Polskich, po jego powrocie z twierdzy magdeburskiej
dnia 11 XI 1918r. wladze nad odradzajacym sie padstwem Polskim. W jej granice
oddata Rada Narodowa Ksigstwa Cieszyniskiego bedacy do tej pory pod rzagdami
habsburskimi Slask austriacki. Nastepnie Rada Narodowa zwrécita si¢ do Konsy-
storza Ewangelicko - Augsburskiego w Warszawie o objecie zarzadu nad Kosciotem
Ewangelickim na Slasku. Superintendent Generalny w specjalnym pismie objat w
zarzad ewangelikéw na Slasku Cieszyniskim 1 dnia 20 XIT 1918r. przybyt do Cieszy-
na. Po uroczystym nabozeristwie nastapifo podpisanie aktu ztaczenia Senioratu Sla-
skiego z Konsystorzem w Warszawie. Ks. dr Artur Schmidt poinformowat wéwczas
bp. Burschego ze zbory niemieckojezyczne chca przytaczyd si¢ do Ewangelickiego
Kosciota Niemiecko - Austriackiego (np. parafia Bielsko). Wybrano tymczasowy
zarzad koécielny przyznajac dwa miejsca zborom polskim a dwa niemieckim. Na
wniosek ks. Jozefa Mamicy z Btedowic Seniorem wybrano ks. Franciszka Michejde
z Nawsia, a kuratorem senioralnym Jerzego Borute z Bobrku. Na wniosek ks. dr
Ryszarda Wagnera konseniorem ks. dr Artura Schmidta Bielska a zastepca kuratora
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Roberta Bathelt réwniez z Bielska. Polakéw i ewangelikéw w Paryzu reprezento-
wali duchowni ks. Jozef Mamica i ks. Karol Kulisz. Polscy pastorowie wystali
datowany na 3 grudnia memorial udowadniajacy polskos¢ Slaska Cieszyriskiego.
Sytuacja migdzy Polakami a Czechami byta bardzo napieta. Czesi chcieli zbrojnie
zaja terytorium Slaska Cieszyniskiego az do granicznej rzeki Biatej. Atak Czechéw
23 I 1919r. zostal zatrzymany przez sity Polskie dopiero w Skoczowie na Wisle®. Spor
miedzy Polska a Czechostowacja zostal rozstrzygniety przez konferencje mocarstw.
Na konferencji pokojowej w Paryzu Cieszyniskich ewangelikéw reprezentowali ks.
Karol Kulisz i ks. Jézef Mamica. Ztozyli kierownictwu konferencji ,,Memoriat w
przedmiocie sporu granicznego w Ksiestwie Cieszyriskim” Poczatkowo o przyna-
leznodci tego terytorium miat decydowad plebiscyt. Wobec zagrozenia komuni-
stycznego ze wschodu Polska na konferencji w Spa odstapita od plebiscytu godzac
si¢ na arbitraz. Mocarstwa dokonaly niekorzystnego dla Polski podziatu Slaska
Cieszynskiego na rzece Olzie plynacej przez Cieszyn. Tym samym wierni Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego do tej pory pozostajac w jednej strukturze koscielnej
zostali réwniez podzieleni. Tak narodzilo sig terytorium Zaolzia. Obszar nazywany
tak przez Polakéw, ktdry wszedt w sktad Czechostowacji. Wraz z podziatem gra-
nicznym Polski Kosciét Ewangelicko - Augsburski znalazt sig w trudnej sytuacji.
Seniorat Slaski zostat rozbity. Z 25 zboréw nalezacych do Senioratu Slaskiego,
15 zostato po czeskiej stronie W wyniku niekorzystnego wyniku po stronie czeskiej
po stronie czeskiej zostato 50 tys. ewangelikéw. Wierni Ci byli w wigkszosci Pola-
kami. Najwigksza strate ponosita parafia w Cieszynie. Granica przecinata miasto
Cieszyn na dwie czesci wzdhuz Olzy. Ewangelicy po stronie czeskiej oddzieleni od
Kosciota Jezusowego musieli utworzy¢ nowy zbér - Na Niwach. Seniorem pozo-
stawat dla obu czesci Slaska Cieszyniskiego, podzielonych granica ks. Franciszek
Michejda z Nawsia. Nie byt uznawany przez wladze czeskie. W Czechostowacji
w grudniu 1918r. powstal Czesko-Braterski Kosciét Ewangelicki oraz Niemiecki
Ewangelicki Kosciét Czech Moraw i Slaska. Zbory polskie na Zaolziu uchwality w
Trzyncu 16 sierpnia 1920r. utworzenie autonomicznego Senioratu Augsburskiego
Wyznania, ktéry mial nadal podlega¢ Konsystorzowi w Warszawie. Obawiano si¢
probleméw ze strony rzadu Czech. Faktycznie wladze Czechostowacji odméwity
na podleglos¢ zboréw po stronie czeskiej wiadzom koscielnym w Warszawie. Para-
fie ewangelickie uchwality w Orfowej - 6 kwietnia 1922r utworzenie Kosciota Ewan-
gelickiego Augsburskiego Wyznania na Slasku Wschodnim w Czechostowacji. W
nastepnym roku Praga uznala nowe wyznanie. Po Konferencji w Monachium w

5 CZ. BRZOZA, Wielka Historia Polski t. 9 Polska w czasach niepodleglosci i drugiej
wojny swiatowej ( 1918-1945), Krakéw 2003r. str. 35.
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1938r. wladze Polski widzac upadek Czechostowacji, zagrabienie przez Niemcy
Hitlera Kraju Sudeckiego 1 utworzenie Protektoratu Czech 1 Moraw wykorzystaty
sytuacje i anektowaly Zaolzie. Jeszcze raz, ale na bardzo krétko ewangelicy Slaska
Cieszyniskiego znalezli sie w jednym kraju 1 jednym Kosciele.

Po polskiej stronie zbory weszty w sktad kosciota Ewangelicko - Augsburskiego.
Obok tego kosciota w IT Rzeczpospolitej dziataly: Kosciét Ewangelicko -Unijny,
Kosciot Ewangelicki Augsburskiego 1 Helweckiego Wyznania. Kosciét Ewangelicko
- Unijny na polskim Gérnym Slasku, Koéciét Ewangelicko - Reformowany w RP,
Wilenski Kosciét Ewangelicko - Reformowany, Kosécidt Ewangelicko - Luteraniski
(Staroluteranski).

Na polskim Slasku Cieszyriskim w miejsce zmartego 12 lutego 1921r ks. Fran-
ciszka Michejdy Seniorem Slaskim zostat wybrany ks. Karol Kulisz, ktéry przeniést
sie do Cieszyna z Ligotki Kameralnej. Jego zastepca zostat ks. Ryszard Wagner
z Bielska, ktéry reprezentowal niemieckich ewangelikéw. Wezesniej, bo w 1920r.
parafie Bielska, Starego Bielska i Miedzyrzecze pod kierownictwem ks. dr Artura
Schmidta rozwazaly mozliwo$¢ utworzenia samodzielnego kosciota pod nazwa
,Bielski Seniorat Wyznania Augsburskiego™. Rozwazano takie mozliwo$¢ przy-
taczenia sie do Koéciota Ewangelicko-Unijnego na Gérnym Slasku z siedziba w
Katowicach, ktéry powstat na terenach przylaczonych do Polski. Na przeszkodzie
stanat jednak fakt, ze mieszkaicom Gérnego Slaska przyznano szczegélne prawa
(autonomia) na mocy Konwencji Genewskiej, ktére nie mogly by¢ rozciagniete na
Slask Cieszyriski. Wynikato to z tego, ze Cieszyn lezat poza granicami bylej Rzeszy
Niemieckiej. Smier¢ pastora Schmidta w sierpniu 1923r. polozyta kres staraniom
zboréw bielskich o samodzielno$¢ koscielng i zdecydowata o pogodzeniu sig z
przynaleznoscia do kosciofa siedziba w Warszawie. Parafia w Bialej zdecydowata
sie przylaczy¢ jednak do niemieckich zboréw w Galicji, ktore utworzyty Kosciét
Ewangelicko Wyznania Augsburskiego i Helweckiego wzorowany na austriackich
rozwiazaniach. W ten sposéb ewangelicy Bielska- Bialej zostali rozbici na dwa
odrebne wyznania.

Po polskiej stronie Olzy zbory ewangelickie liczace w latach trzydziestych ok.
45 tys. dusz stanowily Diecezje Slaska. Nalezaly do niej parafie; Bielsko z filialem
w Czechowicach - Dziedzicach, Cieszyn, Drogomysl, Goleszdw, Jaworze, Miedzy-
rzecze, Skoczéw, Stare Bielsko, Ustron, Wista, Krakow z filiatem w Wieliczce,
Sosnowiec z filiatem w Dabrowie Gdrniczej.

6  APK oddzial w Bielsku - Bialej, Akta Urzedu Parafialnego Wyznania Augsburskiego w
Bielsku sygn. 15.
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W latach 1921-1937 seniorem Diecezji Slaskiej Koéciota Ewangelicko - Augs-
burskiego zostal proboszcz Cieszyna ks. Karol Kulisz. Zwiazany przed I wojna z
ruchem przebudzeniowym, pietystyczna organizacja ,Spolecznosé¢ Chrzescijariska”
Organizacja ta byta utworzona w 1900r’. Swoja dzialalno$cia pobudzata prace mi-
syjng 1 diakonijng. W 1920r. ks. Kulisz nabyt 50 ha ziemi pod Cieszynem. Zaczy-
najac od starej szopy stworzyl przytulek dla starcéw i1 dzieci. Rozbudowujac to
miejsce w Zaklady Opiekuricze ,Eben-Ezer”. Pozyskiwat $rodki z zagranicy. Stwo-
rzenie tej instytucji pociagnelo za soba powotanie Polskiego Diakonatu Zenskiego
oddzielajac go od dotychczasowego niemieckiego zatozonego w XIX w przez ks. dr
Teodora Haase. Diakonat uzyskal w 1926r. zatwierdzenie przez wladze. Diakonat
liczyt 50 siéstr, ktére pracowaly w domu opieki i Szpitalu Slaskim. Czas miedzy-
wojenny charakteryzowat si¢ rozwojem stowarzyszen ewangelickich np. Stowarzy-
szenie Niewiast Ewangelickich ktére prowadzito ,Szkétki Niedzielne”, Towarzy-
stwo Mlodziezy Ewangelickiej (powstate w 1926r.), ktdre zorganizowato chér, kola
o$wiatowe , teatralne, wycieczkowe. Bogata byla réwniez dziatalnosé¢ wydawnicza
a Cieszyn stal si¢ jej waznym osrodkiem. Byly tutaj redagowane cztery czasopisma
~Posel Ewangelicki”, ,,Nowy Czas”, ,Stowo Zywota” i ,,Na przetomie”.

Rozwdj kosciota jak i na Slasku jak i w calej Polsce hamowaly spory narodo-
wosciowe. Kosciot Ewangelicko-Augsburski kierowany przez bp. Juliusza Bursche
ztozony byt z Polakdw 1 Niemcow. Wiadze koscielne opowiadaly si¢ za opcja Pol-
ska natomiast wiekszo$¢ wiernych stanowili Niemcy. Odwrotnie byto na Slasku
cieszynskim gdzie wigkszo$¢ wiernych to byli Polacy tylko w parafiach Bielsko,
Stare Bielsko, Miedzyrzecze wigkszo$¢ stanowili Niemcy. Duchowni tych zboréw
weszli w skfad w opozycyjnej wobec Burschego Arbeitsgemeinschaf dutsher Pastoren.
Organizacja powstata w 1935r. Poczatkowo jej pracami kierowal proboszcz parafii
Bielskiej ks. Ryszard Wagner®. W swoich pogladach byli zblizeni do Ewangelickie-
go Kosciota Unijnego i Kosciota Ewangelickiego w Niemczech’ Przepisy nowej
ustawy koscielnej z 1936r. na mocy ktdrej wladze panstwowe uzyskaty daleko idace
kompetencje, stuzace polonizacji kosciota w zborach bielskich byly realizowane w
niewielkim stopniu.

7  T.SIKORA, 90 lat zorganizowanej pracy misyjnej i ewangelizacyjnej na Slasku Cieszyni-
skim 1905-1995, w Kalendarz Ewangelicki 1995, Bielsko/Biata 1995. str. 202.

8 E. ALABRUDZINSKA, Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2009 , str. 296.

9  E. ALABRUDZINSKA, Roztam narodowosciowy? Rozwéj opozycji w Kosciele Ewange-
licko-Augsburskim w Polsce w latach 1933-1939, w Polski protestantyzm w czasach nazizmu
i komunizmu, Torun 2009r. str. 33.
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O tym jak zgodnie mogta wygladaé wspétpraca miedzy Niemcami a Polakami
w jednej parafii swiadezy wspotistnienie obu grup w parafii w Bielsku, ktdre chcial-
bym w kilku zdaniach przyblizyé. Zycie zborowe rozwijalo si¢ za probostwa ks.
Wagnera bardzo owocnie. W parafii dziataly - Zwiazek Miodziencéw, Koto Dziew-
czgce i orkiestra deta. Urzadzano wieczorki z odezytami i prowadzono biblioteke,
organizowano réwniez godziny biblijne. W kaplicy nowego cmentarza przy ul.
Listopadowej odbywaly si¢ nabozenstwa dla zotnierzy bielskiego garnizonu. Mimo
weigz ewidentnie niemieckiego charakteru zboru na Bielskim Syjonie liczba Pola-
kéw - ewangelikéw w parafii musiata sie zwigkszy¢ ze wzgledu na naplyw ludnoéci,
zwigzanie z II Rzeczpospolita. Ks. Wegert podawal, Ze liczba polskojezycznych
zborownikéw mogta w latach 30 tych XIX w wynies¢ juz ok. 30 %". W 1929r. Pol-
skie nabozeristwa zostaly przeniesione na godziny przedpotudniowe a od 1934r. w
Bielsku w kazda niedziele odbywato si¢ nabozeristwo po Polsku i po Niemiecku.
Odbywaly si¢ réwniez konfirmacje Polskie 1 Niemieckie. W 1932r. powstal Zwiazek
Polakéw Ewangelikéw, ktorego pracami kierowat ks. Pawel Karzel zaé z tej orga-
nizacji wytonit sie Zwiazek Polskiej Mlodziezy Ewangelickiej oraz Stowarzyszenie
Niewiast - pod kierunkiem parafialnego katechety ks. Jerzego Kupczaka''. Wspot-
praca miedzy narodowoséciami uktadata sie zgodnie i bez wigkszych konfliktéw w
ramach parafii czym umiejetnie kierowat ks. R. Wagner co musiato by¢ trudne i
wymagato wielu kompromiséw. W okresie miedzywojennym nastapita znamienna
reorientacja bielskich Niemcéw z opcji wiedeniskiej na berliriska. Te ostatnig przy-
jela zwhaszcza ultra nacjonalistyczna i antypolska Partia Miodoniemiecka (Jungden-
iszche Partei fiir Polen) kierowana przez Rudolfa Wiesnera wiceburmistrza Bielska 1
senatora RP. Partia ta nie tylko zdominowata tutejszych Niemcow, wprowadzajac
ich w kra ideologii nazistowskiej. Wiadze polskie, zwlaszcza administracja woje-
wodztwa $laskiego w Bielsku, kontynuowaly polonizacje obu miast, popelniajac
jednak wiele btedéw i1 naruszajac prawa mniejszosci narodowych. Skonsolidowaty
one miejscowych Niemcéw wokdt Wiesnera.

Bielsko bylo waznym o$rodkiem na mapie kosciola - w 1932r. odbyt si¢ II
Zjazd Choréw Ewangelickich za§ w 1935r. odbyt si¢ IX Zjazd Zwiazku Polskiej
Mtodziezy Ewangelickiej co musialo by¢ demonstracja przywiazania parafii do
Kosciota kierowanego przez propolskie stronnictwo ks. bp Burschego.

W latach probostwa ks. Wagnera parafia na Bielskim Syjonie kontynuowata
swoje edukacyjne tradycje. Szkoly podstawowe przy placu koscielnym, w praktyce
ewangelickie z biegiem czasu stracity swéj wyznaniowy charakter przyjmujac dzieci

10 P. KENIG, Z dziejéw luteranizmu w Bielsku - Bialej, Bielsko/Biata 2000, str. 52-53.
11 P. KENIG, op. Cit, str. 32.
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i miodziez rzymskokatolicka i zydowska ze zlikwidowanych innych szkét. Od
1920r. dziatat takze powstaly z inicjatywy pastora Wagnera wieczorowy ,,Uniwersy-
tet Ludowy” (Abendsvolkhochschule) dla dorostych. Wazna rolg dla niemieckiej spo-
tecznodci odgrywato gimnazjum realne z niemieckim jezykiem wyktadowym przy
ul. Stowackiego. W szkole nauczycielami byta duza liczba ewangelikéw i byta to
jedyna w Polsce ponadpodstawowa szkota, w ktdrej j. niemiecki byt wyktadowym.
Ewangelickiemu seminarium nauczycielskiemu grozilo rozwiazanie z powodu zm-
niejszenia si¢ liczby uczniéw. Za zgoda parafii w 1921r. przyjeto do placéwki
uczennice z rozwiazanego seminarium zenskiego, przeksztalcajac szkole w
koedukacyjna. W nastepnych latach do bielskiej szkoly przybywali uczniowie z
zamykanych niemieckich seminariéw nauczycielskich w Cieszynie, Bydgoszczy,
Grudziadzu. Ksztalcili sig tu réwniez niemieckojezyczni uczniowie z Gdrnego
Slaska, dawnej Galicji z Wolynia. Seminarium byto jedyna tego typu szkota w Pol-
sce, zarazem jednym z dwéch seminariéw niemieckojezycznych - drugie istniato
w Lodzi. W latach 1919-1936 jego mury opuscito 382 absolwentdw, z tego tylko
33 osoby pochodzjce z Bielska. Koniec dziatalnoéci przyniosta Ustawa Szkolna z
1932r. uniemozliwiajaca dziatanie prywatnych instytucji tego typu - seminarium
zamknigto dopiero w 1936r. Ograniczanie ewangelickiego - niemieckiego szkol-
nictwa przez wladze polskie z przyczyn narodowosciowych a nie religijnych byto
boleénie odczuwane przez bielszczan, ktérzy sympatie zaczeli wykazywad tendencje
sprzyjania ruchowi hitlerowskiemu.

Gdy 1 wrzesnia 1939r. rozpoczeta sig II Wojna Swiatowa dla Ko$ciota Ewange-
lickiego-Augsburskiego na Slasku Cieszyriskim rozpoczat sie nowy, tragiczny okres
w dziejach. Po wkroczeniu Wermachtu rozpoczat sie okres przesladowan polskiej
czesel wyznawcow. Parafie ewangelickie zostaly podporzadkowane konsystorzowi
Kosciota Unijnego we Wroctawiu. Cale terytorium Slaska Cieszynskiego whaczo-
no do III Rzeszy. Zakazano uzywania jezyka polskiego podczas nabozenstw i
pogrzebéw. Ewangelicki Zwigzek Kobiet w Bielsku przekazat swéj dom sierot w
Bielsku na rzecz Narodowosocjalistycznej Opieki Spotecznej. Dom Sidstr zostat
przejety przez Diakonienverein w Zehlendorf koto Berlina. W Cieszynie budynek
ALLUMNEUM przejety przez wladze Niemieckie stuzyt jako budynek dla prze-
siedleficow a nastepnie dowddztwo SS przekazalo je katolickim zakonnicom'2, Re-

12 Ks. O. MICHEJDA, Piate piecdziesieciolecie Kodciola Jezusowego na Wyzszej Bramie
przed Cieszynem ( 1909-1959)w Z historii Koéciota Ewangelickiego na Slasku Cieszyniskim,
Katowice 1992, str. 243.
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kwirowano dzwony koscielne przetapiajac je na amunicje”. W ciagu trwania wojny
do obozéw koncentracyjnych trafili nastepujacy ksigza diecezji Slaskiej: ks. Pawel
Nikodem - senior diecezji (Cieszyn), ks. Jozef Berger (Cieszyn), ks. Andrzej Buzek
(Cieszyn), ks. Jozef Fierla (Ortowa), ks. Artur Gerwin (Jaworze) Franciszek Gnida
(Bystrzca), ks. Karol Klus (Skoczéw) Otton Kubaczka (Goleszéw), ks. Wiadystaw
Pawlas (Wista), ks. Andrzej Wantuta(Wista). Ks. Karol Kulisz" proboszcz Cieszyna,
byly senior diecezji zostat aresztowany przez gestapo 23 wrzesnia 1939r. Przeszedt
obozy w Skrochowicach i Rawiczu. Zostal przeniesiony do Buchenwaldu. Tam
wybito mu oko i ztamano szczeke. Sam cierpiac podtrzymywat innych na duchu.
Miat powtarza¢ ,wierze w Boga 1 wierze Polske, ze zmartwychwstanie””. Zostat
zamordowany w Buchenwaldzie 8 V 1940r. Urna z jego prochami wlasciwie pota-
jemnie zostala pochowana na cmentarzu w Cieszynie. W miejsce aresztowanych
lub wywiezionych ksiezy do parafii przychodzili mianowani przez Konsystorz we
Wroclawiu komisaryczni pastorzy nastawieni proniemiecko; np. w Cieszynie ks.
Pawet Zahradnik, ks. Adolf Jesch i ks. Jerzy Badura. Wiernych zmuszano do pod-
pisywania Volkslisty by zwiekszy¢ liczbe mezczyzn, ktérych mozna bylo powotaé
do Wermachtu. W czasie walk zmieniata si¢ struktura spoleczna i narodowoéciowa.
Do Bielska 1 parafii ewangelickich przybywali Niemcy z glebi Rzeszy, przesiedlen-
cy z Wolynia, Bukowina, Besarabia. Liczba czlonkéw parafii w Bialej wynosita w
pewnym momencie nawet 15 tys. oséb. Nie tylko ze strony III Rzeszy dosiegly
przesladowania ewangelikéw Slaska Cieszyniskiego. Ks. Karol Banszel duszpasterz
wojskowy pochodzacy z Cieszyna zginat gdzie§ w Zwigzku Radzieckim. Do tej
pory nie ustalono miejsca jego $mierci. W sumie w Katyniu, Charkowie, Miednoje
1 innych miejscach mogto zginaé nawet kilkuset ewangelikéw z ziemi Cieszynskiej
po obu stronach Olzy'. Ewangelicy ze Slaska Cieszyniskiego angazowali sie w
opor wobec okupanta. Jedna z najstynniejszych postaci byt Adolf Pilch z Wisty.
Po klesce Polski we wrzesniu 1939r. przedostat sie do Anglii. W 1943r. wrdcit
jako ,cichociemny” zrzucony na spadochronie. Na wilefiszczyZnie zorganizowat
rozproszone jednostki AK. Przebil si¢ do Warszawy. W jej okolicach walczyt z

13 Ks. K. SAMIEC, Historia parafii ewangelickiej w Wisle, w Z probleméw Reformacji 3/4
Warszawa 1981-1982r, str. 185-186.

14  J. SZYLING, Martyrologia polskiego duchowienistwa ewangelickiego w latach 1939-
1945, [w] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu. Zbiér studiéw pod redakcja
Jarostawa Klaczkowa, Torun 2009, str. 101-109.

15 Ks. R. JANIK, op. Cit. str. 109.

16 M. BORAK, Ewangelicy ze Slaska Cieszyniskiego wsrdd ofiar Katynia, Ostaszkowa i
Miednoje w Trzysta lat tolerancii na Slasku Cieszyfiskim, Cieszyn 2010, str. 226-235.
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wojskami niemieckimi. Po wojnie zamieszkal w Anglii”. Inni dziatacze AK to Jan
Kubisz z Cieszyna. Dyrektor Szpitala Slaskiego w Cieszynie. Organizator w czasie
Powstania Warszawskiego szpitali polowych. Innym bohaterem byt Jan Cholewa z
Ustronia pilot na brytyjskich Halifaxach dokonywat zrzutéw dla AK®, Oraz wiele
innych oséb zaangazowanych w walke o niepodlegtos¢ Polski.

Koniec II wojny $wiatowej nie przynidst Polsce upragnionej wolnosci. Upadek
jednego totalitaryzmu, przynidst Polsce 1 Kosciotom nowego wroga - komunizm.
W kraju whadze przejeli komuniéci zalezni od Moskwy. Nowa wladza zwalczata
wszystkich, ktérych uznala za zagrozenie. Polscy patrioci, Niemcy-chrzescijanie
niezaleznie od konfesji, inteligencja to byli nowi wrogowie. W tym miejscu chciat-
bym kila stéw powiedziec o Bielskim proboszczu ks. Ryszardzie Wagnerze, ktdry
stal sig ofiarg nowych porzadkow. Przez caty okres I wojny swiatowej ks. Wagner
mogh pracowad w Bielsku. Byt Niemcem i byt wczeéniej zwiazany z opozycja wo-
bec ks. bp. Burschego. Witadze III Rzeszy zostawily go na stanowisku proboszcza.
W styczniu 19451, ks. Wagner zostal ewakuowany przed zblizajacym si¢ frontem
i armig radzieckim. Rosjanie weszli do miasta w nocy z 11 na 12 lutego 1945r.
Koniec wojny zmienit strukture narodowosciows Bielska. W parafii liczacej 4 tys.
dusz pozostalo 1,5. Ks. Wagner wykazujac si¢ osobista odwaga w marcu wrécit do
Bielska nie chca zostawia¢ bez opieki wiernych. Zostat aresztowany 16 maja przez
NKWD i wywieziony do obozu pracy w Swigtochtowicach. Tam zmart 3 sierpnia®
o czym zas$wiadcza jak napisata prof. Chojecka w swoim artykule - wspomnieniu
przy poswigceniu tablicy pamiatkowej, w parafii znajduje si¢ kartka z informacja
+0biz Pracy w Swigtochlowicach dnia 4 sierpnia 1945r. Zawiadamiam, ze dnia 3 sierpnia
1945 zmart w tutejszym obozie pracy wigzieri Sledczy dr Wagner Ryszard urodzony dnia 3
marca 1889 roku w Skoczowie, doprowadzony przez Miejski Urzqd Bezpieczeristwa Publicz-
nego Bielsko. Naczelnik Obozu: Morel™ Ostawiony komendant obozu w Swigtochto-
wicach miat wedtug prokuratury doprowadzi¢ do §mierci 1538 wigznidw. Znecajac
si¢ nad wiezniami miat zwyczaj méwié ,Bytem w Auschwitz przez szes¢ dtugich
lat 1 przysiegtem sobie, ze jesli stamtad wyjde, odplace tym samym wam hitle-
rowcom” W rzeczywistosci nigdy tam nie byt. To jego zdanie ciekawie brzmi gdy
przyréwnamy je krotkim zdaniem z korespondencji z obozu ks. Wagnera ,,Zawinili
inni , cierpiec muszq i zniesé niewinni . Taka sytuacja nie dotyczyta tylko ksiezy po-

17 H. DOMINIK, Bohaterowie sa wsrdd na [w] Kalendarz Ewangelicki 1986r.

18 Ewangelicy Warszawscy w walce o nipodlegtoéé Polski. Stownik Biograficzny, Warszawa
2007r. str. 320.

19 E. KNEIFEL, Die Pastoren evangelisch-augsburgischer Gemeinden in Polen, str 177.
20 E. CHOJECKA ,Bielski Syjon” 1/2005.
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chodzenia niemieckiego ale czesto catej spolecznosci. Na ewangelikach skupita sie
nagromadzona przez lata nienawisé. W latach 1945-1947 trwaly aresztowania przez
NKWD badz UB. Jedno z wiezien znajdowato sie na placu Koscielnym w Bielsku.
Zwtoki pomordowanych chowano na ewangelickich ementarzach. Aresztowani byli
wywozeni na roboty do obozéw w gtab Rosji lub deportowani do Niemiec. Nisz-
czono wszelki §lady niemieckiej przeszloéci. Udalo sie uratowac w Bielsku stojacy
przed kosciotem pomnik Marcina Lutra. Niestety zdewastowano wiele nagrobkéw
niszczac niemieckie napisy. Taki los spotkal min. stynng w Bielsku Studni¢ Pa-
storéw?. Wobec wyznawcéw ewangelicyzmu postgpowano czgsto wedlug zasady
Polak - katolik, Niemiec- ewangelik co na Slasku Cieszyriskim nie miato 100%
odzwierciedlenia w rzeczywistosci. Taka polityka prowadzita w wielu regionach do
emigracji ewangelikéw. Najstabiej proces wyjazdéw wiernych do Niemiec przebie-
gat na Slasku Cieszyniskim ze wzgledu na polski charakter tutejszych zboréw.
Kosciét Ewangelicko-Augsburski wchodzit w czasy powojenne z ogromnymi
stratami ludzkimi i materialnymi. Nastapilo przesunigcie granic, przesiedlenie
ludnosci. W zaistnialej sytuacji Kosciét Ewangelicko-Augsburski zostat jedynym
kosciotem ewangelickim w Polsce. Struktury pozostalych przestaly istnie¢ badZ zo-
staly whaczone pod zarzad Koéciofa Ewangelicko-Augsburskiego. Zgineta wickszos¢
duchownych. Whasciwie wszystkie parafie i koscioly diecezji Cieszynskiej byly
uszkodzone badz zniszczone, czesto ograbione z mienia. Przedwojenna Diecezja
Slaska po II wojnie Swiatowej weszta w sktad kosciola jako jedna z szesciu diecezji
ze zmieniona nazwa - Diecezja Cieszyniska. Zaolzie po raz drugi w ciagu kilku-
dziesigciu lat przypadto jednak Czechostowacji. Ponownie ok. 50 tys. ewangelikow
,w wickszoéci Polakéw pozostalo poza ojczyzna. Diecezja liczyta po 1945r. 13
parafii 1 ok. 37 tys. wiernych. Terytorialnie byla najmniejsza diecezja ale liczebnie
najsilniejsza w kosciele. W catym kosciele utrzymano zasadg , ze siedziba diecezji
bedzie miejsce pracy seniora. Do 1954r. Diecezja Cieszyriska kierowat ks. Pawel
Nikodem z Ustronia, a nastgpnie w latach 1954-1956 petnito obowiazki seniora ks.
Oskar Michejda z Cieszyna a przez nastepny rok ks. Pawet Bocek z Ustronia. W
1957r. wieloletnie rzady objat bielski proboszcz ks. Adam Wegert , ktdry kierowat

21 Bardzo ciekawym elementem znajdujacym si¢ na zabytkowym terenie Bielskiego Sy-
jonu jest tak zwana Studnia Pastoréw (lub Sadzawka Pastoréw), ktérej autorem jest Anton
Wasserburg , rze#biarz réwniez pochodzacy z Wiednia. Byt to symbol - podzigkowanie dla
najwazniejszych postaci Bielskiego ewangelicyzmu. Sadzawka byta kwadratowa a na kazdym
rogu byla inskrypcja poswigcona jednej postaci; czgs¢ wschodnia dla Jana Schmitza pastora
w latach 1806-1825, czeéé zachodnia dla Karola Schneidera, ktéry pracowat w Bielsku przez
50 lat 1832-1882, od pdtnocy poswiecone wybitnej postaci calego polskiego ewangelicyzmu
Jerzemu Trzanowskiego a potudnie Eukasza Wenceliusa Patora z poczatku XVII w.
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pracami diecezji do 1980r. Po nim nowym seniorem zostal nowy proboszcz para-
fi1 Zbawiciela w Bielsku ks. Jan Szarek (1980-1991). Nastepnym zwierzchnikiem
zostal ks. Pawel Anweiler uzywajacy juz po zmianie Wewnetrznego Prawa Kosciota
E- A w RP tytutu biskupa. Pozostaje na tym stanowisku do dzisiaj bedac réwniez
proboszczem w Bielsku.

W nowej rzeczywistoéci spoteczno-politycznej koscidt musiat borykaé sig z wie-
loma problemami. Ideologia komunistyczna byla wrogo nastawiona do wszelkich
wyznati chrzescijaniskich. Wiadze cheialy sobie podporzadkowaé koscioly i zmusi¢
do ograniczenia pracy religijne). Zakazywano dzialalnosci spotecznej. Odebrano
majatki. Ograniczano mozliwosci wydawnicze a ksigzki i czasopisma, ktére mogly
by¢ publikowane podlegaly cenzurze. Narzucano tematyke jaka powinno przeka-
zywac wiernym. Wiadze wykorzystywaty Kosciét Ewangelicko-Augsburski do roz-
grywek z Kosciotem Rzymskokatolickim.

Narzucano wygodne dla komunistéw wiadze koscielne. Zmuszaniem ksigzy
1 zaangazowanych swieckich do tajnej wspéipracy ze Stuzba Bezpieczenstwa.
Wiadzom komunistycznym tatwiej byto opanowaé i kontrolowad wiasnie koscioly
mniejszosciowe ,ktére bojac sie dominacji Kosciota Rzymskokatolickiego tfatwiej
podejmowaty réznorodng wspoltprace z komunistami. Ta ugodowa wspélpraca
czgsto nie przynosifa skutkéw pozytywnych dla Kosciota Ewangelicko-Augsburskie-
go dodatkowo budzac nieched i niezrozumienie wiernych.

Wihadze padstwowe chcac ograniczyd dziatalnosé koscielna 1 stosujac komunistyczna
ideologi¢ odbierata nieruchomosci parafiom. W Cieszynie po wejéciu w zycie dekre-
tu rzagdu Zaktady w Dziegielowie musiat sie wyrzec gospodarstwa rolnego 1 inwen-
tarza®. W Bielsku na rzecz panstwa przeszly budynki licznych szkét znajdujacych
si¢ wokotl parafii. Zostaly zagospodarowane na szkoly panistwowe. Przez wiekszosd
okresu PRL (1944-1945) utrudniano réwniez budowe nowych koécioféw, kaplic,
domow parafialnych.

Sprawa bardzo kontrowersyjna 1 do korica ciagle nie zbadana jest wspétpraca
ksigzy ewangelickich ze Stuzbg Bezpieczeristwa komunistycznego panstwa. O skali
sporéw wobec tego zagadnienia $wiadczy sprawa bylego biskupa Kosciola Janu-
sza Jaguckiego, ktéremu synod w 2009 r. skrécit kadencje gdy w prasie zostaly
opublikowane materialy Instytutu Pamieci Narodowej, ktore wykazaly wieloletnia

22 Ks. O. MICHEJDA, Piate pigcdziesigciolecie Kosciola Jezusowego na Wyzszej Bramie
przed Cieszynem (1909-1959) w Z historii Koéciota Ewangelickiego na Slasku Cieszyniskim,
Katowice 1992, str. 243.
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wspotpraca biskupa ze Stuzba Bezpieczenistwa®. Powody wspélpracy z tajna policja
komunistyczna byly rézne. Niestety bardzo czgsto byla to cheé zrobienia kariery
w strukturach ko$cielnych. Tajni wspStpracownicy liczyli na pomoc w osiagnieciu
stanowisk seniora , w synodzie badz konsystorzu. Dla niektérych wazna byta gra-
tyfikacja finansowa. Dla wigkszosci bardzo pozadany byt paszport czyli mozliwosé
legalnego wyjazdu z PRL. Brak paszportu dla wielu ksiezy byt bardzo uciazliwy,
gdyz chcieli wyjezdzac na dodatkowe studia lub organizowaé kontakty z ewange-
likami z innych patistw. Dlatego byt to czesty powdd nawiazywania wspélpracy.
Inni duchowni podejmowali wspétprace uwazajac , ze dziataja dla ,dobra Koscio-
la” zagrozonego przez Kosciét Rzymskokatolicki. Niektérzy obawiali sie przyszto-
$c1 ewangelicyzmu. Po powstaniu ,,Solidarnosci” w 1980r. pojawily sie wérdd ewan-
gelikéw obawy o los w przysziej Polsce. Wolnej od komunizmu ale zdominowanej
przez duchowienstwo Kosciota Rzymskokatolickiego. Mozna stwierdzié, ze obawy
te byly podsycane celowo przez Stuzbe Bezpieczeristwa, by zapobiec integracji spo-
lecznosci lokalnych szczegélnie na Slasku Cieszyriskim gdzie ewangelicy stanowili
wazng grupe spoteczna. Gdy ksieza jawnie bad7 potajemnie wspStpracowali z wha-
dzami wielu $wieckich ewangelikéw angazowalo sie w dziatalnosé opozycyjna ; np.
na Slasku Cieszyniskim Marcin Tyrna wieloletni przewodniczacy Regionu NSZZ
Solidarno$é*. W wolnej Polsce senator i a w latach 2000-2001 wicemarszalek sena-
tu. W stosunku do Kos$ciota Ewangelickiego raczej nie stosowano szantazowania
ksigzy poprzez kompromitujace materialy, taki motyw podjecia wspoipracy naj-
czgdcie] wystgpowal w Kosciele Rzymskokatolickim. Stuzba Bezpieczeristwa byta
zainteresowana przede wszystkim szczegétowymi informacjami o sytuacji w Kos-
ciele. Jakie s3 nastroje, konflikty, kontakty. SB poszukiwato informacji zakuliso-
wych. Interesowaly ja sprawy, ktére nie powinny wychodzi¢ poza pewne gremia
koscielne. Duchowni , ktérzy podjeli wspdlprace musieli zdawac dokladne relacje z
wizyt gosci z zagranicy czy informowacé swoich ,,prowadzacych” o whasnych wyjaz-
dach zagranicznych. Poprzez ksigzy szukaly réwniez informacje o parafianach, np.
kontakty wiernych z zagranica. Wspétpraca duchownych jest ogromnym tematem
;ktory przekracza ramy tego referat. CHCIALEM JEDNAK PRZYBLIZYC pewne
fakty by zrozumieli paristwo specyfike pracy Kosciola w panstwie totalitarnym.
Od kilku lat dziata powotana przez Konsystorz Koscielna Komisja Historyczna,

23 C. GMYZ, Pastor i bezpieka, ,,Rzeczpospolita” 27 IX 2008; A Rybinska, Dzieje jednego
donosu, ibidem.
24 J. SZTURC, Duchowni Kosciota Ewangelicko - Augsburskiego w PRL wobec Stuzby

Bezpieczeristwa , w Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu. Zbiér studiéw
pod redakeja Jarostawa Klaczkowa, str. 284-291 Torun 2009.
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ktérej badania zakoncza rozliczanie dziatalnosci Kosciola w czasie komunizmu.
Publikacje na ten temat sa potrzebne ze wzgledu na emocje jakie te sprawy wciaz
budza wérdd wiernych.

Wiadze paristwowe staraly si¢ réznymi sposobami kontrolowaé kosciét na
szczeblu ogdélno koscielnym ale réwniez diecezjalnym. To nie tylko angazowanie
jako tajni wspélpracownicy. Chciano by Koéciolem Ewangelicko - Augsburskim
zarzadzaly osoby wierne komunistom. Do takiej sytuacji doszto w diecezji cieszyn-
skiej. Po $mierci seniora ks. Pawla Nikodema w 1954r. synod diecezjalny musiat
dokona¢ wyboru nowego zwierzchnika. Tymczasowe kierownictwo diecezji objat
ks. Oskar Michejda z Cieszyna. Z kandydowania na stanowisko seniora zrezygno-
wal najpowazniejszy kandydat ks. Andrzej Wantuta. W ciagu kilkunastu miesiecy
wylonito si¢ dwoch powaznych kandydatéw ks. Artur Gerwin z Cieszyna i ks.
Adam Piotr Wegert z Bielska. Kandydatura ks. Artura Gerwina budzita wsréd
ewangelikéw kontrowersje. Ks. Gerwin byl w powszechnej opinii sympatykiem
nowego komunistycznego ustroju. Byt czlonkiem Zarzadu Towarzystwa Przyjazni
Polsko - Radzieckiej. Dziatat we Froncie Narodowym. Powstata grupa duchownych
1 $wieckich, ktorzy nie cheieli dopuéci¢ do jego zwycigstwa w wyborach. Grupa
ksiezy o pogladach narodowych i1 antykomunistycznych myslata o kandydaturze
ks. Jozefa Szerudy. Ten kandydat nie miat jednak wystarczajacego poparcia. Pop-
arto wowczas pochodzacego spoza Slaska Cieszyriskiego ks. Adama Wegerta, kt6-
ry mogh liczy¢ réwniez na poparcie oséb zwigzanych z nurtem pietystycznym.
(o$rodkiem w Dziggielowie). Ks. Wegert ozeniony z Marig Buzek byt zawigzany
z patriotycznym - polskim nurtem w kosciele. Wybory, ktére odbyly sie 4 III
1956r. przyniosty zwyciestwo ks. Wegertowi - dostat 38 gloséw a jego konkurent
21%. Przegrana pastora popieranego przez komunistéw nie mogla sie zakornczy¢
bez konsekwencji. O napigtej sytuacji niech §wiadczy list ks. bp Karola Kotuli
(6wezesnego biskupa Kosciota E -A w Polsce) do seniora Wegerta ,, Bylem w Urzgdzie
do spraw wyznan i rozmawialem w sprawie Cieszyriskie. My we wladzach koscielnych stor-
my na stanowisku, ze wybory sg_formalnie i porzqdnie przeprowadzone, dlatego nie mamy
powodu do niezatwierdzenia. Ale w Urzgdzie powiedziano . Jezeli ks. W chce byé meczen-
nikiem, to nim bedzie” Wizelkie perswazye spetzly na niczym. O tym zawiadamiam jako
Biskup, ktoremu dobro ksigzy must lezec na sercu, oraz jako przyjaciel. Oczywiscie czynig to
prywatnie” Z serdecznym pozdrowieniem Ks. bp. K. Kotula®”, List ze wzgledu na kon-
trole korespondencji z Warszawy do Bielska przewiozla Bozena Wojak cérka ks.

25 J. KEACZKOW, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-1975, Torun
2010, str. 119122

26 List ks. bp Kotuli do ks. seniora Wegerta z 17 IV 1956.
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Wojaka ze Starego Bielska?. Wtadze panstwowe nie zaakceptowaly wyboru. Zgro-
madzenie diecezjalne musialo powtdérzyé wybory. Dnia 30 III 1957r. odbyly sie
ponownie wybory. Ks. Wegert wygrat po raz drugi. Tym razem pokonat ks. Ottona
Kubaczke z Goleszowa stosunkiem gloséw 30 do 29. Sukces ks. Wegerta wyplywat
z przekonania glosujacych, Ze potwierdzenie wyboru z przed roku bedzie poka-
zem niezaleznosci. Wiadze komunistyczne przeciagaly akceptacje dla wybranego
seniora. Oskarzano go o wspélprace po wojnie z radykalnie antykomunistycznymi
Narodowymi Sitami Zbrojnymi®. Trudny wybdr ks. seniora Wegerta doprowadzit
do trwalego 1 wieloletniego podzialu miedzy duchowiefistwem diecezji. Wynikat
ten podziat z opcji, ktdre ujawnily si¢ w czasie wyboréw. Niektorzy ksieza diugo
bojkotowali ks. Wegerta jako seniora®.

W kilku zdaniach chciatbym réwniez przyblizy¢ sytuacje jaka miata miejsce w
Kosciele Ewangelickim w czesci Slaska Cieszyniskiego Podobnie po drugiej stronie
Olzy w panistwie Czechostowackim. Sytuacja spoteczno - polityczna ewangelikéw
byta jeszcze trudniejsza niz w Polsce. Tam obok naciskéw komunizmu jako ideo-
logii ateistycznej istniat konflikt narodowosciowy. Wiadze parstwowe cheiaty wia-
czy¢ luteranéw mieszkajacych na terenie Zaolzia do Kosciota Czeskobraterskiego.
Koscioét ten mial narodowy charakter czeski a teologicznie zblizony do kalwini-
zmu. Dzigki oporowi grupy polskich ksiezy m.in. Jézefowi Bergerowi udafo sig
uratowa¢ odrebnoéé¢ luteran na Zaolziu. Utworzony w 1950r. Kosciét przyjal na-
zwe Slaski Koéciét Ewangelicki Augsburskiego Wyznania, ktdrej uzywa do dzis®.
Wiadze komunistyczne zaniechaly wlaczenia zaolziariskich luterandw do Kosciota
czeskobraterskiego ale catkowicie podporzadkowaly sobie Kosciét Luteranski na
Zaolziu. Aresztowano kilku ksiezy ,innych zmuszano do rezygnacji z pracy w
kosciele. Podsycano konflikty wewnetrzne, ktdre niestety przyniosty zgubne skutki
juz po upadku komunizmu. Slaski Kosciét Ewangelicki Augsburskiego Wyznania
kierowany byl przez zwolennikéw neopietyzmu. Przez wiele lat narastat konflike
migdzy pietystami a konserwatystami. Doprowadzito to w 1995 do odejscia ok.
10 tys. konserwatystow, ktdrzy utworzyli Luterariski Koéciét Ewangelicki Augs-

27 Bp.JAN SZAREK, KSIADZ SENIOR ADAM WEGERT, [w} Bég jest Miloscia w stulecie
urodzin ks. seniora Adama Wegerta, praca zbiorowa pod redakeja ks. T. Konika, Bielsko -
Biata 2010, str. 13.

28 ]. KLACZKOW, op. Cit, str. 123.

29 Relacja p. M. Wegert na spotkaniu Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego w Bielsku,
wrzesienn 2010.

30 J. SZYMECZEK, Augsburski Koéciét Ewangelicki w Czechostowackiej czgéci Slaska
Cieszynskiego, Cieszyn 2008r. str. 105-111.



210 ANDRZE] KOWALCZYK

burskiego Wyznania®. Kosciét w Czeskiej czgsci Slaska Cieszynskiego wyszedt z
czaséw komunistycznych podzielony i w wigkszym stopniu niz w Polsce dotkniety
sekularyzacja.

Mimo trudnosci wynikajacych z istnienia Kosciota w antychrzescijaniskim sy-
stemie komunistycznym w diecezji Cieszyniskiej duchowni 1 $wieccy dziatali dla
wzrostu Kosciota. Najwazniejsze bylo to , ze diecezja w przeciwieristwie do innych
diecezji nie tracita wiernych. W innych diecezjach nastgpowaly masowe wyjazdy
ewangelikow do Niemiec. W zwigzku z dobra baza w postaci w miare licznych
wiernych prowadzenie dziatalnosci religijno - spotecznej bylo latwiejsze. Najwaz-
niejsza praca, ktéra prowadzono to byty chory i zespoty muzyczne zaktadane przy
wszystkich parafiach. W latach 70 tych chéry otrzymywaly zezwolenia na wyjazdy
za ,zelazng kutyng” do Niemiec Zachodnich, Holandii czy Szwecji. Poprzez mu-
zyke integrowano spoleczno$¢ ewangelicka. Organizowano spotkania dla miodzie-
zy. Przywrécono dziatalnosé szkdlek niedzielnych. Prowadzono godziny biblijne,
spotkania braterskie. Ks. senior Adam Wegert zapoczatkowal dni skupienia dla
cztonkéw rad parafialnych. Udalo si¢ odzyskaé dom Diakonis w Wapiennicy. Bu-
dynek ten o nazwie ,Betania” stal sie¢ domem wypoczynkowym, uzywanym do
dzisiaj przez ewangelikéw. Najwazniejszym wydarzeniem dla diecezji cieszyniskiej
bylo przeniesienie w 1958r. Tygodni Ewangelizacyjnych z Miechowic na Gérnym
Slasku do Dziegielowa pod Cieszynem. Coroczny Tydzietr Ewangelizacyjny stat
si¢ najwieksza impreza organizowana przez Kosciét Ewangelicko-Augsburski do
dzisiaj w Polsce. Jest to réwniez najwicksza akcja ewangelizacyjno - misyjna akcja
w tej czesci Europy. Na szcze$cie mogh dziataé Zwiazek Gustawa-Adolfa, ktéry
przyczynit sie do odbudowy wielu koscioléw czy parafii dzieki ofiarnosci wiernych
W trudnych czasach komunistycznych na terenie Slaska byly podejmowane pierw-
sze proby ekumeniczne. W stosunku do kosciota ewangelickiego do wspétpracy
namawial Rzymskokatolicki abp. Henryk Bednorz. Koéciél Rzymskokatolicki na
poczatku lat 60 - tych XX zaangazowal si¢ w nabozenstwa Tygodnia Modlitwy o
Jednos¢ Chrzescijan. Poczatkowo w Warszawie a nastgpnie w innych czesciach kra-
ju*2. Mozna powiedzied, ze zapoczatkowane wowczas kontakty ekumeniczne naj-
silniej rozwingly si¢ wiaénie na Slasku Cieszyniskim. W czasach Stanu wojennego
1 kryzysu spoleczno gospodarczego organizowano pomoc Zywnosciowa i lekowa.
Akcja ta wykraczata poza granice konfesyjne. W 1983r. udalo sig reaktywowac Pol-

31 J. SZYMECZEK. Ewangelicy polscy na Zaolziu w latach 1945-1989 [w] Polski protestan-
tyzm w czasach nazizmu i komunizmu. Zbiér studiéw pod redakcja Jarostawa Klaczkowa,
Torun 2009r. str. 509-511.

32 K. KARSKI, Od Edynburga do Porto Alegre, Warszawa 2007r.
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skie Towarzystwo Ewangelickie. Organizacje spoteczno kulturalng ewangelikéw ist-
niejaca przed druga wojna $wiatowa. Przez wiele lat wladze komunistyczne utrud-
nialy odtworzenie tej instytucji. Na Slasku Cieszyniskim udato si¢ utworzy¢ kota
PTE w Bielsku, Cieszynie, Ustroniu , Jaworzu, Wisle. W Cieszynie najwazniejszym
dziataczem PTE byt 1 jest p. Wladystaw Sosna niestrudzenie propagujacy historig
1 dziatalno$¢ ewangelikéw. W latach osiemdziesiatych gdy wladze ztagodzily swoja
postawe w diecezji mogly powsta¢ nowe koscioly; np. Bazanowice, Wista - Ja-
wornik, Wista - Malinka. Najwazniejszym budynkiem, ktory powstal w Diecezji
Cieszyniskiej byl Oérodek Wydawniczy Augustana®. Oddany do uzytku juz po
przemianach spotecznych w 1992r. W budynku znalazta si¢ drukarnia i redakcja
Zwiastuna Ewangelickiego przeniesiona do Bielska z Warszawy.

Kosciot Ewangelicko-Augsburski przetrwal trudne czasy komunistyczne. Die-
cezja Cieszyniska zachowata swoja wyjatkowa pozycje w strukturach koscielnych.
Liczba wiernych utrzymata sie na podobnym poziomie przez kilkadziesiat lat.
Diecezja ta pozostaje jedynym regionem Polski gdzie ludnosci ewangelickiej jest
stosunkowo duzo. Kosciél nie musi wiec dziatac tutaj w charakterze diaspory jak w
innych regionach. To pozwala ewangelikom dziata¢ aktywnie w swoim srodowisku.
Po upadku wiadzy komunistycznej kosciét ewangelicki stangt przed nowymi moz-
liwoéciami ale tez wyzwaniami. Sejm RP uchwalit 13 maja 1994r. Ustawy o stosunkn
Paristwa do Kosciota Ewangelicko-Augshurskiego w Rzeczpospolitej Polskiej. Zagwaranto-
wano w niej korzystanie z pelnej wolnosci. Swobody wykonywania swojego kultu
religijnego. Niezaleznosci w kierowaniu swoimi sprawami wewnetrznymi. Matzen-
stwo zawarte przed duchownym ewangelickim ma skutki cywilne*. By lepiej docie-
ra¢ do wiernych podzielono duze parafie. Obecnie w diecezji cieszyriskiej istnieje
22 parafii. Pracuje w nich 34 ksigzy (w 1945r. - 13 parafii). Mozna bylo odtworzy¢
dziatalnos¢ edukacyjng ewangelikéw. W Cieszynie utworzono Towarzystwo Ewan-
gelickie, ktére na placu koscielnym zazylo szkoly wszystkich typéw edukacji do ma-
tury. Podobnie w Bielsku powotano Towarzystwo Szkolne im. Mikolaja Reja ktére
prowadzi w Bielsku dwie szkoly podstawowe, gimnazjum, liceum a nawet Wyzsza
Szkole Administracji. Szkoly oczywiscie maja charakter ekumeniczny 1 ciesza sig
popularnoscia réwniez wérdd katolikéw. Uregulowano prace misyjng. W Dziggie-
lowie utworzono Centrum Misji 1 Ewangelizacji ktdre koordynuje prace misyjng w
Kosciele. Organizuje tygodnie ewangelizacyjne juz nie tylko w Dziggielowie ale i
w innych miejscowosciach w diasporze. Przy centrum Misji 1 Ewangelizacji utwo-

33 R. JANIK, op. Cit. str. 126.

34 E.PAELKA, Luteranie we wspoiczesnej Polsce i Republice Czeskiej [w] Trzysta Lat Tole-
rancji. Op. Cit. str, 267.
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rzono réwniez Szkote Biblijna. Rozwinieto prace diakonijna. Otworzono kolejny
dom opieki. Do istniejacego nadal i prowadzonego przez siostry diakonise Domu
Opieki w Dziggielowie dolaczono kierowany przez parafie w Bielsku Dom Opieki
»SOAR?”. Parafie diecezji cieszyniskiej biora aktywnie w akcjach ogélno koscielnych
akcjach charytatywnych np. prezent pod choinke , skarbonka diakonijna. Rozwija
si¢ dzialalno$é ekumeniczna. Duzym impulsem do zblizenia Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego z Ko$ciotem Rzymskokatolickim byla wizyta papieza Jana Pawla
II w kosciele ewangelickim w Skoczowie w 1995r. Odbylo si¢ wtedy spotkanie ze
zwierzchnikiem diecezji cieszyriskiej Pawtem Anweilerem. Dzigki temu wydarzeniu
rozwija si¢ wspominany wezesniej Tydzien Modlitwy o Jedno§¢ Chrzescijan czy
ekumeniczna $wiateczna akcja charytatywna - Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom.
Na Slasku Cieszyriskim odbywaja si¢ konkursy biblijne - Jonasz przy wspélpracy
obu wyznan. Organizowane s3 ekumeniczne festiwale 1 koncerty. Ewangelicy i
katolicy wspolnie przez pewien czas uzytkowali koécioly np. w Migdzyrzeczu czy
Brennej Ewangelicy moga dbac o swoja przesztosé. W Kosciele Jezusowym w Cie-
szynie zorganizowano Muzeum Reformacji oraz Archiwum i Biblioteke Tschame-
ra. Organizowane sa konferencje naukowe przyblizajace przesziosé ewangelicyzmu
na Slasku Cieszyniskim; np. konferencja z sierpnia 2007r poswiecona 225 rocznicy
Patentu Tolerancyjnego Jézefa II*® czy w maju 2009r. z okazji 300 rocznicy powsta-
nia Kosciota Jezusowego w Cieszynie®.

W ciggu 20 lat wolno$ci w diecezji cieszyriskiej Koéciota Ewangelicko-Augsburskie-
go udato si¢ wiele cennych inicjatyw rozwijajacych dziatalno$¢ ewangelikéw. Lu-
teranie w Polsce 1 na Ziemi Cieszynskiej stoja jednak przed wieloma problemami
1 wyzwaniami.

1) Postepujaca sekularyzacja i stabsze zaangazowanie wiernych w zycie koscielne.

2) Utrzymanie mlodziezy pokonfirmacyjnej w kosciele.

3) Problem utrzymania finansowego parafii, diecezji i catego Kos$ciota Ewan-
gelickiego w Polsce.

4) Problem utrzymania tozsamo$ci wyznaniowej przy ogromnej wigkszoéci
Kosciota Rzymskokatolickiego. Stosunki ekumeniczne z kosciolem wiek-
szo$ciowym.

5) Stosunek do przesztosci Koéciota Ewangelicko - Augsburskiego w czasach

PRL.Ciagleniewyjasnionawspdtpracaduchownych zaparatembezpieczenstwa
PRL.

35 Przeglad Ewangelicki 1-2 /2008.
36 Trzysta lat tolerancji. Op. Cit.
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6) Przypadki odchodzenia wiernych do wolnych kosciotéw 1 wspolnot wyzna-
niowych szczegdlnie w Wisle.
Mimo probleméw ewangelicy wierzg, ze zachowaja swojg wiare i przetrwaja
na Slasku Cieszyriskim Pewnos¢ ta wyplywa z faktu obecnosci ewangelikéw
na tej ziemi juz ponad 450 lat. W Polsce istnieje powiedzenie ,By¢ twar-
dy jak Luter spod Cieszyna”. Powiedzenie to dobrze oddaje charakter wi-
ary ewangelickiej w Cieszyniskim. Kofciola nie zniszczyla kontrreformac-
ja, nazizm i komunizm. Miejmy nadzieje, ze i sekularyzacja nie zniszczy
wiary luterariskiej.






,rechtschaffen, fleiffig und ehtlich im Dienste ...*!

Kleinrdumige Migration und Aufnahmepraxis
in der sichsischen Oberlausitz des 19. Jahrhunderts

von Lutz Vogel

Nach aktuellen Zahlen der Bundeszentrale fiir politische Bildung leben welt-
weit mehr als 150 Millionen Menschen in einem Staat, der nicht ihr Heimat-
land ist.” Dass diese umfangreichen Bevélkerungsbewegungen keineswegs
konfliktfrei ablaufen, ist an der medialen Berichterstattung ablesbar.” Neben
den Migrationsbewegungen* wird auch die Integration® der zugewander-
ten Menschen in die aufnehmenden Gesellschaften 6ffentlich diskutiert. Die
gezielte Anwerbung von Fachkriften — unter anderem mit dem Ziel, dem
demografischen Wandel und dem drohenden Fachkriftemangel zu begegnen
—, die Einfithrung der sogenannten ,,doppelten Staatsbirgerschaft oder die
hitzig-polemische Debatte iiber die Integrationswilligkeit einzelner Migran-

1 Sichsisches Staatsarchiv — Staatsfilialarchiv Bautzen (im Folgenden: StHilA Bautzen),
50009 Oberamt/Oberamtsregierung Budissin (im Folgenden: 50009 OA Budissin), Nr. 4033:
Acta, die Aufnahme von Auslindern zu Unterthanen betr. (1821-1823), fol. 23. Bei diesem
Zitat handelt es sich um eine Einschitzung der Gutsherrschaft Oppach tiber den aus Altstade/
Bohmen stammenden Tagelohner Johann Georg Philipp, der sich 1821 auf dem Rittergut mit
einer Hauslernahrung ansissig machen wollte.

2 Vgl Themendossier ,Migration®, auf: http://wwwbpb.de/themen/8T2L67,0,0,
Migration.html [Zugtiff am 29.12,2010].

3 Beispielhaft sei hier die umfangreiche mediale Berichterstattung der letzten Jahre iiber
grofle Migrationsbewegungen in der Folge von Biirgerkriegen sowie das Phinomen der ,,boat
people®, also Menschen, die aus Afrika iiber das Mittelmeer nach Siideuropa gelangen, ge-
nannt.

4 In den folgenden Ausfithrungen wird Migration als sozialwissenschaftlicher Begriff
verstanden, ,,der aus den praktischen Bediirfnissen der Verwaltung abgeleitet und an Staats-
vorstellungen des 20. Jahrhunderts gebunden ist. In diesem Zusammenhang erfasst Migrati-
on alle Arten von Wanderungen, die zu einer mehr oder weniger dauerhaften Verinderung
des Wohnsitzes tiber Staats- oder Verwaltungsgrenzen hinweg fithren. HARALD KLEIN-
SCHMIDT, Menschen in Bewegung Inhalte und Ziele historischer Migratdonsforschung,
Géttingen 2002, 13.

5 Integtation soll hierbei verstanden werden als ,,alltiglicher und in der Regel unauffilliger
wittschaftlicher, gesellschaftlicher, kultureller und mentaler Anpassungsprozess, der schritt-
weise verliuft und Generationen iibergreifen kann.“ JOCHEN OLTMER, Migration im 19.
und 20. Jahrhundett (Enzyklopidie Deutscher Geschichte 86), Miinchen 2010, 6.



216 LUTZ VOGEL

tengruppen sind Beispiele der 6ffentlichen Diskussion in Deutschland in den
letzten zehn Jahren.®

Im Zuge der Debatten um das aktuelle Wanderungsgeschehen gewann
in den letzten beiden Jahrzehnten auch die geschichtswissenschaftliche Mi-
grationsforschung an Bedeutung, So ist die historische Migrationsforschung
inzwischen ,ein stark expandierendes Forschungsfeld*’, Literatur hierzu
ist mittlerweile Legion® und kaum eine jlingere geschichtswissenschaftliche
Arbeit mit Migrations- oder Integrationsbezug lasst einen Verweis auf die
Aktualitit dieser gesellschaftlichen Problemstellungen vermissen.” Vor al-
lem fiir die Zeit des 19. Jahrhunderts dominieren aber bislang Arbeiten zu
Fernwanderungen — insbesondere zur tiberseeischen Massenauswanderung
aus Kontinentaleuropa.” Kleinrdiumige Wanderungsbewegungen wurden

6  Exemplarisch sei hier das Buch des ehemaligen Betliner Finanzsenators THILO SARRA-
ZIN genannt, der mit seinen provokanten Thesen tGber die Integrationsbereitschaft vor allem
tirkischstimmiger Einwanderer in Deutschland 2010 eine éffentliche Debatte tiber dieses
Thema ausloste, vgl. THILO SARRAZIN, Deutschland schafft sich ab. Wie wir unser Land
aufs Spiel setzen, Munchen 2010.

7  OLIVER TREVISIOL, Die Einbiirgerungspraxis im Deutschen Reich 18711945 (Stu-
dien zur Historischen Migrationsforschung 18), Géttingen 20006, 14.

8 Vgl die einschligigen Literaturberichte bzw. Bibliografien hierzu: CHRISTOPH COR-
NELISSEN, Wanderer zwischen den Welten: Neuere Forschungsergebnisse zur Migration
aus und nach Deutschland im 19. Jahrhundert. In: Neue Politische Literatur 40 (1995), H. 1,
30-61; Klaus J. Bade, Historische Migrationsforschung, in: ders., Sozialhistorische Migrati-
onsforschung, hrsg. von Michael Bommes/Jochen Oltmer (Studien zur Historischen Migra-
tionsforschung 13), Gottingen 2004, 27-48; JOCHEN OLTMER/MICHAEL SCHUBERT,
Migration und Integration in Europa seit der Frithen Neuzeit. Eine Bibliographie zur His-
torischen Migrationsforschung, Institut fiir Migrationsforschung und Interkulturelle Studien
(IMIS), Osnabriick 2005, http://www.imis.uni-osnabrueck.de/BibliographieMigration.pdf
[Zugriff am 22.7.2010].

9 Vgl exemplarisch SYLVIA HAHN, Migration — Arbeit — Geschlecht. Arbeitsmigration
in Mitteleuropa vom 17. bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts (Transkulturelle Perspektiven
5), Géttingen 2008, 15; FRANK METASCH, Exulanten in Dresden. Einwanderung und In-
tegration von Glaubensfliichtlingen im 17. und 18. Jahthundert (Schriften zur Sichsischen
Geschichte und Volkskunde 34), Leipzig 2010, 19; REGULA ARGAST, Staatsbiirgerschaft
und Nation. AusschlieBung und Integration in der Schweiz 1848-1933 (Kritische Studien zur
Geschichtswissenschaft 174), Géttingen 2007, 12; KLAUS J. BADE, Vorwort. In: ders. u. a.
(Hg), Enzyklopédie Migration in Europa. Vom 17. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Paderborn
u. a. 2007, 15,

10 MARTIN SCHMIDT, Kleinriumige Migration in der Tuchregion Aachen zu Beginn des
19. Jahthunderts. Aspekte der Forschung. In: Eine Gesellschaft von Migranten. Kleinrdumige
Wanderung und Integration von Textilarbeitern im belgisch-niederlindisch-deutschen Grenz-
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demgegentiber bisher eher nachrangig untersucht, wenngleich gerade diese
Migrationsform in groem Mafle zur hohen Mobilitdtsrate des 19. Jahrhun-
derts beitrug."

Im Folgenden sollen Migrations- und Integrationsprozesse anhand eines
regionalen Beispiels aus historischer Perspektive vorgestellt werden: am Bei-
spiel der Einwanderung in die sdchsische Oberlausitz und insbesondere nach
Bautzen' zwischen der Teilung Sachsens nach dem Wiener Kongress 1815
und der deutschen Reichsgrindung im Jahre 1871. Im besonderen Blick-
punkt steht dabei die vermeintlich ,endgiiltigste’ Migrationsform: die dauer-
hafte Niederlassung in einem Ort jenseits der Grenzen des Herkunftslandes,
was im Regelfall den Erwerb der sichsischen Staatsangehorigkeit notwendig
machte. Das Untersuchungsgebiet der Oberlausitz war und ist Grenzgebiet.

raum zu Beginn des 19. Jahrhunderts, hrsg. vom Landschaftsverband Rheinland — Rheinische
Archivberatung und dem Fortbildungszentrum Brauweiler (Histoire 5), Bielefeld 2008, 17-25,
hier 19.

11 Zwar wird allgemein anerkannt, dass regionale Mobilitit bzw. kleinrdumige Migrations-
prozesse einen enormen Anteil an der Gesamtmobilititsrate im 19. Jahrhundert hatten, grofe-
re Arbeiten sind dazu jedoch bislang kaum erschienen. Vgl. die Hinweise in der Uberblickslite-
ratur: KLAUS J. BADE, Europa in Bewegung, Migration vom spaten 18. Jahrhundert bis zur
Gegenwart, Miinchen 2002, 23; Oltmer, Migration im 19. und 20. Jahrthundert (wie Anm. 5),
1 oder CHRISTIAN PFISTER, Bevolkerungsgeschichte und historische Demographie 1500—
1800 (Enzyklopidie Deutscher Geschichte 28), Miinchen 1994, 45. Grundlegend zur Er-
forschung kleinriumiger Wanderungsbewegungen sind: HANNELORE OBERPENNING/
ANNEMARIE STEIDL, Einfithrung: Kleinriumige Wanderungen in historischer Perspek-
tive. In: Dies. (Hg,), Kleinriumige Wanderungen in historischer Perspektive (IMIS-Beitrige
18), Osnabriick 2001, 7-18 sowie der zum Klassiker avancierte Aufsatz von DIETER LAN-
GEWIESCHE, Wanderungsbewegungen in der Hochindustrialisierungsperiode. Regionale,
interstidtische und innerstidtische Mobilitit in Deutschland 1880-1914. In: Vierteljahres-
schrift fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte 64 (1977), 1-40. Als Beispiele der Untersuchung
kleinrdumiger Migration sei auf folgende Bande verwiesen: JURGEN BROCKSTEDT (Hg),
Regionale Mobilitit in Schleswig-Holstein 1600-1900 (Studien zur Wirtschafts- und Sozi-
algeschichte Schleswig-Holsteins 1), Neumiinster 1979 und Landschaftsverband Rheinland
— Rheinische Archivberatung/Fortbildungszentrum Brauweiler (Hg.), Eine Gesellschaft von
Migranten. Kleinriumige Wanderung und Integration von Textilarbeitern im belgisch-nieder-
lindisch-deutschen Grenzraum zu Beginn des 19. Jahrhunderts, Bielefeld 2008.

12 Im Folgenden wird die heutige Namensform von Bautzen verwendet. Bis 1868 trug die
Stadt aber den offiziellen Namen Budissin. Vgl. die Ministerialverordnung zur Umbenennung
der Stadt vom 3. Juni 1868 in: Gesetz- und Verordnungsblatt fiir das Kénigreich Sachsen 1868.
Erste Abtheilung, Dresden 1868, 311. Grundlegend zur Geschichte der Stadt Bautzen: Von
Budissin nach Bautzen. Beitriige zur Geschichte der Stadt Bautzen, hrsg. vom Stadtarchiv
Bautzen, Bautzen 2002.
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Wo heute die Grenzen der Bundesrepublik Deutschland, der Tschechischen
Republik und der Republik Polen aufeinander treffen, grenzten auch im
19. Jahrhundert drei— zum Deutschen Bund gehérende — Staaten aneinander:
das Konigreich Sachsen, das zur 6sterreichischen Habsburgermonatchie ge-
hérende Kénigreich B6hmen und die preuBlische Provinz Schlesien. Da sich
gewachsene Geschiftskontakte, familidre Verwandtschaftsbeziehungen oder
Arbeitsmoglichkeiten kaum durch tertitoriale Strukturen ab- und begrenzen
lassen, waren regelmifBige Grenziibertritte eine alltdgliche Erscheinung. Dies
mag auch der Grund sein, dass kleinrdumige Binwanderungsbewegungen in
die Oberlausitz vorherrschend gewesen sind.

Da sich im 19. Jahrhundert, ausgehend von der Franzésischen Revoluti-
on und dem Ubergang vom Tertitoralverbandsstaat zum Personenverbands-
staat”, das Konzept von Staatsangehérigkeit erst nach und nach ausbildete
und die vielfiltigen und zerstreut vorliegenden Abhingigkeitsverhaltnisse der
Untertanen abloste, soll die Praxis des Erwerbs der sichsischen Staatsange-
hérigkeit im Mittelpunkt der Betrachtung stehen.'* Die vielen nebeneinan-
der bestehenden und miteinander konkurtierenden Zugehorigkeiten wurden
innerhalb eines politischen Herrschaftsverbandes vereinheitlicht und un-
tetlagen im Verlauf des 19. Jahrhunderts umfangreichen Nationalisierungs-
prozessen. In Deutschland entstand die Staatsangehorigkeit zu Beginn des
19. Jahrhunderts als féderal organisiertes Instrument im Rahmen der territo-
rialen und staatlichen Neuordnung zumeist regionaler politischer Einheiten,
die sich bis zur Reichsgriindung 1871 gegenseitig als Ausland betrachte-

ten.!?

13 Vgl. DIETER GOSEWINKEL, Die Staatsangehorigkeit als Institution des National-
staats. Zur Entwicklung des Reichs- und Staatsangehérigkeitsgesetzes von 1913, In: Rolf
Grawert/Bernhard Schlink/Rainer Wahl/Joachim Wieland (Hg,), Offene Staatlichkeit, Betlin
1995, 359378, hier: 359.

14 Als allgemeiner zur Entwicklung der Staatsangehorigkeit in Deutschland: DIETER GO-
SEWINKEL, Einbiirgern und AusschlieBen. Die Nationalisierung der Staatsangehorigkeit
vom Deutschen Bund bis zur Bundesrepublik Deutschland (Kritische Studien zur Geschichts-
wissenschaft 150), 2. Aufl., Géttingen 2003.

15 TREVISIOL, Einbiirgerungspraxis (wie Anm. 7), 33; ,,Ein Bayer wurde in Baden unter
den selben Bedingungen eingebiirgert wie ein Russe oder Franzose. Dieser — wie Gosewinkel
schreibt — partikulare Ursprung des deutschen Staatsangehorigkeitskonzepts, dass, anders als
das zentralistisch organisicrte franzésische Staatsbiirgerrecht, die Zugehérigkeit zur Nation
tiber die Zugehérigkeit zu einem Mitgliedsstaat vermittelte, war Anlass umfangreicher Aus-
einandersetzungen in der Wissenschaft. Vgl. Gosewinkel, Einbuirgern und AusschlieBen (wie
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Im Folgenden sollen die normativen Grundlagen und die Aufnahmepra-
xis in der sichsischen Oberlausitz dargestellt werden. Im ersten Abschnitt
werden die rechtlichen Hintergriinde, vor denen die Einwanderung nach
Sachsen und in die Oberlausitz stattgefunden hat, dargestellt. Sachsen war
dank seines breit geficherten gewerblichen Angebots und auf Grund seiner
Branchenvielfalt seit dem Mittelalter ein Einwanderungsland.'® Deshalb ist
es wichtig darzustellen, inwieweit die sichsische Politik die Einwanderung
nach Sachsen begiinstigte oder eingeschrinkte, welche Leitlinien den Gesetz-
gebungsprozessen im betrachteten Zeitraum zugrunde lagen und wie sich
diese in konkreten Gesetzen niederschlugen.

Der zweite Teil widmet sich der dauerhaften Niederlassung von auslin-
dischen Staatsangehorigen in der sichsischen Oberlausitz und speziell in
Bautzen. Diese mussten im Regelfall ihre bisherige Staatsangehérigkeit auf-
geben und in den ,,sichsischen Staatsverband“!’ eintreten. Notwendig war
dieser Schritt, wenn die Einwanderer in Sachsen Grundbesitz erwerben oder
sich mit einem selbststindig betriebenen Gewerbe niederlassen wollten.'® Fiir
die Betrachtung dieses Bereichs werden mehrere Perspektiven eingenom-
men: Erstens die Sichtweise der am Aufnahmeprozess beteiligten lokalen
und iibergeordneten Behorden, zweitens die Perspektive der Einwanderer,
mit ihren Strategien und Argumentationsmustern, und schlieBlich drittens
diejenige der aufnehmenden Gemeinde bzw. vielmehr deren Bewohner. Im
Grunde geht es darum nachzuzeichnen, welche Kriterien bei der Aufnahme
von auslandischen Staatsangehorigen in Sachsen ausschlaggebend gewesen
sind, an welchen Stellen und unter welchen Umstinden Abweichungen zwi-
schen geschriebenem Recht und Rechtspraxis feststellbar sind und wodurch

Anm. 14), 11-25 sowie als Uberblick iiber die Kontroverse: Argast, Staatsbiirgerschaft und
Nation (wie Anm. 9), 35-44.

16 Vgl. GOSEWINKEL, Einbiirgern und AusschlieBen (wie Anm. 14), 62 und VOLKMAR
WEISS, Bevolkerung und soziale Mobilitit. Sachsen 1550—1880, Berlin 1993, 166 f.

17 So ein in der Praxis hiufig verwendeter Terminus, vgl. exemplarisch: StFilA Bautzen,
50012 KH Bautzen (im Folgenden: KH Bautzen), Nr. 515: Acta, die Niederlassung und Ver-
heirathung von Auslindern in hiesigen Landen betr. (1849-1850), fol. 55.

18  Vgl. die hierzu getroffenen Festlegungen im ,,Mandat, die Niederlassung von Auslindern
im Konigreiche Sachsen, welche daselbst ein Gewetbe oder Handwerk treiben wollen, und
die von den Obrigkeiten und Gemeinden bei deren Aufnahme in Obacht zu nehmenden
Erfordernisse betreffend vom 13. Mai 1831. In: Gesetzsammlung fiir das Konigreich Sach-
sen 1831, Dresden 1831, 99-104 sowie die Regelungen hierzu in der ,,Allgemeinen Stidte-
Ordnung fiir das Konigreich Sachsen®, In: Sammlung der Gesetze und Verordnungen fiir das
Kénigreich Sachsen vom Jahre 1832, Dresden 1832, 21-84.
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Konflikte entstanden, die von dem Zuzug von ,,fremden Menschen an ei-
nen Ort ausgeldst wurden.

Normative Rahmenbedingungen
der Einwanderung nach Sachsen 1815-1871

Da dem Deutschen Bund die Idee eines Staatenbundes und nicht eines Bun-
desstaates zugrundelag, gab es im 19. Jahrhundert keine einheitliche deut-
sche Staatsangehorigkeit."” Jeder Mitgliedsstaat des Deutschen Bundes stellte
deshalb eigene Regelungen zu diesem Thema auf — auch das Kénigreich
Sachsen.

Da die rechtliche Eingliederung des Markgraftums Obetlausitz in das K-
nigreich Sachsen erst Mitte der 1830er Jahre weitgehend abgeschlossen war,
galten zu Beginn des betrachteten Zeitraumes noch spezifische, von Kur-
sachsen abweichende, Regelungen fiir dieses Gebiet. So wurde in der sich-
sischen Oberlausitz bis 1831 ein sogenanntes Oberamtspatent aus dem Jahr
1732 angewendet, das den Zuzug von , leibeigenen Erbunterthanen*® aus
Bohmen, Schlesien und Mihren regelte.” Dieses Patent sollte sicherstellen,

19  Unter ,Staatsangehorigkeit™ soll in den folgenden Ausfithrungen verstanden werden:
»Die Staatsangehorigkeit ist eine Institution des modernen Staates und Staatsrechts. Sie kenn-
zeichnet eindeutig und abschlieBend das personale Substrat des Staates, sein Staatsvolk [...]. Sie
scheidet volkerrechtlich Staaten hinsichtlich ihtes personalen Herrschafts- und Schutzbereichs
und vermittelt staatsrechtlich ein Verhiltnis der Unmittelbarkeit zwischen dem Staat und den
Angehorigen der ,staatlichen Gemeinschaft. GOSEWINKEL, Die Staatsangehorigkeit als
Institution (wie Anm. 13), 359. Eine deutschlandweit einheitliche Staatsangehorigkeit wurde
erst 1934 im Zuge der nationalsozialistischen Gleichschaltung der Linder eingefiihrt. Vel.
GOSEWINKEL, Einbtirgern und AusschlieBen (wie Anm. 14), 21 und 28.

20 Die Leibeigenschaft in Bchmen, Mahren und Schlesien wurde durch ein Patent des 6stet-
reichischen Kaisers Joseph II. am 1. November 1781 aufgehoben. Vgl. CHRISTOF DIPPER,
Bauern, Bauernbefreiung, In: Helmut Reinalter (Hg), Lexikon zum Aufgeklirten Absolu-
tismus in Europa, Wien/Koéln/Weimar 2005, 142—-146, hier 146; PAVEL CIBULKA, Eine
Herrschaft in Mahren. In: Waltraud Heindl/Edith Saurer (Hg,), Grenze und Staat. PaBwesen,
Staatsbiirgerschaft, Heimatrecht und Fremdengesetzgebung in der 6sterreichischen Monar-
chie 1750-1867, Wien/Kéln/Weimar 2000, 721-787.

21 Ober-Amts-Patent, daB keine Herrschaft und Obrigkeit, aus B6hmen, Schlesien, Mihren
und der Orthen, ankommende leibeigene Erb-Unterthanen, ohne Vorbewul3t des Ober-Amits
annehmen, auch wo fremde Unterthanen befindlich, solche Thro Kénigl. Majestit schwéren
lassen sollen, d. d. den 1. Dec. 1732. In: Collection derer den Statum des Marggrafthums Ober-
Lausitz, Justiz- Policey- Lehns- Cammer- Accis- Post- Bier- Steuer- Salz- Zoll- Stempel- Im-
post- Miintz- Bergwercks- Commercien- Jagd- Fisch- Forst- Holtz- Militair- Geistlichen- und
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dass die Oberbehérde von Einwanderungen in das Markgraftum in Kenntnis
gesetzt wird. Die Ortsobrigkeiten wurden — bei einer Strafandrohung von
100 Dukaten — verpflichtet, jeden Einwanderer an das Oberamt in Bautzen
zu melden, sich die Etlaubnis zur Niederlassung vom Oberamt bestitigen zu
lassen und den Zugewanderten einen Eid abzunehmen.

Der nichste wesentliche Einschnitt steht im Zusammenhang mit der
sichsischen Teilung in Folge des Wiener Kongresses von 1815. Wie von
Katlheinz Blaschke betont, erfolgte die Grenzziehung mehr oder weniger
willkiirlich, ohne Riicksicht auf kulturelle, politische und konfessionelle
Bindungen.”? Ehedem siichsische Staatsangehérige wurden so {iber Nacht
zu sogenannten ,,Neu-Preulen®. In umfangreichen Vertragsverhandlungen
zwischen Preulen und Sachsen, die in einer sogenannten ,,Hauptkonventi-
on“ miindeten, wurde im Nachgang auch Frage zur Regelung fiir die Riick-
wanderung der ehemals sichsischen Bevolkerung geklirt.” Diese konnte
sich — ohne obrigkeitliche Genehmigung — relativ einfach in dem bei Sach-
sen verbliebenen Teil niederlassen. Diesem Umstand verdankt man heute
die Uberlieferung von nachgerade ,kleinstriumiger Migration®, wie sie bei-
spielsweise die Einwanderung des Maurergesellen Johann Traugott Jurisch
aus Wiednitz in PreuBlen nach Grofigrabe in Sachsen darstellt. Die beiden
Orte liegen gerade einmal vier Kilometer voneinander entfernt und sind nur
durch ein Waldstiick getrennt.”*

andern die Landesverfassung betreffenden Sachen, bestehende in Kayserlichen, Kéniglichen
und Churfiirstlichen Concessionen, Privilegien, Befreyungen, Decisionen, Declarationen,
Mandaten, Rescripten, Verordnungen, Confirmationen und Oberamts-Patenten; ingleichen
in denen zwischen denen hochléblichen Herren Stinden errichteten Pactis, Vertrigen, Land-
tags-SchliiBen, auch Landes- Policey- Gerichts- Cantzley- Hof-Gerichts- Lehns- Untertha-
nen- Waysen-Amts- Gesinde- und andern Ordnungen, theils aus denen Originalien, theils
aus andern beglaubten Urkunden und Nachrichtungen zusammengetragen und in Ordnung
gebracht. Tomus L. BudiBin 1770, 673 f.

22 Vgl. KARLHEINZ BLASCHKE, Bewahrte Einheit. Die Oberlausitz in den 130 Jahren
erzwungener Teilung 1815-1945. In: Beitrige zur Geschichte der Obetlausitz. Gesammelte
Aufsitze, hrsg. von Karlheinz Blaschke, 2. Aufl., Zittau 2003, 161-190, hier 165.

23 Vgl. Haupt-Konvention zu Vollziehung des, zwischen Thro Kénigl. Majestiten von
PreuBen und von Sachsen zu Wien am 18. Mai 1815 abgeschlossenen Friedens-Traktats und
zu niherer Bestimmung der, durch diesen Traktat veranlaBten Auscinandersetzungen und
Ausgleichungen vom 28. August 1819. In: Anhang zur Gesetzsammlung fiir die Koniglich
PreuBischen Staaten 1819, Berlin 1819, 1-38.

24 Vgl. zur Einwanderung Jurischs nach Sachsen: StFilA Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr.
6396: Acten, die Niederlassung und Verheirathung von Auslindern in hiesigen Landen betr.
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Das erste Gesetz, das die Niederlassung von auslindischen Staatsange-
hérigen in Sachsen zumindest in Teilen regelte, war ein Mandat vom 13. Mai
1831.% Dieses Gesetz entstand vor dem Hintergrund des groflen Bevolke-
rungswachstums, der vermehrten Finwanderung und der wirtschaftlichen
Depression der 1820er Jahre. Es sollte den sichsischen Staat vorrangig vor
verarmten Familien schiitzen, deren Versorgung und Unterstiitzung finanzi-
elle Belastungen fiir die Gemeinden und den Staat mit sich brachten. Um dies
umzusetzen, wurden — fur diese Zeit in Deutschland uibliche — Vorschriften
zum Nachweis der ,,Unbescholtenheit”, der ,,Erwerbfihigkeit” sowie des
Besitzes ,,eines ausreichenden Vermogens® eingefiihrt.”

Im Gegensatz zu diesen recht detaillierten Regelungen findet sich in der
siachsischen Verfassung vom 4. September 1831 nur der Verweis auf ein
spiter zu erlassendes Gesetz. Im Paragraph 25 heil3t es dazu wortlich: ,,Die
Bestimmungen tber das Heimathsrecht und Staatsbiirgerrecht bleiben ei-
nem besondern Gesetze vorbehalten.“?’

Im Jahr 1834 wurde daraufhin das sichsische , Heimaths-Gesetz* er-
lassen, welches bestimmte, dass jeder Einwohner des Konigreichs einem
sogenannten ,,Heimatsbezirk® zuzuordnen sei.® Fur auslindische Staatsan-

(1852-1853), fol. 191-195. Ahnlich gehandhabt wurden solche Fille, die sich aus sogenannten
,,Grenzregulierungen® mit Bshmen ergaben. Hier wurde — vor allem in den 1840er Jahren —
die sichsisch-béhmische Landesgrenze begradigt, was zur Folge haben konnte, dass ehemals
sichsische Staatsangehorige ,,iber Nacht® zu B6hmen wurden. Vgl. hierzu TILO BOHMER,
Wie mein UrurgroBvater 1849 {iber Nacht vom Sachsen zum Osterteicher wurde — Ein Ku-
riosum Oberlausitzer Geschichte. In: Bibliotheksjournal der Christian-Weise-Bibliothek Zit-
tau 8 (1999), 46-50.

25 Vgl Mandat, die Niederlassung von Auslindern im Kénigreiche Sachsen, welche daselbst
ein Gewerbe oder Handwerk treiben wollen, und die von den Obrigkeiten und Gemeinden
bei deren Aufnahme in Obacht zu nehmenden Erfordernisse betreffend. In: Gesetzsammlung
fiir das Konigreich Sachsen 1831, 99-104.

26 Mandat, die Niedetlassung von Auslindern [...] betreffend (wie Anm. 25), § 1. Vgl. GO-
SEWINKEL, Einbtirgern und AusschlieBen (wie Anm. 14), 63.

27 Vgl die sichsische Verfassung vom 4. September 1831. In: Gesetzsammlung fiir das
Kénigreich Sachsen 1831, 241275, hier 248.

28 Das Heimatsgesetz ist eine Kompromisslésung, die aus einem Streit der beiden Kam-
mern des Landtages tber die Frage, ob Heimats- und Staatsangehérigkeitsrecht auch ,erses-
sen®, also durch bloBe zehnjihrige Anwesenheit an einem Ort erworben werden kénne, her-
vorgegangen war. Der urspriinglich vorgelegte Gesetzentwurf tiber Staatsangehorigkeits- und
Staatsbiirgerrecht, auch Wohnsitz- und Heimathsrecht wurde im Laufe der Verhandlungen
geteilt (offiziell aus Grinden der ,,Abkiirzung des Landtags®) und schlieBlich traten nur die
Regelungen zum Heimatsgesetz in Kraft. Vgl. Landtags-Acten 1833/34, 1. Abteilung, Bd. 2,
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gehérige, die sich nur zeitweise in Sachsen aufhielten, hatte dies zur Folge,
dass auch sie sich mit einem (auslindischen) Heimatschein bzw. einem Pass
ausstatten mussten, der im Falle ihrer Verarmung die Versorgung durch ihren
Herkunftsort garantierte.””

Ein Gesetz, das die sichsische Staatsangehorigkeit definierte und somit
auch die Regelungen des Erwerbs und des Verlusts derselben bestimmte,
wurde erst 1852 erlassen, gut zwei Jahrzehnte nach Inkrafttreten der Ver-
fassung und zehn Jahre nachdem in Preuflen ein wegweisendes Staatsan-
gehorigkeitsgesetz veroffentlicht worden war.® Sachsen hielt sich dabei an
das in Norddeutschland tbliche ,,Abstammungsprinzip®, d. h., dass man die
sichsische Staatsangehérigkeit nur durch Geburt, Heirat oder eine formell
geregelte Aufnahmeprozedur erlangen konnte.”

Die letzte Zisur im betrachteten Zeitraum fillt in die Jahre des Nord-
deutschen Bundes und die Zeit der Reichseinigung, in der es innerhalb der
deutschen Staaten Angleichungstendenzen im Hinblick auf die Staatsan-
gehorigkeitsregelungen gegeben hat. Nachdem im Jahr 1867 zunichst ein
»Freiztgigkeitsgesetz* fir die Mitgliedsstaaten des Norddeutschen Bundes
erlassen worden war®, trat am 1. Januar 1871 das Bundes-Gesetz tiber die

426-500 (hier findet sich der urspriingliche Gesetzentwurf) sowie Landtags-Acten 1833/34, 1.
Abteilung, Bd. 3, 586: Stindische Schrift, die wegen Abkiirzung der Dauer der gegenwiirtigen
Landtags-Verhandlungen in Antrag gebrachten Maasregeln betr. vom 31. Mai 1834,

29 Vgl Heimaths-Gesetz vom 26. November 1834. In: Sammlung der Gesetze und Verord-
nungen fiir das Konigreich Sachsen vom Jahre 1834, 449-456 sowie die zugehorige Ausfiih-
rungsverordnung. In: Ebd., 456—460.

30 Vgl Gesetz iber Erwerbung und Verlust des Unterthanenrechts im Kénigreiche Sach-
sen vom 2. Juli 1852. In: Gesetz- und Verordnungsblatt fiir das Konigreich Sachsen vom
Jahre 1852, 240247 sowie die zugehorige Ausfithrungsverordnung. In: Ebd., 247-258. Vgl.
dariiber hinaus Gesetz tiber die Erwerbung und den Verlust der Eigenschaft als PreuBischer
Unterthan, so wie iiber den Eintritt in fremde Staatsdienste vom 31. Dezember 1842. In: Preu-
Bische Gesetzsammlung 1843, 15. Zur iiberragenden Bedeutung des preuBischen Gesetzes
vgl. GOSEWINKEL, Einbiirgern und AusschlieBen (wie Anm. 14), 67-101.

31 Dieses Prinzip des ,,ius sanguinis® stand im Gegensatz zu dem vor allem in Frankreich
angewandten , ius soli®, welches nicht die Abstammung, sondern den Ort der Geburt in den
Mittelpunkt zur Begriindung einer Zugehérigkeitsbeziehung stellte. Vgl. hierzu die breite Dis-
kussion in der Forschung, zusammengefasst z. B. bei REGULA ARGAST, Staatsbiirgerschaft
und Nation. AusschlieBung und Integration in der Schweiz 1848-1933 (Kritische Studien zur
Geschichtswissenschaft 174), Gottingen 2007, 34-46.

32 Vgl. Gesetz iiber die Freiziigigkeit vom 1. November 1867. In: Bundes-Gesetzblatt des
Norddeutschen Bundes 1867, 55-58.
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Erwerbung und den Verlust der Bundes- und Staatsangehérigkeit in Kraft.”
Diese beiden Gesetze markieren insofern einen bedeutenden Einschnitt, da
hier erstmals zwischen den Angehéorigen anderer deutscher Bundesstaaten
und nichtdeutschen Einwanderern unterschieden wurde.* ,,Angehorige aus
anderen Bundesstaaten galten nicht mehr als Auslinder und hatten nach
erfolgter Niederlassung unter einigen Bedingungen einen Rechtsanspruch
auf die Aufnahme in den jeweiligen Bundesstaat, um dort alle Rechte als
Staatsbiirger in Anspruch nehmen zu kénnen.

Fir Sachsen sind somit beziiglich Einwanderungs- und Staatsangehérig-
keitsbestimmungen im 19. Jahrhundert Ungleichzeitigkeiten zu konstatieren.
Diskrepanzen zwischen den Anforderungen an den Staat — durch zahlenmi-
Big bedeutende Zuwanderung —und der jeweils mangelhaften oder fehlenden
gesetzlichen Regelsetzung sind beispielsweise in den 1820er und den 1840er
Jahren festzustellen.*

Gesetzliche Neuregelungen wurden zumeist nur durch massiven Druck
grenznaher Stidte und Gemeinden angestoBen.”” Wenn Zuwanderer im be-

33 Vgl Gesetz iiber die Erwerbung und den Verlust der Bundes- und Staatsangehérigkeit
vom 1. Juni 1870. In: Bundes-Gesetzblatt des Norddeutschen Bundes 1870, 355-360 sowie
die sichsische Ausfihrungsverordnung hierzu, in: Gesetz- und Verordnungsblatt fiir das Ké-
nigreich Sachsen 1870, Dresden 1870, 413—418.

34 Dies spiegelt sich z. B. im Verwaltungsablauf zur Erlangung der Staatsangehorigkeit
wider: In der sichsischen Ausfithrungsverordnung zu diesem Gesetz gibt es erstmals eine
Unterscheidung zwischen ,,Aufnahme® (giiltig fiir Personen aus Staaten des Deutschen Bun-
des) und ,,Naturalisation* (gliltig fiir Personen mit nichtdeutscher Staatsangehérigkeit), vgl.
Gesetz- und Verordnungsblatt fiir das Kénigreich Sachsen 1870, Dresden 1870, 413—422.

35 TREVISIOL, Einbiirgerungspraxis (wie Anm. 7), 36.

36  Siegfried Weichlein verweist darauf, dass das die sachsische Regierung vor allem der
wirtschaftlichen Modernisierung Aufmerksamkeit schenkte. Die Integration der nach der
sichsischen Teilung 1815 ohnehin homogener gewordenen Bevélkerung wurde dagegen ver-
nachlissigt. Vgl. SIEGFRIED WEICHLEIN, Nation und Region. Integrationsprozesse im
Bismarckreich (Beitrige zur Geschichte des Parlamentarismus und der politischen Parteien
137), Disseldorf 2004, 15 f.

37 Vgl. z. B. Landtags-Acten/Kénigreich Sachsen 1830, 3. Bd., Dresden 1830, 1199, ,,In-
terceBionalien® vom 5. Juli 1830: ,,Zu [...] groBe[t] Beschwerde gereicht nach dem Anfiihren
der obererzgebirgischen Grenzstidte, so wie der Stidte Freiberg und Plauen [...] besonders
den stadtischen Communen, die in Sachsen im Verhiltnisse zu den andern deutschen Bun-
desstaaten so sehr erleichterte Niederlassung von Auslindern, welche namentlich seit der
Gleichstellung der Religionsverwandten andrer Confessionen vorziiglich in den an das Ké-
nigreich Bohmen angrenzenden Provinzen aullerordentlich haufig statt findet, und zur Folge
hat, daf dergleichen Auslinder bei der baldigen Erschépfung ihrer Mittel und bei dem Mangel
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trachteten Zeitraum in die sachsische Obetlausitz kamen, untetlagen sie so-
mit dem im Einwanderungs-Mandat vom 13. Mai 1831 und spiter in dem
Staatsangehorigkeitsgesetz vom 2. Juli 1852 geregelten Aufnahmeprocedere,
um sichsischer Untertan zu werden.”

Wie lief nun aber der konkrete Prozess der Aufnahme in die sichsi-
sche Staatsangehérigkeit in der Praxis ab?® Am Beginn jedes Aufnahme-
verfahrens stand der Wunsch des Einwanderers, sich dauerhaft in einem
Ort niederzulassen. Zumeist mit Hilfe eines Rechtsanwaltes formulierte er
ein entsprechendes Gesuch an die lokale Gerichtsbehérde — oder sprach
dort personlich vor. Er hatte seinen Taufschein vorzuzeigen, zu begriinden,
warum et aufgenommen werden méchte und schlieBlich einen , Losbrief™,
einen Entlass-Schein bzw. eine anderweitige Entlassungsurkunde seiner bis-
her zustindigen Obetbehérde zu ibergeben.* Das bereits erwihnte Mandat
von 1831 schrieb zudem einen Vermégensnachweis sowie Nachweise tiber
die Erwerbsfihigkeit und — bei Angehérigen eines zum Deutschen Bund
gehorigen Staates — die Militirfreiheit vor.* Die lokale Gerichtsbehérde zog
nun — wie es in den Akten heiBt — ,,Erkundigungen®** tiber den Antragsteller

an Gelegenheit zum Erwerbe in den ohnediel meistens tibervolkerten Stidten, sehr bald den
Armencassen zur Last fallen: weshalb die getreuen Stinde ehrerbietigst darauf antragen, da3
die Niederlassung von Auslandern in den hiesigen Landen in Gleichstellung mit den Gesetzen
andrer deutscher Bundesstaaten moglichst beschrinkt, und erschwert werde.®

38 Die jeweiligen Aufnahmeverfahren sind festgehalten in § 13 des Mandats vom 13. Mai
1831 (wie Anm. 25) sowie in den §§ 1 bis 12 der Ausfithrungsverordnung zum Staatsangeho-
rigkeitsgesetzes vom 2. Juli 1852 (wie Anm. 30).

39 Geregeltist dieses Verfahren in § 13 des bereits erwihnten Mandates vom 13. Mai 1831,
vgl. Gesetzsammlung fiir das Konigreich Sachsen 1831, 103.

40 Eine sogenannte Entlassungsurkunde dokumentiert das Ausscheiden aus dem ,,Unter-
tanenverband® eines Staates, was Grundvoraussetzung fiir die Aufnahme in einem anderen
Staat gewesen ist.

41 Vgl hierzu die §§ 1 und 14 des Mandates vom 13. Mai 1831. In: Gesetzsammlung fir
das Kénigreich Sachsen 1831, 100 u. 103.

42 Vgl hierzu § 13 des Mandates vom 13. Mai 1831, vgl. Gesetzsammlung fir das Koé-
nigreich Sachsen 1831, 103 und exemplarisch den Fall des WeiBlbickers Ignatz Berndt aus
Schluckenau/Boéhmen, der sich im September 1850 in Seifhennersdotf niederlassen wollte.
In einem Schreiben des Zittauer Stadtrates an die Kreisdirektion Budissin hei3t es, dass man
voraussetze, dass der Seifhennersdorfer Gemeinderat ,,bei der Nihe von Schluckenau des-
fallsige Erkundigungen [in Bezug auf die in § 1 des Mandates vom 13. Mai 1831 festgelegten
materiellen Kriterien] eingezogen haben wird” (Hervorhebung durch den Verfasser). StFilA
Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 516: Acta, die Niederlassung und Verheirathung von Aus-
lindern in hiesigen Landen betr. (1850), fol. 159.
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ein und veranlasste einen Beschluss der jeweils zustdndigen Gemeindevertre-
ter. Bei der Niederlassung von Handwerkern wurde zudem bis zur Gewer-
befreiheit in Sachsen 1861 die jeweils zustindige Innung angehért. Die aus
diesen Prozessen entstandene Akte wurde an die Oberbehérde tibersandt
(in der Obetlausitz war dies die Oberamtsregierung, spiter die Kreisdirek-
tion Bautzen), welche nach Prifung des Falles die Letztentscheidung tiber
die Aufnahme fillte.* Fiel diese Entscheidung positiv aus, hatte der Ein-
wanderer Burgerrechtsgebithren* zu zahlen und nach § 139 der sichsischen
Verfassung einen Fid abzuleisten. War die Entscheidung negativ, hatte der
Antragsteller noch die Méglichkeit zam Widerspruch (,,Rekurs®), was jedoch
selten zum Erfolg fihrte.*®

Herkunft der Einwanderer

Woher aber kamen die Einwanderer, welchen Anstof3 gab es fiir ihre Ent-
scheidung, einen Ort zu verlassen und einen anderen aufzusuchen? Bei der
Beantwortung dieser Fragen st6t man schnell auf ein Quellenproblem. Die
diesen Ausfithrungen zugrundeliegenden Quellen spiegeln in erster Linie
die Sicht der Behorden wider, die mit den Aufnahmegesuchen konfrontiert
wurden. Selbstzeugnisse von Migranten aus jener Zeit sind dagegen selten.*
Stidtische Einzelfallakten zum Beispiel aus dem Bautzener Stadtarchiv sowie
die Reihentiberlieferung der Oberbehérde erlauben jedoch — zusammen ge-

43 Gerade dieser Punkt bot im Zuge der Diskussionen tiber Verdnderungen am sichsischen
Staatsangehorigkeitsrechts immer wieder Anlass fiir Auseinandersetzungen. Vgl. exempla-
risch die Debatten tiber das Staatsangehorigkeitsgesetzes von 1852. In: Mittheilungen tiber
die Verhandlungen des ordentlichen Landtags im Kénigreiche Sachsen 1851/52, 1. Kammer,
Dresden 1852, 81-91.

44 Die Hohe der zu entrichtenden Biirgerrechtsgebiihren wurde nicht einheitlich, sondern
durch die jeweiligen Lokalstatute der Stidte geregelt. In Zittau musste beispielsweise ein
auslindischer Staatsangehoriger im Jahr 1840 20 Taler entrichten, im Jahr 1863 waren es
29 Taler. Vgl. § 60 der Allgemeinen Stidte-Ordnung fiir das Kénigreich Sachsen. In: Samm-
lung der Gesetze und Verordnungen fur das Konigreich Sachsen vom Jahre 1832, Dresden
1832, 21-84, hier 33; Local-Statut fur die Stadt Zittau, Zittau 1840, 13; Local-Statut fiir die
Stadt Zittau, Zittau 1863, 9.

45  Aus den vom Verfasser ethobenen Daten ergibt sich, dass dieses Rechtsmittel iiber
den gesamten Zeitraum hinweg nur sehr selten in Anspruch genommen wurde. Die aus den
betreffenden Fillen errechnete Erfolgsquote liegt bei ca. 8 %.

46 Vgl. HAHN, Migration — Arbeit — Geschlecht (wie Anm. 9), 19.
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nommen — einen recht differenzierten Einblick in die Kommunikation, die
Argumentationsstrategien und Konfliktlésungsmechanismen.

Wie bereits erwihnt, fanden in der sichsischen Oberlausitz des 19. Jahr-
hunderts vor allem kleinrdiumige Migrationsprozesse statt. Dies entspticht
auch den Analysen der Historikerinnen Hannelore Oberpenning und An-
nemarie Steidl, die feststellten, dass sich die meisten Wanderer im 19. Jaht-
hundert innerhalb benachbarter Gemeinden, Kreise und Regierungsbezirke
bewegten."’ Stellt man die geografische Lage der Oberlausitz in Rechnung,
die an drei Seiten von ,auslindischem® Tertitorium umschlossen war, las-
sen sich diese Ergebnisse zur Binnenwanderung auch auf die vorliegenden
grenziiberschreitenden Wanderungsprozesse tibertragen. Die beiden grof3-
ten Einwanderergruppen stellten folglich preuBische (60,4 %0) und béhmi-
sche (31,5 %) Untertanen dar. Die restlichen Einwanderer stammten aus
anderen Regionen Deutschlands — hier insbesondere aus den zahlreichen
thiiringischen Kleinstaaten (7,1 %) —, nur ganz vereinzelt kamen sie aus nicht-
deutschen Gebieten.®

Betrachtet man die preulischen Gebiete fiir sich, so wanderte die Mehr-
zahl aus den vormals sachsischen Gebieten in die Oberlausitz ein, etwa ein
Viertel kam aus Schlesien, der Rest verteilt sich tiber das flichenmifig extrem
ausgedehnte Konigreich. Nimmt man weitergehend — anhand der Verwal-
tungsgliederungen Béhmens und Preulens — die Kreise und Bezirke in den
Blick, aus denen die Einwanderer stammten, so kamen etwa drei Vietrtel der
béhmischen Einwanderer aus den grenznahen Kreisen Leitmeritz und Bunz-
lau. Auf preuBischer Seite ist der Anteil der Einwanderer aus dem Regie-
rungsbezirk Liegnitz und insbesondere aus den Kreisen Gorlitz und Lauban
ebenso hoch. Man muss jedoch auch innerhalb der sichsischen Oberlausitz
differenzieren. Vergleicht man beispielsweise die Biirgerrechtsgesuche der
Stidte Kamenz und Zittau hinsichtlich der Herkunft der Antragsteller, so
zeigt sich, dass die preuBische Einwanderung im nérdlichen Teil der sichsi-
schen Obetrlausitz tiberwog, wohingegen die béhmische Einwanderung im
stidlichen Teil dominierte. Zudem ist ein deutlicher Unterschied zwischen
Stadt und Land feststellbar. Wihrend auf dem Land praktisch nur Menschen
aus einem Einzugsgebiet von maximal 50 Kilometern vom Niederlassungs-

47 OBERPENNING/STEIDL, Einfiihrung (wie Anm. 11), 7.

48 Der Anteil wiitde noch geringer ausfallen, wenn man diejenigen aus dieser Gruppe ab-
z0ge, die als Remigranten mit auslindischer Staatsangehérigkeit in das Gebiet ihrer Herkunft
zuriickkehrten.
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ort aus einwanderten, gab es in den gréBeren Stidten auch einen gewissen
Anteil von Fernwanderern. In Bautzen erwarben so beispielsweise 1835 der
32jéhrige Tischlergeselle Heinrich Christian Wilhelm Walther aus Korbach
bei Kassel* oder 1850 der 28jahrige Schlossergeselle Christian Anton Johann
Petersen aus Schleswig das Burgerrecht.”

Migrationsmotive

Unabhingig vom Berufsstand lassen sich zwei grundlegende Wanderungs-
motive feststellen: wirtschaftliche und familire.

Am hiufigsten brachten die Antragsteller wirtschaftliche Griinde in ih-
ren Schreiben an die zustindige Obrigkeit an. Die Einwanderer hatten die
Hoffnung, durch ihre Erwerbstitigkeit ein besseres Auskommen als an ihrem
Herkunftsort zu finden. ,Mangel an Arbeit“ und ,,driickende Nahrungssor-
gen® fiihrte beispielsweise der Dienstknecht Franz Eiselt aus Reichstadt in
Bohmen als Beweggriinde an, im Jahr 1814 seine Heimat zu verlassen und
in Bautzen Arbeit zu suchen.”!

Bei den Handwerkern und Dienstboten war es oft Personalmangel im
jeweiligen Titigkeitsfeld, bei der Gruppe der Kaufleute und Hindler der
groBere Absatzmarkt im bevolkerungsreichen Sachsen. Dies illustriert das
Beispiel des bohmischen Siebmachers David Hesse, der sich 1823 in Bautzen
ansiedeln wollte.”” In einem tibetlieferten Zeugnis seiner fritheren Heimat-
gemeinde Zeidler heif3t es, Hesse wolle ,.eine bessere Gegend zu seinem
Gewerbe suchen, weil dieses Gewerbe in hiesiger Gegend iiberhduft ist*>.
Bei Hesse fallen dabei zwei Argumente zusammen: Zum einen war der von

49 Vgl. Stadtarchiv Bautzen (im Folgenden: StA Bautzen), 62001 Neues Archiv Rep. I,
Nr. 1543: Acta, das von dem Tischlergesellen Heintich Christian Wilhelm Walther aus Cor-
bach angebrachte Gesuch um Ertheilung des hiesigen Biirger- und Meisterrechts und den
hiergegen von der Tischlerinnung allhier erhobenen Widerspruch betreffend. (1834/35)

50 Vgl StFilA Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 516, fol. 137—141.

51 Vgl StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4035: Acta, die Aufnahme von Auslindern
zu Unterthanen betr. (1826-1831), fol. 79-82.

52 Die folgenden Aussagen stiitzen sich auf: StA Bautzen, 62001 Neues Archiv Rep. I, Nr.
1510: Acta, den von David Hesse zu Zeidler in B6hmen nachgesuchten Ankauf mit einem
Hause allhier zu Budissin und Ertheilung des Birgertechts betr. (1823). Vgl auch StFilA
Bautzen, 50009 OA Budissin, Nt. 4034: Acta, die Aufnahme von Auslindern zu Unterthanen
betr. (1823-1826), fol. 24 f.

53 Zeugnis der Gerichte von Zeidler in Béhmen vom 18, Juni 1823. In: ebd., unpag,
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ihm ausgeiibte Beruf in seinem Herkunftsort tiberlaufen, die Konkurrenz
grof3 und die Verdienstmoglichkeiten entsprechend eingeschrinkt. Zum an-
deren lieferte Hesse bereits mehtere Jahre vor seinem Aufnahmegesuch seine
Fabrikate nach Sachsen, beispielsweise auf die Leipziger Messe. Er gab an,
er habe ,,den stirksten Absatz seiner Ware hierher gehabt**, woraus sich
sein Wunsch nach der Niederlassung in seinem bevorzugten Absatzgebiet
ergebe.

Ahnlich liegt der Fall bei dem aus Schwaden bei Tetschen stammenden
Obsthindler Joseph Cantzer, der sich zu Beginn des 19. Jahrhunderts um
eine Aufnahme in das Biirgerrecht der Stadt Bautzen bemiihte.” Seit 1792
belieferte Cantzer Bautzener Hindler mit griinem, trockenem und gebacke-
nem béhmischen Obst, welches er per Schiff nach Schandau und von da aus
mit dem Wagen transportierte und anscheinend preiswerter als die ansédssigen
Lieferanten anbieten konnte. Als es zu Anfeindungen gegen ihn von Seiten
der Bautzener Hindlerschaft kam, stellte er den Antrag auf Aufnahme ins
Biirgerrecht der Stadt, um — wie er schrieb — ,,mich in Zukunft fiir dersel-
ben Anfeindungen zu verwahten und meine Vortite in Ruhe verkaufen zu
kénnen*. Da er jedoch noch keinen Grundbesitz in Bautzen erworben
hatte, wurde et zunachst abgelehnt, einem zweiten Gesuch aus dem Jahr 1810
aber schlieBlich stattgegeben.

Des Weiteren gab es familidre Griinde, die zur Wanderung Anstof3 gaben.
So wird beispielsweise die Pflege der Eltern bzw. Schwiegereltern angefiihrt
— oder die Tatsache, dass eine Erbschaft angetreten werden sollte. Auch die
Verehelichung an einem anderen Ort konnte ausschlaggebend sein.”

In die Kategotie familidrer Wanderungsmotive fillt zumeist auch die Wan-
derungsintention der Rickkeht an den Heimatsort bzw: einen Ort fritheren

54 Protokoll einer Vernehmung von Hesse durch den Bautzener Stadtrat vom 16. Mai 1823.
In: ebd,, fol. 4.

55 Die folgenden Aussagen stiitzen sich auf: StA Bautzen, 62001 Neues Archiv Rep. I,
Nr. 1510: Acta, das von Joseph Cantzern, einen béhmischen Unterthan, aus Schwaden unter
der Herrschaft Ploschkowitz gebiirtig, gesuchte Biirgerrecht betr. (1807-1811).

56 Gesuch von Cantzer an den Bautzener Stadtrat vom 6. Dezember 1807. In: ebd., fol.
1-3, hier: fol. 2.

57 Vgl hierzu beispielhaft das Gesuch des Schneidergesellen Johann Gottfried Hoferichters
aus Looswitz bei Bunzlau/Schlesien aus dem Jahr 1822, in dem er anfiihrt, dass er sich in

Lichtenberg niedetlassen wolle, um das Haus seines Schwiegervaters zu erwerben und sich
dessen Pflege anzunehmen, StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 186 f.



230 LUTZ VOGEL

Aufenthalts. Hierzu zihlen beispielsweise zuriickkehrende Auswanderer™,
aber auch verwitwete Frauen, die durch ihre Heirat mit einem auslindischen
Staatsangehorigen dessen Staatsangehérigkeit angenommen hatten und —
z. B. nach dem Tod des Ehemanns — in ihren Geburtsort zurtickkehren
wollten. Ein Beispiel hierfiir ist die angestrebte Riickkehr der Witwe Sophie
Charlotte Apel nach Bautzen.” In einem Gesuch an das sichsische Innen-
ministerium aus dem Jahr 1836 berichtete sie, dass sie in Kamenz geboren
wurde und wihrend ihrer Kindheit mit ihrem Vater nach Bautzen gezogen
ist, da dieser den dortigen Ratsweinkeller gepachtet hatte. Spiter ehelichte
sie den Bautzener Firbermeister Karl Christian Apelt und lebte mit ihm bis
1805 in Bautzen, ehe er das Rittergut Kodersdorf erwarb. Die sichsische
Teilung 1815 machte beide zu preullischen Staatsangehérigen. Als nach dem
Tod des Ehegatten 1825 die Uberschuldung des Rittergutes ans Licht kam,
war die Zwangsversteigerung des Anwesens unausweichlich. Nachdem der
neue Besitzer das Gut 1829 bezogen hatte, musste Sophie Chatlotte Apel
Kodersdorf verlassen. Sie hielt sich daraufhin zunichst kurze Zeit bei ihrer
verheirateten Tochter in Merseburg auf, ehe sie 1833 nach Bautzen zuriick-
kehrte. Seit dieser Zeit lebte sie mit einer sogenannten ,,Logis-Karte“®, da
sie nicht mehr sichsische Staatsangehérige gewesen war. Sie wilnschte nun
die Wiederaufnahme in Bautzen, da sie, wie sie angab, ,,durch eigenen Fleif3
mir die Mittel meiner Subsistenz zu erschwingen*®' im Stande sei und ,,durch
wirkliche Handarbeiten® sich ernihren konne. Zudem habe sie in Bautzen

58 Vgl hierfiir exemplarisch die Riickkehr des in Kreckwitz bei Bautzen geborenen Miillers
Peter Zieschang, der 1855 nach Australien auswanderte, 1868 aber nach Sachsen zuriick-
kehrte und im Mirz 1870 den Antrag auf Niederlassung in Mittelcunewalde stellte, wo er
ein Miihlengrundstiick erworben hatte. Vgl. StFilA Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 526:
Acta, die Niederlassung und Verheirathung von Auslindern in hiesigen Landen betreffend.
(1867-1870), fol. 167 £.

59 Die folgenden Aussagen stiitzen sich auf: Sichsischen Staatsarchiv — Hauptstaatsarchiv
Dresden (im Folgenden: HStA Dresden), 10736 Ministerium des Innern (im Folgenden:
10736 MdI), Nr. 897a: Acta, die von auslindischen Unterthanen nachgesuchte Gestattung
des Aufenthalts in hiesigen Landen betr. (1835—1854), fol. 98b—k.

60 Sophie Charlotte Apel wohnte demnach als Mieterin in cinem Haus, dessen Besitzer
verpflichtet gewesen ist, ,,fremde® Personen der Stadtverwaltung anzuzeigen, die daraufhin
zeitlich befristete ,,Logis-Karten® ausstellte. Vgl. hierzu die Regelungen in § 9 der Generale,
das in Ansehung der ein- und auspassirenden Fremden zu beobachtende Verfahren betr.
vom 26. Februar 1793. In: Codex Augusteus, Zweite Fortsetzung, 1. Abteilung, Leipzig 1805,
10511056, hier 1054.

61 HStA Dresden, 10736 MdI, Bl 98d f.
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Verwandte, die sie unterstiitzen wiirden. Im Falle einer Ausweisung, so iht
Argument, sei sie der Schmach ausgesetzt, in Kodersdotf von ,,6ffentlichen
Almosen zu leben®, da sie dort ,,ohne Aussicht auf eigenen Verdienst und
von allen Unterstiitzungen entbl6Bt“*” wire, Thr Gesuch war jedoch erfolg-
los. Sie wurde nicht wieder in den Kreis der Stadtbiirger aufgenommen und
ist vermutlich abgeschoben worden.

Strikt voneinander trennen lassen sich diese Motivlagen nicht, sie iibet-
schneiden sich vielmehr. So mégen zwar familiire Beweggriinde, beispiels-
weise bei der Riickkehr an den Geburtsort, eine Rolle gespielt haben, beim
Antritt einer Erbschaft liegen dem jedoch sicher auch wirtschaftliche Motive
zu Grunde. Zudem ist nicht zu vetleugnen, dass die Einwanderer zum Teil
auch einfach glinstige Gelegenheiten ausnutzten, um sich hauslich bzw. mit
einem Geschift niederzulassen. So sind Geschiftsiibernahmen durch Hand-
werksgesellen, deren Meister sich zur Ruhe setzen wollten oder verstorben
waren, keine Seltenheit.

Anders als in den Jahrhunderten zuvor spielten religiose Motive oder
zumindest deren Instrumentalisierung, keine bzw. eine sehr nachgeordnete
Rolle.”” Bester Beleg dafiir ist der Fakt, dass die Religionszugehorigkeit der
Antragsteller in nur etwa zehn Prozent der untersuchten Fille in den tbet-
lieferten Dokumenten angegeben wurde.*

62 Ebd., 98e.

63 Vgl die ausfithtlichen Arbeiten zu frithneuzeitlicher Konfessionsmigration nach Sach-
sen von FRANK METASCH, Exulanten in Dresden. Einwanderung und Integration von
Glaubensfliichtlingen im 17. und 18. Jahrhundert (Schriften zur Sichsischen Geschichte und
Volkskunde 34), Leipzig 2010 [im Druck]; ALEXANDER SCHUNKA, Giste, die bleiben.
Zuwanderer in Kursachsen und der Oberlausitz im 17. und friihen 18. Jahrhundert (Plurali-
sierung & Autoritit 7), Minster 2006; WULF WANTIG, Grenzerfahrungen. BShmische Exu-
lanten im 17, Jahrhundert (Konflikte und Kultur — Historische Perspektiven 14), Konstanz
2006. Ausgeschlossen von der Niederlassung auBlerhalb der Stidte waren zudem Personen
jlidischen Glaubens, vgl. hierzu die Studie von ERHARD HARTSTOCK, Juden in der Ober-
lausitz, Bautzen 1998.

64  Nur selten finden sich Beispiele von béhmischen Einwanderern, die explizit in ihrem
Gesuch erwihnen, dass sie den ev.-luth. Glauben angenommen haben. Vgl. exemplarisch die
umfangreiche Darstellung hierzu im Fall der Einwanderung des bohmischen Kammmacher-
meisters Joseph Kheller nach Lébau, in: StFilA Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 515, fol.
209.



232 LUTZ VOGEL
Die Sozialstruktur der Einwanderer

Bei der Analyse der Berufsstruktur der Einwanderer kristallisieren sich drei
grof3e Gruppen heraus: Handwerker, Dienstboten bzw. Dienstknechte sowie
Kaufleute und Hindler. In den untersuchten Fillen dominiett eindeutig der
Berufszweig der Handwerker. Textilhandwerker stellen die groBte Gruppe
dar, etwa zehn Prozent der Einwanderer wollten sich als Schuhmacher, Mau-
rer oder Zimmerleute verdingen. Etwa jeder fiinfte Einwanderer stand als
Knecht oder Dienstbote in Lohn und Brot, Kaufleute und Hindler machten
knapp zehn Prozent aus. Auch hier zeigt sich wiederum ein Unterschied zwi-
schen Stadt und Land. Wanderten Kaufleute, Fabrikanten und die Mehtzahl
der Handwerker vor allem in die Stidte, so sind Tagel6hner, Dienstboten
oder Knechte in kleineren, landwirtschaftlich geprigten Gemeinden in der
Uberzahl.

Die Gruppe der Handwerksgesellen verfiigte zum Zeitpunkt ihres Auf-
nahmegesuchs in der Regel iiber relativ groBe Wanderungserfahrung, zu-
gleich hatten Handwerker oft aber bereits auch lingere Zeit in dem Ort oder
dem Gebiet gearbeitet, wo sie sich niedetlassen wollten.

Nicht selten betonten die Antragsteller, dass sie sich nach langen Jahren
der Wanderschaft nun ansissig machen und hiuslich niederlassen wollten.
Diese Gruppe hatte quantitativ betrachtet auch das geringste Alter — einige
waren schon fiir ihre Ausbildung an ihren spiteren Niedetlassungsort ge-
kommen. Die meisten einwandernden Handwerker waren ledig oder gaben
an, sich verheiraten zu wollen. Bestrebungen zur Niedetlassung durch die
Etablierung eines selbstiindig betriebenen Gewerbes wurden dann forciert,
wenn sich den Einwanderern ,,giinstige Gelegenheiten boten.® Der Nagel-
schmied Johann Richter aus Reichenberg in Béhmen kam im Jahre 1823 zu
seiner Niederlassung in Ostritz, weil sein dortiger Meister an Altersschwiche
litt und sich zur Ruhe setzen wollte. Richter, der das Vertrauen seines Meis-
ters genoss, libernahm nicht nur dessen Werkstitten, sondern heiratete auch

65  Knapp 52 Prozent der Einwanderer gaben an, einen Handwerksberuf erlernt zu haben.
Am stirksten vertreten waren dabei Weber (7,5 % aller Einwanderer), Schneider (6,8 %),
Schuhmacher (5,9 %) und Miller (4,0 %). Die Ergebnisse basieren auf Berechnungen auf der
Grundlage der Reihentberlieferung im Sichsischen Staatsarchiv — Staatsfilialarchiv Bautzen
(wie Anm. 48)

66  Jochen Oltmer entwickelte hierfir den Begriff der ,,Opportunititsstrukturen®, vel.
OLTMER, Migration im 19. und 20. Jahrhundert (wie Anm. 5), 4.
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dessen einzige Tochter. ¢’ Natiirlich war eine Niederlassung von Handwer-
kern auch ohne solche Umstinde méglich. Unter dem Motiv, ,,ausreichend
Kundschaft“® durch ,,fleiBige Arbeit“® erlangt zu haben, versuchten sich die
meisten Handwerker zu etablieren.

Dagegen blickten die aufnahmesuchenden Dienstboten im Regelfall auf
eine wesentlich lingere Anwesenheitszeit im Niedetlassungsgebiet zuriick.
Sie waren durchschnittlich dlter und hatten sich durch ,,Sparsamkeit*” aus-
reichende finanzielle Mittel fiir den Kauf eines Grundstiickes erworben.
Mitunter ethielten sie in dieser Hinsicht auch Unterstiitzung von ihrem
Dienstherrn. Beispielhafthierfiir seidie Ansiedlung des Dienstknechts Johann
Gottlieb Kirchner aus Schlesien genannt, der 1822 von seinem Dienstherrn
in Reichenau von dessen Bauerngutsgrundstiick einen Teil zur Bebauung
erhalten hatte.” Welche Bedeutung dieser Fall hatte, zeigt sich an den Worten
der Marienthaler Abtissin, die begleitend zum Gesuch an die Oberamtsregie-
rung Bautzen beschrieb, wie ungern die dortigen Bauern Land abgeben wiir-
den.” Eine interessante Anmerkung iiber die Vorbildwirkung auslindischer

67 Vgl. StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4034, fol. 53.

68 Sodas Argument des Getreide- und Viehhindlers Johann Dorschank aus Sirchen /Preu-
Ben in seinem Niederlassungsgesuch 1852, vgl. StFilA Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 6396,
fol. 136-141. Vgl. hierzu auch die Argumentation des b6hmischen Sattlers Johann Richter, der
an Kanzleistelle des Gerichtsamts GrofB3schonau im September 1866 zu Protokoll gab: ,,Ich
finde mich zu diesem Schritte hauptsdchlich durch die sichere Aussicht in Sachsen speciell
in Grofisch6nau besseres Fortkommen zu finden als in Bohmen, bewogen, umso mehr als
ich hier im Orte bereits nicht unbedeutende Kundschaft erworben habe.“ StFilA Bautzen,
50016 Amtshauptmannschaft Zittau, Nr. 603: Einwanderungen in den Gerichtsamtsbezirk
GroBischonau (1861-1874), Lage 51: Niederlassung Julius Richter (1866—1868), unpag,

69  So beispielsweise der Stadtrat Konigsbriick tiber den aus Mlode/PreuBien stammenden
Katl Gottlieb Mittwenz, der sich 1854 in Konigsbriick niederlassen wollte, vgl. StFilA Baut-
zen, 50012 KH Bautzen, Nr. 517: Acta, die Niederlassung und Verheirathung von Auslindern
in hiesigen Landen betr. (1853—1855), Lage 7, unpag.

70 So beispielsweise die Argumentation des Bauernknechts Anton Adult aus Krummols/
Schlesien bei seiner Niederlassung in Spitzkunnersdorf 1823, vgl. StFilA Bautzen, 50009 OA
Budissin, Nr. 4034, fol. 35 f.

71 Die folgenden Aussagen stiitzen sich auf: StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033,
fol. 101-107.

72 Vgl. die Argumentation der Abtissin Laurentia des Zisterzienserinnenklosters St. Ma-
rienthal in einem Schreiben an die Oberamtsregierung Budissin vom 28. Februar 1822: ,,So
kann ich nicht bergen, daB ich diese unterthinige Anzeige, vorzugsweise gegen andre, mit
einer gewillen Beruhigung und Freude unternehme. Implorant hat nemlich angezeigt, daB
sein Dienstherr, der Bauer Gottlieb Linke, in Reichenau zum Behuf seiner AnsiBigmachung



234 LUTZ VOGEL

Dienstboten fiir die einheimischen geht aus den weiteren Ausfiihrungen der
Abtissin hervor: ,,Bei der so sichtlich zu nehmenden, immer allgemeiner wer-
denden Verderbnis der Dienstbothen ist daher der vorliegende Fall eine sehr
erfreuliche Ausnahme, und es ist hierbei nur zu wunschen, dal3 nahmentlich
unset eingebohrnen Dienstbothen solchen Beispielen nachgehen und sich
nicht immer durch Fremde tbertreffen laen maochten.“” Es bleibt aber
festzustellen, dass dieser Fall eine Ausnahme gewesen ist. Biirgschaften der
Dienstherren flr die Einwanderer aus dieser Berufsgruppe sind demgegen-
tiber jedoch keine Seltenheit.™
Die Gruppe der Kaufleute und Hindler unterscheidet sich strukturell von
den beiden eben vorangestellten. Oftmals verlegten die Angehérigen dieser
Gruppe bereits existierende Geschifte an einen anderen Ort. Sie waren zu-
dem im Durchschnitt lter als die Vertreter der iibrigen Gruppen. Hauptar-
gument ihrer Aufnahmegesuche war, dass die Bedingungen fiir das Betreiben
ihres Geschifts am gewihlten Ort besser wiren oder dass ein GroBteil der
verkauften Waren ohnehin in dieses Gebiet geliefert wiirde. So brachte zum
Beispiel ein aus Bohmen stammender Hindler im Jahr 1819 vor, seine Ge-
schifte fortan in Zittau betreiben zu wollen, weil die Stadt sowohl an Bohmen
grenzt als auch unweit der preulfischen Grenze gelegen ist. Da dies seine
Hauptabsatzgebiete wiren, sei die Niederlassung in Zittau glinstig fiir die
Entwicklung seines Gewerbes. Auch ein Verweis auf die Steuereinnahmen,
die der Stadt dadurch zukommen wiirden, fehlt in seinem Gesuch nicht.”
Allen Gruppen gemeinsam war das Ansinnen, den Behorden gegentber
ein méglichst positives Bild von sich zu zeichnen. Argumentationen, in de-

— ohne welche nach einem von mir streng befolgten System ein Fremder tiberhaupt nie
angenommen wird — ihm eine Baustelle aus seinem Bauernguthe tiberlaien wolle, welches
der miterschienene Bauer Linke auch an Kanzleistelle bestitigt hat. Wenn man nun weis, wie
ungern die hiesigen nahmentlich die Reichenauer Bauern, auch uns den kleinsten Streiffen
Landes aus ihren Giithern ablaflen, und oft ein wenig nutzender Rain selbst fiir Geld ihnen
nicht feil ist, so beweiBt der votliegende Fall, daBl das Dotfgerichtliche Zeugnis tiber des
Implorant Kirchners vorzigliche Brauchbarkeit und gute Auffithrung ganz gegriindet, und
er seinem Dienstherrn sehr wichtig seyn muB, daBl dieser zu solchen Opfern such fiir seinen
Dienstbothen entschlieft. Ebd., fol. 101 £

73 Ebd,, fol. 102.

74 Im Fall des bereits erwihnten Anton Adult (vgl. Anm. 70) gewihrte sein Dienstherr
beispielsweise Hilfe bei der Bebauung des durch den Bauernknecht Adult erworbenen Grund-
stiicks, vgl. StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4034, fol. 35.

75 Vgl Stadtarchiv Zittau, Abteilung I, Abschnitt IX, Absatz a, Nr. 4: Gesuche um Aufnah-
me in das Biirgerrecht der Stadt Zittau (1819—1823), Bd. 5, fol. 24-26.
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nen die Hilfsbediirftigkeit oder die Notlage des Petenten in den Vordergrund
gestellt wurden, hatten wenig Aussicht auf Erfolg. So wurde das ohne of-
fenbar juristische Unterstiitzung verfasste Gesuch des Schuhmachers Peter
Hawlicek aus Semil in Béhmen, der — wie er schrieb — ein ,,ungesunder
Mensch sei, ,,der Wartung und Pflege bedarf”® im September 1821 zu-
nichst auch abgewiesen. Die Antragsteller waten vielmeht gezwungen, ihre
Erwerbs- bzw. Erfolgschancen hervorzuheben und ihre besonderen Fihig-
keiten bzw. ihre Unentbehrlichkeit zu unterstreichen. Oft verwiesen sie zu-
dem auf ihren langjihrigen Aufenthalt in Niederlassungsort und auf ihren
untadeligen Lebenswandel. So argumentierte der bereits erwihnte Siebma-
cher David Hesse in seinem Gesuch im April 1823, dass et sich ,,durch Spat-
samkeit und FleiB [...] bei gut und tiichtig gefertigter Arbeit einiges Vermogen
erworben” hatte. Dass die Einwanderer dabei die Erwartungshaltung der
Behorden kannten, ist offensichtlich. Nicht nur, dass die meisten Gesuche
mit Hilfe ortsansissiger Rechtsanwilte verfasst wurden, die die Kriterien bei
einem solchen Prozess genau kannten. Es lisst sich vielmehr eine dhnliche
und schematische Argumentationsweise bei sehr vielen Gesuchen belegen.
Rein formal sind oft gleich im ersten Schreiben an die Behorden die hiufig
abgefragten Kriterien erwihnt bzw. (vor allem nach 1831) durch Atteste be-
legt, inhaltlich handelt es sich in aller Regel um ,,Erfolgsgeschichten®. Auch
Loyalititsbekundungen zum Koénigreich Sachsen finden sich mitunter in den
Gesuchen. So liest man beispielsweise im Schreiben des b6hmischen Schlei-
fers Johann Joseph Kindermanns vom Mirz 1822, dass es seit jeher sein
Wunsch gewesen sei, in Sachsen sein Fortkommen zu finden.”

Die Ortsobrigkeiten begegneten demgegentiber den Aufnahmegesuchen
grundsitzlich mit Skepsis. So bemerkte die Oberamtsregierung Bautzen im
September 1821, man solle ,,dahin Bedacht nehmen, dass durch Auslinder
das Unterkommen fiir eingeborene Landeskinder nicht erschwert werde.”
Dieser Haltung der Oberbehorde Rechnung tragend, formulierte die Abtis-
sin des Klosters St. Matienthal im Oktober 1821 in einem Begleitschreiben
zu zwel Aufnahmegesuchen an das Oberamt: ,,So sehr ich mich bemihe, den

76  StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 45.

77  StA Bautzen, 62001 Neues Archiv Rep. I, Nr. 1510: Acta, den von David Hesse zu Zeidler
in Bohmen nachgesuchten Ankauf mit einem Hause allhier zu Budissin und Ertheilung des
Biirgerrechts betr. (1823), fol.

78 StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 108.
79  StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 32.
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Andrang fremder Ansiedler abzuwehren, so finden sich doch von Zeit zu
Zeit einige, deren Verhiltnisse sich zu sehr auszeichnen, um nicht ihr Gesuch
zur hochsten Autorisation vorzutragen.“® Dass diese Grundhaltung durch
okonomische Belange und die Sorge um finanzielle Belastungen bestimmt
ist, tritt dabei deutlich zutage.”! Gerade das Kriterium der Vermégenssitu-
ation der Einwanderer und eventuell daraus resultierenden Folgen fiir die
aufnehmenden Gemeinden, die verarmte Personen unterstiitzen mussten,
war wesentliche Ursache fiir Konflikte, die aus der Niedetlassung von Ein-
wanderern entstanden.

Einwanderung und Konflikt

Bei der Betrachtung von Einwanderungsprozessen im Sinne der historischen
Migrationsforschung miissen stets die Aufnahmegebiete, in die der Zuzug
stattfand, analysiert werden. AbschlieBend sollen deshalb Konfliktfelder
skizziert werden, die sich den Einwanderern in den Niederlassungsorten er-
offneten. Welches waren die anstéBigen Punkte? Wer kommunizierte solche
Konflikte? Und auf welche Weise wurden sie gelost? Zwei kurze Beispiele
sollen dies exemplarisch illustrieren.

Zum einen waren es moralische Argumente, die einer Aufnahme hinder-
lich entgegenstehen oder zu deren Verhinderung benutzt werden konnten.
Ein unsteter Lebenswandel, das Zeugen unehelicher Kinder oder der Hang
zur Trunksucht® sind Beispiele, die unter diese Kategorie zu zihlen sind. Im
Zuge der Erkundigungen zur Niedetlassung von Michael Zschich aus Neu-

80 Schreiben der St. Marienthaler Abtissin Laurentia an die Oberamtsregierung Budissin
vom 25. Oktober 1821. In: StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 52.

81 Dies ist am besten an der Rechtspraxis ablesbar. So wutden bei ,,gewiinschten® Einwan-
derern teilweise umfangreiche ,,Dispositionen™ (d. h. Ausnahmegenehmigungen) erlassen,
wihrend — gerade dann, wenn es zu Protesten ortsansissiger Berufsgenossen des Zugezo-
genen gekommen war — die nichtsichsische Staatsangehérigkeit nicht selten als Mittel zum
Zweck des Fernhaltens moglicher Konkurrenten der ortsansissigen Gewerbetreibenden ge-
nutzt wurde. Vgl. hierzu LUTZ VOGEL, Aufnehmen oder Abweisen? Die Einwanderung von
Béhmen und Preuien in die sichsische Oberlausitz im frithen 19. Jahrhundert. In: Katrin
Lehnert/Ders. (Hg,), Transnationale Perspektiven. Kleinriumige Mobilitat und Grenzwahr-
nehmung im 19. Jahrhundert (Bausteine aus dem Institut fiir Sichsische Geschichte und
Volkskunde 20), Dresden 2011 [im Druck], 43—67, bes. 64—66.

82 In einem Schreiben des Gerichtsamts GroBschénau an die Kreisdirektion Budissin im
Verfahren der Ausweisung des Obdachlosen Cazl Gottlob Jentzsch bezeichnete die Behérde
selbigen als ,, Trunkenbold®, vgl. StFilA Bautzen, 50016 Amtshauptmannschaft Zittau, Nr.
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boblitz bei Liibbenau in Bautzen gaben der Polizeidiener Bernhardt und der
Stadtgendarm Schifer 1832 zu Protokoll, dass Zschich offenbar ,,mit den
liederlichsten Personen hiesiger Stadt Verkehr* habe. Er treibe sich zudem
»nebst seiner Frau fast tiglich in der Stadt herum, und werde gewohnlich
Abends schr spit noch in Dref3els Brandweinschinke gefunden.® Das Ge-
such Zschichs wurde daraufhin abgewiesen.

Dass die Einwanderer jedoch auch ihrerseits solche ,,Leumunds“-Argu-
mente fiir ihre Zwecke benutzten, belegt der Fall des Schneidergesellen Karl
Friedrich Naumann aus Béhmisch Leutersdorf, der sich 1821 in Oberrup-
persdorf niederlassen wollte. In seinem Gesuch fithrte er an, mit Johanne
Christiane Flamminger aus Oberoderwitz ein uneheliches Kind gezeugt zu
haben, ,,dessen Erndhrung ich mich natiirlich, wenn ich bleiben und sie ehe-
lichen kann, unterziehe. Darf ich das aber nicht, so fiele dessen Erzichung
ihrem Vater zu, dem dies als im Jahr 1811 als invalid verabschiedeten Soldaten
[-..] héchst schwer fallen miisste.*®

Zum anderen — und mit weit grolerem Gewicht — traten wirtschaftlich-
finanzielle Aspekte in den Auseinandersetzungen hervor. Sowohl in den be-
hérdlichen Entscheidungsprozessen als auch bei der Integration in die Ge-
meinschaft des Aufnahmeortes entwickelten sich an diesem Punkt Konflikte.
So ist es nicht verwundetlich, dass in den tibetlieferten Schreiben ganz offen
tber die ,,Nutzlichkeit” der Antragsteller referiert wurde.® Im Grunde ging
es den Lokalbehérden jeweils darum, finanziellen Schaden schon im Vorfeld
abzuwenden. So heif3t es beispielsweise in einem Gutachten der Bautzener
Stadtverordneten zur Niederlassung von Michael Zschich aus Neuboblitz
bei Liibbenau: ,,Der Biirgerstand soll gehoben und nicht herabgesetzt wer-
den. [...] Man muf3 daher vermeiden, Individuen in den Biirgerstand aufzu-

602: Einwanderungen in den Gerichtsamtsbezitk GroBschénau (1861-1874), Lage 37: Aus-
weisung Carl Gottlob Jentzsch’s (1862/63), unpag,

83 StA Bautzen, 62001 Neues Archiv — Repertorium I, Nr. 1537: Acta, die von Michael
Zschich, Einwohner und Hiusler in Neuboblitz, nachgesuchte Aufnahme zum Biirger und
tesp. Ansissigmachung in Budissin betr. (1832), fol. 8.

84 StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 28.

85 Vgl hierzu exemplarisch die Ausfiihrungen der Gerichte zu Oberleutersdorf iiber die
angestrebte Niederlassung des Leinwebers Johann Gottlob Wiinsche aus Niederleutersdorf/
Bohmen, von dem sie annahmen, dass sie mit ,,demselben einen ordentlichen [...] Untertha-
nen [...] bekommen, der selbst in der Gemeinde niitzlich werden kann, da et [...] recht hitbsch
schreiben und rechnen kann, welche Fihigkeit dem gréBten Theile hiesiger Unterthanen ganz
abgeht. Vgl. StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 155.
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nehmen, welche fiir ihn weder passen, noch wiirdig sind in ihn zu treten.
Und weiter: ,,Da Zschech [sic!] nur 200 1 Vermogen besitzt, so kann er sich
auf diesem Hause nicht behaupten, und wiirde daher der Stadtcommun gar
bald zut Last fallen. Dies muss vermieden werden, weil die Stadt nur zu viel
Arme bereits zu ernihren hat.“®

Gelegentlich argumentierten die Lokalbehérden auch in Bezugnahme zu
anderen Gemeinden, in denen sich der Einwanderer zuvor niederlassen woll-
te. Johann Gottfried Heinrich aus Oberhorka bekam dies 1832 zu spiiren.”’
Er hatte sich bis dato in Kleinwelka bei Bautzen aufgehalten und wollte nun
Bautzener Biirger werden. In einem Gutachten der Stadtverordneten zu sei-
ner Niederlassung heif3t es: ,,War Heinrich den Kleinwelkaern nicht gut ge-
nug, so ist er auch noch weniger geeignet, hier das Biirgerrecht zu erwerben,
da die Biirger Budissins doch nicht weniger bedeuten, als die Bewohner von
Kleinwelka. Auch Budissins Biirgerschaft will nur gute Biirger, sie kann daher
nicht Leute aufnehmen, welche man in einer Landgemeinde nicht will.<®

Bei der Bewertung der potenziellen wirtschaftlichen , Niitzlichkeit™ der
Aufnahmesuchenden stellte deten ausgelibter Beruf eine wichtige Kategorie
dar. Antragstellern, die einen stark frequentierten Beruf ausiiben wollten,
wurde von einer Niederlassung abgeraten bzw. ihr Gesuch abgelehnt.® Alte™,

86 StA Bautzen, 62001 Neues Archiv — Repertorium I, Nr, 1537; Acta, die von Michael
Zschich, Einwohner und Héusler in Neuboblitz, nachgesuchte Aufnahme zum Biirger und
resp. Ansissigmachung in Budissin betr. (1832), fol. 4 f.

87 Die folgenden Ausfithrungen beruhen auf: StA Bautzen, 62001 Neues Archiv — Reper-
torium I, Nr. 1539: Acta, die von Johann Gottfried Heinrichen aus Kleinwelka nachgesuchte
Annahme zum hiesigen Biirger betr. (1832).

88 Ebd., fol. 5.

89 Vgl die Argumentation des Hindlers Abraham Appelt aus Grottau/Béhmen, der in ei-
nem Schreiben an den Zittauer Stadtrat 1822 (nachdem sein erstes Gesuch abgelehnt worden
war) folgendermaBen argumentierte: ,,Wihlte ich einen Gewerbzweig, der bereits viele Hinde
beschiiftiget, und von Individuen so tiberfiillt ist, daf} eins das andere zu Grunde richtet, so
konnte ich darin einen Vorsichts-Grund zur Versagung ahnen, aber dies ist auch nicht der Fall
[-..]*". In: StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 131.

90 Vgl hierzu die Argumentation des Gemeinderats von Hirschfelde in Bezug auf die Nie-
detlassung des TagelGhners Johann Gottlich Kremnitzer aus Kiipper/Preuflen im Jahr 1848,
der Kremnitzer nicht aufnehmen wollte, ,,weil das schon ziemlich vorgeriickte Lebensalter
des 56jihrigen Tagelohner Kremnitzer in Ermangelung eines sicheren Erwerbszweigs, die
Mbglichkeit einer kinftigen Verarmung befiirchten lasse. Die Kreisdirektion Bautzen folgte
schlieBlich dem Votum und lehnte die Aufnahme Kremnitzers am 9. August 1848 ab. StFilA
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Kranke” oder Bediirftige wurden ebenfalls zumeist direkt von den lokalen
Behorden abgewiesen. Im Gegensatz dazu forcierten sie jedoch die Ansied-
lung von Einwanderern, deren Berufsstand benétigt wurde. Namentlich
mangelte es in der Oberlausitz an Landarbeitern und Dienstboten”, wih-
rend gleichzeitig ein ausgeprigter Uberhang an Textilarbeitern existierte. Die
»Nitzlichkeit” des Einwanderers wurde im Falle der angestrebten Nieder-
lassung des aus B6hmen stammenden Tagel6hners Johann Georg Philipp
offen angesprochen. In einem Schreiben der Ortsobrigkeit von Oppach an
die Oberamtsregierung in Bautzen heil3t es, Philipp habe iiber fiinf Jahre in
der Gegend als Knecht im Fuhrwesen und beim Ackerbau gearbeitet, sich
dabei ,,rechtschaffen, fleifig und ehrlich im Dienste bezeigt, auch der Ge-
meinde Taubenhain bei gefihrlichen Spannleistungen untadelhafte Dienste
geleistet“”. Bei der Einwanderung des 25jihrigen Zimmermanns Friedrich
August Miiller aus Torgau bemerkte der Bautzener Stadtrat im Oktober 1841,
dass seine Niederlassung in der Stadt wiinschenswert sei, da ,,hiesige Stadt an
einem dritten tiichtigen Zimmermann Mangel leidet.*** Eine Ausnahmege-
nehmigung, die er benétigte, da er noch nicht die vorgeschriebenen drei Jahre
im Niederlassungsort lebte, erhielt er in der Folge auch problemlos.

' Dagegen protestierte die Bautzener Schlosserinnung im Januar 1842
heftig gegen die Niederlassung des 31jihrigen Schlossers Jakob Oehlmann
aus Warberg bei Helmstedt.” In einem von allen neun Bautzener Schlosser-
meistern unterzeichneten Brief an den Stadtrat heilBt es, ,,daB dieser neue
Zuwachs fiir uns duBerst driickend ist und dass ,,von den 9 Meistern, die
sich mit Schlosserarbeit beschiftigen, die Mehrzahl fast gar Nichts zu thun®

Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 514: Acta, die Niederlassung und Verheirathung von Aus-
lindern in hiesigen Landen betr. (1848-1849), fol. 70 £

91 Vgl hierzu die Ausfithrungen des Gerichts Konigswartha aus dem Jahr 1850 tiber den
aus Steinitz/Preulen stammenden Johann Schulze: ,,seine kérperliche Beschaffenheit zu der
Besorgnif3 [fiihrt], daf er kiinftig der Gemeinde hierselbst zur Last fallen kénne [...]”, in: StFilA
Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 515, fol. 151.

92 Vagl. hierzu exemplarisch die Einwanderung von Jacob Richter aus Lobenthal/B6hmen
nach Puschwitz im Jaht 1821. In: StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin, Nr. 4033, fol. 65-68.

93 StFilA Bautzen, 50009 OA Budissin), Nr. 4033, fol. 23.

94  StA Bautzen, 62001 Neues Archiv Rep. I, Nr. 1553: Acta, die Niederlassung Friedrich
August Miillers aus Torgau als Zimmermeister in hiesiger Stadt betr. (1841-1842), fol. 2.

95  Die folgenden Aussagen stiitzen sich auf: StA Bautzen, 62001 Neues Archiv— Repertori-
um I, Nr. 1554: Acten, die Niederlassung des Schlossergesellen Jacob Oehlmann aus Warberg
in Budissin betr. (1841-1842).
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habe. Dies sei wiederum ,,bei der Einwohnerzahl der hiesigen Stadt auch gar
nicht zu verwundern, indem hiernach das in unserem Fache etheischte Be-
durfnis recht fiiglich von nur wenigen Meistern bestritten werden konnte.
Ihre Kritik an der Aufnahme Ochlmanns blieb jedoch ohne Witkung. Im
Mai desselben Jahres verfiigte der Stadtrat, dass Oehlmann, sobald er sein
Meisterstiick vorgelegt habe, ins Bautzener Biirgerrecht erhoben werde.”

Insgesamt ldsst sich feststellen, dass sich Konflikte mit ortsansissigen
Konkurrenten vor allem dann entwickelten, wenn ein Zuwanderer ein neu-
es Geschift erffnete. Ubernahm ein Einwanderer dagegen einen bereits
existierenden Gewerbebetrieb, beispielsweise von einem dlteren Handwerks-
meister, der sich zur Ruhe setzen wollte, gab es dagegen kaum 6ffentlich
geduBerten Protest.” Somit kann das Konstrukt der Staatsangehérigkeit
durchaus als Mittel zum Zweck angesehen werden, potenzielle Konkur-
renten abzuwehren.” Die Antragsteller reagierten ihrerseits oft mit groBer
Flexibilitit. So finden sich nicht selten Falle, in denen Petenten zwei Berufe
angaben; z.B. arbeiteten Dienstboten zeitweilig in einer Mithle und tauchten
spiter in den Akten als Fuhrminner oder Bauernknechte wieder auf. Sie paf3-
ten sich somit den Anforderungen des Arbeitsmarktes an und arrangierten
sich mit den Ortlichen Gegebenheiten.'”

96 Ebd, fol. 25 f.

97 Indensogenannten Local-Statuten der Stidte wurde das genaue Procedere bei der selbst-
standigen Niederlassung von ziinftigen Handwerkern geregelt. Das Zittauer Lokalstatut aus
dem Jahr 1840 regelte den Ablauf von Erlangung des Meisterrechts, formlicher Niederlassung
und Aufnahme in das Biirgerrecht der Stadt wie folgt: ,,Bei Gewerbetreibenden, die einer
Zunft angeh6ren, muB} die Ertheilung des Biirgerrechts dem formellen Meisterspruche vor-
angehen, jedoch miissen sie um das Meisterrecht nachgesucht, das Probestiick gefertigt und,
daB ihrer Aufnahme in die Zunft als Meister kein HinderniB3 entgegenstehe, nachgewiesen
haben.” Local-Statut der Stadt Zittau, Zittau 1840, 9.

98 Vgl die Argumentation des Weiflenberger Stadtrates im Falle det Niederlassung des
Nagelschmiedes Franz Stephan Joseph Bachmann aus Herzogswalde/Schlesien im Dezember
1852: ,,Der Einwand [...], daB kein Bediirfni an Nagelschmieden hier vorhanden sei, wiirde
vielleicht stichhaltig sein, wenn es sich um Begriindung eines ganz neuen dergleichen Geschiif-
tes handelte; da aber nur ein bereits bestehendes seinen Meister wechseln soll, so etledigt sich
dieser Einwand [...]. StFilA Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 6396, fol. 126.

99 Vgl hierzu die Ausfithrungen des Verfassers iiber die unterschiedliche Vorgehensweise
des Zittauer Stadtrates bei der angestrebten Niederlassung von drei Schneidergesellen im
Zeitraum 1826-1831: LUTZ VOGEL, Aufnehmen oder Abweisen? (wie Anm. 81), 65 f.

100 Vgl. hierzu den exemplarischen Fall des gelernten Schuhmachers Johann Traugott Piir-
schels aus Mithlbock/PreuBen, der bei seiner Niedetlassung in Zittau 1850 versprach, seinen
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Restimee

Die Einwanderung in die sichsische Oberlausitz des 19. Jahrhunderts war
in erster Linie von kleinrdumigen Migrationsprozessen geprigt. Die meisten
Einwanderer stammten aus den direkt angrenzenden Gebieten Bohmens
und PreuBens, Fernwanderer kamen dagegen nur wenige in die untersuchte
Region.

Diejenigen, die sich dauerhaft in der sichsischen Oberlausitz nieder-
lassen wollten, hatten hohe formalrechtliche, aber auch soziale Hiirden zu
iberwinden. Dies war vor allem der Tatsache geschuldet, dass Sachsen eine
vergleichsweise hohe Bevélkerungsdichte aufwies und im 19. Jahrhundert an
mehreren schweren Wirtschaftskrisen litt, parallel dazu aber auf Grund des
breit geficherten gewerblichen Angebots und seiner Branchenvielfalt An-
ziechungspunkt fiir Einwanderer war. Dem trugen die staatlichen Behorden
Rechnung, indem sie darauf bedacht waren, die Ansiedlung von Personen,
die eine auslindische Staatsangehorigkeit besaien, so gut wie maéglich zu
begrenzen. Die Sotge um finanzielle Belastungen stellte die Leitlinie eines
kriteriengeleiteten behordlichen Handelns dar. Die Frage nach einer mog-
lichen Einwanderung wurde so in aller Regel anhand der wirtschaftlichen
Chancen der Niederlassung des Einwanderers beantwortet. Vermeintlich
Hnutzliche® Zuwanderer, deren ,,Niitzlichkeit” sich im Regelfall vom jeweils
ausgeiibten Beruf oder besonderen Fihigkeiten abgeleitet wurde, erhielten
die sichsische Staatsangehorigkeit, auch wenn sie bestimmte Kritetien nicht
erfiillten. Dagegen wurden Personen, bei denen die beteiligten Behorden ein
erhéhtes Verarmungsrisiko feststellten, zumeist abgewiesen, auch wenn sie
die geforderten Bedingungen weitgehend erfullten. Die Einwanderer oder
deren Rechtsanwilte, die die Aufnahmeantriige verfassten, kannten diese
Grundhaltung genau und reagierten darauf. Sie verwiesen auf ihre beson-
deren Fihigkeiten oder darauf, in welchen Bereichen sie der aufnehmenden
Gemeinde besonders dienen konnten.

Bis zur Gewerbefreiheit in Sachsen spielten die Handwerksinnungen eine
nicht zu unterschitzende Rolle bei den Aufnahmeverfahren. Sie hatten das
Recht zur Intervention, wenn sie EinbuBen durch die Ansiedlung eines aus
dem Ausland stammenden neuen Konkurrenten fiirchteten. Im Zuge der
»Erkundigungen® iiber den Einwanderer auf lokaler Ebene machten sie oft-

Beruf nicht weiter auszuiiben und sich stattdessen als Tagel6hner zu beschiftigen. StFilA
Bautzen, 50012 KH Bautzen, Nr. 516, fol. 105-109.
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mals ihre eigene, angeblich schwierige Lage deutlich und suchten in diesen
Fillen die Ablehnung des Antrags zu erreichen. Da inlindische Handwerker
nicht abgelehnt werden durften, wurde die nichtsidchsische Staatsangehorig-
keit der Einwanderer als Mittel zum Zweck der Abwehr potenzieller Kon-
kurrenten genutzt.

Ess ist also eine differenzierte Gemengelage festzustellen: Die staatlichen
und die lokalen Behorden agierten in der Sorge um finanzielle Be- oder
Ubetlastung, die durch die eventuelle Verarmung der Einwanderer hitte ver-
stiarkt werden kénnen. Die Immigranten waten flexibel, suchten ,,glinstige
Gelegenheiten® zur Niedetlassung und kannten die 6rtlichen Gegebenheiten
zumeist von einem lingeren Aufenthalt am Ort, der ihrem Aufnahmeantrag
vorausging. Die ansissige Bevolkerung in Form der Handwetksinnungen
griff dann —bei Handwerkern —in das Aufnahmeverfahren ein, wenn es galt,
ihre Besitzstinde zu verteidigen.

,sRzetelni, pracowici i uczciwi na stuzbie ...”
Migracja przygraniczna i praktyka przyjmowania emigrantow
na terenie saskich Goérnych Luzyc w okresie XIX wieku

Niniejszy artykut udziela wgladu w tematyke emigracji na tereny saskich Gérnych
Puzyc w okresie migdzy podzialem Saksonii w 1815 r. i momentem powstania
Rzeszy Niemieckiej w 1871 r. W pierwszej kolejnodci rozpatruje on normatywne
podstawy emigracji do Saksonii w XIX wieku, a w szczegdlnosci rozwdj saksoriskiej
koncepcji przynaleznosci panistwowej w tym okresie. W dalszej kolejnosci nastepuje
omoéwienie migracyjnych form trwalej emigracji na tereny saskich Gérnych
Luzyce, ktéry to proces rozgrywat w tle owych uwarunkowan prawnych. Oprécz
kwestii migracyjnych skonfrontowanych z postawa urzeddw, ich obszarem i ich
przestankami, badaniom poddani zostali réwniez sami emigranci, ich motywy
1 strategie dziatania. W dalszej kolejnosci ukazano konflikty, do ktérych doszlo
podczas tego rodzaju ruchéw migracyjnych. Artykutl ten jest zatem przyczynkiem
zardwno do badan migracji o niewielkim zasi¢gu terytorialnym w okresie XIX wie-
ku, jak réwniez do tematu konkretnych praktyk osiedlericzych na tym obszarze,
zdominowanym przez rolnictwo.
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Von der Kirchenordnung der Evangelischen Kirche
von Schlesien zur Grundordnung der EKBO —
Erfahrungen im Prisesamt

von Andreas Boer*

Sehr geehrte Damen und Herren,

liebe Schwestern und liebe Briider,

man konnte meine Bemerkungen vielleicht auch so iiberschreiben: ,,Bericht
eines der letzten der Mohikaner (Schlesier)®. Es sind ja nicht so sehr viele
meht von denen landeskirchlich aktiv, die sich damals — also in der zweiten
Hilfte der 90er Jahre — intensiv dariiber Gedanken gemacht haben, wie es
mit der Gestalt der Evangelischen Kirche hier in der schlesischen Obetlausitz
weitergehen sollte.

Um es vorweg zu nehmen: Die schlimmsten Beflirchtungen einer ganzen
Anzahl von Gemeindegliedern, dass die Kirche in dieser Region ihr Gesicht
vetlieren werde, sind nicht eingetreten. Das kirchliche Leben geht weiter —
und wiel Manches ist sicher ein wenig anders, als es noch vor zehn Jahren wat.
Vieles ist auch nicht gerade besser geworden. Die Verhiltnisse haben sich
geindert. Kirche ist fiir viele nicht mehr der erste Ansprechpartner, wenn es
um Fragen der Hilfe zum Leben geht. Das betrifft die Stellung der Kirchen in
Deutschland im Allgemeinen, im Westen ebenso wie hier bei uns im Osten.
In einer zunehmend offenen Welt, in der sich jeder aller Informationen zu
allen Themen zu allen Zeiten frei bedienen kann, wird die Frage nach Gott
weniger gestellt, und wenn, dann in existentiellen Notlagen. Die Frage nach
Gottes Institution auf Erden wird noch weniger gestellt. Denn das Maf3 fiir
die Notwendigkeit der Institution wird am unmittelbaren Nutzen des Einzel-
nen fiir sich und sein Weiterkommen festgemacht. Dieser wachsende Image-
verlust ist nicht neu und war einer der Hauptgriinde dafiir, dass es in den
90er Jahren zu ernstem Nachdenken iiber die kiinftige Gestalt und Struktur
der Evangelischen Kirchen in Deutschland gekommen ist. Wir diirfen heute

*  Bericht des Prises der Landessynode der Evangelischen Kirche Betlin-Brandenburg-
Schlesische Oberlausitz anliBlich der Gedenkveranstaltung ,,60 Jahre Kirchenordnung der
Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz*, die am 14. November 2011 in der Krypta
der Peterskirche in Gérlitz stattfand.
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froh, und wohl auch ein wenig stolz darauf sein, dass wir in der ehemaligen
EKsOL dieses Problem zigig und konzentriert angegangen sind.

Wie gesagt, vieles ist anders geworden, als es vor zehn Jahren in unserer
schlesischen Oberlausitz war. Manches, was wir im tiglichen Lebensvollzug
liebgewonnenen hatten, hat sich verindert, und auch in der Institution Kir-
che hat sich hier vieles gewandelt oder ist sogar, so wie es lange gewohnt
wat, nicht meht vothanden. Aber echter Verlust? Ich habe da Zweifel! Ja,
es gibt Verluste, wenn wir die Anderungen in Struktur und Institution an-
sehen. Wir haben keinen eigener Bischof, keine eigene Provinzialsynode,
kein eigenes Konsistorium, keine eigene Kirchenmusikschule, keine eigene
Akademie, keine eigenen landeskirchlichen Werke, keine eigene Presse mehr
und haben nur noch zwei Kirchenkreise. Aber sind das die Dinge, die die
Kirche ausmachen?

Wenn wir in die Geschichte der Evangelischen Kirche in der Schlesischen
Oberlausitz zuriickblicken, brauchen wir uns ja, gemessen an geschichtli-
chem Zeitmal3, nicht so sehr weit zuriickzuerinnern, um zu der Erkenntnis
zu gelangen, dass auch unsere Vorviter die dulleren Verinderungen zum
Anlass genommen haben, das kirchliche Handeln so zu justieren, dass die
besten Moglichkeiten der Verkiindigung von Gottes Wort zum konktreten
Zeitpunkt am konkreten Ort gesichert wiirden. Ich kann mir gut vorstellen,
was die Schopfer der Kirchenordnung von 1951 gedacht und gefiihlt haben.
Der Kirchenkampf im Dritten Reich war gerade vorbei. Die Gemeinden,
vom Vetlust einer Vielzahl von Gemeindegliedern und dem Neuankom-
men von Flichtlingen und Heimatvertriebenen durcheinandergewirbelt, be-
gannen, sich zu ordnen. Die kommunistischen Machthaber predigten den
Atheismus und ihren Weltsieg als neue Heilsbotschaft. Die Kirche wurde
neu bedringt.... Ich kann mir ebenfalls gut vorstellen, dass sich viele Ge-
meindeglieder nur schwer damit abfinden konnten, als nach dem Verlust der
Heimat nunmehr auch die geliebte Kirchenprovinz Schlesien in der gewohn-
ten Gestalt Vergangenheit war.

Nun liegt es mir ferne, die Situation nach dem Krieg mit den Verin-
derungsnotwendigkeiten in den 90er Jahren gleichzusetzen. Was mir aber
wichtig ist, und was damit die Situation um das Jahr 1950 ein Stiick weit zum
Beispiel fiir das Handeln in der Vorgeschichte der EKBO hat werden lassen,
ist das Wissen: Gleich, wie die uns umgebende Situation ist, gleich, wie die
wirtschaftliche Situation sich darstellt, und gleich, welche Strukturen und
Amter wir lieb gewonnen haben: Gottes Zusage, er werde bei uns sein bis
ans Ende aller Tage, hat Bestand.
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Wir haben in all unserem Tun nur eines zu suchen, so wie es im Gel6bnis
detr Synodalen im Artikel 101 der Kirchenordnung der EKsOL seht schén
und klar formuliert war, nimlich ,,dass Gottes Name geheiligt werde, Sein
Reich komme und Sein Wille geschehe!” Damit waren auch die Kriterien fiir
eine neue Grundordnung, wie sie am 21. bzw. 24. November 2003 von den
Synoden der ehemaligen EKsOL und der ehemaligen EKiBB beschlossen
worden ist, klar beschtieben.

Wenn wir unsere heutige Grundordnung mit der Kirchenordnung unse-
rer ehemaligen EKsOL vergleichen, kommen wir schnell zu der Erkenntnis,
dass in den wesentlichen Punkten eine auBerordentliche Ubereinstimmung
festzustellen ist — was natiirlich auch bei einem Vergleich mit der Grund-
ordnung der ehemaligen EKiBB gilt. Insbesondere sind die am Anfang der
Ordnung stehenden Grundartikel Von Schrift und Bekenntnis und Von Gottes
Auftrag und der Verantwortung der Gemeinde eine gelungene Aufnahme der Vor-
spriiche beider bisherigen Ordnungen. Hier zeigt sich deutlich, wie dicht
beide ehemalige Kirchen, vor allem auch durch ihre langjihrige gemeinsame
Geschichte in der APU/EKU/UEK, in der Schriftauslegung und im kirchli-
chen Vollzug bereits beieinander waren. Allein die Tatsache der gelebten ge-
meinsamen preuBischen Tradition der beiden Ursprungskirchen der EKBO
fiihrt den Vorwurf, die schlesische Kirchengeschichte werde vergessen, weit-
gehend ad absurdum.

Wit sind nun seit rund acht Jahren in dieser neuen Kirche angekommen.
Seit dieser Zeit leben wir auch mit der Grundordnung der EKBO vom No-
vember 2003. Manches, was fiir uns ,,Schlesier anfangs fremd war in dieser
Kirche, ist inzwischen geiibte Praxis. Vieles war aber iiberhaupt nicht neu.
Das, was meines Erachtens vielen hier in der Region zu schaffen macht, ist,
dass diese neue Grundordnung fiir sie zu wenig etlebbar ist. Der Gedanke
einer stirkeren Dezentralisierung der Verantwortung wurde, im Riickblick
betrachtet, mancherorts zu wenig vermittelt. Die verdnderten Verantwort-
lichkeiten wurden deshalb in der Ubergangsphase aus Verinderungsangst
heraus von vielen als eine Art , Verantwortungsabgabe® angesehen. Dabei
ist eigentlich das Gegenteil der Fall.

Fiir diesen Eindruck sehe ich zwei mégliche Grinde: Wir waren in der
letzten Zeit der Selbstindigkeit der EKsOL fast nur noch mit dem Verwal-
ten unseres damaligen Status befasst und kaum noch mit der Gestaltung des
kirchlichen Lebens. Oder es gibt zu wenig Gestaltungswillen (Missionswillen)
unter unseren Gemeindegliedern. Mir persénlich erscheint die erste Begriin-
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dung als die richtige. Die zweite will ich — zugegebener MaBen nach einer
Zeit des Zweifels — nicht mehr gelten lassen.

Bei der vor 14 Tagen zu Ende gegangenen Tagung der Landessynode
wurde wieder der ,,EKBO-Hahn® vergeben. Dabei geht es um innovative
Offentlichkeitsaktivititen von Gemeinden oder Gemeindegruppen. Wenn
man sich ansieht, wo die Bewerber um diesen Preis herkommen, ist man
erstaunt dartber, dass ein Drittel aus der schlesischen Obetlausitz kommen.
Und die Projekte kénnen sich in der Tat sehen lassen. Die Gemeinden sind
also in der neuen Kirche angekommen und entdecken immer stirker die
anderen, oftmals gréBeren, aber auch oftmals komplizierteren Méglichkei-
ten. Ich selbst komme aus einer groBen Familie. Diese hat immer aus der
Unterschiedlichkeit ihrer einzelnen Mitglieder entscheidende und weiterfiih-
rende Impulse bezogen. Und jedes Familientreffen ist noch heute fiir jeden
einzelnen von uns eine Bereicherung,

In unserer Kirche ist das nicht viel anders. Wir miissen uns begegnen, uns
untereinander austauschen, miteinander etwas tun! Ja, wir miissen uns enger
miteinander verzahnen, leben. Ich stelle immer wieder fest, wie froh und
bereichert die Berliner und Brandenbutger wegfahren, wenn sie Gemeinden
vor Ort in der schlesischen Obetlausitz begegnen konnten. Und umgekehrt
geht es uns ja nicht anders!

Das heiBt im Klartext: Wir miissen uns gegenseitig unsere Erfahrungen
mitteilen und so gemeinsam diese Kirche auf der Basis ihrer Grundordnung
gestalten und weiterentwickeln. Und wir miissen den Mut haben, Dinge, die
nicht funktionieren, anzusprechen und zu indern!

Inzwischen verwischen sich die Grenzen zwischen der alten EKiBB und der
alten EKsOL zunchmend. Ich habe es selbst mir so immer gewiinscht, aber
kaum auf eine Erfillung in so kurzem Zeitraum zu hoffen gewagt.

Inzwischen haben wir auch die ,,Hingepartien* bewiltigt, die 2003 ge-
blieben waren. So war es damals in der kurzen Zeit einfach nicht moglich,
ein einheitliches Finanzsystem zu schaffen. Zu unterschiedlich waren die
Ausgangspositionen. Die Berlin-Brandenburger waren froh, die Vereinigung
von Westen und Osten, trotz einiger Blessuren, geschafft zu haben. Die Fra-
gen des Finanzausgleichs waren auch dabei schon eine nicht unerhebliche
Streitmasse.

Wenn es nicht zu einem bloBlen Anschluss der EKsOL an die EKiBB
kommen sollte und wir an dem Prinzip der Schaffung einer neuen Kirche
festhalten wollten, musste ein neuer Modus einschlieBlich Anpassungsphase
geschaffen werden. Das dieses ziemlich schmerzfrei gelungen ist, ist eine
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der groBBen Leistungen in diesem Neuordnungsprozess. Ich bin dem Ver-
fassungsausschuss sehr dankbar dafiir, dass er sich damals dafiir eingesetzt
hat, die Finanzordnung nicht, wie es in der GO der EKiBB war, in die neue
Grundordnung zu schreiben. Ich bin davon iiberzeugt, dass uns sonst die
gesamte Neugriindung nicht gelungen wire.

Ein anderer offener Punkt war die Sprengelfrage. Ich bin heute noch
davon tiberzeugt — und die Geschichte, so wie sie verlaufen ist, hat es uns
gezeigt — dass es sinnvoll gewesen wite, den Sprengel Gérlitz so aufzustellen,
wie er sich heute darstellt. Es wire aber ebenso eine verdnderte rdumliche
Struktur der drei Sprengel denkbar gewesen. Wir hitten uns einige Proble-
me erspart und bei manchen Geschwistern weniger Kummer hinterlassen.
Dabei hitten wir im Ubrigen dasselbe Resultat erzielt, wie es jetzt vorliegt.
Doch es war damals einfach nicht machbar und hitte den Gesamtvorgang
infrage gestellt. Wie dicht wir aber nach kurzer Zeit des Zusammengehens
bereits beieinander waren, zeigt die Durchlissigkeit der Grenzen zwischen
den ehemaligen Sprengeln Cottbus und Gétlitz. Dass ausgerechnet der Kir-
chenkreis Hoyerswerda, der in groBer Breite dem Neubildungsprozess lange
Zeit kritisch gegeniiberstand, eine mégliche Fusion mit dem Nachbarkreis
im Sprengel Cottbus erwogen hat, war auch fiir einen Optimisten wie mich
tiberraschend.

Die geschilderten Vorginge zeigen deutlich, dass es uns letztlich immer
wieder gelungen ist, aufeinander zuzugehen und partielle Interessen zurtick-
zustellen. So kénnen wir heute sagen: Die Neubildung der EKBO ist gelun-
gen. Das Experiment det Ehe zwischen Maus und Elefant ist gelungen. Ich
halte nichts von Ehevertrigen, wohl aber von einem guten gemeinsamen
Eheprogramm. Die gemeinsam geschaffene Grundordnung der EKBO ist
ein solches gutes Programm. Die ersten Bewihrungsproben sind bestanden,
kleine Nachbesserungen sind notwendig und sollten in der bewéhrten, gliick-
lichen Ehe gemeinsam angegangen werden.






Der geschichtliche Ort der Kirchenordnung
der Evangelischen Kitche von Schlesien

von Hans-Jochen Kihne

Die Frage nach dem geschichtlichen Ort der Kirchenordnung der
Evangelischen Kirche von Schlesien', die mit der ersten Synodentagung
1950 auf den Weg gebracht, auf der zweiten Tagung 1951 beraten und am
14. November 1951 auf der dritten Tagung der ersten Provinzialsynode der
Evangelischen Kirche von Schlesien verabschiedet wurde, ist nur auf den
ersten Blick Vergangenheit im Doppelpack — nostalgischer Rickblick auf
ein nicht mehr vorhandenes Objekt. Genauer betrachtet handelt es sich je-
doch hierbei um Fundamenterkundungen unserer gegenwirtigen Kirche
und um einen Beitrag zum Verstindnis der jetzigen Grundordnung, Mit drei
»Probegrabungen® wollen wir in der gebotenen Kiirze dafiir einen Zugang
schaffen und damit verdeutlichen, wie die Kirchenordnung von 1951 mit den
Erkenntnissen der Bekennenden Kirche, dem Schicksal Schlesiens und der
Geschichte der Union verbunden ist.

1. Die Denkschrift des altpreuBischen Bruderrats
»Von rechter Kirchenordnung® Januar 1945

Seit der Theologischen Erklarung von Barmen 1934 stand mit deren dritten
These die Frage nach der rechten Ordnung der Kirche im Raum. Aber erst
die 11. Bekenntnissynode der Evangelischen Kirche der altpreuBischen Uni-
on (Oktober 1942) regte eine Vorlage tiber Otdination, geistliche Leitung
und kirchlichen Aufbau an. Die daraufhin entstandene Denkschrift ,,Von
rechter Kirchenordnung® wurde schlieBlich vom altpreuBischen Bruderrat
im Januar 1945 fertiggestellt und verabschiedet, da die eigentlich fiir Dezem-

1 Kurzvortrag, gehalten am 14. November 2011 in der Krypta der Gotlitzer Peterskirche
im Rahmen der von der Evangelische Kitche Betlin-Brandenburg—schlesische Oberlausitz
und dem Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte veranstalteten Erinnerung und Besinnung
auf ,,60 Jahre Kirchenordnung der Evangelischen Kirche von Schlesien®.

2 Siche hierzu: ALBERT STEIN, Die Denkschrift des altpreuBischen Bruderrates ,,Von
techter Kirchenordnung®, in: Heinz Brunotte und Ernst Wolf (Hg), Zur Geschichte des
Kitchenkampfes, Bd. II, Géttingen 1971 [zukiinftig zitiert: Denkschrift Kirchenordnung],
164-196.
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ber 1944 geplante Bekenntnissynode nicht mehr zusammenkommen konnte.
Fiir eine Neugestaltung der kirchlichen Ordnung wurden u.a. folgende Richt-
linien aufgestellt: 1. Alle Ordnung der Kirche muss auf die Verkiindigung des
Evangeliums ausgetichtet seif, weswegen nicht nur der dullere Aufbau der
Kirche geregelt, sondern wie in den reformatorischen Kirchenordnungen die
LebensauBlerungen der Kirche mit aufgenommen werden sollen und anstelle
des Begriffs ,,Verfassung™ besser die Bezeichnung , Kirchenordnung® treten
sollte; 2. auf die Bedeutung der Bekenntnisse einschlieBlich der Theologi-
schen Erklirung von Barmen ist in einem Vorspruch aufmerksam zu ma-
chen; 3. die Leitung der Gemeinde ist ein gemeinsamer Dienst von Pfarrer
und Altesten, wobei das Altestenamt wieder klarer am neutestamentlichen
Zeugnis ausgerichtet werden soll, regelmiBige Gottesdienst- und Abend-
mabhlsteilnahme voraussetzt und am besten auf Dauer wahrzunehmen ist; 4.
die kirchenleitende Verantwortung in den Kirchenkreisen und Kirchenpro-
vinzen liegt bei den Synoden und ihren Otganen, Konsistorien entfallen auf-
grund ihrer geschichtlichen Finbindung in das Staatskirchentum. Auffallend
ist vor allem 5., dass ohne besondere Erorterung von einer Verselbstindi-
gung der Kirchenprovinzen der altpreuBischen Union ausgegangen wird, die
sich dann ihrerseits ,,zur Erfallung gemeinsamer Aufgaben® in einer Gene-
talsynode zusammenschlieBen, einem Zusammenschluss, dem auch andere
Kirchen beitreten kénnen.

Letzteres nahm bereits konkrete Gestaltan, als unter Einfluss der Vertreter
der Kirchenprovinzen Rheinland und Westfalen am Rande der Kirchenfiih-
rerkonferenz August 1945 in Treysa eine ,,Neuordnung der Evangelischen
Kirche der altpreuBischen Union® unterzeichnet wurde.! Diese ,, Treysaer
Vereinbarung® bestimmte die selbstindige Wahrnehmung der Leitungsver-
antwortung durch bekenntnisgebundene Kirchenleitungen, die Beendigung
der Leitung durch Konsistorien (und den Evangelischen Oberkirchenrat), die
fortan allenfalls Verwaltungsstellen der Kirchenleitungen sein sollten, und
eine gemeinsame Leitung der APU miit jahrlich wechselndem Vorsitz — gegen
allen ,Berliner Fithrungsanspruch®.

Auf fast zufillige und vor allem abenteuetliche Weise waren auch der
Breslauer Stadtdekan Dr. Joachim Konrad und Ingenieur Kurt Milde nach
Treysa gelangt und dort als Vertreter der neuen Kirchenleitung anerkannt

1  Siehe hierzu: GERHARD BESIER und ECKHARD LESSING (Hg,), Die Geschichte der
Evangelischen Kirche der Union, Bd. 3, Leipzig 1999 [zukiinftig zidert: EKU 3], 597-603.
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worden.” So gehdrten sie nicht nur mit zu den Unterzeichnern der Treysaer
Vereinbarung, sondern konnte Schlesien mit unter den Kirchenprovinzen
aufgefiihrt werden, in denen ,,bekenntnisgebundene Leitungen bereits be-
stehen®. Diese Legitimierung und die Weichenstellungen von Treysa haben
fir alle weiteren Schritte eine erhebliche Rolle gespielt.® Ausdriicklich hat
sich Hornig mit Westfalen und Rheinland gegen einen ,,Zentralismus von
Berlin* gewandt.* Vor allem ist die Entwicklung als eigenstindige Provinzi-
al- bzw. Landeskirche in Treysa begriindet worden, auch wenn sich dann mit
dem Verlust von neun Zehntel des Kirchengebietes noch einmal ganz neue
Fragen ergaben.

An der Theologischen Erklirung von Barmen hatte sich die Evangelische
Kirche von Schlesien neu ausgerichtet. Bereits in einer der allerersten Mit-
teilungen postulierte die aus dem schlesischen Provinzialbruderrat hervor-
gegangene Kirchenleitung: ,.Die Kirchenleitung erwartet von den Pfarrern,
daB sie ihr Amt ausrichten in der Bindung an die Heilige Schrift Alten und
Neuen Testaments und die Bekenntnisse der Reformation in der Auslegung
durch die Barmer Theologische Erklirung®.’ Auf dem Ephorenkonvent zu
Schweidnitz am 22, Mirz 1946 erklirten die Anwesenden, dass sie sich an
die Heilige Schrift gebunden wissen, ,,wie sie bezeugt ist in den Bekennt-
nissen der Reformation, in Anerkennung der Theologischen Erklirung von
Barmen®, und sie baten alle Pfarrer, ihr Amt ,in der gleichen Verpflichtung
zu fiithren“.® Die Hofkirchensynode Juli 1946 erkannte diese Erklirung der
Superintendenten ,,als biblisch-reformatorisches Zeugnis“ an und nahm sie

2 Die ebenfalls nach Treysa angereisten Vertreter des bisherigen Breslauer Konsistoriums,
Konsistorialprasident Johannes Hosemann und der Geistliche Dirigent OKR Walter Schwarz,
wurden nur als Giste akzeptiert. Siche hierzu und zur Reise selbst den Bericht von Joachim
Konrad ,,Als letzter Stadtdekan von Breslau®, in: [SKG 1963, 129-171, insbes. 151-155.

3 Vgl ua: Amtliches Mitteilungsblatt der Evangelischen Kirchenleitung fiir Nieder- und
Oberschlesien Nr. 8/1945 vom 24.9.1945; Denkschrift iiber die Lage der Evangelischen Kir-
che Schlesiens vom 3.7.1946, in: Ernst Hornig, Die schlesische evangelische Kirche 1945—
1964, Gérlitz 2001 [zukiinftig zitiert: Hornig, 1945-1964], 139-152.

4  Siehe Notiz im Bericht von Ernst Hornig vom 15.5.1946, in: 2.2.0, 117.

5  Amiliches Mitteilungsblatt der Evangelischen Kirchenleitung von Kirchenprovinz Schle-
sien, Nr. 2 vom 4. Juni 1945.

6  Siche hierzu: Mitteilungsblatt der Ew. Kirchenleitung fiir Nieder- und Oberschlesien,
Nr. 4/1946 (10.4.1946) sowie den Bericht von Ulrich Bunzel iber den Ephorenkonvent, in:
Hornig, 19451964, 128—133.
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»auf ihre Verantwortung®.” Den Bekenntnisstand als lutherische Kirche sah
man dadurch nicht verindert, weil man formal die Barmer Erklirung nicht
auf eine Stufe mit den Bekenntnissen der Reformation stellte. Fiir das Ver-
standnis der lutherischen Bekenntnisschriften hatte aber fortan die Barmer
Theologische Erklirung eine hermeneutische Schliisselfunktion, denn nun
sind die reformatorischen Bekenntnisse ,,im Sinn“ von Barmen zu verstehen
und nur ,,im Geiste dieser Etklirung® stehen sie in det Kirche ,,in Kraft“.?
In der Kirchenordnung von 1951 werden im Vorspruch — wie auch in den
weithin wortgleichen Grundordnungen von Betlin-Brandenburg’® und der
Kirchenprovinz Sachsen — die in Barmen ,,getroffenen Entscheidungen® an-
erkannt und die Theologische Erklarung wird als ein ,,auch fernerhin gebo-
tenes Zeugnis“ bezeichnet.!” An einer Stelle zog die schlesische Kirchenord-
nung als einzige eine ganz praktische Konsequenz daraus: Den Kandidaten
fiir das Altestenamt soll die Barmer Theologische Erklirung besonders ans
Herz gelegt werden.!! Auch die Betonung des ,,Wachteramtes* der Kirche,
d.h. der Wahrnehmung der 6ffentlichen Verantwortung der Kirche, die in der
Kirchenordnung besonders mit dem Dienst des Bischofs und dem Auftrag
der Synode verbunden wird'?, ruht unmittelbar auf den Etfahrungen des
Kirchenkampfes. Die ungeheure Orientierungskraft solcher in Kirchenord-
nungstexte gegossenet, gerade noch durchlebter und durchlittener Lernpro-
zesse kann man bei Menschen wie Hans-Joachim Frinkel aufleuchten sehen,
der unmittelbar nach seiner Einfithrung ins Bischofsamt an Otto Dibelius
schrieb: ,,Das Wiichteramt muss gewagt werden (...). Es gehort zu meinen
Hoffnungen, dass Gott seine Posaunen nicht auf Jericho beschrinkt hat*."®

7  Beschluss zur Erklirung der Superintendenten der Evangelischen Kitche Schlesiens, in:
HORNIG, 1945-1964, 170f.

8  Siehe hierzu: Denkschrift iiber die Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens, wie
Anm. 5, Zitat S. 142. Die Aussagen durften auf die Bekenntnissynode der APU 1937 in Halle
zurtickgehen, siehe hierzu Anm. 33.

9  Die Grundordnung von Berlin-Brandenburg war die erste, die in den ehemaligen altpreu-
Bischen Kirchenprovinzen verabschiedet wurde (15. Dezember 1948).

10 Kirchenordnung vom 14. November 1951, Vorspruch Pkt. 4.

11 Ebd., Artikel 43.

12 Ebd., Artikel 83, Abs. 2, Buchst. c. und Artikel 89, Buchst. g,

13 Zitat bei HARALD SCHULTZE, Bischof Hans-Joachim Frinkel — Stationen seines
Lebens, in: JSKG 2009/10, 11; zu Aussagen Frinkels zum Wichteramt siehe u.a. HANS-

JOCHEN KUHNE, Frei fiir Gott. Die Bischofsvortrige Hans-Joachim Frinkels, in: JSKG
2009/10, 3234,
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Entsprechend der Denkschrift von 1945 und der Erklirung von Treysa
wurde das Konsistorium unter die Weisungsbefugnis von Provinzialsynode
und Kirchenleitung gestellt."* Fir Hornig war es eine wesentliche Einsicht
aus dem Kirchenkampf, dass es nicht zwei Arten der Kirchenleitung geben
kann, eine geistliche und eine verwaltungsmiBig aufsichtliche, gegebenenfalls
sogar mit einer Dominanz der letzteren.' Diese Fragen wurden insbesondere
bei der unterschiedlichen Positionierung zur treuhinderischen Unterstellung
der Kirchenkreise der schlesischen Oberlausitz unter das Konsistorium und
den Bischof von Berlin-Brandenburg durchbuchstabiert.'® Mit dem Neuan-
fang in der Schlesischen Kirche wurde, so die Feststellung in detr Denkschrift
tber die Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens, ,,der Trennung von geist-
licher Leitung und kirchlicher Verwaltungsbeho6rde ein Ende bereitet (...). Die
Verwaltungsbehérden konnen und diizfen nichts andetes als die Kanzleien
der Kirchenleitungen sein, die an ihre Weisungen und Beschliisse gebunden
sind.“! Zwei Jahre lang, bis April 1947 gab es gar kein Konsistorium, die
Verwaltungsaufgaben wurden durch die Kirchenleitung erledigt. Aufgrund
seiner personellen Kleinheit war das Goérlitzer Konsistorium eigentlich im-
mer viel stirker synodal-kirchenleitend strukturiert, als es von aullen wahr-
genommen wurde.

2. Der Verlust der Heimat

Es ist immer neu bewegend, Zeugnisse aus der Zeit von 1945 bis 1947 zu
lesen, in denen Verzweiflung und Hoffnung, Aufblithen des Glaubens und
Abschied von der geliebten Heimat sich in einer unwahrscheinlichen Dichte
durchdringen und tberlagern. Manchmal lassen kirchliche Texte aus jener
Zeit fast vergessen, dass sich alles, was man tiber Neuordnung der Kirche,
Ephorenkonvente, Generalkirchenvisitationen und Synodenbeschliisse er-
fihrt, angesichts unermesslicher Not und inmitten unaufhaltsam um sich
greifender Ausweisung vollzieht. Aber es war gerade das ,,Schlesierschick-

14 Kirchenordnung vom 14. November 1951, Artikel 120.

15 Siehe hierzu die Denkschrift tber die Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens, wie
Anm. 5, insbes. 144—146.

16  Siehe hierzu: HANS-JOCHEN KUHNE, Bischof D. Dibelius als ,,Geburtshelfer” einer
Kirche in der schlesischen Oberlausitz. Die Bezirkssynode vom 24. Februar 1947 in Gorlitz,
in: JBBKG 2009, 295-323.

17 Wie Anm. 17, Zitat S. 145f.
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sal®, das zu einer neuen Sprache des Glaubens und zu einem neuen Bild von
Kirche fiihrte. So konnte Stadtdekan Dr. Kontad bei seiner letzten Predigt
in St. Elisabeth am 30. Juni 1946'® seiner Gemeinde sagen, dass sie wohl du-
Berlich arm und elend irgendwo in Deutschland ankommen werden, ,,aber
als Menschen, denen Gott in den Zeiten schwerster Not besonders nahe ge-
kommen ist, und darum als Menschen, die etwas zu bringen haben®. Das Ge-
schick von Vertreibung und Zerstreuung wurde angenommen als ,,Mission®,
dem deutschen Volk, das seine Schicksalsfrage noch keinesfalls begtiffen und
verstanden habe, ,, Wegweiser zum tragenden Grund des Lebens® zu werden.
Die Hofkirchensynode von 1946 bat die Landeskirchen, sich der Fliichtlinge
anzunehmen. ,,Gebt den Heimatlosen ein Dach und einen Herd, génnt ihnen
einen Platz an eurem Herzen, damit sie das Heimweh tragen lernen (...). Ver-
geBt nie, daf} ihr, Gemeinden, Pfarrer und Kirchenleitungen, die Kirche seid,
der barmherzige Samariter]“!” Das ,,Flichtlingsgeschick der schlesischen
Kirche deutete Bischof Hornig 1949 als eine ,Fihrung Gottes®, wie sie
keine andere deutsche Kirche erfahren habe, weil das , Landeskirchentum®
als die frither ,,gewohnte Lebensform der Kirche in Deutschland® gesprengt
worden sei, was sowohl die schlesische Kirche wie die Kirchen in Deutsch-
land tiberhaupt ,,vor ganz neue Fragen und Entscheidungen stellt*.®

An der Frage, welche Konsequenzen sich fir eine schlesische Kirche
aus der Zerstreuung evangelischer Schlesier tiber ganz Deutschland ergeben,
zerbrach 1949 die Kirchenleitung. Am 22. Februar 1949 hatte die Schlesische
Bekennende Kirche zum weiteren Weg der Schlesischen Kirche erklart, dass
eine Schlesische Kirche, die erfahren hat, ,,wie Gott eine Kirche segnet, die
nicht auf irdische Sicherungen und Nitzlichkeitserwigungen, sondern allein
auf sein Wort traut®, den ,,Briiddern und Schwestern in der Zerstreuung (...)

18 Predigtin: DIETMAR NESS (Hg), Fliichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predig-
ten 1945-1952, Wiirzburg 1990, 87-95.

19 Wort der Synode der Evangelischen Kitche von Schlesien, Breslau 1946, an die Landes-
kirchen, in: HORNIG, 1945-1964, 177.

20 ERNST HORNIG, Rundbrief 1/1949, abgedruckt in: Bischof Ernst Hornig, Rundbrie-
fe aus der Evangelischen Kirche von Schlesien 1946-1950, hg. v. Dietmar NeB, Sigmaringen
1994, 171 [zukunftig zitiert: Hornig, Rundbriefe]. Hornig mahnte in diesem Rundbrief, dass
»eine zukiinftige synodale Vertretung der Schlesischen Kirche sich nicht auf das Kirchenge-
biet von Schlesien westlich der Neifle beschrinken® diirfe, ,,sondern die Kirche éstlich der
NeiBe, vor allem aber die iiber zwei Millionen ausgeheimateter schlesischer Gemeindeglieder
im Reich sachgemil beriicksichtigen™ miisse (172). Er kam damit der Haltung der ,,dissen-
tierenden® KL-Mitgliedern eigentlich sehr nahe.
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mit Rat und Tat zu helfen [hat], daB sie als Christen auch in der Vereinsa-
mung ihres Glaubens leben kénnen®, was ,,erfahrungsgema3* aufnehmende
Landeskirchen nicht zu tun vermégen. Sie forderten eine ,,gesamtschlesische
Verantwortung® einer kiinftigen Synode und Kirchenleitung und lehnten
eine bloBe ,Interessenvertretung des Obetlausitzer Kirchenvolkes (...) als
Ungehorsam und Verleugnung der uns geschenkten und anbefohlenen Ge-
meinschaft mit unseren Briidern in der Zerstreuung ab®.?' Aus diesem Grund
pladierten danach der Ordnungsausschuss® und finf Kirchenleitungsmit-
glieder fiir die Wiedereinberufung der Synode von 1946. An der Einberufung
,dieser Synode als den das Flichtlingsschicksal tragenden und vor anderen
zur Mitarbeit berufenen Gliedern der Schlesischen Kirche entscheidet es sich,
ob die Schlesische Kirchenleitung die Zerstreuung ihrer Glieder in Ost und
West als die Frage vor allen anderen kirchlichen Aufgaben ansieht und damit
den Namen einer Schlesischen Kirchenleitung zu Recht trigt oder nicht.“” Vier
Kirchenleitungsmitglieder erklirten schlieBlich den ,,casus confessionis®?
Man wird diese Auseinandersetzung in der Kirchenleitung und schlieBlich
deren Auseinanderbrechen nur verstehen und wiirdigen kénnen, wenn man
sie nicht einfach als theologischen Streit um ein tetritoriales oder personales
Kirchenverstindnis, sondern als Ringen einer Kirche in der Vertreibung um

21  Stellangnahme der Schlesischen Bekennenden Kirche zum Weg der Schlesischen Kirche
vom 22.2.1949, in: Hornig, 1945-1964, 267—269.

22  Gutachten des Ordnungsausschusses an die Kirchenleitung betr. Bildung einer Synode
der Evangelischen Kirche von Schlesien vom 2.6.1949, wiedergegeben in: Hans-Martin Breg-
ger, Kontinuititin der evangelischen Kirche von Schlesien 1936—1950, Inaugural-Dissertation,
Gorlitz 2010 (Beiheft zum JSKG, Bd. 12), 313f. In diesem Gutachten wird auch der Nachweis
gefiihrt, dass von den 77 Mitgliedern der Breslauer Synode nur zwei verstorben sind und bei
weiteren zwei die Anschrift unbekannt sei, alle anderen zusammenkommen kénnten.

23 Erkldrung von vier Mitgliedern der Kirchenleitung vom 24.10.1949, in: Hornig, 1945-
1964, 282-287 (Zitat S. 285). Das fiinfte KI-Mitglied, das sich fiir die Einberufung der Synode
von 1946 ausgesprochen hatte, ist deren Prises, Pfr. Alfred Kellner, der sich am Ende dann
doch der Mehrheit der KL anschlieBt. Zu seiner Begriindung fiir die Nichteinberufung der
1946Ger Synode siehe sein Brief an die Synodalen vom 10.2.1959 in: Hornig, 1945-1964,
306-308.

24 Schreiben der Dissentierenden an die anderen Mitglieder der Kirchenleitung vom
4.11.1949, in: Hornig, 1945-1964, 291f. Bei den vier Mitgliedern (Dr. Berger, Dekan Lic.
Schmauch, Kirchenrat Ehrlich und Kirchenrat Wahn) handelte es sich immerhin um vier von
sechs hauptamtlichen Mitglieder der KL (1) sowie um drei Mitglieder des nach der Ausweisung
von Hornig noch bis 1947 in Breslau verbliebenen ,,Kollegiums der Kirchenrite®.
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das Geschick ihrer vertriebenen Gemeindeglieder und ihrer Verantwortung
fiir sie wahrnimmt.

Fir die dann doch nach dem tblichen EKD-Tetritorialprinzip zu bilden-
de neue Provinzialsynode war bestimmt worden, dass ein Drittel der aus der
Mitte der Oberlausitzer Kreissynoden zu wihlenden Mitglieder ,,Ausgehei-
matete sein mussten. Die Kirchenkreise 6stlich der Neife sollten symbo-
lisch durch drei Synodale vertreten sein. AuBerdem war die Berufung von
zwei schlesischen Pfarrern und zwei Laien aus der Ostzone sowie viet schle-
sischen Pfarrern und vier Laien aus den Westzonen mit beratender Stimme
vorgesehen.” Neben der grundsitzlichen Frage nach dem eigenstindigen
Fortbestand als Provinzialkirche war die Verantwortung fir die evangeli-
schen Schlesier eines der Hauptthemen der ersten Synodentagung. Mit den
besonderen Verpflichtungen, die Gemeinden 6stlich der Neile ,,geistlich zu
betreuen® und ,,mit den Gemeindeglieder in der Zerstreuung die Gemein-
schaft zu halten, wurde ,,das innere Recht der Selbstindigkeit (...) auch bei
klein gewordenem Kirchengebiet™ begriindet.” In ihrer eindriicklichen Er-
klirung zur ,,Verantwortung der Evangelischen Kirche von Schlesien fiir die
von ihr getrennten Christen” benannte die Synode u.a. die Aufgabe, sich mit

25 Notverordnung iiber die Bildung der Provinzialsynode vom 29. November 1949 (Archiv
des Ev. Kirchenkreisverbandes Schlesische Oberlausitz, Gorlitz, Az, 10-374). Die Vertretung
der 6stlichen Kirchenkreise ist in der Notverordnung § 6 nur verschliisselt formuliert. In der
Praxis ging es um die Suche nach Personen, die inzwischen diesseits der Neile wohnten, aber
mbglichst lange im Waldenburger bzw. Hirschberger Gebiet beheimatet waren (siche hierzu
Brief von Pfarrer Leder, in: HORNIG, 1945-1964, 315f.). Fiir die Mitglieder mit beratender
Stimme aus dem Kreis der vertriebenen Schlesier waren zunichst nur sechs vorgesehen (§ 7).
Durch eine weitere Notverordnung vom 9. Januar 1950 wurde die Zahl aber auf insgesamt
acht erhéht. Siehe Anlagen 1 und 2.

26 So beschteibt es Ernst Hornig in seinem Bericht tiber die Synode der Evangelischen Kir-
che von Schlesien in Gotlitz vom 8. bis 13. Mai 1950, in: EKD-Amtsblatt 11,/1950, 357—359.
Er bezicht sich damit auf den Grundsatzbeschluss vom 13.5.1950: ,,Die Evangelische Kirche
von Schlesien ist die Provinzialkirche in dem Restgebiet von Schlesien innerhalb der Gesamt-
kirche der altpreuBlischen Union. Sie hat die aus ihrer heutigen Lage erwachsenen besonderen
Aufgaben, ohne insoweit kirchenregimentliche Befugnisse auszuiiben, die verbliebenen Ge-
meinden im Osten geistlich zu betreuen und mit den Gemeindegliedern in der Zerstreuung
die Gemeinschaft des Glaubens und der Liebe aufrecht zu erhalten® (abgedruckt in: Hornig,
1945-1964, 327).

27 Beschluss vom 13. Mai 1950, Text nach Archiv des Ev. Kirchenkreisverbandes Schlesi-
sche Oberlausitz, Gorlitz, Az, 10-029, da gerade an dieser Stelle der Text bei Hornig, 1945~

1964, 326f. verkiirzt ist. Vgl. zur Thematik auch Ernst Hornig, Die Verantwortung der Kirche
fiir die Ausgeheimateten, in: [SKG 1953, 138-153).
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den anderen Landeskirchen und den Vertretungen der vertriebenen Kirchen
far die ,,Versorgung, Sammlung und Tréstung™ sowie die Beachtung der
besonderen kirchlichen Tradition der Vertriebenen einzusetzen, ,,damit die
grof3e Verantwortung, die hier auf die Christenheit gelegt ist, nicht vetrsdumt
werde®. In dieser Weise war dann doch eine ,,gesamtschlesische® Verant-
wortung wahrgenommen worden, ohne sich als ,,gesamtschlesische® Synode
zu konstituieren. Fiir die nihere Kennzeichnung der Kirche sprach man in
Artikel 1 der Kirchenordnung nicht mehr wie noch 1950 nur vom ,,Rest-
gebiet von Schlesien®, sondern in Anlehnung an den Text der Grundord-
nungen von Berlin-Brandenburg und der anderen Provinzialkirchen davon,
dass die Evangelische Kirche von Schlesien , kirchlich die Gemeinden der
bisherigen Kirchenprovinz Schlesien® umfasst.? Mit Artikel 99 fand in die
neue Kirchenordnung auch die weitere synodale Mitwirkung vertriebener
evangelischer Schlesier aus nun anderen Landeskirchen Eingang, da die Kit-
chenleitung, ,,wenn besondere Umstinde es etfordetlich machen, bis zu 12
Mitglieder mit beratender Stimme* berufen konnte.

3. Die Bekenntnisbestimmtheit der Union

Uber Kirche kann man nicht sprechen, ohne von ihrem Bekenntnis zu re-
den. Doch beim Bekenntnis sollte es um mehr gehen als um einen festge-
legten Wortlaut. In die Frage nach dem Bekenntnis ist die Frage nach der
Lebensdienlichkeit des biblisch begriindeten und geschichtlich bezeugten
Glaubens in der Gegenwart, also das konkrete Bekennen, mit einzuschlieBen.
In solchem Horizont kam es 1817 zur Unionsbildung, die keine neue, dritte
Kirche neben der lutherischen und reformierten, sondern Gottesdienstge-
meinschaft mit den Gliedern der jeweils anderen evangelischen Konfession
im Geist ,,christlicher MaBigung und Milde“® sein wollte. Durch ihre ganze

28 Siehe den in Anm. 28 zitierten Grundsatzbeschluss.

29 Betlin-Brandenburg formulierte in Art. 1 Abs. 1: ,,Die Evangelische Kirche in Berlin-
Brandenburg umfaBt die Kirchengemeinden und Kirchenkreise der bisherigen Kirchenpro-
vinz Berlin-Brandenburg®. Die Pommersche Kirche bestimmte in Artikel 107 Abs. 1: ,,Die
Pommersche Evangelische Kirche umfaft kirchlich die Gemeinden der bisherigen Kirchen-
provinz Pommetn (...).* Erst 1992 (I) erfolgte im Zusammenhang mit der Anderung des
Kirchennamens in ,,Evangelische Kirche der schlesischen Obetlausitz* in Artikel 1 Abs. 1
der Zusatz ,,westlich der NeifRe*.

30 So eine Stellungnahme des EOK um 1850, siehe hierzu: WALTER ELLIGER (Hg), Die
Evangelische Kirche der Union, Witten 1967, 77.
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Geschichte zieht sich aber wie ein roter Faden das Ringen um das Verhiltnis
von Union und Bekenntnis, der Kampf um Konfessionalismus und Unions-
gedanken. Die Frage nach der Bekenntnisbestimmtheit der Union erwies sich
als ein sehr unwegsames Gelinde.

Die Barmer Theologische Erklirung hatte 1934 Lutheraner, Reformiet-
te und Unierte zu einem einmiitigen Bekennen zusammengefiihrt, sich zu-
gleich aber auf die ,,bei uns in Kraft stehenden Bekenntnisse® bezogen und
damit auch innerhalb der preuBischen Bekenntnissynoden zu getrennten
Bekenntniskonventen gefihrt. Zwei grundsitzlich verschiedene bekennt-
nishermeneutische Haltungen rangen miteinander: Die einen banden das
aktuelle Bekennen an die Priifung durch die iibetlieferten Bekenntnisse, die
anderen ordneten die Bekenntnisfrage dem aktuellen Bekennen unter. Die
Hochschitzung der Bekenntnisse fiir die Neuausrichtung der Kirche fithrte
1935 bis 1937 sogar zu einer groflen Debatte um die Auflésung der APU. Der
auch heute noch anzutreffende Vorwutf von einer bloBen ,, Verwaltungsuni-
on“ hat hier eine seiner entscheidenden Wurzeln. Auf der Bekenntnissynode
der APU 1937 in Halle bekriftigte man schlieBlich nicht nur die Einheit der
APU, sondern auch die Barmer Theologische Erklirung als ,,unumgingliche
Voraussetzung (...), ohne welche die bei uns geltenden Bekenntnisse nicht
recht gelehrt und wahrhaft bekannt werden kénnen®* Damit war eine ent-
scheidende Klarstellung geschehen.

Die Denkschrift ,,Von rechter Kirchenordnung® 1945 erwartete, ,,dass
die Amtstriger der Kirche auf die luthetischen bzw. die reformierten Be-
kenntnisschriften verpflichtet werden, sowie auf die Theologische Erklirung
von Barmen® und dass von allen Gliedern der Gemeinde, insbesondere von
den Altesten dieser Verpflichtung ,,im Geist der Wahrheit und der Liebe® ge-
folgt wird.” Die richtungsweisende Aussage von 1937 wurde allerdings nicht
aufgegriffen. Als die APU 1949/1950 eine neue Ordnung erarbeitete und fiir
sich als Selbstverstindnis und Aufgabe formulierte, ,immer von neuem auf
das Glaubenszeugnis der Briider zu héren, die Last bestehender Lehrunter-
schiede in gemeinsamer Beugung unter die Wahrheit des Wortes Gottes zu
tragen und im gemeinsamen Bekennen des Evangeliums zu beharren und zu
wachsen®, bedauerte Landesbischof Meiser als Leitender Bischof der auch
gerade neu gebildeten VELKD in einem Schreiben an Prises Kreyssig vom

31 Siehe hierzu insgesamt: EKU 3, Abschn. VIL6, Die konfessionelle Frage 1935-1937,
368-382.

32 Denkschrift Kirchenordnung, Teil IT — Ergebnisse 1.3, 189.
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Februar 1951, dass man die APU, eine einst aus Griinden der Staatsrison
geschaffenen Kirchenform (1), zu neuem Leben erwecke und bemingelte die
seiner Meinung nach unklare Bekenntnisbindung, Dieser Dissens mit den
lutherischen Kirchen konnte damals nicht ausgerdumt werden.”® Die Frage
der Bekenntnisbestimmtheit der EKU fand eigentlich erst 1991 mit der ,,Ex-
klirung zur theologischen Grundbestimmung der Evangelischen Kirche der
Union® ihre theologische Antwort.

Die Kitrchenordnung von 1951 hat die Leitgedanken vom Bekennen und
gegenseitigen aufeinander Horen — auch hier fast wortgleich mit den Grund-
ordnungen von Berlin-Brandenburg und der Kirchenprovinz Sachsen — im
Vorspruch (Pkt. 6 u. 7) aufgenommen und damit zur Grundlage aller weite-
ren kirchlichen Ordnungen®, vor allem aber des gesamten kirchlichen Lebens
gemacht. Die Bekenntnisse sollen ,,in Lehre und Ordnung gegenwiirtig und
lebendig® erhalten werden, denn sie rufen die Kirche, die ,,immer neu zum
Zeugnis gefordert™ ist, ,,zum rechten Bekennen®. Die Kirchengemeinschaft
,der in ihr verbundenen Gemeinden® wird als Geschenk bezeichnet und von
daher ,,der Entfaltung der einzelnen Konfessionen freien Raum gewihrt™.
Aus dem ,,Miteinander der verschiedenen reformatorischen Bekenntnisse®
folgt die Verpflichtung aller ,,immer neu (...) auf das Glaubenszeugnis der
Briider” zu horen. Die Zusammengehdrigkeit des reformatorischen Zeug-
nisses und das Wachsen und Bleiben in der Einheit des Bekennens ist auch
in die Grundordnung der EKBO eingeflossen® und steht fiir das weiterwir-
kende und unaufgebbare Vermichtnis einer langen Unionsgeschichte.

Ich komme zum Ende und damit wieder auf den Anfang meines Vor-
trags zuriick. Die Kirchenordnung von 1951 vollendete die Neuordnung der
Evangelischen Kirche von Schlesien nach dem Zweiten Weltkrieg. Mit ihren
hohen Erwartungen an synodale Verantwortung und kirchenleitendes Han-
deln sowie ihrer Hervorhebung der Barmer Theologischen Erklirung und
der Einbindung in die Evangelische Kirche der altpreuBlischen Union gab
sie 50 Jahre spiter Anlass und Orientierung zum Kirchenneubildungsprozess
mit Berlin-Brandenburg,

33  Siehe hierzu: EKU 3, Abschn. VIII. 2.5 Die Debatte um die Bekenntnisbestimmtheit
und die Bekenntnisbindung der neugeordneten APU, 637—644.

34 Artikel 2, Abs. 1 der KO formuliert ausdriicklich: ,,Die Ordnungen der Evangelischen
Kirche von Schlesien miissen mit der im Vorspruch gegebenen Grundlagen im Einklang
stehen.*

35 Grundordnung der Evangelischen Kirche Betlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz
vom 21./24. Nov. 2003 (KABL EKiBB 2003, 159ff.), Vorspruch I, 5 u. 9.
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ANLAGE 1

Notverordnung vom 29. November 1949

(Archiv des Evangelischen Kirchenkreisverbandes
Schlesische Oberlausitz, Gotlitz, Az. 10-374)

Notverordnung
tiber die Bildung der Provinzialsynode
vom 29, November 1949

Die Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von Schlesien hat folgende Notver-
ordnung beschlossen:

§1
Im Kirchengebiet der Evangelischen Kirche von Schlesien wird eine Provinzialsy-
node gebildet. Dabei treten an die Stelle der Artikel 86 — 89 der Verfassungsurkun-
de vom 29. September 1922 — KGVBI. 1924 — die nachfolgenden Bestimmungen:

G2
(1) Der Provinzialsynode gehéren an:
1.) Die Mitglieder der Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von Schlesien.
2.) Mitglieder, die von den Kreissynoden gemal § 3 gewihlt werden.
3.) Die Superintendenten des Kirchengebietes.
4.) Ein von der Kirchlichen Hochschule in Berlin entsandter Vertreter.
5.) Vertreter der kirchlichen Werke, die von deren Leitung gemifl § 4
entsandt werden.
6.) Mitglieder, die von der Kirchenleitung gemidB §§ 5 und 6 berufen
werden.
§3
Die Kreissynoden wihlen aus ihren Mitgliedern, deren Stellvertreter oder bewihrten
Gemeindegliedern zu Mitgliedern der Provinzialsynode:

Gorlitz 4 Pfarrer 8 Laien
Reichenbach 2 Pfarrer 4 Laien
Niesky 3 Pfarrer 6 Laien
Weilwasser 3 Pfatrer 6 Laien
Hoyerswerda 4 Pfarrer 8 Laien

Ein Drittel der gewihlten Synodalen miissen Ausgeheimatete sein.
Die Grundsitze der Verhiltniswahl sind nicht anzuwenden. Gewihlt ist detjenige
Pfarrer oder Laie, der beim ersten Wahlgang mehr als die Hilfte aller abgegebenen
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Stimmen auf sich vereinigt. Ergibt sich beim ersten Wahlgang keine absolute Meht-
heit, so ist ein zweiter Wahlgang durchzufiihren, bei dem die Mehtheit der abgegebe-
nen Stimmen entscheidet. Erreichen hierbei 2 Bewerber die gleiche Stimmenzahl, so
istin einem dritten Wahlgang zwischen den beiden Bewetrbern eine Stichwahl durch-
zufithren. Wird auch hierbei Simmengleichheit erzielt, so entscheidet das Los.

Der Kreiskirchenrat hat sogleich nach der Wahl festzustellen, ob der Gewihlte
das Amt annimmt, und das Ergebnis der Wahl der Kirchenleitung schriftlich mit-
zuteilen.

§ 4
Folgende kirchliche Werke entsenden je einen Vertreter in die Provinzial-synode:
a) die Innere Mission,
b) die AuBere Mission,
c) die Frauenhilfe,
d) das Mannerwerk.

§5
Die Kirchenleitung beruft 4 Mitglieder aus dem Kreise der Katecheten, der Kirchen-
musiker, der Diakone, der Diakonissen und der sonstigen Kirchengemeindebeamten
und -angestellten in die Provinzialsynode.

§ 6
Zur Vertretung der Kirchenkreise, in denen die Notverordnung iiber die Neuwahl
der Gemeindekirchenrite und der Kreissynoden nicht hat angewandt werden kon-
nen, beruft die Kirchenleitung einen Geistlichen und zwei besonders bewihrte Ge-
meindeglieder.

§7
Als Mitglieder mit beratender Stimme wird die Kirchenleitung drei Pfarrer und drei
Laien aus den [in den] Westzonen und zwei Pfarrer und zwei Laien aus der Ostzone
ausserhalb des eigenen Kirchengebietes aus dem Kreise der schlesischen Pfarrer und
Gemeindeglieder in die Provinzialsynode berufen.

§ 8
Im Er6ffnungsgottesdienst der Synode legen die Synodalen ein Gelébnis ab. Der
Vorsitzende fragt: ,,Wollt Thr vor Gott Euer Amt als Mitglieder dieser Synode sorg-
filtig und treu, dem Worte Gottes, dem Bekenntnis und den Ordnungen der Kirche
gemadss verwalten und auch in diesem Amte nichts anderes suchen, als dass Gottes
Name geheiligt werde, Sein Reich komme und Sein Wille geschehe?*
Die Mitglieder antworten: ,,Ja, ich will es mit Gottes Hilfe.
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§9

(1) Die Provinzialsynode hat insbesondere die Aufgabe

1.) einen Bericht der Kirchenleitung tiber ihre Titigkeit und die kirchliche Lage
entgegenzunchmeny(,]

2.) in Fortfithrung der Beschliisse der Synode Breslau 1946 fiir die rechte geistli-
che Ausrichtung der Evangelischen Kirche von Schlesien Sorge zu tragen,|

3.) [[jn briiderlicher Gemeinschaft mit den zustindigen Landeskirchen sich der
Not der evakuierten schlesischen Gemeindeglieder im Reich anzunehmen
und mit dazu zu helfen, dass sie an ihren neuen Wohnorten den Zugang zu
Wort und Sakrament und die Gemeinschaft des Glaubens und der Liebe
findenl[,]

4.) iber die Bestitigung der bisher etlassenen Notverordnungen zu entschei-
den,

5.) tber die personelle Zusammensetzung der Kirchenleitung zu beschliessen,

6.) tber das Bischofsamt Beschluss zu fassen,

7.) iber die Verwaltungsstelle der Kirchenleitung zu beschliessen,

8.) die Haushaltspline fiir die [p|rovinzialkirchlichen Kassen aufzustellen oder
zu genehmigen.

(2) Die aufgrund dieser Verordnung gebildete Provinzialsynode kann eine Grund-
ordnung fiir ihr Kirchengebiet selbst verabschieden. Die Kirchenprovinz soll bei
der Vorbereitung der Grundordnung mit den anderen Gliedkirchen der Evange-
lischen Kirche der altpreussischen Union Fiihlung nehmen.

§ 10

Soweit sich nicht aus dieser Verordnung etwas anderes ergibt, finden die Vorschriften

der Verfassungsurkunde auf die neue Provinzialsynode sinngemiss Anwendung,

§ 11
Zur Durchfiihrung dieser Verordnung erforderliche Vorschriften erldsst die Kir-
chenleitung, Die neue Provinzialsynode ist bis zum 30. IV. 1950 zu bilden.

§ 12
Diese Verordnung tritt an dem auf ihre Vollziehung folgenden Tage in Kraft.

Gotlitz, den 29. November 1949
Die Kirchenleitung
der Evangelischen Kirche von Schlesien
gez. Frinkel
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ANLAGE 2

Notverordnung vom 9. Januar 1950
zur Anderung der Notverordnung

tiber die Bildung der Provinzialsynode
(Archiv des Evangelischen Kirchenkreisverbandes
Schlesische Obetlausitz, Gotlitz, Az. 10-374)

An meindekirchenrite unser ichtsbereichs

Die Kirchenleitung hat im Finvernehmen mit dem Bezirkssynodalausschufl und
den Herren Superintendenten unseres Aufsichtsbereichs folgende , Notverordnung
zur Anderung der Notverordnung iiber die Bildung der Provinzialsynode vom 29.
November 1949 beschlossen.

Einziger Paragraph:

§ 7
der Notverordnung tiber die Bildung der Provinzialsynode
vom 29. November 1949 erhilt folgende Fassung:

Als Mitglieder mit beratender Stimme wird die Kirchenleitung vier Pfarrer und vier
Laien aus den Westzonen und zwei Pfarrer und zwei Laien aus der Ostzone au-
Bethalb des eigenen Kirchengebietes aus dem Kreise der schlesischen Pfarrer und

Gemeindeglieder in die Provinzialsynode berufen.

Goétlitz, den 9. Januar 1950

Die Kitchenleitung der Evangelischen Kirche von Schlesien

gezz.Hornig gez.Frinkel
Bischof Kirchenrat
Beglaubigt:
IS (gez.) Stiller

Amtsrat.



Buchbesprechungen

Geschichte der ev. Gnadenkirche Landeshut/Schlesien.
FS zum 300jdhrigen Jubilium der Grundsteinlegung 1709-2009
Hg. i. A. des AK Landeshut
v. Wolfgang Kraus, Brigitta Riedel u. Karl-Heinz Wehner,
Wolfenbuttel 2010,158 S.

Die ,,Gnadenkirche zur Heiligen Dreifaltigkeit™ in Landeshut (heute Kami-
enna Gora) gehort zu den sechs schlesischen Gnadenkirchen, deren Bau in
der ,, Konvention von Altranstedt (1707-1709)* zwischen den Unterhdnd-
lern des sterreichischen Kaisers Joseph I. und dem schwedischen Kénig
Karl XII. ausgehandelt worden war. Thre Grundsteinlegung vor drethundert
Jahren, am 5. Juni 1709, hat der ,, Arbeitskreis Landeshut® (AK) zum Anlass
genommen, eine durchgingige Darstellung der Geschichte dieses Gottes-
hauses bis heute vorzulegen.

Dabei zwingt die Vertreibung der deutschen Kirchenmitglieder ab 1945
zu einer Zweiteilung in der Prisentation. Im ersten Teil (S. 8-101) geht es um
eine quellengestiitzte Beschreibung der Geschichte der Gnadenkirche und
ihrer Gemeinde bis zum Ende der deutschen Zeit im Jahre 1947 (1958). Als
Autoren konnte der Arbeitskreis fiir diesen Zweck gewinnen: Hans-Ulrich
Minke, Oldenburg; Hans Joachim Rauer, Hannover; Christian-Erdmann
Schott, Mainz und Karl-Heinz Wehner, Oldenburg, stellvertretender Vorsit-
zender des AK, der auch die Zusammenstellung ibernommen hat. Erginzt
werden diese historischen Beitrige durch eine Fiille von aussagekriftigen
Bildern und Dokumenten, zum groBen Teil von ehemaligen Landeshutern
zur Verfiigung gestellt, die die Texte nicht nur erliutern, sondern das Ganze
sehr verschonern und damit auch als liebevoll gestaltetes Heimatbuch emp-
fehlen. Darum sei hier angemerkt: Selbst wenn der Leser zuerst nur die Bilder
betrachtet, ehe er die Texte liest, wird er gut eingestimmt sein und sich dann
auch gern in die vielseitige Geschichte dieser groBen Gemeinde rund um die
Gnadenkirche vertiefen,

Der zweite Teil (S. 102-152) geht der Frage nach: ,,Wie ging es (nach
der deutschen evangelischen Zeit) weiter? Dazu duflern sich der katho-
lische polnische Pfarrer, Propst und Dekan von Kamienna Goéra, Robert
Dublanski, und der polnische lutherische Pfarrer Waldemar Szczugiel aus
Watbryzych/Waldenburg. Dabei witd deutlich, dass die Gnadenkitche nach
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den Pliinderungen und Schindungen der Nachkriegszeit so weit erhalten
und umgebaut werden konnte, dass sie heute — nunmehr unter dem Namen
»Rosenkranzkirche zur Jungfrau Maria® — fiir den katholischen Gottesdienst
in polnischer Sprache genutzt werden kann. Es wird aber auch deutlich,
dass beide Seiten — deutsche Evangelische und polnische Katholiken — um
eine Verstandigung auf christlicher Grundlage bemiiht sind. Die vier groBen
Gottesdienste, die in dieser Absicht in der Gnadenkirche 1994 — 1999 — 2004
und 2009 gefeiert wurden, werden ausfiihrlich mit allen wichtigen Texten
dokumentiert. Das ist dann auch die Antwort auf die oben gestellte Frage:
»Wie ging es weiter? So ging es weiter und so nur kann es weiter gehen.
Diesen Wunsch hat auch Ryszard Bogusz, lutherischer Bischof der Di6-
zese Breslau, in seinem GruBwort ausgesprochen: ,,... dass Ihre Erinnerungen
an die Gnadenkirche stets mit dem Gedanken des Friedens, der Versihnung und der Oku-
mene verbunden bleihen (S. 7). So hat es auch Hans-Ulrich Minke, Prisident des
Kirchentages der ,,Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfskomitee) e. V. in seiner
Predigt am 10. Oktober 2009 iber ,,Die Hiitte Gottes bei den Menschen
(Oftbg. 21,2-4) gesagt: ,,Der Einsatz, der Landeshuter damals ist diber die Jahrbun-
derte hinweg fiir uns Vorbild und Anregung fiir ein verantwortungsbewusstes, tapferes
christliches Leben — gerade jetzt in der newen enropiischen Gesellschaft. ... Zusammen
sind wir ndmlich Gottes Hiitte bei den Menschen — und jeder einzelne ist anch so etwas
wie Gottes Hiitte unter seinen Mitmenschen. So war es damals vor 300 Jabren, und so ist
es — gottlob — heute immer noch. Amen* (S. 149).
Christian-Erdmann Schott



Joachim Bahlcke und Wojciech Mrozowicz (Hg.):
Adel in Schlesien. Band 2:

Repertorium: Forschungsperspektiven, Quellenkunde,
Bibliographie, Miinchen: R. Oldenbourg Verlag 2010
(Schriften des Bundesinstituts fur Kultur und Geschichte der
Deutschen im Sstlichen Europa Bd 37), 839 S., zahlreiche Abb.

Der vorliegende Band ist Teil eines groBeren Projektes zum Adel in Schlesi-
en, dessen erster Band als Schriffen des Bundesinstituts Band 36 mit dem Unter-
titel: ,,Herrschaft, KKultur, Selbstdarstellung®, herausgegeben von Jan Hara-
simowicz und Matthias Weber, die Vortrige einer das Projekt vorstellenden
Tagung in Breslau enthilt und ebenfalls im Jahr 2010 erschienen ist. Mit
dem zweiten Band liegt ein vorzigliches Nachschlagewerk vor, das nach
einfiihrenden Aufsitzen in Teil B einen Uberblick {iber die Archivbestinde
zum Adel in den einschligigen Archiven Polens, Tschechiens und Deutsch-
lands bietet. Teil C enthilt eine Auswahlbibliographie zum Thema von Karen
Lambrecht auf ca. 300 Seiten.

Die finf Aufsitze in Teil A befassen sich mit der politischen Raumbezie-
hung Schlesiens im 6stlichen Mitteleuropa, mit aufschlussreichen Aspekten
des Verhiltnisses zu BShmen, Mihren und Osterreich, der Erinnerungskul-
tur und der Geschichtsschreibung des 17. bis 20. Jahrhunderts von Joachim
Bahlcke. Marian Ptak und Wojciech Mrozowicz geben einen Uberblick iiber
die territorial-rechtliche Binnenstruktur Schlesiens vom Mittelalter bis heute.
Ulrich Schmilewski geht der Herkunft, Zusammensetzung und politisch-
gesellschaftlichen Rolle des Adels nach und deutet dabei auch Beziehung
des Adels zur Kirche — bis 1835 gehorten die Breslauer Bischéfe meist zum
Adel — und die kirchenhistorischen Konsequenzen der Austrifizierung des
Adels unter den Habsburgern und der Borussifizierung des Adels unter den
Preuflen an. Fiir 1785/6 gibt es eine erste zuverlissige Berechnung des Adels
in Schlesien mit 8.000 Adeligen, von denen die Hilfte zum landgesesse-
nen (Land besitzenden) Adel und 2.700 zu den Beamten, Offizieren u.a.
ohne Grundbesitz gehérten; 1.300 Adelige lebten nicht stindig in Schlesien.
Roland Gericke untersucht die 6konomischen Grundlagen des Adels, der
spatmittelalterlichen Gutsherrschaft, die Folgen der Stein-Hardenbergschen
Reformen, die Sonderentwicklung der oberschlesischen ,,Magnatenindustria-
lisierung® und den Niedergang der schlesischen Landwirtschaft nach 1850.
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Ivo Nubbicker und Rafael Sendeck leiten mit ihren generellen Bemerkungen
zu Adelsarchiven, ihrer Entstehung, Ubetlieferung und ErschlieBung bereits
zu dem Hauptteil des Bandes tiber und verdeutlichen die Problematik am
Beispiel der beiden Familienarchive Hatzfeldt und Schaffgotsch.

Teil B mit der Beschreibung der Archivbestinde, Bestandsgliederung und
Bestandsanalyse der auf den Adel beziiglichen Ubetlieferung in den zentra-
len Archiven von Polen, Tschechien und Deutschland bildet das eigentliche
Schwergewicht des Bandes mit ca. 330 Seiten. Diese Bestandsbeschreibun-
gen nehmen nicht nur die gréBeren Archive, sondern auch die Handschrif-
tenabteilungen, Buch-, Karten- und Bildbestinde in einzelnen groBeren
Bibliotheken (Nationalbibliothek Warschau, Universititsbibliothek Breslau,
Schlesische Bibliothek Kattowitz, Haus des Teschener Buches; Nationalbi-
bliothek in Prag, Raudnitzer Lobkowitz-Bibliothek im Schloss Miihlhausen)
und einzelner Museen (Landesmuseum Glatz, Museum Neisse, Nationalmu-
seum Prag) in den Blick. Darunter befindet sich auch als einzige Sammlung
in evangelischem Besitz die Tschammer-Bibliothek mit Archiv in der evan-
gelischen Kirche in Teschen.

Fiir den deutschen Forscher ist die Hinfihrung zu den Archiven in Polen
und Tschechien ausgesprochen hilfreich und eine willkommene Einladung,
mehr Gebrauch von der reichen Uberlieferung zu machen.

Unter den deutschen Archiven wurden die Bestinde des Geheimen Staats-
archivs in Berlin, der Staatsarchive in Stuttgart, Darmstadt, Dresden, Baut-
zen, des Hohenlohe-Zentralarchivs Neuenstein und des Ballenstremschen
Firmen- und Familienarchivs in Berlin sowie die Herzog-August-Bibliothek
in Wolfenbiittel und das Herder-Institut in Marburg auf schlesischen Adel
hin durchgesehen. Fiir den Forscher sind die vielfiltigen Informationen eine
Fundgrube und Anregung zu weiterer Nachfrage. Freilich muss man beden-
ken, dass die genannten Archive auch Material zu Schlesien tiber die genann-
ten Bestinde hinaus besitzen, da naturgemil gar nicht alle Sammlungen im
Einzelnen aufgelistet werden konnen. Es lohnt also jeweils eine weitergehen-
de Nachforschung. Das gilt natiitlich auch fiir die Auswahlbibliographie, in
der man manchen Aufsatz vermisst, der durchaus einschligig ist. Sicherlich
gibe es auch manch eine Bibliothek wie die Bibliothek der Obetlausitzischen
Gesellschaften der Wissenschaften in Gétlitz, die man gerne erfasst und be-
achtet sihe. Doch wite es angesichts eines solchen umfassenden Uberblicks
kleinlich, hier weitere Wiinsche auflisten zu wollen. Dass die &sterreichischen
Archive unberiicksichtigt blieben, begriinden die Herausgeber mit der Tatsa-
che, dass diese Arbeit in der umfassenden ,,Quellenkunde der Habsburger-
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monarchie (16.—18. Jahrhundert), herausgegeben von Josef Pauser, Mattin
Scheutz und Thomas Winkelbauer (Wien, Minchen 2004), geleistet wird.
Einem nationeniibergreifenden Werk wie dem votliegenden gebuhrt
groBte Anerkennung, und es ist hochst erfreulich, dass eine solche Zusam-
menarbeit in wenigen Jahren bereits so gehaltvolle Friichte trigt. Es bleibt
den verantwortlichen Projektleitern nur zu wiinschen, dass auch die weite-
ren Editionsvorhaben ,,Genealogie und Reprisentation (ein Promotionsptro-
jekt)”, ,,Schlesisches Arkadien. Adel, Semantik und Landschaftsprojektion®,
,»Gedichtniskultur des schlesischen Adels am Beispiel des Fuirstentums Lieg-
nitz* (siche dazu Matthias Weber: Szlachta na Slansku — Wiadza, Kultura,
Autoprezentacja® (Schlesische Gelehrtenrepublik, Wroctaw 2006, 530-543)
realisiert werden kénnen.
Dietrich Meyer



Jan Harasimowicz:

Schwirmergeist und Freiheitsdenken.

Beitrige zur Kunst- und Kulturgeschichte Schlesiens
in der Frihen Neuzeit,
hg. von Matthias Noller und Magdalena Poradziez-Cincio,
Weimar/Wien: Bohlau Verlag 2010
(Neue Forschungen zur schlesischen Geschichte,
hg. v. Joachim Bahlcke, Bd. 21), 418 S., 74 Abb.

Der Band enthilt 19 Aufsitze des international bekannten Breslauer Kunst-
historikers Jan Harasimowicz, die etwa zur Hilfte zunichst in polnischer
Sprache erschienen und hier erstmalig in deutscher Ubersetzung zuginglich
sind. Joachim Bahlcke betont und dokumentiert in seinem Vorwort, wie stark
die Zusammenarbeit der internationalen Schlesienforscher in den letzten
Jahren bei verschiedenen Forschungsprojekten und Ausstellungen durch den
polnischen Autor gefordert wurde und die Erforschung der Geschichte unter
neuen interdisziplindren und iiberkonfessionellen Aspekten ermdglicht hat.
Der Band méchte die vorziiglichen Arbeiten von Professor Harasimowicz
zur schlesischen Kunst- und Kulturgeschichte und in besonderer Weise auch
zur schlesischen Kirchengeschichte des 16. und 17. Jahrhunderts einem brei-
teren Leserkreis in Deutschland bekannt machen. Die Auswahl der Aufsitze
hat der Verfasser selbst ausgewihlt und nimmt dazu in einem Riickblick tiber
seine wissenschaftliche Entwicklung und Forschungsschwerpunkte Stellung,
Die Beitrige sind in fiinf Themenkreise gegliedert.

Unter der Uberschrift: ,,Katholisch — evangelisch — schlesisch. Zur ,schle-
sischen Finmaligkeit"* sind zwei allgemeine Beitrige zur konfessionellen
Entwicklung in Schlesien bis zur Altranstidter Konvention 1709 und zwei
Spezialgeschichten der St. Hedwigskirche in Brieg und der St. Elisabeth-
kirche in Breslau abgedruckt, die wie von selbst in kunsthistorische Beob-
achtungen einmiinden, aber weit dariiber hinaus das kirchliche Gegen- und
Miteinander der Konfessionen von einer hoheren Warte aus beschreiben.
Ein Beitrag iiber die Zisterzienserkloster zeigt deren Verankerung in einer
mystischen Jesusfrommigkeit bei Bernhard von Clairvaux, die eine Briicke
zur evangelischen Frommigkeit bildet (Angelus Silesius) und sie andererseits
in kritischer Distanz gegenuber einem Habsburger Zentralismus bewusst
an die schlesische Tradition der Piasten mit einem Piastenmausoleum in
Griissau ankntipfen ldsst.
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In einem zweiten Abschnitt,,Zur Heiligen- und Heldenverehrung® dulert
sich der Verfasser iiber die Formen einer evangelischen Heiligenverehrung
auf biblischer Grundlage (der Apostel, Matias, Johannes des Tiufers u.a.)
trotz reformatorischer Kritik an einer Heiligenverehrung, die in Schlesien
starker als in anderen lutherischen Kirchen ausgeptigt war, und verdeutlicht
dies an einer besonderen Hochschitzung der heiligen Hedwig auch unter
den Protestanten. Der Piastenherzog Johann Christian von Brieg, der sich
dem reformierten Glauben anschloss und nach dem Scheitern einer protes-
tantischen Opposition gegen Habsburg in die Verbannung nach PreuBen
ging, konnte als ,unblutiger” Mirtyrer verechrt werden, was der Verfasser
eindriicklich an dem in Madrid aufbewahrten Gemilde von Bartholomius
Strobel dem Jiingeren tiber das ,,Gastmahl des Herodes und die Enthauptung
Johannes des Tiufers verdeutlicht, wobei Johannes der Taufer als Sinnbild
fiar die Stadt Breslau und Johann Christian steht.

Unter dem Titel ,,,Der sanfte Tod. Zur Ars moriendi und pompa fune-
bris* beschreibt der Autor in drei Aufsitzen detailliert Formen und Ritus
des evangelischen Begribnisses, das sich deutlich von seiner mittelalterlicher
Ausprigung unterscheidet. Die Entwicklung einer eindriicklichen aristokra-
tischen schlesisch-evangelischen Grabmal- und Epitaphienkunst, die die In-
schriften als gemalte und skulptierte ,Glaubensbekenntnisse’, als Texte der
Heilsgewissheit, aber auch des Standesbewusstseins verstand, wollte konfes-
sioneller Identitit als ,Schule des wahren Glaubens® dienen.

Im vierten Teil druckt der Autor einige Studien aus seinem Fachgebiet,
der Kunstgeschichte ab. Fiir den Leser dieser Zeitschrift ist der Beitrag tiber
» Paldste der Heiligen Dreifaltigkeit. Werkstitten des Heiligen Geistes; die
Kirchen der evangelischen Schlesier in der habsburgischen Zeit* von beson-
derem Interesse, da hier die Anfinge evangelischer Bauprinzipien — die St.
Hedwigskapelle im Schloss zu Brieg diente als Vorbild — und die Ausgestal-
tung der Innenrdume der Kirchen und ihre Entwicklung bis zum Bau und
Bildprogramm der Friedenskirchen beschrieben werden. Weitere Beitrige
stellen den Brieger Baumeister Bernhard Niuron, den Liegnitzer Bildhauer
Caspar Berger und den in Leiden lebenden Breslauer Architekturtheoretiker
Nicolaus Goldmann vor.

Den inneren Hohepunkt erreicht der Band mit dem letzten Kapitel:
»Zusammenarbeit und Rivalitit. Zur schlesisch-polnischen Nachbarschaft*.
Harasimowicz beschreibt den Stand der Forschung und die mancherlei For-
schungsdesiderate in der gegenseitigen Befruchtung und kritischen Distanz
schlesisch-polnischer Bezichungen. Als Beispiel einer fruchtbaren Begeg-
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nung und Zuflucht schlesischer Kiinstler und Gelehrter in dem zu Polen
gehorenden Danzig wihrend des 30jihrigen Krieges wiirdigt er den Mathe-
matiker Peter Criiger und Maler Bartholomaus Strobel den Jingeren, der
wie Martin Opitz und Andreas Gryphius von dem Mizen Gerhatd Graf
von Dénhoff, dem mit Kénig Wladislaw IV. befreundeten Woiwode von
Pomerellen, geférdert wurde. Im letzten Beitrag vergleicht er Schlesien mit
GroBpolen und schildert die fiir beide in unterschiedlicher Weise prigende
und konstituierende Tradition der Piasten vom Mittelalter bis tiber den Tod
der schlesischen Piasten hinaus als die mythischen und immer neu beschwo-
renen Urspriinge schlesisch-polnischer Vergangenheit gegeniiber habsburgi-
scher und preuBischer Machtpolitik. Hier findet man eine groBartige Wiirdi-
gung der Piastengruft in der Jesuitenkirche St. Johannis in Liegnitz sowie der
Ausschmiickung des Torhauses des Piastenschlosses in Brieg, das der Autor
mit der Familienkapelle des fiir die Reformation in GroBpolen bedeutenden
Geschlechts der Gérka am Posener Dom konfrontiert, das zum ,Ubetlebens-
mythos® der groBpolnischen Bevilkerung gegen ein tibermichtiges Preulen
im 18./19. Jahrhundert wurde.

Die Arbeiten von Harasimowicz legen Zeugnis ab von einer in Deutsch-
land so nur selten zu findenden kunsthistotischen Betrachtungsweise auf der
Grundlage intensiver und lindertibergreifender Kenntnis der Religions- und
Kulturgeschichte. Voraussetzung einer solchen Interpretation ist eine viel-
seitige kunsthistorische Kenntnis der Architektur, Malerei, Plastik, Grabmal-
kunst, Epitaphien, Druckgraphik und des Kunstgewerbes einer Zeit und der
gleichzeitigen literarischen Produktion, Dichtung, Predigt, philosophischen
und theologischen Grundlagen. Diese umfassende Kenntnis versetzt den
Autor in die Lage, in der konfessionell so umkimpften Provinz Schlesien den
jeweiligen Parteien Gerechtigkeit zukommen zu lassen und ihre Gefiihle und
Angste zu deuten. Diese vielseitige Betrachtungsweise und komparatistische
Methodik entspricht einem interdiszipliniren Zugang zur Geschichte und
ermoglicht so einen ungewohnten Blick auf die Kimpfe von Reformation
und Gegenreformation, der noch vor 60 Jahren undenkbar gewesen wire.
Er erleichtert gemeinsame deutsch-polnische Forschungsvorhaben und in-
terkonfessionelle Fragestellungen, ohne die damaligen realen Angste und
Bedrohungen bagatellisieren oder weg interpretieren zu wollen. Darin ist
Harasimowicz ein Meister und Anreger fiir die deutsche historische For-
schung,

Die Aufsitze sind also nicht nur durch ihre Forschungsergebnisse, son-
dern auch ihre historische Methodik fiir den deutschen Leser aufschluss-
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reich. In seinem letzten Beitrag verweist der Autor auf einen von polnischen
Historikern und Kunsthistotikern entwickelten Ansatz, den in Deutschland
Rainer Wohlfeil unter dem Stichwort ,historische Bildkunde® vorgestellt
und reflektiert hat. In Polen habe diese Etforschung des Weiterlebens der
fernen Vergangenheit in der Gegenwart, der ,,Dauerhaftigkeit der mittelal-
tetlichen Formen und Inhalte* als historisches Thema® oder Anspielung auf
die Vergangenheit, um die Vergangenheit zu verewigen (S. 353f), eine starke
Tradition, und der letzte Aufsatz zeigt die Fruchtbarkeit dieses Ansatzes am
Beispiel der Piasten. Den Herausgebern ist fiir diese Publikation, die eine
inhaltliche und methodische Horizonterweiterung der deutschen Perspekti-
ve ermoglicht, sehr zu danken, ebenso wie fiir das Schriftenverzeichnis des
Breslauer Kunsthistorikers (in Auswahl) und das Personen- und Ortsregister
zu den Aufsitzen.

Diettich Meyer



Mitteilungen des Vereins
fiir Schlesische Kirchengeschichte 2011

Im Berichtsjahr 2011 ist der Vorstand des Vereins fiir Schlesische Kirchen-
geschichte zu drei Sitzungen zusammengekommen: am 13. Januar und am
9. Juni jeweils in der Theologischen Fakultit der Humboldt Universitit in
Berlin und am 5. September wihrend der Jahrestagung in Ustron. Bei den Sit-
zungen am 13.1. und 9.6. ging es schwerpunktmiBig um die Vorbereitung der
Mitgliederversammlung in Verbindung mit der Arbeitstagung in Teschen.

Die Mitgliederversammlung fand am 6. Septembet im Hotel Daniel in
Ustron bei Teschen statt. Auf ihr wurde Dr. Schott aufgrund seiner langjah-
rigen Verdienste um den Verein zum Ehrenvorsitzenden gewihlt. Dr. Meyert,
der sich viele Jahr besonders um die Publikationen des Vereins bemiihte,
wurde zum Ehrenmitglied ernannt. Die Ehrungen wurden vom neuen Vor-
sitzenden des Vereins, Dr. Koppehl, vorgenommen und im Schlesischen
Gottesfreund veroffentlicht.

Die Arbeitstagung fand vom 5. bis 7. September in Ustron/Teschen unter
dem Thema ,,Teschen als Brennpunkt protestantischer Kirchengeschichte”
statt.

Die Hauptvortrige hielten:

Dr. Herbert Patzelt, Miinchen,
Die Reformation in Teschen

Dr. Christian-Erdmann Schott, Mainz,
Die Gegenteformation in Teschen

Prof. Katl Schwarz, Wien,
Teschen zwischen Toleranz und konfessioneller Paritit — die Evangelische
Kirche in Osterreichisch-Schlesien im 19. Jahrhundert

Andrej Kowalczyk, Bielsko-Biala,
Die Evangelische Kirche im Teschener Schlesien 1918-2010.
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Folgende Mitglieder sind im Jahr 2011
aus dem Verein ausgeschieden:

Studiendirektor Jirgen Schélzel, WibbelstraBe 10, 59555 Lippstadt
(Alter und Krankheit)

Alice Schenkling, Langendellschlag 103/40, 65199 Wiesbaden (Alter)
Siegtid Paetzold, SchillerstraBe 7, 97769 Bad Briickenau (Alter)

Werner Debschiitz, Buchenweg 15, 73614 Schorndorf
(Alter und Krankheit)

Hans Roch, Arndtstrae 20, 02826 Gotlitz (Alter)

Gisela Wolff, Stettener Strale 25, 70734 Fellbach (Alter)

Rektor i. R. Armin Gércke, Am Baumfeld 2, 91522 Ansbach (Alter)
OKR i. R. Norbert Ernst, Jochmannstral3e 4, 02826 Gorlitz (+ 8.2011)
Dietmund Reich, Nettelbeckstraf3e 8, 27572 Bremerhaven, (1)

Sup. i. R. Andreas Holzhey, Alte Radischer StraBBe 53, 02906 Dichsa
(t 16.8.2011)

Nachtriglich bekannt wurde das Ausscheiden von Richard Herrmann
Usedomweg 9, 33334 Gitersloh, ( 11.9.2009).

3
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Als neue Mitglieder begrillen wit:

Gerhard Altenburg, Schulstral3e 6, 23974 Dreveskirchen
Dr. Hans-Wilhelm Rahe, Bohlweg 8, 48147 Minster

Dr. Ekkehard Knobloch, Adlerstrale 10, 82131 Gauting
Georg Burkert, Etlenbachweg 10, 97980 Bad Mergentheim
Harald Meyer, GartenstraBe 8, 02906 Niesky

Matthias Hanke, Bosberger Strafe 7, 02906 Kreba-Neudorf
Silvia Herche, Schonbergerstral3e 2, 02826 Gotlitz

Erich Schulze, Alte Muskauer Strafle 22, 02956 Daubitz

Anschriften des Vorstandes:

Superintendent Thomas Koppehl, Bautzener StraBle 4, 02906 Niesky

Professotin Dr. Dorothea Wendebourg, Oranienburger StraBe 22,
10178 Berlin

Pfarrer Christoph Hanke, KirchstraBe 5, 15913 Straupitz
Pfarrer Ultich Hutter-Wohlandt, LevetzowstraBe 25, 10555 Betlin

Pfarrer i. R. Mag. Dietmar NeB3, WittichenauerstraBe 11A, 029999 Grof3
Sarchen



Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfskomitee) e.V.
Bericht des Vorsitzenden 2011/2012

DIE WICHTIGSTEN EREIGNISSE

I. Beim Deutschen Ev. Kirchentag vom 1. bis 5. Juni 2011 in Dresden und
beim Deutschlandtreffen der Schlesier vom 24. bis 26. Juni 2011 in Hannover
war die Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfskomitee) e.V. jeweils aktiv beteiligt.
In Dresden im Verbund mit dem Konvent der ehemaligen ev. Ostkirchen,
in Hannover durch die Verantwortung fiir zwei Gottesdienste (Er6ffnung
und am Sonntag-Vormittag) und einem eigenen Stand, der auch rege besucht
wurde.

II. Vom 1. bis 4. September 2011 fand in Jauernick-Buschbach bei Gérlitz
der 12. Schlesische Kirchentag (Delegiertenversammlung der Gemeinschaft
ev. Schlesier) statt. Vorbereitung und Leitung lagen beim Prisidenten des
Kirchentages, Landespastor i. R. Dr. Hans-Ulrich Minke / Oldenburg,

Gleich zu Beginn konnten in einem freimiitigen Gesprich mit dem neuen
Géorlitzer Generalsuperintendenten Martin Herche gemeinsame Perspekti-
ven fiir die Zukunft erértert werden. Besonders begriit wurden auBerdem
Bischof Ryszard Bogusz aus Breslau, Pfarrer Cesary Krolewicz aus Lauban,
Prilat Peter C. Bitkner von der katholischen Kirche, Herr Klaus v. Foerster
fiir den Johanniterorden, Supetintendent Dr. Thomas Koppehl fiir den Ver-
ein fiir Schlesische Kirchengeschichte e.V. (VSKG), Frau OKRin i. R. Margrit
Kempgen fiir die Kirchliche Stiftung Ev. Schlesien; Obetin Irmgard Stolz fiir
das Diakonissenmutterhaus Frankenstein / Wertheim; Pastor em. Dr. Hans-
Henning NeB fiir den Konvent der ehem. evangelischen Ostkirchen.

Die satzungsgemal notwendigen Wahlen brachten nur geringe Verin-
derungen: Frau Harriet Danckwerts hatte fiirs Présidiums nicht mehr kan-
didiert. Sie wurde mit herzlichem Dank verabschiedet. An ihre Stelle trat
Schuldekan a. D. Geotg Burkert. Prisident Dr. Minke und Herr Gotthard
Hoffmann wurden wieder gewihlt.

Wiedergewihlt wurde auch der Vorstand der ,,Gemeinschaft evangeli-
scher Schlesier (Hilfskomitee) .V

Pfarrer em. Dr. Christian-Erdmann Schott, Vorsitzender;

OStR i. R. Christoph Scholz, stellvertretender Vorsitzender;
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Bankdirektor a. D. Klaus Ulrich Gotthard Vogel, Schatzmeister,

Frau Renate Motlock-Gulitz, Beisitzerin,

Prof. Dr. Winfried Lange, Beisitzer.

AuBerdem wurde die Satzung geindert: Vereinssitz ist nicht meht Hil-
desheim, sondern Gorlitz. Die Bezugsgebiihren fiir Abonnenten des Schlesi-
schen Gottesfreundes wurden auf 36,— € erhéht, bleiben fiir aber Mitglieder
unverindert bei 30,— €. Mit einem feietlichen Abendmahlsgottesdienst unter
reger Beteiligung der Gemeinde ging der 12. Schlesische Kirchentag in der
Pfarrkirche St. Peter und Paul zu Gotlitz zu Ende. Kirchentagsprisident
Dr. Minke hielt die Predigt. Beim Abschied wies er noch einmal darauf hin,
wie wichtig es fiir unsere ,,Gemeinschaft” ist, neue Mitglieder anzusprechen
und zu werben.

Der Alterungsprozess

Es ist uniibersehbar, dass der Alterungsprozess voranschreitet. Das zeigt
sich sowohl im Nachlassen der Teilnahme an unseren Veranstaltungen als
auch in der Schwierigkeit, Nachfolger fiir zurticktretendes Fihrungspersonal
zu finden. Die Beispiele, mit denen wir in den letzten Zeiten besonders zu
tun hatten, waren die Landesarbeitsgemeinschaften (LAG) in Bayern, Ba-
den-Whirttemberg und Westfalen, aber auch die Schlesienhilfe Pastor-Wolf-
gang-MeiBler (PWM) in Hamburg, Nach dem unerwarteten Tod von Pastor
Michael Feige, dem Nachfolger von P. MeiBler, sah sich der Vorstand der
Schlesienhilfe PWM nicht mehr in der Lage, das Werk weiterzufithren. Ahn-
liches etleben wir bei den Heimatstuben und in den Landsmannschaften.

Schlesischer Gottesfreund

Von grofier Wichtigkeit ist nach wie vor der ,,Gottesfreund®. Aus Zuschrif-
ten wissen wir, dass er intensiv gelesen wird. Wegen seiner inhaltlichen Aus-
richtung wird er hiufig gelobt. Er bedeutet eine Briicke der Mitglieder der
Gemeinschaft ev. Schlesier untereinander, aber auch zur Geschichte und zur
schlesischen Heimat. Gerade im Alter, wo die Gesprichpattner oft fehlen,
ist er vielen Lesern besonders wichtig.

Die Probleme, die hier zu benennen sind, bestehen zum einen darin, dass
die Zahl der eingesandten Beitrige abnimmt, aus dem polnischen Schle-
sien nach dem altersbedingten Riickzug von Janusz Witt in Breslau sogar
fast vollig ausbleiben. Fir die Redakteure Mag, Dietmar Nel3 und Andreas
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Neumann-Nochten ist es nicht immer leicht, monatlich eine gute Ausgabe
zusammenczustellen. Sehr hilfreich werden sie dabei unterstiitzt von Frau
Oberkonsistorialritin i. R, Margrit Kempgen in Gérlitz. Dass sich der ,,Schle-
sische Gottesfreund trotzdem weiterhin als vorzeigbare Kirchenzeitung be-
hauptet, ist allen an der Herausgabe Beteiligten sehr zu danken.

Reprisentation

Die Frage der Reprisentation der GeS hat sich auf zweifache Weise gestellt:
Einmal als Frage an unsere Offentlichkeitsarbeit (Internet-Priisentation, Do-
kumentation, Werbung). Hier ist es Herrn Klaus-Ulrich Gotthard Vogel und
Frau Tanja Vogel gelungen, Herrn Karl-Heinz Ochs in Minden als kom-
petenten Fachmann fiir die Prisentation und Betreuung unserer Internet-
Homepage zu gewinnen — einzusehen unter www.gesev.de

Zum anderen ging es um unsere Reprisentation im Rahmen des Kon-
ventes der ehemaligen ev. Ostkitchen, auf den Deutschen Evangelischen
Kirchentagen in Bremen und Dresden, wie auch beim Schlesiertreffen und
2011 und 2013 in Hannover. Besondere Verdienste hat sich hier bei der Vor-
bereitung die LAG Hannover-Braunschweig mit ihrem Vorsitzenden OStR.
i. R. Christoph Scholz erworben. Sie hat stellvertretend fir die Gesamt-Ge-
meinschaft die Organisation in Bremen und Hannover iibernommen.

Zusammenarbeit mit befreundeten Organisationen

Hier sind besonders zu nennen:

— der ,,Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte e. V.* —
siehe gesonderten Bericht

— der ,,Verein fiir Berlin-Brandenburgische Kirchengeschichte e. V.

— der ,,Verein fiir ostdeutsche Kirchengeschichte e. V.
bis zu seiner Auflésung im Jahr 2009

— die ,,Kirchliche Stiftung zur Bewahrung, Vermittlung und
Weiterfithrung der geistigen Tradition des Evangelischen Schlesien®
(Arbeitstitel: Kirchliche Stiftung Evangelisches Schlesien)

— die Johann-Heermann-Stiftung

— der ,,Konvent der ehemaligen evangelischen Ostkitchen e. V.,
dessen Vorsitzender bis vor kurzem unser langjihriges Mitglied,
Pastor em. Dr. Hans-Henning Nel3, war,
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— die ,,Evangelische Kommission fiir Mittel- und Osteuropa
(EKMOE)* im Rahmen der EKD;

— das ,,Heimatwerk Schlesischer Katholiken®;

— der Fachausschuss fiir kirchengeschichtliche Arbeit in der EKMOE
— bis zu seiner Auflésung im Jahr 2010,

— die Historische Kommission fiir Schlesien;

— die Landsmannschaft Schlesien;

— die Schlesische Genossenschaft des Johanniterordens;

— die Stiftung Kulturwerk Schlesien in Wiirzburg;

— der Verein zur Erforschung und Erhaltung schlesischer Orgeln e. V.
(VEESO)

— das Christliche Gymnasium Johanneum in Hoyerswerda.

Auf Anfrage kann zu jedem dieser Kontakte Niheres berichtet werden.

Frithjahrstagung des Konvents

OKI-E-Mail II-2011 berichtet: ,,Am 30. und 31. Mirz (2011) fanden die
Frithjahrstagung und Mitgliederversammlung des Konvents der ehemaligen
evangelischen Ostkirchen in Hannover statt. Thematisch befasste sich die
Tagung mit dem ,,Beitrag der Evangelischen Kirche zur Stiftung Flucht, Ver-
treibung, Verséhnung®, wozu es eine Podiumsdiskussion unter der Leitung
von Bischof i.R. Dr. Rolf Koppe mit Kirchenprisident Helge Klassohn,
Beauftragter der EKD fiir Fragen der Spitaussiedler und Heimatvertriebe-
nen, Direktor i.R. Arnulf Baumann, Pfarrer i.R. Dr. Christian-Erdmann
Schott und Sup. i.R. Dr. Heinrich Wittram gab. OKR Dr. Petra Bahr, wie
Helge Klassohn Mitglied im Stiftungsrat der Stiftung ,,Flucht, Vertreibung,
Versohnung*, war ebenfalls als Teilnehmerin vorgesehen, konnte aber wegen
eines Zugausfalls nicht rechtzeitig Hannover erreichen. So oblag es Kirchen-
prisident Klassohn allein, die gegenwirtige Position des Stiftungsrates dar-
zulegen, dem es besonders wichtig ist, das kriegerische Expansionsstreben
Nazideutschlands als Ausléser von Flucht und Vertreibung wach zu halten
und den Geist der Versdhnung als tragendes Element wirksam werden zu
lassen. Dabei wird den Kirchen besondere Bedeutung zukommen. Die Ver-
treter der Hilfskomitees, die die ,,Thesen zu ,,Vertreibung, Eingliederung,
Versohnung* erarbeitet hatten (vgl. OKI-eMail I1/10), gaben erginzende
Anregungen und Wiinsche, z.B. zur Unterstiitzung von Zentren der For-
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schungsarbeit bei theologischen Fakultiten, um die Kirchengeschichte in den
ostlichen Siedlungsgebieten zu erfassen und zu bewahren.

Bei der Mitgliederversammlung fand der Vorschlag, die Jahresberichte der
einzelnen Hilfskomitees auf der Website des Konvents zu veroffentlichen,
Zustimmung, AuBerdem soll ein kleiner Redaktionskreis gebildet werden, der
die Verstindigungsarbeit der einzelnen Hilfskomitees untereinander und 6f-
fentlich prisenter machen soll. Da geschehe viel Gutes im Verborgenen. Die
»Vierer-Gruppe® (Baumann, Wittram, Schott, Schuller), die die ,,Thesen®
erarbeitet hatte, ist dafiir bereit. Sie stehe auch bereit fiir einen Ausschuss, den
die EKMOE bilden mége fiir Buchbesprechungen und Ubersichtshinweise.
Der Vorsitzende des Konvents, Pfarrer Christfried Boelter, berichtete von
seinen Kontakten zum BdV. Noch vor der Sommerpause hat es ein Gesprich
mit dem Prisidium des BAV geben. Dazu wurden auch die beiden kirchlichen
Vertreter des Stiftungsrates eingeladen. An solchen Kontakten bestehe ein
groBes Interesse. AuBerdem wurden Einzelheiten fiir die Besetzung des ge-
meinsamen Standes beim Deutschen Evangelischen Kirchentag in Dresden
besprochen.*

AbschlieBend: Die innere Verfassung der GeS

Trotz der genannten Schwierigkeiten und Probleme wird unsere Arbeit gern
und dankbar angenommen. Der Schmerz iiber den Verlust Schlesiens, die er-
littenen Traumata bei der Vertreibung und dann bei der Aufnahme im Nach-
kriegsdeutschland sind deutlich wirksam und spiirbat, werden aber nach dem
Absterben unserer Generation, der Generation der Kinder von 1945, aufhé-
ren. Schmerz lisst sich nicht vererben. Aber darunter leidet die Stimmung
nicht. Unsere Tagungen sind, auch wenn sie weniger besucht werden, in der
Regel nicht von Untergangspanik, sondern von harmonischer Gelassenheit,
ja Heiterkeit geprigt. Diese Haltung ist eindrucksvoll. Eindruckvoll ist auch
die Spendenfreudigkeit unserer Mitglieder. Sie ermoglicht uns die Fortset-
zung unserer Hilfen fiir bediirftige Schlesier und wichtige Projekte, ist uns
aber immer auch ein sichtbarer Ausdruck der Verbundenheit untereinander,
tiber den wir uns sehr freuen.

Mainz-Gonsenheim, im Juni 2012
Dr. Christian-Erdmann Schott,
Pfarrer em., Vorsitzender
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Andreas Béer, Geschwister-Scholl-Str. 8, 02894 Reichenbach
Andrzej Kowalczyk, ul. Grunwaldzka 35/6, 43-300 Bielsko-Biala (Polen)
OKR i.R. Dr. Hans-Jochen Kithne, Gartenweg 6, 01917 Kamenz
PD Dr. Claudia Lepp, Ludwig-Maximilans-Universitit Miinchen,
Theologische Fakultit, Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche
Zeitgeschichte, Geschwister-Scholl-Platz 1, 80539 Miinchen

Landespfarrer i.R. Dr. Hans-Ulrich Minke,
Scheideweg 246B, 26127 Oldenburg

Pfarrer i.R. Dr. Herbert Patzelt, Nadistr. 12, 80809 Miinchen

Pfarrer i.R. Dr. Christian-Etdmann Schott,
Elsa-Brandstrom-Str, 21, 55124 Mainz

MinR Univ.-Prof. Dr. Dr. philh.c. Katl W. Schwarz,
Kultusamt/BMUKK Freyung 1/131, 1014 Wien (Osterreich)

Lutz Vogel M.A., Institut fur Sichsische Geschichte und Volkskunde,
Zellescher Weg 17, 01069 Dresden

Prof. Dr. theol. Dorothea Wendebourg, Humboldt-Universitit zu Berlin,
Theologische Fakultit, Burgstr. 26, 10178 Berlin
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