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Vorwort

Ungliickliche Umstinde haben das Erscheinen des Doppelbandes 88/89
(2009/2010) des Jahrbuchs fiit Schlesische Kirchengeschichte ungebtht-
lich hinausgeschoben, die hier nicht aufgezihlt werden sollen. Der Band
enthilt im Wesentlichen die Vortrige der Jahrestagungen 2008 und 2009
sowie die Referate der Gedenkveranstaltung zum 100. Geburtstag von
Bischof Hans-Joachim Frinkel. Frinkels Leben und Wirken, insbesondere
seine Titigkeit als Bischof des Gérlitzer Kirchengebietes werden unter
verschiedenen Aspekten beleuchtet. Dabei wird ausfiihrlich Frinkels Be-
deutung nicht nur fiir die schlesische Kirche, sondern auch fiir die EKU
und die Kirche in Ost- und Westdeutschland tiberhaupt durch deren Re-
prisentanten gewiirdigt.

Die Jahrestagung 2008 stand unter dem Thema der Diakonie in der
Geschichte Schlesiens, angestoen durch das in der evangelischen Kirche
gefeierte Wichern-Jubilium anldsslich seines 200. Geburtstages. Die The-
menformulierung der Tagung: ,,Diakonie in und fiir Schlesien: Wurzeln —
Briiche — Identitit — Ziele® deutet an, dass es sich hier nur um einzelne
Bausteine zu einer umfassenderen Geschichte schlesischer Diakonie han-
deln kann, die durch weitere Bausteine zu erginzen ist. So wurden dem
Herausgeber im Nachgang zwei interessante Beitrige eingesandt, und zwar
von Jochen Heidrich iiber das reiche diakonische Leben in Freiburg und
von Dr. Rainer Bookhagen {iber die Kindergartenarbeit in der Zeit des
Nationalsozialismus.

Die Jahrestagung 2009 behandelte das Thema ,,Was bedeutet uns
Schlesien heute?’. Das Grundsatzreferat fur diese Tagung hielt Superin-
tendent Thomas Koppehl, der inzwischen zum neuen Vorsitzenden des
Vereins gewihlt wurde. Er sprach zu dem Thema: ,,Die Zukunft der Kir-
chengeschichte in der schlesischen Oberlausitz®. Auf der Tagung wurden
vor allem ausgewihlte Kurzbeitrige aus den verschiedenen Regionen
Schlesiens und von Referenten aus unterschiedlichen Altersstufen darge-
boten. Sie sind in diesem Band um zwei weitere Beitrige erginzt worden.

Die beiden Aufsitze von Herbert Patzelt iiber Pastoren aus Oster-
reich-Schlesien, der Beitrag von Peter Maser tiber die Friedenskirchen, von
Ulrich Minke tiber die Partnerschaft der Oldenburgischen Kirche mit den
Gemeinden der schlesischen Obetlausitz, die beiden Aufsitze von Christi-
an-Erdmann Schott zu Fraustadt, die genealogische Zusammenstellung



schlesischer Pfarrer in der Kirche von Kurhessen-Waldeck von Dr. Dieter
WaBmann und die Erinnerung an die Bethauskirchen von D. h.c. Angelika
Marsch anlisslich des Planes, die Bethauskirche von Schénwaldau nach
Lomnitz zu ubertragen sind bei unterschiedlichsten Gelegenheiten ent-
standen und wurden dem Jahrbuch zur Verfiigung gestellt. Dafiir mochte
ich den Autoren ganz herzlich danken.

Ein besonderer Dank gilt wiederum Herrn Sobiestaw Nowotny aus
Schweidnitz, der wie gewohnt die polnischen Zusammenfassungen der
Aufsitze ibernommen hat.

Da dies mein letzter Band als Herausgeber des Jahrbuchs ist, — das
Jahrbuch wird in Zukunft von Frau Professor Dr. Dorothea Wendebourg,
der Kirchenhistorikerin an der Humboldt-Universitit in Betlin, betreut,
wie in den Vereinsmitteilungen 2009 berichtet wird — mdochte ich allen
ganz herzlich danken, die mich tber die letzten 30 Jahre durch Ihre Beitri-
ge unterstiitzt und immer wieder fiir eine Bereicherung der schlesischen
Kirchengeschichtsschreibung beigetragen haben. Ich wiinsche meiner
Nachfolgerin die nétige Zeit fiir die Redaktion und viele gute Beitrige,
denn was wire ein Herausgeber ohne die Mitarbeit vieler Vereinsmitglieder
und engagierter Kollegen.

Herrnhut, Juli 2011 Dietrich Meyer



Hans-Joachim Frinkel (Foto: Archiv GES)



Bischof Hans-Joachim Frinkel —
Stationen seines Il.ebens

von Harald Schultze!

Es ist eine anspruchsvolle, eine schwierige Aufgabe, den Lebensweg eines
Menschen nachzuzeichnen, der in einem solchen MaBe wie Bischof Hans-
Joachim Frinkel im Rampenlicht der Offentlichkeit stand und dutch sein
Handeln Menschen in seinen Bann zog — der andererseits aber auch in
Konfrontationen geriet, die nicht einfach durchzustehen waren. Persénli-
ches tritt hinter diesem 6ffentlichen Profil in den Hintergrund — ist aber
doch bestimmend, prigend. Tragisches und Leuchtendes durchdringen
sich. Es kann nur ein Versuch sein, sich diesem Lebensbild zu nihern.

Hans-Joachim Frinkel war ein Bischof, den man nicht vergisst. 15 Jah-
re hindurch hat er die Kirche des Gérlitzer Kirchengebiets, wie es damals
hieB, geleitet. Geprigt hat er sie auch schon in den vorausliegenden Jahren,
als er als theologischer Oberkonsistorialrat der Stellvertreter von Bischof
Ernst Hornig war. Fir Bischof Frinkel war es nicht denkbar, sein Wirken
auf das kleingewordene Kirchengebiet der schlesischen Oberlausitz zu
beschrinken verstand er sich doch als Platzhalter fiir die einst grofle, be-
deutende preuBische Kirchenprovinz Schlesien. Mit diesem Anspruch auf
die Gleichrangigkeit im Miteinander der ostdeutschen Iandeskirchen wat
es ihm zugleich selbstverstindlich, die Botschaft des Evangeliums o6ffent-
lich und hérbar fiir Kirche und Gesellschaft in der ganzen DDR zur Gel-
tung zu bringen. In der Kirchenordnung der Evangelischen Kirche des
Gorlitzer Kirchengebietes von 1951 wird ausdriicklich vom »gesamtkirch-
lichen Auftrag™ der geistlichen Leitung gesprochen und dann, unter ande-
rem, konkretisiert:

Zu diesen Aufgaben gehért insbesondere [...] ¢) darauf zu achten, dass die Kir-
che ihr Wichteramt in rechter Verkiindigung des Evangeliums und in der Ab-
weht der Irrlehre verantwortungsbewusst wahtnimmt und auch in allen ent-
scheidenden Fragen des 6ffentlichen Lebens den Hetrschaftsanspruch Jesu
Christi in Gericht und Gnade bezeugt. 2

1 Vortrag zum Symposium ,,Freiheit zum Dienst der Kirche® — zum 100. Geburtstag von
Bischof D. Hans-Joachim Friinkel; gehalten in Gotlitz, Frauenkirche, 28. August 2009.

2 Art. 80 der Kirchenordnung vom 14.11.1951; dieser Wortlaut auch noch in der Textfas-
sung vom 13.4.1997. ABI EKD 1997, S. 462.



2 HARALD SCHULTZE

Das ist anspruchsvoll formuliert. Es beschreibt aber prizise das Amtsver-
stindnis dieses Bischofs. Auch wenn der DDR-Staat sich nicht von einem
solchen Wichteramt kritisieren lassen wollte, hat Frankel doch in vielfa-
chen Anliufen gerade dies geleistet: den Herrschaftsanspruch Jesu Christi
als die Eroffaung von Recht und Freiheit fiir uns Menschen geltend zu
machen. Mit diesem Handeln hat er durch Jahre hindurch Christinnen und
Christen, Mitarbeiterinnen und Pfarrern in den Gemeinden Mut gemacht.
Die Stadt Gétlitz hat ihm 1993 — inzwischen war er 83 Jahre alt geworden
— die Wiirde eines Ehrenbiirgers verliehen. Man hatte nicht vergessen, was
er Jahrzehnte zuvor fiir die Stadt geleistet hatte.

Es ist nicht verwundetlich, dass seine energischen Proteste gegen die
kommunistische Indoktrinierung in den Schulen und anderen Bildungsein-
richtungen der DDR zu Konfrontationen mit der Staatsfithrung fiihrten. Es
war nicht seine Art, vorsichtig zuriickzuweichen, um vielleicht im Einzelfall
eine Milderung zu etreichen. Offentlich klagte er den Staat des Terrors an —
und war froh, wenn diese Anklagen in der westdeutschen Presse ihr Echo
fanden. So ist er von der SED und der Staatsfithrung als Feind der DDR
betrachtet worden. Mit allen Mitteln, die geheimdienstlich und politisch
vertretbar schienen, wurde versucht, thn einzuschiichtern und zu isolieren.

1972 wurde von der Kreisdienststelle Gorlitz des Ministeriums fiir
Staatssicherheit der Operative Vorgang ,Mirtyrium™ zur ,,Bearbeitung
gegen Frinkel angelegt. Zur Begriindung heiBt es, Frinkel sei ,als reakti-
onirster Bischof der DDR bekannt®. Thm wird staatsfeindliche Hetze vor-
geworfen, was nach § 106 des Strafgesetzbuches mit Gefingnisstrafe bis zu
10 Jahren hitte geahndet werden kénnen. Er wird als ,,fanatischer Ver-
fechter des Antikommunismus®, als ,,Gegner des Staates™ bezeichnet.?
Umfangreiche MaBnahmepline wurden gegen ihn erarbeitet. Mit anony-
men Briefen einerseits und andererseits dem Versuch, in der Gotlitzer
Kirche Opposition und Misstrauen gegen diesen Bischof zu organisieren,
sollte Frinkels Finfluss zuriickgedringt werden. Eskalationen in solcher
Kampfsituation waten vorprogrammiert. Zugleich aber musste die SED
zur Kenntnis nehmen, dass Frinkel eine groBe Anhidngerschaft in seiner
Kirche hatte. Sein Wort Gberzeugte.

Herkunft

Vor 100 Jahren also ist Hans-Joachim Frinkel in Liegnitz als Sohn eines
Iehrerehepaares zur Welt gekommen. Der Vater Paul Frinkel war Stu-

3 BStU BV Dresden XII 1331/72, S. 23 u.6.



HANS-JOACHIM FRANKEL — STATIONEN SEINES LEBENS )

dienrat fiir Mathematik, Naturwissenschaften und Geschichte; die Mutter
Margarethe, geb. Barth, war Gewerbelehrerin. Frinkels Schwester Hedwig,
zwei Jahre dlter, wurde spiter Diakonisse; der Bruder Karl-Heinz ging in
die Wirtschaft. 1911 starb schon der Vater — zu frith, um bereits Pensions-
anspriiche zu haben. Bei der Mutter lag nun die ganze Verantwortung fiir
die Erziehung der Kinder. Zunichst konnte der GrofBvater Frinkel, der
Prokurist beim Gotlitzer Waggonbau war, finanziell unterstiitzen. Trotz-
dem gab es schwierige Phasen. 1923 ging in der Inflation auch das restliche
Vermégen verloren. Nur einer von den drei Kindern konnte studieren.

Wie kam es, dass sich Hans-Joachim Frinkel fir das Theologiestudium
entschied? Er hat spiter gern erzdhlt, dass er mit drei Berufen geliebdugelt
hatte — mit dem des Richters, des Offiziers und des Pfarrers. Begriindung:
in diesen drei Berufen hat man immer das letzte Wort! Vor dem Dienst des
Soldaten hat er sein Leben hindurch immer Respekt behalten; juristisches
Denken ist ihm auch im kirchenleitenden Amt naheliegend gewesen. Fur
die Theologie gab dann sicher den Ausschlag, dass er von seiner Mutter im
Geiste echter Frommigkeit erzogen worden ist. Hinzu kam, dass es fiir das
Theologiestudium wohl eher die Chance eines Stipendiums gab. Zunichst
ging er nach Bethel, um dort Griechisch und Hebriisch zu lernen. Spiter
studierte er in Breslau und Tiibingen. Dort widmete er sich besonders dem
Studium des Alten Testaments, horte bei Gerhard Kittel, nahm aber auch
an Seminaren von Karl Heim teil.

Am 17. August 1936 ist der Vikar Hans-Joachim Frinkel in Breslau
durch den Vizeprises des schlesischen Provinzialbruderrats der Bekennen-
den Kirche, Pfarrer Ernst Hornig ordiniert worden. Diese biographische
Notiz klingt nach einem normalen, kirchen-iiblichen Vorgang. Das war
aber nicht der Fall. Vielmehr steht diese Ordination im Kontext einer an-
strengenden, theologisch wie kirchenrechtlich griindlich durchreflektierten
Entscheidung. Innerhalb der Bekennenden Kirche in der schlesischen
Kirchenprovinz war es zu einer Spaltung gekommen; Hans-Joachim Frin-
kel stand dabei auf der Seite der sog. Naumburger Bekenntnissynode, die
sich ihrerseits an die ,,Dahlemer” Richtung im PreuBischen Bruderrat der
BK hielt. Seit 1933 hatte es in Schlesien Auseinandersetzungen dariiber
gegeben, wem das Mandat der geistlichen Leitung der Kirche zukomme.
Generalsuperintendent D. Otto Zinker war im Amt belassen und zum
Bischof ernannt worden. Er besal weithin des Vertrauen der Pfarrerschaft
und erklirte gegentiber den Verwaltungsbehorden der preuflischen Lan-
deskirche, dass er die geistliche Leitung in Schlesien wahrnehme. Als er
aber 1935 dem Reichskirchenminister Hanns Kerrl erklirte, dass er zu
einer loyalen Zusammenarbeit mit dem von diesem autorisierten Provinzi-
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alkirchenausschuss bereit sei, kam es innerhalb der schlesischen BK zur
Spaltung. Die in Breslau am 23. und 24. Mai 1936 tagende ,,Schlesische
Synode der Bekennenden Kirche* (nach dem Tagungsort die ,,Christopho-
ri-Synode genannt) hielt an dem Vertrauensverhiltnis zu Bischof Zanker
fest. Wenige Wochen spiter, vom 1. bis 4. Juli 1936, trat in Naumburg am
Queis die andere, die ,,Schlesische Bekenntnissynode® zusammen und
kiindigte Zanker die Gefolgschaft auf. Sie erklirte, dass Zinker sein Amt
im Widerspruch gegen das Wort und Gebot der Schrift” fiihre, indem er
sein Amt ,,innerhalb eines Kirchenregiments“ ausiibe, das von der Gewalt
der staatlichen Kirchenausschiisse bestimmt werde.

Hans-Joachim Frinkel bekannte (noch 1987), dass er zwar die Schirfe
der Vorwiirfe gegen Zinker missbilligte, aber doch den Beschluss der
Naumburger Synode bejahte. Die Wahl des Ordinators war ein kirchenpo-
litisches Bekenntnis. Wahrend noch am 14. August 1936 Bischof Zinker
19 Kandidaten ordinierte, lieB sich Frinkel am 17. August (mit 8 anderen
Kandidaten) von Vizeprises Hornig otdinieren. Das Amt, Menschen die
Vollmacht zur Verkiindigung des Wortes Gottes und zur Verwaltung von
Taufe und Abendmahl zu iibertragen, war im Kirchenkampf als eine der
Kernaufgaben geistlicher Kirchenleitung erkannt und beansprucht worden.

Es miissen dramatische Wochen des Ringens um die richtige, vor Gott
zu verantwortende Entscheidung gewesen sein. MaBgebender Lehrer und
Begleiter in dieser Zeit war der Direktor des inzwischen illegal arbeitenden
Predigerseminars in Naumburg am Queis: Dr. Gerhard Gloege (1901-
1970).4 Gloege war vom preuBischen Bruderrat der BK als Predigersemi-
narsdirektor eingesetzt worden — dhnlich wie Wolfgang Staemmler und
Dietrich Bonhoeffer. Der Versuch, dies Predigerseminar im Auftrag der
BK zu fithren, wurde vom Breslauer Konsistorium bekimpft, Gloege
wurde als Seminardirektor abgesetzt — konnte aber als Pfarrer von Naum-
burg illegal das Predigerseminar weiterfithren. Im Mai 1935 kam Frinkel
mit anderen BK-Vikaren dorthin und blieb bis zur endgiiltigen SchlieBung
des Seminars und der Vertreibung von Gloege aus Schlesien ein treuer
Mitstreiter Gloeges. Gloege hatte selbst an der Bekenntnissynode in Bar-
men im Mai 1934 teilgenommen; in intensiven Gemeindeabenden und
Seminar-Kollegs hat er die Barmer Theologische Erklirung ausgelegt. Am
intensivsten beschiftigte er sich mit der 5. These, dem Verhiltnis des
Christen zur Obrigkeit. An dieser Studienarbeit vom November 1937 war
Frinkel unmittelbar beteiligt. Von Gloege stammten eben auch die Text-

4 Wichtige Information zu dieser Zeit verdanke ich dem Sohn von Gerhard Gloege, Pfr.
i.R. Henning Gloege/Bonn.
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Entwiirfe fiir das kirchenrechtliche Selbstverstindnis des Naumburger
Fligels der schlesischen Bekennenden Kirche.

Konsequenz und Kompromisslosigkeit — das ist der Argumentations-
stil, in den Frinkel an Gloeges Seite hineingewachsen ist — gewonnen in
griundlicher Auseinandersetzung mit der Bibel und den Bekenntnisschrif-
ten der lutherischen Kirche.

Der Preis dieser Konsequenz war hoch:

Frinkel ist nach seiner Ordination 1936 in mehreren schlesischen Ge-
meinden als Pfarrvikar eingesetzt worden. Das bedeutete, dass er nicht
selbstindig eine Pfarrstelle ibernehmen konnte. Mehrfach hat ihn die Ge-
stapo (kurzfristig) verhaftet. In Seidenberg waren Pfarrer der BK titig, mit
denen gemeinsam er Dienst tun konnte. Ob das schmale Gehalt, das die
BK ihren jungen Pfarrern zahlte, nicht ausreichte, um eine Familie zu
grunden? Jedenfalls hat Frinkel erst 1943 geheiratet.

Als der Zweite Weltkrieg ausgebrochen war, teilte Hans-Joachim Frin-
kel das Los zahlreicher Vikare der Bekennenden Kirche: er wurde 1940 zur
Wehrmacht eingezogen und als Krad-Melder eingesetzt. 1942 [?] traf ihn
ein Granatsplitter am Bein. Die Amputation schien unausweichlich. Da
war es ein Gliicksfall, dass sich General Carl-Heinrich von Stiilpnagel fiir
ihn einsetzte: dieser kannte ihn vom Schachspiel. Frinkel wurde nach Bres-
lau zu Prof. Bauer vermittelt, der sein Bein so opetieren konnte, dass zwar
cine Behinderung fortbestand, aber keine Prothese eingesetzt werden
musste. Diese Verwundung hatte aber zur Folge, dass Frinkel nicht wieder
an die Front musste. 1943 wurde er aus der Wehrmacht entlassen und nun
als Pfarrer an der St. Trinitatisgemeinde in Breslau angestellt.

Wihrend des Zweiten Weltkrieges war es nicht mehr méglich, die radi-
kale Trennung zwischen Konsistotialverwaltung und Bekennender Kirche
durchzuhalten: OKonsR Walter Schwarz, ein besonnener Mann der Mitte,
sorgte fiir die Anstellung von Frinkel in Breslau.

Breslau war am 16. und 17. Oktober 1943 auch der Tagungsort der 12.
(letzten) Bekenntnissynode der altpreuBischen Union. Die Auslegung des
V. Gebotes, die die Synode beschloss, zeugt von der Sorge um die Verro-
hung des Volkes durch den Krieg. Energisch wurde die Beschrinkung der
Vollmacht der Obrigkeit auf die Verteidigung gegeniiber dem Feind einge-
schirft: ,,Vernichtung von Menschen, lediglich weil sie Angehérige eines
Verbrechers, alt oder geisteskrank sind oder einer anderen Rasse angeho-
ren, ist keine Fithrung des Schwertes, das der Obrigkeit von Gott gegeben
ist“, heiBit es da.” Das kam dann auch in dem &ffentlichen »Wort der Be-

5 Kirchliches Jahrbuch (im Folgenden: KJb), 60.~71, Jahrgang 1933-1944, S. 401.



6 HARALD SCHULTZE

kenntnissynode® zum Ausdruck, das zum Bulltag 1943 vetlesen werden
sollte. Darin heiB3t es: ,,Wehe uns und unserem Volk, wenn das von Gott
gegebene Leben gering geachtet und der Mensch, nach dem Ebenbilde
Gottes erschaffen, nur nach seinem Nutzen bewertet wird; wenn es fir
berechtigt gilt, Menschen zu toten, weil sie fiir lebensunwert gelten oder
ciner anderen Rasse angehéren...“.* Berichtet wird, dass nicht viele Pfarrer
damals den Mut hatten, diese Erklirung zu verlesen. Wen kann das ver-
wundern! Frinkel aber war einer von diesen. Er habe auch Juden in der
Krypta seiner Kirche versteckt und ihnen damit das Leben gerettet — so
berichtet seine Familie.

Der Pfarrer seines friheren Einsatzortes Seidenberg, Wurm, war mit
ihm freundschaftlich verbunden. Auch er war eingezogen worden — und
wurde tddlich verwundet. Er habe im Lazarett Hans-Joachim Frinkel ans
Herz gelegt, sich um seine Witwe zu kiimmern. Aus dieser Verbindung
wurde eine Liebesbezichung. Mitten im Kriege heiratete Friankel Ruth
Wurm, geb. Schonke.” 1944 wurde ihnen der Sohn Hans-Werner ge-
schenkt. Mit dem Heranriicken der Front kamen schwere Belastungen auf
die Familie zu: Im Januar sind viele Familien geflohen, um irgendwo im
Innern des Reiches eine sichere Bleibe zu finden. Ruth Frinkel ging, ge-
meinsam mit ihren Eltern und dem kleinen Hans-Werner ebenfalls auf die
Flucht — ihr Mann blieb in Breslau. Breslau war zur Festung erklirt worden
und ist bis zum 6. Mai 1945 verteidigt worden. Wihrend das Konsistorium
Breslau im Februar 1945 verlassen hatte, blieb eine Gruppe von 12 Pfar-
rern. Etwa ein Viertel der Einwohnerschaft Breslaus (230 000 Menschen)
war dort geblieben. Der Dienst der Seelsorger wurde gebraucht. Ernst
Hornig, Pfarrer und Vorsitzender des Bruderrates der Bekennenden Kir-
che, leitete die geistliche Arbeit und fand an Frinkel verlissliche Unterstuit-
zung, Sogar die SS habe den Dienst der Seelsorger geachtet — nach einem
Luftangriff habe sie Frinkel bei der Uberfithrung seiner Mobel in eine
andere Wohnung geholfen. Der Bruder berichtet, dass er es auf der Durch-
reise 1944 erlebte, wie abends ein SS-Offizier zu dem Pfarrer kam und ihm
beichten wollte. Als er nach Stunden das Haus verlieB, sei Hans-Joachim
Frinkel aufs allertiefste erschiittert gewesen. Nach Jahren habe er dann
erzihlt, dass jener Offizier ihm unter dem Siegel der Beichte berichtet
habe, was er in Auschwitz gesehen und erlebt habe. Das hatte man sich
1944 noch nicht vorstellen kénnen.

6 Ebd., S. 403.
7 Ruth Frinkel, geb. Schonke, lebte vom 28. Juli 1912 bis 7. 6. 1976.



HANS-JOACHIM FRANKEL - STATIONEN SEINES LEBENS 7

In dieser Zeit war der Pfarrdienst auBerordentlich schwer. Hiufig
musste Frinkel sterbenden Soldaten das Abendmahl reichen, wenn diese
es wiinschten.

Bereits im Mai 1945 tibernahm Polen das schlesische Territorium 6st-
lich der Neile. Unmittelbar nach dem Kriegsende wurde die neue be-
kenntnisgebundene Kirchenleitung in Breslau gebildet; Frinkel wurde deren
Mitglied und erhielt den Titel eines Kirchenrates

Am 18. August 1946 wurde er aus Breslau ausgewiesen — bis dahin ta-
ten Ernst Hornig und Hans-Joachim Frinkel (mit anderen) ihren Pfarr-
dienst dort und in Schweidnitz.

Nachkriegszeit

Der Neuaufbau der schlesischen Kirche westlich der NeiBe gestaltete sich
héchst schwierig. Ein groBer Teil der Pfarrerschaft, die aus Schlesien hatte
flichen miissen, hatte sich in verschiedene Gegenden Deutschlands ver-
streut und versucht, dort eine Bleibe zu finden. Musste man sie zuriickru-
fen in das Restgebiet in der Oberlausitz? Oder war es denkbar, eine schle-
sische Kirche auBerhalb des verbliebenen Kerngebietes der ehemaligen
Provinz Schlesien zu bilden, sozusagen als eine eigene, bekenntnisgebun-
dene Landsmannschaft unter dem Dach der EKD? Ein solches Projekt ist
tatsichlich diskutiert worden — das war aber undurchfithrbar. Hans-
Joachim Frinkel wurde zunichst beauftragt, von Bielefeld aus — wohin er
sich gewandt hatte — schlesische Pfarrer zu sammeln. Im folgenden Jahr
aber wurde er bereits nach Gétlitz gerufen. Bischof Ernst Hornig war
bemiiht, hier eine eigene, der Bekenntnistradition der Naumburger Rich-
tung verpflichtete Kirchenleitung zu etablieren. Das brachte Widerstand
von zwei Seiten aus. Die Spaltung der BK aus den 30er Jahren war nicht
vergessen; und auch vier Mitglieder der in Breslau gebildeten Kirchenlei-
tung wollten sich nicht auf das Gotlitzer Gebiet einschrinken miissen.
Hornig setzte sich jedoch durch — gewiss mit unmittelbarer Unterstiitzung
durch Frinkel, den er dann zu seinem Stellvertreter und Oberkonsistorial-
rat 1950 berufen lieB.

Die funfziger Jahre

Die 50er Jahre der DDR sind geprigt von dem konsequenten Bemiihen
der SED-Regierung, der Kirche den Einfluss auf die Jugend zu nehmen
und sie in mdglichst allen Positionen aus der Offentlichkeit herauszudrin-
gen. Der Kampf gegen die Junge Gemeinde und die Studentengemeinden
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1952/53, Verhaftungen von Pfarrern und kirchlichen Mitarbeitern l6sten
auch im Gétlitzer Kirchengebiet heftige Konflikte aus. Gerade weil es hier
noch eine stabile volkskirchliche Mehrheitssituation der Kirche gab, muss-
te der Kampf um die Durchsetzung der Jugendweihe mit starkem Druck
verbunden werden. Als Oberkonsistorialrat hat Frinkel in zahlreichen
Verhandlungen protestiert und interveniert.

Zu einem dramatischen Eklat kam es auf der Tagung der Synode der
EKD am 26. April 1958 in Berlin-Weilensee. Wihrend die Synode tagte,
versammelte sich vor dem Tagungsgebidude eine grofle Menschenmenge
mit der Forderung, in der Synode selbst gehort zu werden.® Das war offen-
sichtlich eine von SED oder Regierung organisierte Stérung der Synode.

Im Frihjahr 1958 hatten die antikirchlichen Aktionen der DDR-
Regierung gegen die Kirchen einen neuen Héhepunkt erreicht. Dass die
EKD im Februar mit der Bundesregierung den Militirseelsorgevertrag
abgeschlossen hatte, nutzte die DDR zu vehementer Agitation: die Kir-
chen in der DDR sollten dazu gezwungen werden, die Verbindungen zur
EKD in der Bundesrepublik abzubrechen. Bischof Otto Dibelius hatte
keine Moglichkeit mehrt, seine Gemeinden in Brandenburg zu besuchen.
Die Konsequenzen der NATO-Mitgliedschaft der Bundesrepublik boten
der DDR-Propaganda den willkommenen Anlass, die Verbindungen der
ostdeutschen Kirchen zur EKD als Unterstitzung der Atombewaffnung
zu diskreditieren. In dieser aufgeheizten Phase also tagte die Synode der
EKD in Ostbetlin.

Die demonstrierende Menge vor dem Tagungsgebdude vetlangte Ein-
lass zur Synode. Drauflen wurde lautstark dartiber verhandelt, ob ein Mo-
dus der Anhérung gefunden werden kénne. Die Demonstranten forderten
lirmend vor dem Tagungsgebdude, dass die Synode gegen die Atombe-
waffnung Stellung nehmen solle — und das Hauptthema ,,Erziehung und
Bildung* von der Tagesordnung streiche. Man hatte ja erwarten miissen,
dass sich die EKD-Synode in diesem Zusammenhang gegen das marxisti-
sche Bildungssystem wenden werde. Im Saal konnte man die Verhandlun-
gen kaum noch verstehen. Gegen diesen massiven Druck meldete sich
Hans-Joachim Frinkel zu Wort und forderte die Herstellung von Ruhe fiir
die Tagung. ,,Wir kénnen nichts verstchen, wenn das so weitergeht. Hier

8 Vgl. dazu den Protokollband der Synode: Berlin 1958. Bericht iiber die dritte Tagung der
zweiten Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland vom 26. bis 30. April 1958. Hg.
von der Kirchenkanzlei der EKD. Darin S. 46 das Votum Frinkels gegen den Antrag, einen
Vertreter der Delegation zu hoéren. — AuBerhalb der TO wurde dann der Vertreter der
Demonstrierenden, Horst Preckel/Berlin, angehort. Er stellte den Antrag, das Thema
,.Brziehung und Bildung® abzusetzen und zum TOP Atombewaffnung die Stimmen der
Biirger der DDR anzuhoren.
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werden demonstrative Reden gehalten. Das ist Terror, der auf uns Synoda-
le ausgetlibt wird.“ Zu dem Kompromiss, den das Prisidium der Synode
fand, dass ein einzelner Sprecher der Demonstranten im Saal angehort
werden solle, erklirte Friankel zusatzlich: Wer hier im Namen der DDR-
Bevolkerung spreche, rede doch ganz einseitig. ,,Denn Sie missen wissen,
dass wir in einem totalen Staat leben, von einer solchen Totalitat, dass
letztlich eben nur die kommunistische Konzeption Existenzberechtigung
hat.*“ Die Synode vetlegte mit dem nichsten Tag ihre Beratungen nach
Berlin-Spandau.

Mit diesem energischen Auftritt war Frinkel in die vorderste Linie der
Konfrontation zwischen Staat und Kirche getreten. Bei seiner Rickkehr
nach Goérlitz wurde eine Pressekampagne gegen ihn angezettelt. Die Ton-
art dieser Polemik kann man sich heute kaum noch vorstellen: Die EKD-
Synode wurde als ,,ein Machwerk Adenauerscher Atomktiegspolitik be-
schimpft. In Flugblittern wurden ,,Protestschreiben® aus der Bevolkerung
verbreitet. Frinkel wurde diffamiert mit der Unterstellung, er wolle ,,den
Atomtod fiir das deutsche Volk®, er sei ein Feind der Arbeiter und Bauern
in der DDR und habe seine Auftrige aus Bonn erhalten. Man drohte mit
der Anwendung des Gesetzes zum Schutze des Friedens, also mit einer
Zuchthausstrafe. ,,Bleibt diesem Provokateur nichts schuldigl. In Bil-
dungseinrichtungen wurden einzelne aufgefordert, sich von Frinkel zu
distanzieren oder sogar die Anwendung des Friedensschutzgesetzes zu
fordern. Mehrere Personen, die sich standhaft weigerten, solche Erklirun-
gen abzugeben, wurden gemaBregelt: eine Kindergirtnerin und zwei Leh-
rerinnen wurden entlassen, eine Oberschiilerin sofort beutlaubt, ein Stu-
dent verlor seinen Studienplatz. Dieser Eskalation musste energisch entge-
gengetreten werden. Die Gotlitzer Kirchenleitung stellte sich geschlossen
und ausdriicklich hinter ihren Oberkonsistorialrat Frinkel.? Bischof Hornig
fiihtte schriftlich Beschwerde iiber diese Vorginge bei Rudi Jahn, dem
Vorsitzenden des Rates des Bezitkes Dresden. Der Bezirk lenkte erst ein,
als in dem Gesprich der DDR-Kirchenleitungen mit Otto Grotewohl vom
21. Juli 1958 ein Burgfrieden vereinbart worden war.

Familie

In jenen Jahren hitte es in der eigenen Familie auch einen Ausgleich geben
konnen zu den Anspannungen und Belastungen des kirchenleitenden Am-
tes in Gorlitz. Dies scheint jedoch nicht gelungen zu sein. Seit 1947 lebte

9 Archiv des KKvSOL, Bestand Konsistorium /Az. 411,
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Familie Frinkel in Buchholz bei Weilenberg/Lausitz. 1947 kam der Sohn
Christian zur Welt, 1951 wurde Gottfried geboren. Ruth Frinkel, musika-
lisch sehr begabt, war als Organistin titig und gab auch Mandolinenunter-
richt. Zugleich war sie Katechetin im Dorf. Anscheinend gingen die Inte-
ressen des Ehepaates auseinander. Hans-Joachim Frinkel teilte nicht die
Vortliebe seiner Frau fiir die Musik, Musisches lag ihm fern. Am liebsten
ging er am Sonntagnachmittag mit einem Freund angeln. Die dienstlichen
Aufgaben hatten immer Prioritit — an den Wochentagen kampierte er in
Gorlitz, erst zum Wochenende kam er zu seiner Familie, hielt Konfirman-
denunterricht und Gottesdienst. 1955 starb Hans-Werner, det dlteste Sohn,
an Leukimie. Dieser Schmerz hat beide Eheleute tief getroffen.. Da blieb
ein Defizit. Es ist die Kehrseite eines Berufsverstindnisses, nach dem es
vorbildlich scheint, wenn sich ein Pfarrer, ein Bischof uneingeschrinkt
seinem Aufgabenfeld widmet, sich ,,im Dienst verzehrt. Gerade in den
Wochen und Monaten der Sorge um den Sohn und dann der Trauer hitte
Frinkel niher bei seiner Frau sein sollen. Am 7. Juni 1976 ist Ruth Frinkel
nach lingerer Krankheit verstorben. Bei der Beerdigung stand das Wort
aus dem Hiobbuch ,Ich weil3, dass mein Etloser lebt, und er wird mich
hernach aus der Erde aufwecken® (Hiob 19,25) im Mittelpunkt der Trau-
erpredigt. Hans-Joachim Frinkel hat sich das gleiche Wort fiir seine eigene
Bestattung gewihlt.

Theologische Arbeit in der EKU

Seit Jahren war Frinkel an detr Grundsatzarbeit der Kirchen zur Standort-
bestimmung des Christseins in der DDR beteiligt. In der EKU war er 1962
Mitglied des Offentlichkeitsausschusses. Zugleich gehérte er zu dem Theo-
logischen Sonderausschuss, der von der Ostkirchenkonfetenz der EKD
eingesetzt worden war, um eine Handreichung fir die Gemeinden zu erar-
beiten. Nach etlichen Entwiirfen verabschiedete die Konferenz der Kit-
chenleitungen am 8. Mirz 1963 diesen Text unter dem Titel ,,Zehn Artikel
von Freiheit und Dienst der Kirche®. In Anlehnung an Aussageformen der
Barmer Theologischen Erklirung von 1934 sollten die Zehn Artikel eine
grundlegende Orientierung bieten. Es handelt sich um eines der wichtigs-
ten Zeugnisse der protestantischen Positionsbestimmung in der DDR.
Frinkels Handschrift ist insbesondere in Artikel IV ,,Rechtfertigung und
Recht erkennbar. Ausdriicklich wird dort betont, dass Gottes Gerechtig-
keit gebiete, ,,dass alles irdische Recht die Wiirde des von Gott geschaffe-
nen und erlésten Menschen® achte. Die Gemeinde werde verpflichtet ,,zur
Mitsorge fiir gutes irdisches Recht®. Es sei Unglauben, ,,die Sorge um ver-
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niinftiges Recht fir aussichtslos® zu halten. Der Artikel schlieBt mit einer
sehr klaren Abgrenzung: ,,Wir handeln im Ungehorsam, wenn wir es nur
schweigend hinnehmen, dass das Recht um politischer oder wirtschaftli-
cher Interessen willen missbraucht oder zerstort wird und wenn wir nicht
fiir unsere entrechteten und in ihrem Menschsein bedrohten Nichsten
eintreten und mit ihnen leiden.” 1 Der Kampf um die Wahrung des Rech-
tes wat flir Hans-Joachim Frinkel zum Lebensthema geworden.

Der streitbare Bischof

1963, als Bischof Ernst Hornig auf seinen Eintritt in den Ruhestand hin-
wies, berief die Gorlitzer Synode Hans-Joachim Frinkel zum Bischof. Die
feierliche Einfithrung durch Bischof D. Friedrich Wilhelm Krummacher
fand am 26. Januar 1964 in der Lutherkirche zu Gorlitz statt. Aus der
DDR waren aullerdem die Bischofe Moritz Mitzenheim und Gottfried
Noth sowie der katholische Gérlitzer Bischof Getrhard Schaffran ge-
kommen.

Der DDR war die Berufung Frinkels zum neuen Bischof ein Dorn
im Auge — zu deutlich war der SED, dass mit Frinkel der Kurs der Gé61-
litzer Kirche eher noch stirker konfrontativ werden kénne. Deshalb
wurden die Einreisegenehmigungen fiir die Prasides der westlichen
EKU-Kirchen Ernst Wilm und Joachim Beckmann abgelehnt. Auf eine
Einladung von Bischof Otto Dibelius hatten die Gorlitzer wegen Aus-
sichtslosigkeit verzichtet. Nach der Einfithrung schrieb aber Frinkel an
Dibelius, um ihm zu versichern, dass er sich mit ihm in der Bindung an
Schrift und Bekenntnis einig wisse; er schloss mit den Worten: ,,Das
Wichteramt muss gewagt werden. Videant consules! [...] Es gehort zu
meinen Hoffnungen, dass Gott seine Posaunen nicht auf Jericho be-
schrinkt hat.“ '' Dieser Satz zeigt die Stimmung des neuen Bischofs —
irgendetwas wie die Posaunen von Jericho misste es auch in der DDR
geben!

1965 wurde Frinkel von der Theologischen Fakultit der Friedtich-
Wilhelms-Universitit Bonn die Ehrendoktorwiirde verliehen. Die Pro-
fessoren Gerhard Gloege (einst in Naumburg/Queis) und Joachim
Konrad (ehemals Stadtdekan von Breslau) waren von Bonn aus Frinkel
verbunden geblieben.

10 KJb 1963, S. 182 f. Vgl. auch die Dokumentation zur Auseinandersetzung um die ,,Zehn
Artikel“ (ebd., S. 186-198).

11 Archiv KKvSOL 12-Az.458.
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Uber die Bedeutung der Berichte, die Frinkel als Vorsitzender des Ra-
tes der Evangelischen Kirche der Union 1970 und 1972 und iiber die Vor-
trige aus der ersten Hilfte der 70er Jahre wird auf dieser Tagung gesondert
berichtet. Sie haben eine grofle Bedeutung, weit iiber die Situationsbe-
stimmung der Gétlitzer Kirche hinaus, fiir das Zeugnis von Jesus Christus
in der atheistischen Welt und fiir den Weg der Gemeinde unter den Bedin-
gungen der relativ stabil gewordenen DDR. In diesen Berichten kommt
nicht nur die theologische Kompetenz des Bischofs, sondern insbesondere
seine politisch-diagnostische Begabung zum Ausdruck. Charakteristisch ist
schon, wie er die neue Formel des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR von der ,Kirche im Sozialismus® aufgreift und verindernd zu-
spitzt: wir wollen nicht ,,Kirche gegen die sozialistische Gesellschaft sein.
Sie ist bewusst Kirche im Sogialismus, aber nicht unter ihm und nicht in seinem
Geiste.”“ In dem sofort auch im Westen nachgedruckten Vortrag, den Frin-
kel im November 1973 in der Dresdner Annenkirche gehalten hat, artiku-
liert er den Offentlichkeitsanspruch der Proklamation der Herrschaft Jesu
Christi iber unsere Welt:

Aber unser Hetr Jesus Christus ist kein Museumsdirektor und auch kein Chef
eines Naturschutzparks fir riickstindige Gemiiter. Er ist fiir alle gestorben [...]
Darum hat sich die Kirche mit ihrem Auftrag auch in unserer Gesellschaft far
alle zustindig zu wissen.” Trotz aller Krittk an Missstinden in der DDR-
Gesellschaft spricht er in fester Glaubenszuversicht:

Was haben wir im Kirchenkampf gelernt? [...] Wir haben gelernt, dass zu-
letzt doch alles auf den Glauben ankommt, der den Zusagen unseres Gottes
traut und sich von den Prognosen seiner Umwelt nicht imponieren ldsst.” Wit
brauchen nicht ,,der das Mark des Charakters zerfressenden Angst zu untetlie-
gen, die wie eine Seuche umgeht, denn der Terrorbrecher Christus ist bei uns. 12

Von herausragender Bedeutung sind seine Analysen iiber die politischen
Konsequenzen des Grundlagenvertrags zwischen der Bundesrepublik und
der DDR aus dem Jahr 1973 und zu der Schlussakte der KSZE-Konferenz
von Helsinki. Der Staatssekretir fiir Kirchenfragen intervenierte in schar-
fem Ton dagegen: die DDR wollte es sich nicht von einem Bischof erkli-
ren oder gar vorschreiben lassen, in welchem Handlungsrahmen sie nun-
mehr zu agieren habe.

12 Vortrag Annenkirche 1973, KJb 1973, S. 161-167; hier: 163; 167.
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Die letzten Jahre im Bischofsamt

In der Gétlitzer Kirche fiel auf, dass sich die Synodalvortrige von Bischof
Frinkel in ihrer Tonart gedndert hatten. Dem Staat wurde nun konzediert,
dass er auf Gespriche eingehe, dass es méglich sei, Anderungen herbeizu-
fihren. Auf die schweren Vorwiirfe hatte der Bischof verzichtet. 1977
hitte man erwarten konnen, dass Frinkel den Zorn der Bevolkerung we-
gen der Ausweisung von Wolf Biermann und der ideologischen Kampagne
gegen die Schriftsteller, die sich mit Biermann solidarisiert hatten, zur
Sprache bringe. Das geschah aber nicht. War der Bischof inzwischen ein
anderer geworden, hatte er begonnen, sich dem Staat anzupassen? Oder
hatte Frinkel die staatlichen Gesprichspartner inzwischen anders kennen-
gelernt? Vielleicht war es auch eine Konsequenz daraus, dass sich in der
DDR gerade in den 70er Jahren Anderungen vollzogen?

Uber diese sog. ,,Wende des Bischofs* ist 6ffentlich diskutiert worden.
Roland Brauckmann hat 1995 im , Rickblick® seine Enttiduschung ver6f-
fentlicht; 1995 haben Detlef Pollack und Hagen Findeis Bischof Frinkel
noch ausfiihrlich dariiber befragen kénnen; Gen.-Sup. Hans-Wilhelm Pietz
hat 1997 eine tiefer greifende Interpretation gegeben.!3

Der Wandel in der Diktion der Bischofsberichte ist spurbar. Das be-
durfte der Interpretation. Tatsache ist ebenfalls, dass das Ministerium fiir
Staatssicherheit flexibel auf diesen Prozess reagierte: Der Operative Vor-
gang , Mirtyrium® wurde geschlossen. Hauptmann Horst Babucke (Jg.
1926), der bisher die Akten tiber die Obsetvierung der Gotlitzer Kirche in
der Kreisdienststelle des MfS gefiihrt hatte, arbeitete im Oktober 1977 den
Vorschlag aus, Bischof Frinkel als ,,Inoffiziellen Mitarbeiter der Abweht
mit Feindverbindung® (IMF) zu werben.!* Frinkel hat nie eine Verpflich-
tungserklirung zur Zusammenarbeit mit dem MfS abgegeben. Er hat sich
aber darauf eingelassen, in seltenen Fillen Hptm. Babucke zu einem Ge-

13 Roland Brauckmann/Christoph Bunzel, Riickblick. Die evangelische Kirche des Gérlit-
zer Kirchengebietes, die Einflussnahme des MfS und der DDR-Staat 1970-1994, Gotlitz
1995. — Hagen Findeis/Detlef Pollack (Hg), Selbstbewahrung oder Selbstverlust. Bischofe
und Reprisentanten der evangelischen Kirchen in der DDR tber ihr Leben. 17 Interviews.
Berlin 1999. Darin: Hans-Joachim Frinkel, S. 68-103. — Hans-Wilhelm Pietz, Die Suche
nach dem Recht und die Praxis von ,,Gesprichen®. Eine Problemanzeige zur sogenannten
»Erinkel’schen Wende* aufgrund det Vortrige des Bischofs auf den Provinzialsynoden der
Evangelischen Kirche des Gorlitzer Kirchengebietes zwischen 1972 und 1979, in: Dietmar
NeB (Hg.): Die evangelische Kirche im Gorlitzer Kirchengebiet im SED-Staat. Beobach-
tungen, Analysen, Dokumente. Folge 1. Disseldorf 1997 (Studien zur Schlesischen und
Oberlausitzer Kirchengeschichte 2), S. 72-87.

14 BStU BV Dresden XII 819/77, Bl. 12 ff.
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sprich unter vier Augen in seiner Wohnung zu empfangen. Dabei wurden
Einzelfille besprochen, die auch fiir den Bischof zu Problemen Anlass
gegeben hatten. Babucke, der 1973 eine Auszeichnung seiner Diensteinheit
erhalten hatte, weil er die Zersetzungsarbeit gegen die Godlitzer Kirche
erfolgreich organisiert habe, legte nun die Akte mit dem Stichwort ,,Bru-
der* tiber diese neuen Gespriche an.

In dem grofien Interview, das er 1995 Detlef Pollack gegeben hat, zeigt
Frankel die Griinde fiir seine verinderte Position auf: ,,Ich habe in der Tat
die erkennbare Absicht des Staates beriicksichtigt, dass er den harten Kern
der Kirche nicht vetfolgen will.[...] Wo ich ein Nachgeben erkannte, muss-
te auch der Ton ein anderer sein.” 15

Dieser Kontakt wurde aber nicht genutzt, als im Juli 1978 Uwe Rei-
mann, Mitarbeiter im Stadtjugendpfarramt, in Gétlitz bei der Verteilung
von Handzetteln gegen die Einfiihrung des Wehrkundeuntertichts verhaf-
tet wurde. Der Protest gegen den Wehrkundeunterricht beschiftigte im
Sommer und Herbst dieses Jahres die Friedensgruppen der Kirchen, aber
auch die Leitung des Bundes der Evangelischen Kirchen. Uwe Reimann
wurde zu 2 Jahren und 9 Monaten Gefingnis verurteilt. Das Utrteil war
nicht aufrichtig: es wurde nur die Verbreitung des sog. Spiegel-Manifests
(,,Betliner Appell*) bestraft — nicht die Verbreitung von Flugblittern gegen
den Wehrkundeunterricht, die der unmittelbare Anlass der Verhaftung
gewesen war. Es ist ein Zeichen jener Anderung im Verhalten des Bi-
schofs, dass er sich — wegen der schwer zu fassenden Rechtslage — nicht
selbst protestierend eingeschaltet hat. Die Kirchenleitung lehnte es sogar
ausdricklich ab, zur Furbitte fir den Inhaftierten aufzurufen. Durfte das
sein? 1980 wurde Uwe Reimann in den Westen freigekauft. Diese Vorgin-
ge flihrten zur kritischen Ausecinandersetzung mit dem bisher doch so
verehrten Bischof.

Es wiire aber ein Fehlurteil zu meinen, Frinkel wire nun wirklich zum
»IM*, d.h. einem Mitarbeiter des MfS, geworden. Er hat sich nicht verein-
nahmen lassen, ist nicht zum Akklamateur gewotrden. Aber die Zerset-
zungsarbeit des MfS, die harten Kontroversen mit den fihrenden Staats-
vertretern sind nicht spurlos an ihm vortibergegangen. Ich vermute, dass
ithn am stirksten betroffen hat, dass er eine vorsichtig-kritische Distanz im
Kreis der Bischofe spiirte. Dass Bischof Johannes Hempel ihm 1977 aus-
driicklich nahe legte, die Einladung der sichsischen BK zu einem neuen
Vortrag in Sachsen nicht anzunehmen, hat ihn gekrinkt. Frinkel war mit
seinem forschen, aggressiven Stil der Auseinandersetzung mit dem DDR-

15 Findeis /Pollack, S. 92,
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Marxismus einsam geworden. Auch in der eigenen Landeskirche wuchs die
stille Zuriickhaltung gegeniiber seinem Kurs. War er inzwischen ein Offi-
zier, dem seine Truppe nicht mehr Folge leistete? In solchen Metaphern
reflektierte er diese Erfahrung. Er spiirte, dass er seine Aufgabe der Kit-
chenleitung in einem anderen Stile wahrnehmen miusse, um die Gemeinde-
glieder nicht zu solcher Konfrontation zu nétigen, die er nur personlich —
wegen seiner Sonderstellung als Bischof — hitte durchhalten kénnen. Da
schlich sich ein Zug von Resignation ein, den er frither nicht gekannt hatte.

Ruhestand im anderen Teil Deutschlands

Zum 30. September 1979 ist Bischof Frinkel in den Ruhestand getreten
und nach Marburg, in die Nihe seines Bruders Katl-Heinz Frinkel, umge-
zogen. Als sein Nachfolger im Bischofsamt wurde Hans-Joachim
Wollstadt berufen, der vor allem als Seelsorger fiir die Gérlitzer Kirche
wichtig wurde. Frinkel hat von Marburg aus noch lebhaft Anteil genom-
men an dem Ergehen seiner Kirche. Mehrfach kam er zu Besuch nach
Gotlitz; seine beiden S6hne wohnten hier. Noch kurz vor seinem Tode
konnte er an der Hochzeit seines Enkels Matthias Frinkel in Gorlitz teil-
nehmen. Auch die Chance, nun frei reisen zu koénnen, nutzte er. Wihrend
seiner Amtszeit als Gorlitzer Bischof hatte die Regierung tiber Frankel eine
Sperre fiir Auslandsreisen verhingt. Erst 1977 kam die Bewilligung zu
einer Okumenischen Reise — da nahm er an der Vollversammlung des Lu-
therischen Weltbundes in Daressalam teil; auch zu einem Arbeitsbesuch in
Genf konnte er danach fahren.

Nun hatte er, als Ruhestindler in Marburg, Reisefreiheit. Als Mitglied
der Konferenz der Kirchenleitungen des Bundes der Evangelischen Kir-
chen in der DDR hatte Frinkel vor Jahren das Antirassismusprogramm
des Okumenischen Rats der Kirchen verteidigt — obwohl dies in den west-
deutschen Kirchen der EKD durchaus umstritten war. Jetzt unternahm er
eine Reise in die Siidafrikanische Union, um die Situation der Apartheidspo-
litik mit eigenen Augen zu sehen. Er war erschrocken tiber das, was man
dort Menschen antat.

Bei einem Flug nach Israel wurde er im Flugzeug von einer Frau ange-
sprochen, die einst in Seidenberg seine Konfirmandin war: Charlotte Leh-
mann. Das war eine wunderbare Begegnung — im Januar 1984 wurde sie
seine Frau.'® So war ihm, dem 74jihrigen, noch einmal das Gliick einer
harmonischen Ehe beschieden.

16 Charlotte Frinkel, geb. Iehmann, lebte vom 20.6.1920 bis 6.9.2006.
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In Vortragen hat er die Zeit des schlesischen Kirchenkampfes und des
Neuaufbaus der Kirche nach 1945 datrgestellt. Seine Grundhaltung hat
Frankel in der Riickschau auf seinen Dienst in der evangelischen Kirche
von Schlesien nach 1945 noch einmal zusammengefasst: ,Die Annahme
der sozialistischen Gesellschaft als Raum der Bewihrung des Glaubens
geschieht in der stindigen Unterscheidung zwischen verbotenem atheisti-
schem Anspruch, dem sich Christen versagen missen, und Dienst am
Nichsten, der ihnen geboten ist. Die Einiibung in diese Unterscheidung
[] gehort zu den wesentlichen Aufgaben geistlicher Leitung. 17 Als
85jihriger hat er noch einmal scharfsinnig und ausfithrlich Gber sein Le-
ben, tiber geistliche und politische Erfahrungen Auskunft gegeben in ei-
nem Interview, um das ihn Detlef Pollack und Hagen Findeis gebeten
hatten. :

Nach einer kurzen Krankheit verstarb Bischof Frinkel am 21. Dezem-
ber 1996 in Marburg. Bischof Klaus Wollenweber berichtete in seiner
Trauetpredigt am 28. Dezember 1996 von dem letzten Gesprich, das er
mit seinem Amtsvorginger wenige Monate zuvor hatte fithren kénnen. Da
habe Frinkel, der seinen Tod kommen sah, gebeten, bei der Beerdigung
Jesus Christus, den Herrn tiber Leben und Tod, zu preisen — nicht aber ihn
selbst, den Verstorbenen. Auf dem Friedhof in Gorlitz-Rauschwalde wur-
de Hans-Joachim Frinkel beigesetzt.

So kommt es auch uns zu, im Gedenken an diesen Bischof der Kirche
der schlesischen Obetlausitz Gott dafiir zu danken, dass et Thnen, dass er
uns in der Zeit der DDR diesen Mann geschenkt hat, der mit Scharfblick
und Energie das Amt der Leitung wahrgenommen hat und den Bedrin-
gungen der Kirche durch einen atheistisch gefihrten Staat entgegengetre-
ten ist.

So hat Bischof Frinkel seinen Dienst ausgeiibt — energisch und mutig
im Widerspruch gegen Zumutungen des Staates, engagiert und fursorglich
fur die Gemeinden. Wie es die schlesische Kirchenordnung der Nach-
" kriegszeit dem Bischof als Auftrag mitgegeben hat, hat er das ,,Wichteramt
in rechter Verkiindigung des Evangeliums und in der Abwehr der Irrlehre
verantwortungsbewusst wahrgenommen. Ein Wichter steht auf dem
Turm oder der Mauerkrone einer Stadt, trigt Verantwortung fiir sein Volk,
soll herannahende Gefahr rechtzeitig melden und die Schlafenden aufwe-
cken, um der Bedrohung stand zu halten. Unter diesem Bild hat Frinkel
gepredigt und gearbeitet. Mit dem Offizier, der seine Truppe fithrt, hat er

17 Hans-Joachim Frinkel, Die Evangelische Kirche von Schlesien nach 1945, in: JSKG 67,
1988, S. 202.
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sich verglichen. Offensichtlich gab es Situationen, in denen in der Tat die
Fihrungskrifte der DDR die Kirche als Feind behandelten. Dem hat sich
Frinkel gestellt — musste aber spiter wahrnehmen, dass die Regierungsleu-
te faktisch auch zu Partnern werden konnten, mit denen in anderem Ton
zu verhandeln war.

Vielleicht hat gerade die Prigung durch den schlesischen Kirchenkampf
dazu beigetragen, dass Frinkel zu Kompromisslosigkeit und Konfrontati-
on neigte. Damals, vor 1945, ging es darum, die Kirche vor der staatlichen
Gleichschaltung zu bewahren; in der DDR kam es darauf an, die Stimme
der Kirche im 6ffentlichen Raum zu erheben, der ideologischen Repressi-
on zu widerstehen, fir Recht und Freiheit und die Menschenrechte einzu-
treten. In der Harte der Auseinandersetzung hat er moglicherweise aber
auch tberzogen. War es fiir die Gemeinde witklich hilfreich, wenn er
Christus als den ,, Terrorbrecher” bezeugte?

Es darf aber eine Komponente nicht vergessen werden, die Frankel
wichtig war: ,,Die Nation ist eine Platzanweisung Gottes, die wir nicht
einfach ibersehen durfen®, hat er wiederholt, zuletzt noch in seinem
Interview von 1995 formuliert. '® Dass Gott uns in das deutsche Volk
hingestellt hat, dass dies eine Einheit sei, in der wir leben und zu der wir
stehen, hat er nicht als einen historischen Zufall angesehen, sondern als
eine Vorgabe aus Gottes Hand. Wihrend man sich in West und Ost
von den GOer Jahren an zunehmend damit abfand, dass die Deutschen
in zwei Staaten zu existieren hitten, hat Frinkel diese Idee der Einheit
der Nation nicht aufgegeben. So konnte er nach 1989 auch das Wirken
Gottes in dem Geschichtsereignis der Wiedetvereinigung Deutschlands
spuren. 1995 erklirte er: ,,Bismarck hatte Recht, als er sagte: Es gibt
Augenblicke, da kénnen wir den Mantel Gottes in der Geschichte spii-
ren. [...] Das Ereignis von 89 gehort fiir mich zu den gnidigen Erwei-
sungen Gottes in unserer Geschichte.* 19

Die Kirche der schlesischen Obetlausitz hat mit Hans-Joachim Frinkel
einen liebenswiirdigen, streitbaren Bischof gehabt, der — wie Klaus Wol-
lenweber gesagt hat — ,,souverin und engagiert seine kirchlichen Amter
ausgelibt hat und ein treuer Prediger des Wortes Gottes geblieben ist.*

Hans-Joachim Frinkel selbst hat seinem Dank fiir Gluckwinsche zu
seinem 80. Geburtstag Verse angefligt, die Rudolf Alexander Schréder fiir
Siegbert Stehmann 1941 geschrieben hatte:

18 Findeis/Pollack, S. 100.
19 Ebd., S. 89.
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Was dir auch immer begegnet,
Mitten im Abgtund der Welt:
Es ist die Hand, die dich segnet,
Es ist der Arm, der dich halt.
Mitten im Héllentoben,

Da keiner keinem frommt:

Es ist det Vater droben:

Es ist sein Reich, das kommt.*

Unter diesen Versen steht als letzter Satz von Friankels Hand:

,»Moge Gott uns alle in der unzerstorbaren Freude dieser Gewissheit erhalten.*

Harald Schultze: Biskup Hans-Joachim Frinkel — etapy jego Zycia

Biskup Hans-Joachim Frinkel (1909-1996), Zzajmujac wazne stanowisko
koscielne, dzieki swej odpowiedzialne] postawie, wywieral przez dziesiatki lat
przemozny wplyw na zbory i wspélpracownikéw swej diecezji. Urodzit sie w
Legnicy, w okresie pierwszych lat swej dziatalnosci pracowat jako wikary i pastor
na Dolnym Slasku, za$ w okresie wojny dziatat we Wroctawiu. W okresie slqskle]
walki o zachowanie Koéciola Frinkel zajmowal bezkompromisows pozycje. Od
1950 r. piastujac urzad wyzszego radcy konsystorza, zas od 1965 r. biskupa w
Gorlitz, prowadzit swoj urzad zgodnie z tradycja Kosciola Wyznajacego.
Teologiczne rozstrzygniecia Synodu Wyznajacego z Barmen z 1934 1. okreslaty
jego poglady co do roli i miejsca chrze$cijan w NRD. Glosil on Jezusa
Chrystusa, pod wzgledem duszpasterskim, niekiedy takze w sposéb batdzo
prowokujacy, jako zywego Pana i Zwycigzce. Jako mysliciel, obdarzony ostrym
spojrzeniem politycznym, byt on uwazany przez Stuzbe Bezpieczefistwa NRD
(Stasi) za przeciwnika. W koficowym okresie swej stuzby, w swych licznych
wypowiedziach, dal wyraz wigkszej gotowosci do rozméw z organami paristwa.
Réwniez jako emeryt prowadzil wielostronna aktywna dziatalnosé, pozostajac
zms:zanym z Kosciotem Slaskich Gérnych Fuzyc. Kosciét ten zawdziecza mu
wyznaczenie jednoznacznej duchowej linii.



Frei fir Gott
Die Bischofsvortrige Hans-Joachim Frinkels!

von Hans-Jochen Kiihne

Bischofsvortrige als besondere Schwerpunkte von Synodaltagungen waren
in der Kirchenordnung von 1951 gar nicht vorgeschen. Entsprechend der
aus dem Kirchenkampf erwachsenen Stellung der Kirchenleitung hatte der
Bischof nur den ,,Bericht iiber die Titigkeit der Kirchenleitung, sowie iiber
die fiir die Kirche bedeutsamen Ereignisse® zu erstatten.? So verstehen sich
von Anfang an alle Bischofsvortrige als jeweilige Erginzungen der Kir-
chenleitungsberichte und erscheinen im offiziellen synodalen Sprachge-
brauch meist auch als Bericht, seltener als Vortrag. Aber sie werden zu
Schwerpunkten eigener Art: Ermutigung der Gemeinden, Information und
Bildung fur die Synodalen, kirchliches Wort in die Offentlichkeit.

Den ersten Synodalvortrag, den Frinkel 1964 als Bischof gehalten hat,
stellte er unter das Thema ,,Freiheit zum Dienst der Kirche®. Er knipfte
damit an die ein Jahr zuvor von der Konferenz der Kirchenleitungen in der
DDR beschlossenen ,,Zehn Artikel tiber Freiheit und Dienst der Kirche®
an, die fiir thn in einem inneren Zusammenhang mit der Schlesischen Be-
kenntnissynode (Naumburger Richtung) August 1943 standen. Die schlesi-
sche Bekenntnissynode hatte ein Wort ,,Zum Weg der Kirche* formuliert,
das dann von der Bekenntnissynode der APU aufgenommen und fiir die
Neuotientierung der Evangelischen Kirche von Schlesien nach 1945 von
entscheidender Bedeutung wurde.” So hat die Themenwahl des ersten Vor-

1 Vortrag auf dem Symposium ,,Freibeit zum Dienst der Kirche® zum 100. Geburtstag von
Hans-Joachim Frankel und zum Gedenken an 75 Jahre Barmer Theologische Erklirung
vom 28.-30. August 2009 in Jauernick-Buschbach.

2 Kirchenordnung der Evangelischen Kirche von Schlesien vom 14. Nov. 1951, Artikel 103.

3 Zusammen mit der Erklirung der Superintendenten in Schweidnitz vom 22. Mirz 1946
wurde im Amtsblatt 1946, Nr. 4 (Mitteilungen der Evangelischen Kirchenleitung fiir Nie-
der- und Oberschlesien) das Wort ,,Zum Weg der Kirche® veréffentlicht und zur Grundla-
ge der Erneuerung der schlesischen Kirche gemacht. Frinkel schrieb spiter hierzu: Es war
ein Wort, ,,das die Entscheidungen der Bekenntnissynoden von Barmen und Dahlem
aktualisierte und in seinen prignanten Formulierungen iiber die Zeit nach 1945 hinaus fiir
den Weg der Kirche unter den neuen Bedingungen hilfreich war. Besonders die bekannten,
von der Konferenz der Kirchenleitungen in der DDR beschlossenen »Zehn Artikel iber
Freiheit und Dienst der Kirche lassen die Einwitkung der schlesischen Sitze von 1943
etkennen. Was in diesen Sitzen zur Frage der offentlichen Verantwortung der Kirche
gesagt wird, ist auch heute aktuell...* (Hans-Joachim Frinkel, Der Kirchenkampf in Schlesi-
en, in: JSKG 1987, S. 184).
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trags programmatischen Charakter. Geprigt durch den Kirchenkampf und
verwurzelt in den theologischen Erkenntnissen der Bekennenden Kirche
wird Frinkel zum nach vorn gewandten Streiter fiir eine Freiheit der Kirche,
»in der die Kirche von Gott her steht, die ihr die Welt weder geben noch
entziehen kann und die die Kirche nur im Unglauben oder Ungehorsam
vetlieren kénnte!, Ich stelle darum bewusst Sitze aus den ,,Zehn Artikeln®
als Leitworte Uber die einzelnen Abschnitte meines Vortrags.

So sehr sich Frinkel der ,,Offensive Gottes auf die Welt*> verpflichtet
wusste, darf eine andere Grundvoraussetzung seiner AuBerungen nicht
auller acht gelassen werden. Frinkel hatte in Breslau das Ende des Zweiten
Weltkrieges mit seinen Folgen fiir Schlesien und die Schlesier sowie fiir
Deutschland insgesamt erlebt. Er war dabei, als die einzige Synode einer
Kirchenprovinz stlich von Oder und Neile am 22. und 23. Juli 1946 in
Breslau tagte und u. a. in einem Wort unter dem auf den ersten Blick un-
gewohnlichen Leitspruch ,,Ich will dich segnen; und du sollst ein Segen
sein“ an die vertriecbenen Schlesier formulierte: ,,Als Haus und Hof in
Trammer sanken, als Hab und Gut zur Siegerbeute ward und wir die
Knechte fremder Herren wurden, als Hunger, Seuche und das grof3e Ster-
ben hereingebrochen waren tber uns, da ist der Heiland selbst in unserer
Mitte aufgestanden und hat die Hinde segnend iiber uns gehalten... Gott
hat euch arm gemacht und hat euch damit an den Ort gedringt, an dem
ER selbst hat wohnen wollen, als ER in Seinem Sohn fiir uns den Weg der
Krippe und des Kreuzes ging“.¢ Mit diesen Erfahrungen und solchem
Glauben ist der Boden bereitet, um auch spiter die ganz anders gearteten
gesellschaftlichen und politischen Bedingungen im Wissen um Gottes
Gegenwart als Wirkungs- und Bewihrungsraum anzunehmen. Als es 1968
um eine neue DDR-Verfassung ging, erklarte Frinkel:

Eine gerechte und sachliche Beurteilung des Verfassungsentwurfes hat zu be-
denken, daf} als Folge des von uns Deutschen verschuldeten Krieges unser
Volk gespalten ist und darum zwei deutsche Staaten bestehen, die in zwei ei-
nander entgegengesetzte Machtsphiren einbezogen sind, mit bestimmten sich
daraus ergebenden Konsequenzen. Fir die DDR ergab sich daraus die Soziali-

4 Synodenvortrag 1964. [Fir alle hier zitierten Synodenvortrige gilt der Nachweis: Archiv
des Kirchenkreisverbandes Schlesische Oberlausitz, Gérlitz — Synodenprotokolle].

5 Ebd. — Im Blick auf die vielfiltigen Kreise in den Gemeinden hatte er formuliert: ,,Die
Existenzberechtigung aller dieser Kreise steht und fallt damit, ob sie Bunker der Weltflucht
oder Sammel- und Startplitze fir die Offensive Gottes auf die Welt sind. Nur als Angriffs-
basen Gottes haben sie ein Existenzrecht.*

6 Wort der Synode der Evangelischen Kirche von Schlesien, Breslau 1946, an die schlesi-
schen Gemeindeglieder im Reich, in: Ernst Hornig, Die schlesische evangelische Kirche
1945-1964, hg. v. Manfred Jacobs, Gérlitz 2001, S. 175f.
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sierung der Bodenschitze und der wichtigen Produktionsmittel und die Auf-
gabe, auf der Basis einer sozialistischen Wirtschaftsstruktur das Zusammenle-
ben der Biirger zu gestalten.’

Auch solche Sitze sind bestimmend fiir Frinkel. Wir werden auf sehr dif-
ferenzierte und tiefgrindige Wahrnehmungen stofSen. Wer ihn einfach als
Staatsgegner abstempelte und diffamierte, hatte von ihm ebenso wenig
verstanden wie derjenige, der in ihm vor allem den Freiheitsstreiter und
Widerstandshelden suchte. Kompromisslos ist er nutr, wenn es um die
Herrschaft Gottes und die Zuversicht des Glaubens geht.

Als wichtige kirchliche Aufgabe hat Frinkel die Férderung der Urteils-
fihigkeit und Miindigkeit der Gemeinde und die Uberwindung eines
,kirchlichen Analphabetismus® bezeichnet. Seine Bischofsvortrige standen
im Dienst solcher Bildungsarbeit.® Auch als Bischof war Frinkel noch
mehrere Jahre zugleich Vorsitzender des Theologischen Ausschusses und
des Ausschusses fiir oOffentliche Verantwortung.? Damit sind seine
Schwerpunkte markiert, denen wir hier auf der Grundlage der Synodenvor-
trige in vier Schritten nachgehen wollen: (1) Freiheit zum Dienst der
Kirche, (2) Offentliche Verantwortung der Kirche, (3) Menschentechte,
(4) Gestalt und Ordnung der Kirche. Zugleich tritt aber auch die Domi-
nanz Frinkels vor unser Auge, der wie kein anderer die kleine Landes-
kirche in der schlesischen Oberlausitz geprigt hat und dessen Synodenvor-
trige man rickblickend geradezu als ,,Markenzeichen™ dieser Landeskirche
bezeichnen kann.

7 Synodenvortrag 1968.

8 So im Synodenvortrag 1972, in dem es u. a. hie: , Dall den Gemeinden weithin solange
det Ertrag wichtiger Erkenntnisse wissenschaftlicher Theologie verschwiegen wurde, hat
den Abstand zwischen Theologie und Gemeindefrommigkeit groB3 werden lassen und zu
einem Denken in doppelten Bereichen, dem christlichen und dem weltlichen gefiihrt. So
wurden gerade oft trene Gemeindeglieder an einem sachgemiBen Zeugnis gehindert und
der Welt damit ein verzerrtes Bild von Kirche und Christentum vermittelt, Was hier die
Kirche an ihren Gliedern versiumt hat, das hat nicht wenige unsicher im Umgang mit den
Nichtglaubenden gemacht und zu héchst tberflissigen Minderwertigkeitsgefithlen gegen-
tiber einem pausbickigen Atheismus gefithrt. Das, was wir den , kitchlichen Analphabetis-
mus® genannt haben, ist nicht nur ein Mangel an intellektuell leicht nachholbaren Kenntnis-
sen, sondern umfalt auch die christliche Existenz in Glauben, Zeugnis und Dienst, Darum
muB es in kirchlicher Erwachsenenbildung um eine stindige Weiterbildung und Ubung im
Bedenken und Bezeugen des Glaubens gehen, die die Vergewisserung des Glaubens und
seelsorgetliche Hilfe zum Wachsen und Reifen des christlichen Lebens und Handelns in der
Welt einschlief3t.*

9 So z.B. wihrend der 5. Provinzialsynode 1967-1971.
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1. FREIHEIT ZUM DIENST DER KIRCHE

Die Kirche lebt darin, dal} sie ihrem Herrn vertraut,
seinem Auftrag gehorcht und mit seinen VerheiBungen
rechnet, Weil er die Kirche will, witd sie bleiben.

Die Kitche handelt im Unglauben, wenn sie sich um
die Sicherung ihres Lebens in der Welt Sorge macht,
dem Leiden ausweicht, das sie in der Nachfolge Christi
trifft, und sich dutch Prognosen einschiichtern liB3,
die den Verheilungen des Hetrn zuwider sind.

(Zehn Artkel tiber Freiheit und Dienst der Kirche
— aus Artikel VIIL: Leben und Dienst der Kirche)

1.1 Das Ja Gottes

Die groBen Erfahrungen und Einsichten der Bekennenden Kirche klingen
bei Frinkels theologischen Grundaussagen allenthalben auf. Uberwiltigt
von Gott selbst, sah man sich 1933/34 in der Bekenntnisgemeinschaft
zusammengefuhrt und zum Zeugnis von dem einen ,,Wort Gottes, das wir
zu horen, dem wit im Leben und im Sterben zu vertrauen und zu gehor-
chen haben® befihigt.! Man wusste sich neu mit jenem festen Grund
beschenkt, neben dem alle denkbaren ,,anderen Grundlagen im Leben oder
Sterben schlechthin nicht wert sind“ genannt zu werden und in dem allein
die Erlosung der Welt liegt.!! So sind das Bekenntnis zu Gottes Herrschaft
und das Vertrauen in seine Gegenwart Frinkels Fundament und die von
ihm immer wieder weitergegebene Orientierung. Von hier aus wagt er zu
hoffen und widerspricht er aller Resignation. Wir ,,haben keine Veranlas-
sung, der Resignation zu verfallen, denn Christus hilt den Posten des Exl6-
sers fest besetzt und denkt nicht daran, ihn zu raumen®, erklirt er 1973 in
Dresden in dem Vortrag ,,Was haben wir im Kirchenkampf gelernt?®, fiir
den er sehr angegriffen wird.!2

10 Hans Asmussen in seinem Vortrag zur BTE, in: Bekenntnissynode der Deutschen
Evangelischen Kirche Barmen 1934. Vortrige und EntschlieBungen, Wuppertal-Barmen
[1934], S. 15. Zitat: These 1.

11 Ebd,, S. 16f.

12 Vortrag am 8.11.1973 in der Annenkirche, Dresden (Archiv Kirchenkreisverband Schle-
sische Oberlausitz: Handakten Frinkel 22). Er begriindete diese Aussage mit folgenden
Worten: ,,Wir haben gelernt, daB zuletzt doch alles auf den Glauben ankommt, der den
Zusagen unseres Gottes traut und sich von den Prognosen seiner Umwelt nicht imponieren
lasst. Wir waren in der Bekennenden Kirche im Kirchenkampf gewill keine Heldengarde,
wir waren eine kleine, zusammengeschmolzene Schar, aber wir waten kein verlorener Hau-
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Es ist ganz im Sinn der Zweiten Barmer These vom Zuspruch und An-
spruch Gottes in Jesus Christus, der uns ,,zur Weisheit und zur Gerechtig-
keit und zur Heiligung und zur Erl6ésung®™ gemacht ist (1. Kor 1,30), wie
Frinkel ,,das groBe Ja, das Gott in Christus zur Welt gesprochen hat®, in
seiner universalen Bedeutung herausstreicht.!> Das universale Ja Gottes
verpflichtet zur gesellschaftlichen Verantwortung der Kirche, zur Verkiin-
digung in aller Offentlichkeit, aber auch zur Klarheit, die der Kirche ihre
Wirkkraft bewahrt.

Weil Gottes Ja zur Welt ein universales Ja ist, darum sagen wir zu der grofen
Versuchung nein, die Botschaft von Christus auf den privaten und innerseeli-
schen Bereich zu beschrinken und halten daran fest, dall der Herrschaftsan-
spruch Jesu Christi in Gericht und Gnade fiir alle Bereiche und Fragen, also
auch die 6ffentlichen, wie Recht, Wirtschaft, Frieden usw. zu verkiindigen ist.

Weil Gottes Ja zur Welt ein universales Ja ist, darum sagen wir nein zu al-
len Versuchen, die Kirche auf den Kreis der Frommen zu beschrinken, die
unbegreiflicherweise noch immer religiose Bediirfnisse haben. Christus ist der
Herr der Welt. Wir haben sein Wort ohne Beschrinkung an alle auszurichten.

Weil Gottes Ja zur Welt ein universales Ja ist, darum stehen Kirche und
Welt in Solidaritit vor dem kommenden Richter. Aber diese Solidaritit kann
nur in klarer Distanzierung von der Stinde durchgehalten werden. Darum sa-
gen wir nein zu allen Versuchen der Kirche, sich dieser Welt gleichzustellen,
die Grenzen von Kirche und Welt zu verwischen und den Ernst des Gerichtes
Gottes uber die Stinde zu verharmlosen.

In dem universalen Ja Gottes, das sich in der Auferstehung Christi mani-
festiert, wurzelt die Hoffnung des Glaubens.!* Das ,Ja Gottes zu dem
Gekreuzigten® ist ,,die Offenbarung der Treue Gottes, in der Gott sich zu
sich selbst bekennt®. So ist die Hoffnung des Glaubens gerade ,.keine Illu-
sion“. Es geht in ihr nicht um etwas, ,,was immer und auch sonst erfahrbar
ist“. Es ist eine ganz andere, neue Hoffnung, ,,die Hoffnung ohne Illusi-
on®, voller Kraft und Bewegung. Der christlichen Hoffnung ist es eigen,

fe. Gott hat uns durchgetragen. Gott hat die vermessen proklamierten Tausend Jahre des
Dritten Reiches auf 12 Jahre zusammengequetscht, das sollten wir nicht vergessen. Es sind
niemals die von auBlen die Kirche treffenden Bedringnisse die schlimmste Gefahr, viel
gefihrlicher sind die inneren Anfechtungen, die uns zur Resignation verleiten wollen, jener
Stinde des Unglaubens, der nichts mehr zu hoffen wagt.*

13 Vgl. zum folgenden den Synodenvortrag 1968. Er folgt hierbei der Stellungnahme des
Theologischen Ausschusses der EKU zum Verstindnis des Todes Jesu und wiirdigt damit
zugleich die Bedeutung der EKU fiir die gemeinsame theologische Arbeit.

14 Dem Thema ,,Hoffnung® (,,Hoffnung ohne Illusion®), u.a. in Bezugnahme auf Jirgen
Moltmann, Theologie der Hoffnung, war der Synodenvortrag 1965 gewidmet. Die nachfol-
genden Zitate entstammen diesem Vortrag,
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,.die Fronteinbriiche des Reiches Gottes zu etrweitern. Wo die Christenheit
in lebendiger Hoffnung lebt, funkt die neue Welt in diese alte Welt hinein.
Doch diese Hoffnung ist geglaubte Hoffnung. Umgeben sieht sich Frinkel
von viel Resignation, nicht nur in der Gesellschaft, sondern eben auch
unter den Christen.

Weithin ist doch unsere Kirche nicht Stadt auf dem Berge, Licht der Welt, das
Hoffnung verbreitend die Dunkelheit erhellt. Wieviel Miidigkeit und Lihmung
findet sich in unseren Gemeinden und auch bei uns den Dienern der frohen
Botschaft! Der sinkende Gottesdienstbesuch kann ja nicht allein aus den uns
allen bekannten Tatbestinden der Uberforderung der Menschen erklirt wer-
den, sondern in ihm spiegelt sich eine hoffnungslose Mudigkeit wider, die uns
erschrecken muB. DaB so viele Eltern die Erziehung ihrer Kinder zur Gottlo-
sigkeit schweigend hinnehmen, dafl die Jugendweihe einen solchen Einbruch
erzielen konnte, ist nicht etwa Ausdruck einer plotzlich erwachten Begeiste-
rung fiir eine atheistische Ideologie, sondern macht jene Midigkeit offenbar,
die tesigniert nachgibt, weil sie keinen Einsatz mehr wagt, sondern ihn fiir
hoffnungslos hilt. Der Grund fir diese Resignation ist das Schwinden des
Glaubens, das uns aber nicht nur bei denen begegnet, die thre Glaubenslosig-
keit offen zugeben, sondern auch dort, wo man versichert, dafl man sich sei-
nen Glauben nicht nehmen lasse und dies ganz ehrlich meint. Es muf3 uns be-
sonders beunruhigen, dafl diese im Schwinden des Glaubens begrindete Re-
signation durchaus auch dort da sein kann, wo sich viele Treue und Liebe zur
Kirche, ja groBe Opferwilligkeit findet. Nichts zeigt uns vielleicht so ernst das
Erlahmen des Glaubens als det grofle Mangel an Leidensbereitschaft, an dem
unsere Kirche schon seit langem so tief krankt, dall uns Sekten wie die Bibel-
forscher, aber auch politische Bewegungen wie der Kommunismus datin be-
schimen. Nun kann man gewil} viele Griinde fir diese Verkimmerung des
Glaubens auffiihren. Ich bin aber der Uberzeugung, dafl wir einen fiir das Ex-
lahmen des Glaubens ganz entscheidenden Grund in dem Zuriicktreten der
christlichen Hoffnung in ihrer ganzen die Welt einbeziehenden Weite zu su-
chen haben. Bezeichnend dafiir ist die rickwirts gewandte Haltung unserer
Gemeinden, die an den Leitbildern der Vergangenheit fixiert ist.

Frinkel bleibt voller Hoffnung und stellt einer resignierenden Kirche die
Mboglichkeiten Gottes gegeniiber.

Wie die christliche Hoffnung die Vermessenheit als Illusion durchschaut, so
durchschaut sie auch die Resignation, die die Stinde des Unglaubens ist, als Il-
lusion. Die Resignation mag sich noch so realistisch gebirden, sie mag sich auf
den bekannten Spruch berufen: ,Hoffen und harren macht manchen zum
Narren®. Sie mag stolz sein, sich auf den sogenannten Boden der Tatsachen zu
stellen, aber dieser Boden der Tatsachen ist ein schwankender Boden, weil er
ein Verstindnis der Wirklichkeit voraussetzt, das das Mogliche ausschlieft.
Chtistliche Hoffnung aber sieht die Wirklichkeit im Lichte der Méglichkeiten
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Gottes und weili, daBB Gott in der Auferstehung Jesu Christi von den Toten
den sogenannten Realismus der Tatsachen zur Illusion gemacht hat. Darum
widersteht die christliche Hoffnung ebenso der Resignation wie der Vermes-
senheit. Christliche Hoffnung will weder diese Welt eigenmichtig in das Reich
Gottes verwandeln, noch resigniert alles beim alten lassen. Sie dringt auf eine
Gestalt dieser Welt, die zwar nicht mit dem kommenden Reich Gottes identisch
ist, aber doch die uns von Gott versprochene hetrliche Zukunft signalisiert.

1.2 Das Ja Gottes und der Atheismus

Sowohl in seinem Vortrag 1964 , Dreiflig Jahte Barmen. Zur gegenwirti-
gen Bedeutung der Barmer Theologischen Erklirung*5 als auch zehn
Jahre spiter in seinem Bischofsvortrag hat sich Frinkel intensiv mit der
Bedeutung der ersten beiden Barmer Thesen fiir die Auseinandersetzung
mit dem Atheismus beschiftigt, wobei der dltere Text z. T. wortwortlich
fir die Synode wieder aufgenommen wird. Er kommt dabei zu einer sehr
differenzierten Haltung gegeniiber dem Atheismus, den der dialektische
Materialismus ,,nicht erst erfunden, sondern vorgefunden® hat. Frinkel
unterscheidet zwischen einem relativen Atheismus als ,,Grundlage wissen-
schaftlicher Erkenntnis“, einem Atheismus als ,,Gegenthese gegen einen
Theismus oder Deismus® und einem ,,absoluten Atheismus als Pseudoreli-
gion®. Die erste Form des Atheismus ist anzuerkennen ,im Sinn der in der
Offenbarung Gottes in Jesus Christus vollzogenen Entmythisierung der
Welt“. Der zweiten Form ist nicht zu widersprechen, denn ,,der hier angegrif-
fene Gott ist nicht der Gott der heiligen Schrift und nicht von uns zu verteidi-
gen®. Dem absoluten Atheismus aber kann von Barmen I und II her nur ent-
schieden widersprochen werden. Er ist in sich ,,Grenziiberschreitung®.

Auf dem Gebiet der Wissenschaft proklamierte er das so methodisch gewon-
nene Teilwissen als totale Wahrheit, in der die Grundfragen unserer Existenz
mitbeantwortet sind. Ebensowenig beschrinkt er sich auf den Abbau aller Me-
taphysik, sondern geht zur prinzipiellen Leugnung Gottes tiber. Mit dieser
Grenziiberschreitung wird er aber Gott nicht los, sondern erfihrt die in Jesus
Christus offenbarte Wahrheit Gottes an sich als Gericht. Die Wissenschaft
wird zur Wissenschaftsgliubigkeit und der in die Gesellschaft integrierte
Mensch tritt an die Stelle Gottes. Von daher ist es durchaus verstindlich, wenn
sich der Atheismus als wahrer Humanismus bezeichnet. Der absolute Atheis-
mus fallt unter das in Christus ergehende Urteil Gottes tiber alle Versuche des
Menschen, sich selbst zu rechtfertigen und zu heiligen und zu etlésen. 16

15 Kirche in der Zeit 19, 1964.
16 Textfassung 1974. Im Aufsatz 1964 hatte Frinkel im zweiten Teil des Zitats formuliert:
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Dem Anspruch dieses absoluten Atheismus sind die Christen in der DDR
in allen Bereichen ihres Lebens ausgeliefert.!” Es ist fiir sie darum keines-
wegs ,fraglos klar®, ob und wie man als Christ in einer solchen Gesell-
schaft wirken kann bzw. soll.!8

Angesichts des weder von Marxisten noch Christen bestrittenen uniiberbriick-
baren Gegensatzes von Evangelium und dialektischem Materialismus scheint
sich der Schluf} zwingend nahezulegen, dal es in einer so vom umfassenden
Anspruch der marxistisch-leninistischen Ideologie geprigten Gesellschaft kei-
ne FPreiheit des Christen zum Dienst geben kann und das klare Nein des Chris-
ten zum absoluten Atheismus auch ein pauschales Nein zu unserer Gesell-
schaft bedingt. Die Versuchung, jede Mdglichkeit eines Engagements zu leug-
nen, weil dem Ganzen gegeniiber ein Nein geboten sei, ist grof3, und es gibt
Glieder der Kirche, die ihr Verlassen der DDR so begriindet haben. Aber hier
mul mit ganzem Ernst widersprochen werden.

Gerade in dieser Situation ist mit Barmen I und IT die Alleinherrschaft Jesu
Christi zu bekennen und im Glaubensvollzug zu bewihren. Frinkel hilt es
fiir den entscheidenden Dienst der Kirche, den Menschen zu helfen, auch
tiber einer sozialistischen Gesellschaft ,,die Macht des Schopfers und Erlo-
sers zu glauben, durch den jeder ideologische Absolutheitsanspruch relati-
viert wird“.!? In der sozialistischen Gesellschaft sind nur die Wirkungsmog-
lichkeiten der Christen, nicht aber die Wirkungsmacht Gottes eingeschrinkt.

Keine Gesellschaft, sie verstehe sich wie sie wolle, kann dem Schopfer entlau-
fen, der in Christus die Welt mit sich versohnt hat. Auch der entschlossene
Wille, den dialektischen Materialismus fur alle verbindlich durchzusetzen, kann
Gott nicht hindern, uns in unserer Gesellschaft Gutes zu tun, m i t deren

»Die Folgen dieser Grenziiberschreitung sind verheerend. Der Atheismus wird damit Gott
nicht los, sondern erfihrt die in Jesus Christus offenbarte Wahrheit Gottes an sich als
Gericht. Die Wissenschaft wird zur Wissenschaftsgliubigkeit und der in die Gesellschaft
integrierte Mensch auf den Thron Gottes ethoben. Der absolute Atheismus trigt die Ziige
einer Pseudoreligion und fallt unter das in Christus ergehende Urteil Gottes tiber alle Reli-
glonen als Versuch des Menschen, sich selbst zu rechtfertigen, zu heiligen und zu erl6sen.

17 Im Vortrag 1974 heilit es dazu: ,,Unsere Verfassung erhebt eindeutig einen umfassenden
Anspruch dieses Sozialismus, nicht nur die Wirtschaftsstruktur ist sozialistisch, sondern die
gesamte politische Ordnung einschlieBlich der Bereiche der Erziehung, der Wissenschaft
und der Kunst. Sozialistisch ist die geforderte Moral, ebenso das Verstindnis von Intelli-
genz’ wie ‘Personlichkeit’, von “Vaterland’ wie ‘Patriotismus’. Eindriicklich ist die liickenlose
ideologische Geschlossenheit des Bildungssystems ebenso wie die des neuen Jugendgeset-
ZEs.

18 Vortrag 1974, daraus auch das nachfolgende Zitat.
19 Vortrag 1973, daraus auch das nachfolgende Zitat.
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Willen, o h ne deren Willen und auch ge gen deren Willen.?® Darin liegt
die Chance der Freiheit zum Dienst, ohne sich der Normativitit eines prinzipi-
ell atheistischen Welt- und Selbstverstindnisses zu beugen. Aus dem totalen
Anspruch der marxistischen Ideologie zu folgern, und zwar unter Berufung auf
den Anspruch Jesu Christi, da eine Mitarbeit in dieser Gesellschaft weder er-
laubt noch geboten sei, wiirde gesellschaftliche Macht mit der Allmacht des
barmherzigen Schopfers verwechseln und die uns in der Verséhnung mit Gott
geschenkte Befreiung leugnen.

Ein totales Nein wiirde ,,die Ubetlegenheit des Evangeliums in seiner Ein-
heit von Gericht und Gnade uber jede Ideologie preisgeben®, das rettende
Ja Gottes aus dem Auge verlieren und nur das darin ,mitgesetzte ‘Nein’ zu
aller Gottlosigkeit isoliert zum eigenen Thema® erheben mit der Folge,
dass dann ,,aus dem Evangelium eine Antiideologie” geworden und ,,die in
Kreuz und Auferstehung vollzogene Entmichtigung der Michte verleug-
net” wire.2! Pointiert und zugleich seelsorglich formuliert Frinkel:

Der Satz: ,In dieser Gesellschaft kann ich nicht leben...” ist gottlos, denn Gott
bestreitet mir zwar nicht, daB3 ich mich in konkreter Situation bis an den
duBersten Rand meiner Existenz gedringt sehen kann, aber er bestreitet mir,
daB ich datin von ihm verlassen bin.

Freiraum fiir den Glauben wird mit solchem Widerspruch gegen den abso-
luten Atheismus aufgezeigt und zugleich erkimpft. In einem Staat, der die
Kitche aus dem offentlichen Leben eliminieren und in die Privatsphire
abdringen will, und angesichts des Evangeliums, das ,,in sich selber jedem
Getto widersteht, sieht Frankel ,,die Kirche mit besonderer Dringlichkeit
vor die Frage gestellt, wie sie in einer atheistischen Gesellschaft leben und
Zeuge ihres Herrn sein soll, ohne das Evangelium zu verleugnen und sei-
nen Weisungen ungehorsam zu werden®. Diesbeziiglich hilt er klaren
Kurs. Von der Verkiindigung fordert er, auch ,,die Sffentlichen Siinden
unserer Zeit: Verachtung Gottes, MiBBachtung von Menschenwiirde und
Fhre des Nichsten, Auflésung von Wahrheit und Recht, Erzichung zum
HaB, Zerstorung der Familie zur Sprache zu bringen und die Gebote
Gottes nicht nur so weit zu predigen, ,,als sie dabei der Zustimmung der
politischen Gewalten gewil} ist”. Alle politische Akklamation wird von ithm
strikt vermieden.2 Aber es bleiben fundamentale Fragen ungestellt. Was
wird es auf Zukunft hin fir die Entwicklung einer Gesellschaft und des

20 Siehe hierzu auch die weiteren Ausfithrungen unter 1.3
21 Vortrag 1974, daraus auch das nachfolgende Zitat.

22 Siehe hierzu: Aufsatz 1964 (Anm. 15) u. 6. Diesem Aufsatz sind auch die vorstehenden
Zitate entnommen.
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einzelnen Menschen bedeuten, unter einer ,,Pseudoreligion zu leben, ihr
ausgeliefert zu sein und von ihr geprigt zu werden? Wohin fithrt auf Dauer
die Ausblendung jeglicher Transzendenz und Verantwortung vor Gott in der
Offentlichkeit? Gewiss, die marxistisch-leninistische Weltanschauung und
der sich darauf griindende Staat werden mit dem Evangelium konfrontiett.
Sie werden aber zugleich als gesellschaftlicher Kontext bewusst angenommen.

1.3 Kirche im Sozialismus

Lange bevor man seitens des Bundes der Evangelischen Kirchen in der
DDR von det ,,Kirche im Sozialismus® spricht?, thematisiert Frinkel den
Sozialismus als den gesellschaftlichen Raum, in dem die Kirche lebt und
sich zu bewihren hat. 1968 duBlert er sich auf der Synode zu dem damals in
der Diskussion befindlichen Entwurf fiir eine neue Verfassung der DDR
und wird danach vom Rat des Bezirkes Dresden wegen ,,Verunglimpfun-
gen und Entstellungen® zur Rede gestellt. Gemeindeglieder aber beanstan-
den es als ,,unzulissige politische Akklamation oder gar Kapitulation®, dass
die sieben leitenden Geistlichen der DDR in ihrem Brief zum Verfas-
sungsentwurf die Formulierung gebraucht haben, den ,,Sozialismus als eine
Gestalt gerechteren Zusammenlebens zu verwirklichen®. Darum nimmt
Frinkel den nichsten Synodenvortrag?* zum Anlass zu einigen grundsitzli-
chen Anmerkungen:

23 1971 war auf der Synode des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR (BEK) in
Eisenach die Formulierung von der ,,Kirche in der sozialistischen Gesellschaft, nicht neben
ihr, nicht gegen sie geprigt worden, aus der danach die Formel ,,Kirche im Sozialismus*
wurde.

24 Vortrag 1969. Diesem Vortrag ist auch die vorstehende Schilderung entnommen. —
Aufschlussreich in diesem Zusammenhang ist auch, dass Frinkel den 1969 verstorbenen
Prager Theologen Josef Hromadka (Ev. Kirche der béhmischen Briider) als einen , tapferen
Zeugen des Evangeliums®™ ausdriicklich wiirdigen kann. ,,Wer ihn personlich gekannt hat,
ist immer wieder von seiner liebenswiirdigen Personlichkeit tief beeindruckt gewesen. Er
hat es als innere Verpflichtung empfunden, unter der Christenheit um ein besseres Ver-
stindnis fiir den Sozialismus zu werben. Manchem schien er datin zu weit zu gehen, aber er
war niemals ein Opportunist, sondern es ging ihm um den Sozialismus als eine gerechtere
Gestalt menschlichen Zusammenlebens. Darin ist er sich treu geblieben bis zuletzt* (Vor-
trag 1970). — 1974 wird noch einmal auf den Brief der leitenden Geistlichen und die Formu-
lierung vom ,,Sozialismus als eine Gestalt gerechteren Zusammenlebens® Bezug genom-
men: ,.Der Dienst des Christen in der Gesellschaft zielt also auf diese ‘bessere Gerechtig-
keit’ im Zusammenleben der Menschen und damit auf eine Gesellschaft, in der einer des
anderen Freund ist. Das aber ist eine Gesellschaft, in der die Menschen unter dem Schutze
des Rechtes in Frieden, Freiheit und gegenseitiger Achtung ihrer Uberzeugung miteinander
leben. Auf eine solche Gesellschaft hinzuwirken, heiBt, zugleich fiir Wahrhaftigkeit einzu-
treten und alle Heucheleien entschlossen zu bekdmpfen.*
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Wotrum es geht, ist doch dies: Die Christen, die Biirger unseres Staates sind,
nehmen die Ordnung, in der sie leben, an als den Raum der Bewihrung ihres
Dienstes und Zeugnisses.? Die Kirche erkennt die Aufgabe, auf der Basis ei-
ner sozialistischen Wirtschaftsstruktur das Zusammenleben der Blrger zu ge-
stalten, als eine legitime Aufgabe an. Allen Versuchen, diese Basis zu zerstoren,
versagt sie sich und 148t sich nicht politisch miBbrauchen. Indem die Bischofe
den Sozialismus als eine Gestalt gerechteren Zusammenlebens angesprochen
haben, haben sie keine kritiklose, die Eigenverantwortung preisgebende Ak-
klamation vollzogen, sondern den Sozialismus der Zielsetzung eines gerechte-
ren Zusammenlebens der Menschen unterstellt, auf die hin der Sozialismus
sich befragen lassen muB.

Er weiB, dass der Dialog zwischen Christen und Marxisten zur Zeit noch
abgelehnt wird, aber er ist sich sicher:

Der Dialog wird kommen, weil er im Horizont der einen Welt und Menschbheit,
auf die wir zugehen, notwendig ist. Wir sollten uns jedoch ernstlich fragen, ob
wir fiir einen solchen Dialog wirklich gertstet sind.

Seine Ablehnung eines globalen Nein zum Sozialismus erfolgt nicht, weil
seine Kirche, die das tite, sich selbst zur Liquidierung anmelden wiirde®
(1), sondern aus den bereits angefiihrten theologischen Grinden. Aus dem
Evangelium soll keine ,,Antiideologie* werden. Die Kirche darf sich nicht
auf den uniiberbriickbaren Gegensatz von dialektischem Materialismus
und Evangelium fixieren, denn sie lebt ,,nicht von einer Antihaltung, son-
dern von der Entscheidung Gottes fiir die Welt*.26

Der dialektische Materialismus ist keine Batterie, an der sich die Verkiindigung
des Evangeliums negativ aufzuladen hat, sondern eine Ideologie, die wie alle
Ideologien im Horizont des Sieges Jesu Christi zu sehen ist. Es ist also jenem
Gegensatz in der Freiheit der Kinder Gottes standzuhalten.

Dabei ist die Gesellschaft nicht nur der Raum der Auseinandersetzung und
des Ringens zwischen Glauben und Weltanschauung, sondern auch der
Ort des Segens und der Gute Gottes. Frankel kann 1974 ausdriicklich
soziale Errungenschaften hervorheben und dariiber hinaus in der ,,Relati-
vierung ideologischer Totalanspriiche® durch die Wirklichkeit der tech-
nisch-wissenschaftlichen Zivilisation ,,Zeichen der Giite Gottes auch iiber
unserer Gesellschaft™ sehen.

25 Siehe hierzu auch das spiter folgende Zitat vom Annehmen ,,im Glauben” und der
entsprechenden inhaltlich Fullung dieser Aussage im Vortrag 1977.

26 Vortrag 1971, daraus auch das nachfolgende Zitat. Zum Zusammenhang siche auch den
Abschnitt 1.2.
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Lassen wir uns zu der Erkenntnis befreien, daB3 auch unsere Gesellschaft un-
entrinnbar unter der Macht des Schépfers und Erldsers steht, so werden wir
ganz nichtern und ohne uns positiv oder negativ durch die herrschende Ideo-
logie fixieren zu lassen, sehen, wie Gott unsere Gesellschaft nicht ungesegnet
146t und uns viel Gutes tut. Es gibt bei uns soziale Errungenschaften, auf die
niemand verzichten will [sicl]. Das Ziel, fiir jedermann soziale Sicherheit zu
schaffen, ist weithin verwirklicht. Es gibt einen weitgehenden Schutz der Ju-
gend vor Gefahren wie Rauschgift und Pornographie. Der Wille, mdglichst
viele an der Verantwortung teilnehmen zu lassen, ist unbestreitbar. Das damit
verbundene Wagnis wird noch zu bedenken sein. Das Bildungswesen ist finan-
ziell gut ausgestattet und leistungsfihig. Dies sei besonders betont, weil gerade
hier hinsichtlich der erwarteten Bildungsziele und der unverzichtbaren Glau-
bens- und Gewissensfreiheit besondere Probleme bestehen... Indem wir uns
den Zeichen der Giite Gottes in unserer Gesellschaft nicht verschlieBen, wer-
den wir in der GewiBheit bestirkt, daB es realistisch ist, iber unserer Gesell-
schaft die Herrschaft Jesu Christl zu glauben.?’

Die Selbstverbrennung von Pfarrer Oskar Briisewitz aus Rippicha vor der
Michaeliskirche in Zeitz am 18. August 1976 verlangt ein Innehalten und
neues Bedenken im Blick auf die Formulierung von der , Kirche im Sozia-
lismus®. Der Kirchenleitung wird vorgewotfen, gegentiber dem Staat nicht
meht klar Position zu beziehen. Frinkel raumt ein, dass auch der Gorlitzer
Kirchenleitung ,Leisetreterei” und ein Verdringen der tatsichlichen Situa-
tion vor Ort vorgeworfen worden ist und erklirt: ,,Wir stehen in der Ge-
meinschaft aller Landeskirchen im Bund vor der Tatsache eciner tiefen
Kluft zwischen Basis und Leitung sowohl innerkirchlich als auch im Ver-
hiltnis beider zu Staat und Gesellschaft®.2® Dennoch bleibt er bei seinen
Grundaussagen, dass die gesellschaftliche Situation im Glauben anzuneh-
men und damit gerade die Herrschaft Gottes auch iber der DDR zu be-
kennen ist. Er sieht die Wahrung der Identitit der Kirche in der DDR
nicht in Frage gestellt und vollzieht zur Unterstreichung der Freiheit der
Kirche eine Prizisierung der umstrittenen Formel:
Wir haben im Bund betont, dali wir nicht Kirche gegen den Sozialismus, son-
dern Kirche im Sozialismus sind. Aber wir miissen uns fragen lassen, ob wir
dabei auch klar genug zu erkennen gegeben haben, dal wir auch Kirche sind.
Ich mochte auf einen sehr bemerkenswerten Satz von Paul Verner in seiner
Rede vom 8. 2. 1971 hinweisen, in welcher er uns daran erinnert, dal3 es wohl
eine VerpreuBung der Kirche gegeben hat und ausdriicklich feststellt: “Eine

27 Vortrag 1974. Vel. auch im Vortrag 1977: ,,Auch in unserer Gesellschaft hat Gott nicht
aufgehort, mit uns zu sein und uns in ihr Gutes zu tun. Hier datf beispielsweise an das Mal3
sozialer Sicherheit in unserer Gesellschaft erinnert werden.*

28 Vortrag 1977, daraus auch das nachfolgende Zitat.
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Sozialisierung der christlichen Lehre hat es bisher nicht gegeben und wird es
auch in Zukunft nicht geben.” Damit wird deutlich ein Verzicht von Herr-
schaft des Sozialismus und seiner Ideologie iiber die Kirche ausgesprochen
und ihr damit die Wahrung ihrer Identitit zuerkannt. Dafiir ditfen wir dank-
bar sein. Dann aber sollte die bekannte Formel iiber die Kirche im Sozialismus
besser so lauten: Kirche nicht gegen den Sozialismus, sondern im Sozialismus,
aber nicht unter ihm und nicht in seinem Geiste. So kommt beides, der Dienst
der Kirche an den Menschen unserer Gesellschaft wie ihre Freiheit zu solchem
Dienst angemessen zum Ausdruck.?’

Ein an Barmen orientierter und durch den Kirchenkampf geprigter Theo-
loge konnte gar nicht anders als auf die Freiheit der Kirche und die Wah-
rung ihrer Identitit zu achten und beides sowohl nach auflen wie nach
innen zu verteidigen. Auffallend aber ist, dass ein solcher Nachholbedatf,
wie ihn Frankel 1977 signalisiert, entstehen konnte. Sich in diesem Zu-
sammenhang ausgerechnet auf das Politbiiromitglied und Mitglied des
Staatsrates Verner zu berufen, darf als geschickter Schachzug gewertet
werden, um fiir den Staat die vollzogene Abgrenzung ,,verdaubarer” zu
machen. Denkt man an die massiven staatlichen Versuche, die Kirche in
der DDR auf den Kultbereich einzuengen, besitzt die Aussage von Verner
allerdings nur einen sehr begrenzten Wahrheitsgehalt. Tragfihig gegeniiber
der Gemeinde diirfte sic kaum gewesen sein. Verstirkt mit ihr Frinkel
nicht hier eher den Eindruck, den er doch abbauen will, ,,daB3 die Kirchen-
leitung offenbar nicht weil3, wie es vor Ort aussicht®?

2. OFFENTLICHE VERANTWORTUNG DER KIRCHE

In Jesu Christi Kreuz und Auferstehung hat Gott den
verlorenen Menschen gerecht gesprochen und ihn be-
rufen, als der neue Mensch Gottes in seinem Reich zu
leben. Auf dieses Ziel hin erhilt Gott in seiner bewah-
renden Giite die Welt und schitzt er den Menschen in
seinem Menschsein auch durch die Ordnung irdischen
Rechts.

29 1978 hat Frinkel in seinem Bischofsvortrag im Zusammenhang mit einer Einschitzung
des Gesprichs vom 6. Mirz 1978 noch einmal die Formel von der ,,Kirche im Sozialismus*
verteidigt und zugleich die ,,Freiheit des Eigenseins als Kirche® hervorgehoben. ,,Gegen-
iiber aller Resignation wie anderen Widerstinden wird es jetzt die Aufgabe gemeinsamer
Verantwortung sein, das in dem Gespréch so klar angesprochene Ziel zum Wohle aller in
unserer Gesellschaft und im Interesse des Friedens in der Welt zu erreichen. Dabei wird die
Kirche als ‘Kirche im Sozialismus’ in der Freiheit und Gebundenheit ihres Glaubens sich zu
bewihren haben. Mit der Freiheit des Eigenseins als Kirche im Sozialismus ist genau der
Standort zwischen Akklamation und Konfrontation bezeichnet.*
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Wir handeln im Ungehorsam, wenn wir es nur
schweigend hinnehmen, dafl das Recht um politischer
oder wirtschaftlicher Interessen willen milbraucht o-
der zetstort wird, und wenn wir nicht fiir unsere ent-
rechteten und in threm Menschsein bedrohten Néchs-
ten eintreten und mit ihnen leiden.

(Zehn Artikel tiber Freiheit und Dienst der Kirche
— aus Artikel IV: Rechtfertigung und Recht)

2.1 Das Wichteramt der Kirche

Die Bekennende Kirche hatte 1934 mit der Barmer Theologischen Erkli-
rung ihr Wichteramt wahrgenommen und zugleich die Erfilllung des Auf-
trags der Kirche als Wichteramt verstanden. Die Kirchenordnung von
1951 erwihnt an zwei Stellen ausdriicklich das Wichteramt: im Blick auf
den Dienst des Bischofs® und beziglich der Aufgaben der Synode.?! Frin-
kel hat das Wichteramt der Kirche immer betont, aber der Sprachgebrauch
wandelt sich. Bald spricht er lieber von der 6ffentlichen Verantwortung der
Kirche. Mit fast zu viel Verstindnis wird die entgegengesetzte Vorstellung
der DDR zur Funktion der Kirche bedacht.??

1973 stellt Frinkel seinen Synodenvortrag unter das Thema der 6tfent-
lichen Verantwortung der Kirche.?® Die Kirche wird in ihrer Geschichte
von widerspriichlichen Erfahrungen begleitet. Es gibt den Vorwurf des
Schweigens und Versagens, z.B. angesichts der sozialen Fragen im 19.
Jahthundert. Es gibt die Erwartung eines politischen Engagements, das auf

30 Art. 83, Abs. 2, Buchst. c).
31 Art. 89, Buchst. a) und g).

32 Nachdem mit der Verfassung vom 6. April 1968 die Aussagen tiber Religion und Religi-
onsgemeinschaften sehr zusammengestrichen und das noch 1949 formulierte Recht der
Kirchen, ,,zu den Lebensfragen des Volkes von ihrem Standpunkt aus Stellung zu nehmen®
(Art. 41, Abs.2), entfallen war, duBetrte Frinkel im Rahmen einer kritischen Bewertung der
in der Okumene zu beobachtenden Vorrangstellung der gesellschaftlichen Not als alles
entscheidenden Orientierungspunkt: ,,Es gibt ein legitimes Wachteramt der Kirche, das
unverzichtbar ist. DaB} die neue Verfassung im Unterschied zur alten nicht mehr von dem
Recht der Kirche spricht, zu den Lebensfragen des Volkes Stellung zu nehmen, sollte man
nicht beklagen, denn nicht von einer Verfassung her, sondern vom Auftrag des Herrn her
ergibt sich Recht und Pflicht dieses Wichterdienstes™ (Vortrag 1970). So sehr die theologische
Aussage hier vollkommen zu recht besteht, diirften die Auswirkungen der Streichung der alten
Verfassungsaussage gerade fiir das Staat-Kirche-Verhiltnis unterschitzt worden sein.

33 Vortrag am 30. Mirz 1973: Ein Wort zur 6ffentlichen Verantwortung der Kirche in der
gegenwirtigen Stunde.
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unkritische Akklamation® hinauslduft. Unpolitisch kann die Kirche nicht
sein, denn sie wirkt in jedem Fall als soziologische GréBe und sanktioniert
bei scheinbarem Nichthandeln schlimmstenfalls die bestehenden Verhalt-
nisse. Thre Sendung begriindet die 6ffentliche Verantwortung der Kirche.

Die Universalitit und Totalitit der Versohnung begrindet die 6ffentliche Ver-
antwortung der Kirche als mit dem Auftrag zur Proklamation dieser Versoh-
nung untrennbar verbunden. Damit aber ist auch jede Beschrinkung dieser
Verantwortung und Eingrenzung auf die Kirche ausgeschlossen, weil sie im
Widetspruch zu ihrer Sendung stehen wiirde.?

Viel zu oft gibt es Anlass, gegen solche Beschrinkungen und Eingrenzun-
gen des kirchlichen Wirkens Stellung zu beziehen. Massiv wird mit der sog.
Anmeldeverordnung Anfang der 70er Jahre staatlicherseits der Versuch
gestartet, ,,die Kirche der Reformation als Kult- und Priesterkirche zu
bestimmen, um sie so einer musealen Ghettoexistenz zu iberantworten®.36
Letztlich sind es aber nicht Einzelfragen, um die man ringen muss, son-
dern es ist der ideologische Grundanspruch, mit dem sich die Kirche aus-
einanderzusetzen hat. Unmissverstindlich erklarte Frinkel:

Das auch von uns bejahte Prinzip der Trennung von Staat und Kirche braucht
durchaus keine Bestreitung der 6ffentlichen Verantwortung der Kirche zu sein.
Erst wenn der Staat fiir sich in Anspruch nimmt, zu entscheiden, was die Kir-
che nicht sein darf, wird dieses Prinzip im Grundsatz entscheidend verindert.
Dann soll es zur Durchsetzung des ideologischen Fihrungsanspruches des
dialektischen Materialismus dienen und die Kirche aus dem 6ffentlichen Be-
reich verdringen. Hier wird dann der Kirche nicht mehr ein freier Raum in der
Gesellschaft zugestanden, sondern dieser Raum wird definiert, so daB die Kir-
che von eigenstindiger Wahtnehmung ihrer Verantwortung fiir Menschen,
Gesellschaft und Welt entbunden werden soll. Dieses ideologisch begriindete
Hinausdringen der Kirche aus der Gesellschaft ist etwas anderes als die mit
der Sikularisierung der modernen Welt sich vollziehende Entkirchlichung. Die
Kirche kann sich nicht auf die Pflege der Vergangenheit und das rein Kultische

34 Bereits 1964 schrieb Friankel: ,,Wohl aber sehen wir, dal3 bestimmte Kreise in der Kirche
versuchen, ihre positive Wiirdigung des Kommunismus als geschichtlicher Erscheinung fiir
den Weg der Kirche normativ zu machen. Das geschieht dort, wo ein Ja zum Sozialismus
gefordert wird, weil die dutch den Sozialismus gestaltete Gesellschaftsordnung eine beson-
dere Hilfe fiir die Erfilllung der Weisungen der Bergpredigt bedeute™ (Dreiffig Jahre Bar-
men. Zur gegenwirtigen Bedeutung der Barmer Theologischen Erklirung; in: Kirche in der
Zeit, 1964, 8. 197).

35 Vgl. auch die Ausfithrungen unter 1.1.

36 Vortrag 1972, Frinkel hob hervor, dass die Synode solche Versuche klar zurlickgewiesen
haben. ,,In dem allen zeichnet sich ein Profil unserer Gemeinschaft ab, das in Kontinuitit
zur Bekennenden Kirche steht und nur begrilbt werden kann.
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beschrinken und sich in ihrem 6ffentlichen Zeugnis auf den angenehmen Teil
der Wahrheit eingrenzen lassen.’

Die Wahrnehmung 6ffentlicher Verantwortung stellt sich jedoch auch als
eine zutiefst innerkirchliche Frage dar. Frinkel sieht auch 40 Jahre nach
Barmen trotz aller , Erkenntnisse fiir Zeugnis und Dienst der Kirche*
noch immer eine fehlende Klarheit innerhalb der Kirchen beziiglich Be-
griindung, Umfang und Grenze der gesellschaftlichen Verantwortung der
Kirche.?® Vor allem aber ist es die Versuchung, gesellschaftliche Verant-
wortung zwar zu betonen, aber nur einseitig wahrzunehmen und selbst zu
begrenzen, worauf er wiederholt mahnend aufmerksam macht.

Es kann keine Verkiirzung der missionarischen Dimension der Gemeinde ge-
ben, wie es auch keine Verkiirzung ihrer Botschaft geben darf. Hier liegt eine
besondere Versuchung fiir die Kirche in ihrer heutigen Umwelt. Man leugnet
zwar nicht den Weltbezug des Evangeliums und bekennt sich auch zum Enga-
gement des Christen in der Gesellschaft, aber man wagt die Spannung zwi-
schen dem Evangelium und der Weltanschauung des Sozialismus nicht wirk-
lich zu bestehen, sondern sucht méglichen Konfliktsituationen dadutch aus-
zuweichen, dall man nur den angenehmen Teil der Wahrheit sagt. Ich muB ge-
stehen, daB hier so manche Erklirungen von kirchlichen Amtstrigern, die ich
lese, sehr beschwetlich sind. Sie sind mir nicht beschwerlich durch das, was sie
sagen, sondern durch das, was sie verschweigen. Damit aber leidet die Glaub-
wiirdigkeit der Kirche gegentiiber ihren Gemeindegliedern wie auch gegeniiber
der Welt Schaden.?

2.2 Das Verhiltnis von Staat und Kitche

Bereits in seinem ersten Bischofsvortrag kommt Frinkel auf das Verhiltnis
von Staat und Kirche zu sprechen. Denn er sieht Anlass, die Gespriche
der Kirche mit dem Staat zu rechtfertigen und zu ihrem rechten Verstind-
nis in den Gemeinden beizutragen.

37 Vortrag 1973.

38 Vortrag 1974: ,,Aber so eindeutig auch die Notwendigkeit gesellschaftlicher Verantwor-
tung der Kirche wie der einzelnen Christen bejaht wird, so umstritten ist die Frage, wie
diese Verantwortung zu begriinden sei, was sie alles einschliefe und wo sie ihre Grenze
habe. Daf} hier keine Klarheit besteht, ist nicht zufillig, sondern dirfte weithin seinen
Grund darin haben, dafl die evangelische Kirche sich in ihrer Geschichte dieser Frage kaum
gestellt hat, einerseits infolge des Staatskirchentums und der dadurch gegebenen Bindun-
gen, andererseits infolge der Tendenz, sich auf den angeblich unpolitischen Verkiindigungs-
auftrag zuriickzuziehen. Die damit gegebene Schwiche der Kirche trat dann in der Kon-
frontation mit dem totalen Staate Hitlers erschreckend in Erscheinung.

39 Vortrag 1971.
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Die Begegnungen von Staat und Kirche miissen in Wahrhaftigkeit geschehen,
sonst sind sie nicht méglich. Zu dieser Wahrhaftigkeit gehort es, dall sich beide
Gesprichspartner niichtern klar sind iiber den uniiberbriickbaren Gegensatz
zwischen der prinzipiell atheistischen Weltanschauung des dialektischen Mate-
rialismus und dem Evangelium von Jesus Christus. Zu dieser Wahrhaftigkeit
gehort der gegenseitige Respekt. Der staatliche Partner darf erwarten, in sei-
nem politischen Amt ernst genommen zu werden, und die Kirche muf3 dabei
bleiben, daB ihr vom Evangelium her politische Akklamationen verwehrt sind,
denn das Evangelium ist kein politischer Kreditgeber. Gespriche, die dieses
nicht bertcksichtigen, kénnen allerdings zur Beirrung der Gemeinden fiihren,
und das sollten alle in verantwortlichen kirchlichen Amtern stehenden Persén-
lichkeiten wohl bedenken.40

Das Gesprich zwischen dem Vorsitzenden des Staatsrates der DDR Erich
Honecker und Bischof Albrecht Schoénherr sowie Votstandsmitgliedern
des BEK am 6. Mirz 1978 bietet Anlass, im Synodenvortrag 1978 das
Staat-Kirche-Verhiltnis in seinem geschichtlichen Wandel zu reflektieren.
Die ersten 10 bis 12 Jahre nach 1945 waren nach Frinkel bestimmt einer-
seits von einer starken ,,Entschlossenheit, den Erkenntnissen der Barmer
Theologischen Erklirung zu folgen® und andererseits von der Tradition
der Volkskirche, der Hoffnung auf die Wiedervereinigung Deutschlands
und von Leitbildern, die nicht nur im Evangelium, sondern eben auch in
der eigenen Geschichte verankert waren. Nicht unterdriickt werden bei
diesem Riickblick auch die besonderen Belastungen in der DDR: der revo-
lutiondre Prozess mit dem uniiberbriickbaren Gegensatz von Evangelium
und dialektischem Materialismus, die Art und Weise, wie er vorangetricben
wurde und dabei gerade auch die die Kirche tragenden Bevolkerungs-
schichten traf, sowie der Verlust der fritheren gesellschaftlichen Stellung
der Kirche. Dennoch gibt Frinkel riickblickend zu bedenken:

So ist zum Beispiel die Meinung, da} die Gestaltung der politischen und gesell-
schaftlichen Verhiltnisse in der BRD derjenigen in der DDR als fiir das Ver-
haltnis von Staat und Kirche giinstiger vorzuziehen sei, ein politisches Urteil,
fur das die Autoritit des Wortes Gottes gerade nicht in Anspruch genommen
werden darf. Es ist eine ernste Frage, ob nicht manches, was die Kirche mein-
te, vom Evangelium her kritisch sagen zu miissen, bewult oder auch unbe-
wullt von diesem Urteil mitbestimmt und also dann doch nicht von der Auto-
ritit des Wortes Gottes gedeckt war. Damit aber mufite sich die Kirche —
wenn auch wider ihren Willen — bei der Regierung der DDR dem Verdacht
aussetzen, daf} ihr kritisches Engagement ,,Parteinahme® fiir die BRD gegen
die DDR sei [...]. Auch wird man fragen mussen, ob nicht die in dieser Periode

40 Vortrag 1964.
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vorhetrschende Meinung, daf3 die Spaltung Deutschlands nur ein Provisorium
sei, die Kirche hinderte, entschlossen nach einem ihrem Sein als Kirche gemi-
Ben Weg in der werdenden sozialistischen, d.h., vom Marxismus-Leninismus
geprigten Gesellschaft, zu suchen, der vor Gott verantwortbar ist.

Seit der zweiten Hilfte der funfziger Jahre, als deutlich wurde, ,,dass es auf
unabsehbare Zeit keine Wiedervereinigung geben wiirde®, blieb das Staat-
Kirche-Verhiltnis in der DDR ein ,,schmerzensreicher Weg®, dennoch
bewertet Frinkel diese Zeit als ,einen geistlichen Lernprozel* auf einem
»schmalen Weg zwischen den Abgriinden antikommunistischer Ideologie
und opportunistischer Anpassung®, in dem die Kirchen zu neuen Einsich-
ten gefithrt wurden.

Sollten sich Christen auf Gberholte Lebensformen festlegen und dem Verdacht
aussetzen, Hemmschuh eines gesellschaftlichen Fortschritts zu sein? [...] Far
den geistlichen Lernprozel3 der Kirche aber war es entscheidend, solche Erwi-
gungen im Licht des Evangeliums zu bedenken und die Situation der Kirche
im Sozialismus nicht gottlos zu nehmen, sondern unter Gott zu sehen und sich
eben diese Situation dutch das Evangelium erschlieBen zu lassen. Die so durch
das Evangelium gewonnenen Erkenntnisse lassen sich dahin zusammenfassen:
Wir durfen auch tber unserem Staat und unserer Gesellschaft die Herrschaft
Jesu Christi glauben, dem alle Gewalt gegeben ist im Himmel und auf Erden.

Auch auf Seiten des Staates habe es ,vertiefte Einsichten” gegeben —
Frinkel rechnet dazu ein besseres Verstindnis fiir das Wesen einer evange-
lischen Kirche, die Wertschitzung der diakonischen Arbeit und die Offen-
heit fiir Kritik aus konstruktiver Verantwortung. Fins steht dabei fiir Frin-
kel unumstoBlich fest: weder Staat noch Kirche dirfen sich in ihrer je ei-
genen Verantwortung fiir die Menschen solcher Gespriche entziehen.?/

10 Jahte zuvor — es ging um die Diskussion zur neuen Verfassung der
DDR - hatte sich Frinkel zum Verhiltnis von Staat und Kirche, ausgehend
von These V der Barmer Theologischen Erklirung, viel verhaltener geduBert.

Das grofle Ja, das Gott in Christus zur Welt gesprochen hat, schlieBt ein, daf3
Gott den Menschen mittels der Ordnung des Staates einen durch Recht und

41 Dass es dabei nicht zu einer ,,Vermischung von Reich Gottes und Welt“ kommen darf,
war bereits 1973 gesagt worden: ,,Die Versohnung Gottes mit der Welt hat auch einen
unmittelbaren Bezug zu den Ordnungen und Strukturen, in welchen sich das Zusammenle-
ben der Menschen vollzieht. Dieser Bezug bedeutet nicht, dal die Verschnung Gottes mit
der Welt zum Gestaltungsprinzip menschlicher Ordnungen wird, denn das wiirde zu einer
heillosen Vermischung von Reich Gottes und Welt fithren, wohl aber bedeutet der Bezug der
Versohnung Gottes mit der Welt zu den Ordnungen und Strukturen, daf3 diese daraufhin zu
prifen sind, ob sie die Annahme der Botschaft von der Verséhnung erleichtern oder erschweren
und ob sie offen sind fiir die Aufrichtung vorlaufender Zeichen der Vollendung der Welt.*
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Frieden geschiitzten Raum geben will, in welchem sie die Moglichkeit haben,
ungehindert das Wort von der Verséhnung Gottes zu horen. Daher bekennen
wir uns als Kirche dazu, daf3 die Inhaber der Staatsgewalt nach gottlicher An-
ordnung fiir Recht und Frieden zu sorgen haben. Um dieser gottlichen An-
ordnung willen gebiihrt den Trigern der Staatsgewalt Achtung und betet die
Kirche fiir sie. Diese gottliche Anordnung gilt und bleibt bestehen, auch wenn
die Regierungen sich nicht dazu bekennen oder dagegen verfehlen. Die Kirche
hat das Wissen um die in Gottes Anordnung begriindete, aber auch begrenzte
Autoritit des Staates wach zu halten. Die Grenze liegt darin, daBl Gott allein in
letzter Autoritit die Gewissen binden kann. Datrum hat die Bekennende Kir-
che 1934 in der fiunften Barmer These die Lehre vom totalen Staat als Grenz-
uberschreitung der géttlichen Anordnung verworfen. Als Christen sind wir in-
nerhalb der von Gott gesetzten Schranken frei zur Mitarbeit an allem, was der
Erhaltung des Lebens dient und den Frieden fordert. Als Christen bejahen wir

42
den Staat, und zwar als Rechtsstaat.

Erstaunlicherweise stellt die Synode keine kritischen Fragen an die von
Frankel gezogenen groflen Linien, sondern wertet seine Ausfithrungen ,,als
einen wesentlichen Beitrag zur Standortfindung der Kirche in der sozialis-
tischen Gesellschaft“* Dennoch ist wohl die Frage, die er an die kirchli-
chen AuBerungen nach 1945 gestellt hat, auch an ihn selbst zu richten: ob
nimlich nicht manches von ihm Gesagte mehr ,.ein politisches Urteil” ist,
Hfur das die Autoritit des Wortes Gottes gerade nicht in Anspruch ge-
nommen werden darf*.*

2.3 Frieden

Ausgehend von der Friedensherrschaft Gottes hat sich Frinkel lange vor
Helsinki fiir eine internationale Friedensordnung eingesetzt und sich gegen
ein Gleichgewicht des Schreckens gewandt. Bereits 1966 erinnert er die
Synode an den Wandel innerhalb der Kirchen zu den Fragen von Krieg
und Frieden und fithrte dann aus:

Wir wissen, da auch die beste Friedensordnung in dieser Welt nicht mit der
Vollendung der Friedensherrschaft Gottes identisch sein kann, aber sie wird
umso besser sein, je geeigneter sie ist, vorweisendes Zeichen dieser Friedens-
herrschaft zu sein. Das aber bedeutet angesichts der Bedrohung der Welt im
Atomzeitalter, daBl eine solche internationale Friedensordnung den Vorrang

42 Vortrag 1968.

43 Berichtsausschuss gemill Synodeninformation 8/78. — Zu der ein Jahr spiter ganz
anderen Reaktion siehe am Ende von Pkt. 3.

44 Vortrag 1978, s.o.
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vor allen Werten haben muB und damit notwendig dic Ideale der miteinander
im Streit liegenden Gesellschaftsordnungen relativiert. Wo der Friede zum
,hochsten irdischen Gut® geworden ist, darf es keine ausschlieBlichen Mono-
polanspriiche meht geben. Internationale Friedensordnung bedeutet auch klare
Begrenzung der Macht durch das Recht. Ohne ein internationales Ethos, das
fiir alle verbindlich ist und in gemeinsamer Verantwortung die Menschenrech-
te sichert, kann es keinen Frieden geben. Es geniigt nicht, einander zu versi-
chern, dall man den Krieg nicht wolle, wenn dieser Wille nicht im politischen
Handeln sichtbar wird. Die Tatsache, dafBl der Krieg im Atomzeitalter kein ge-
eignetes Mittel zur Losung internationaler Konflikte mehr ist, bedeutet eine
radikale Anderung des Koordinatensystems fiir das politische Handeln. 45

Diese von Anfang an geltend gemachte Unterordnung aller Fragen unter
die Erringung und Bewahrung des Friedens zieht sich durch viele Synodal-
vortrige und fithrte immer deutlicher zu einer im politischen Gesprich
argumentativ gut einsetzbaren Begriindung fiir eine Relativierung jeglicher
DDR-Absolutheitsanspriiche. 1967 begriiit Frinkel die Losung des Kir-
chentags in Hannover ,,Der Friede ist unter uns® — nicht ohne das Fehlen
der Christen aus der DDR zu bedauern — und verweist auf ein Zitat von
Catl-Friedrich von Weizsicker, der 1963 anldsslich der Verleihung des
Friedenspreises des Deutschen Buchhandels erklirt hatte, dass der Welt-
frieden unerlissliche Bedingung fiir ein Leben im technische Zeitalter sei.
Frinkel schlussfolgert:

Die in diesen Sitzen ausgesprochene Erkenntnis ist ebenso ernst wie zwin-
gend. Sie unterstellt die Ideale der miteinander im Streit liegenden Gesell-
schaftsordnungen dem hoheren Ziel des Weltfriedens und telativiert damit alle
weltanschaulichen Monopolanspriiche im Sinne einer umfassenden Koexistenz.

In einer solchen ,allen gemeinsamen Erkenntnis von der ehernen Not-
wendigkeit des Friedens sicht Prinkel auch die Unterzeichnung der
Schlussakte von Helsinki am 1. August 1975 begriindet.*¢ Er kniipft an die
Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa nicht nur grof3e
Erwartungen, sondern vollzieht auch weitreichende theologische Deutungen.

Es gehort zur freundlichen Fihrung Gottes in der Geschichte, dal die Frage

45 Vortrag 1966. Im weiteren Verlauf seiner Ausfithrungen grenzt sich Frinkel von jegli-
cher Erziehung zum Hass ab, denn diese ,ist kein Weg, auf dem der Friede gewonnen
werden kann, sondern sie blockiert diesen Weg®.

46 Vortrag 1976, daraus auch das nachfolgende Zitat. Die Formulierung von der ,,freundli-
chen Fihrung Gottes™ findet sich bereits 1974. Tm Vortrag 1974 war auBerdem neben der
Friedensverantwortung als alles andere relativierende Frage auch auf die technisch-
wissenschaftlichen Sachzwinge als ,eine Relativierung ideologischer Totalanspriiche®
verwiesen worden.
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der friedlichen Koexistenz als die Frage der Existenz schlechthin evident ge-
worden ist, der alle anderen Fragen notwendig unterstellt werden miissen,
wenn die Menschheit tiberleben soll. Von dieser Einsicht her ist die SchluBakte
von Helsinki ein bedeutsames Dokument friedlicher Koexistenz [...] Nun kann
man freilich unter Hinweis auf sehr ernste enttiuschende Erfahrungen geltend
machen, der unleugbare Antagonismus der verschiedenen Gesellschaftssyste-
me lasse von vornherein die Bildung einer Atmosphire des Vertrauens nicht
zu. Dieser prinzipiellen Resignation hat die Kirche entgegen zu halten, daB3 alle
Antagonismen in dieser Welt etwas Votletztes sind und unter der alles Irdische
relativierenden Macht der kommenden Herrschaft Jesu Christi stehen. Diese
relativierende Macht witd in dem Vorrang, den heute der Friede der Welt hat,
zeichenhaft sichtbar.

2.4 Die Ostdenkschrift der EKD

Als ein besonderes Thema 6ffentlicher Verantwortung muss aufgrund der
Geschichte unserer Kirche noch die 1965 von der Kammer fiir 6ffentliche
Verantwortung erarbeitete und vom Rat der EKD herausgegebene Denk-
schrift ,,Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen Vol-
kes zu seinen Ostlichen Nachbarn® angefiihrt werden. Frinkel aullert sich
hierzu vor der Synode 1966 und wiirdigt diese Denkschrift als ,,ein gutes
Beispiel dafir, wie die Kirche in rechter Weise politische Verantwortung
wahrzunehmen hat“ und als ,einen bedeutsamen Beitrag fir Friede und
Versohnung®.

Die Denkschrift ist gewil3 nicht Verkiindigung des Evangeliums, aber sie zeigt
die niichterne Sachlichkeit, zu der das Evangelium befreit. Wenn ich recht se-
hen, ist die Rede unserer Kirche zu politischen Fragen besonders von zwei be-
stimmten Versuchungen bedroht. Die eine besteht darin, sich auf allgemeine
christliche Grundsitze zu beschrinken und damit im Grunde die politische
Entwicklung ihrer Eigengesetzlichkeit zu tberlassen. Die andere Versuchung
liegt darin, dem Evangelium direkte Anweisungen fiir das politische Handeln
entnehmen zu wollen und damit in unzulissiger Weise F'ragen eines verant-
worttlichen politischen Ermessens in den Rang von Glaubensfragen zu erhe-
ben. Es ist ein besonderer Vorzug der Denkschrift, daf} sie zwischen diesen
beiden Irrwegen eine weise Mitte zu halten versteht, indem sie sich darauf be-
schrankt, konkrete Grenzen abzustecken und innere Kriterien aufzuzeigen, die
Vortbedingungen politischer Entscheidung sind. Hierbei ist besonders hervor-
zuheben der Versuch, Recht und Verséhnung in Beziehung zueinander zu set-
zen, die Schuldfrage nicht zu eliminieren und eine einseitige Behauptung von
Rechtspositionen in Frage zu stellen. Die Denkschrift leugnet das Recht auf
Heimat nicht, aber sie zeigt auch seine Grenzen.
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Die von der Vertreibung einst am meisten betroffenen Kirchen hitte sich
Frinkel allerdings stirker einbezogen gewiinscht. Viel zu wenig bedacht
hielt er die mit der Vertreibung zugleich erfolgte Zerstérung ,,geschichtlich
gewachsene(r) Lebensgemeinschaften®.

3. MENSCHENRECHTE

Gott will den neuen Menschen, der nach ithm geschaf-
fen ist. Darum hat er uns in Christus mit sich verschnt.
Er hat die durch den Abfall verlorene Wiirde des Men-
schen erneuert und unserem Leben Sinn und Erfillung
gegeben.

Wir handeln im Ungehorsam, wenn wir im Gottes-
dienst Gott als Herrn unseres Lebens bekennen, uns
aber im tiglichen Leben dem Absolutheitsanspruch ei-
ner Ideologie unterwerfen und uns der allumfassenden
Geltung von Gottes erstem Gebot entzichen.

(Zehn Artikel tiber Freiheit und Dienst der Kirche

— aus Artikel II; Das Leben im Glauben und Ge-
horsam)

3.1 Glaubens- und Gewissensfreiheit

In einem Staat mit dem Anspruch, den Marxismus-Leninismus durchzu-
setzen und Menschen zu sozialistischen Persénlichkeiten zu bilden, musste
die Frage der Glaubens- und Gewissensfreiheit fiir eine Kirche zum Dau-
erthema werden. Es ist fiir Friankel kein Thema nur um der Kirche, son-
dern letztlich um der Gesellschaft, ja der Menschlichkeit willen. Nachdem
die DDR-Verfassung von 1968 verabschiedet worden war, verbindet Frin-
kel im Bischofsvortrag 1969 das Verstindnis des Sozialismus als ,,Gestalt
eines gerechteren Zusammenlebens der Menschen® mit der Forderung
nach Gerechtigkeit und Freiheit und damit eben insbesondere nach Beach-
tung echter Glaubens- und Gewissensfreiheit.

Verwirklichung des Sozialismus als Gestalt eines gerechteren Zusammenlebens
zielt darauf, daB mit dem Sozialismus Gerechtigkeit und Freiheit untrennbar
verbunden sind. Ich halte es fiir einen Irrtum, dal eine sozialistische Gesell-
schaftsordnung ihrem Wesen nach die mit echter Glaubens- und Gewissensfrei-
heit gegebene Begrenzung des Ideologischen nicht ertrigt. Die einen erliegen
diesem Irrtum aus der an sich verstindlichen Sorge um die Bewahrung der sozia-
listischen Ertungenschaften, die anderen aus einer Resignation, die der Macht
des die Geschichte lenkenden Herrn zu wenig vertraut. [...] Das andere ist dies —
und das sage ich um unserer Gesellschaft willen — es ist niemals fiir eine Gesell-
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schaft gut, wenn Menschen sich wegen ihrer Uberzeugung benachteiligt fiihlen;
damit werden sie im Innersten verletzt und in der Freudigkeit zur Mitarbeit ge-
lihmt. Darum treten wir als Kirche unbeirrt und entschlossen dafiir ein, dal3 vol-
le Glaubens- und Gewissensfreiheit alle n gewihrt wird. Dazu gehort auch
das Recht, seine Meinung und Uberzeugung frei zu duBern. Damit ist jedoch
nicht eine hemmungslose Freiheit gemeint, die keine Verantwortung gegeniiber
der Gesellschaft kennt, wohl aber die Freiheit, ohne Furcht vor Nachteilen seine
sittlich begriindete Meinung und Uberzeugung in allen fiir Staat und Gesellschaft
wichtigen Fragen zu duBern, und zwar auch dann, wenn die eigene Meinung mit
der offiziell herrschenden nicht in Ubereinstimmung steht. Wird diese Freiheit
zu sehr begrenzt, dann wird der Mensch in seinem Menschsein getroffen und
droht die Gefahr, sich zu Heuchelei vetleiten zu lassen. Es gehort zur gesell-
schaftspolitischen Verantwortung aller Christen, fir ein Klima einzutreten, in
dem man sich in Offenheit und Wahrhaftigkeit begegnet. Der Freimut, seiner
Meinung und Uberzeugung auch dann Ausdruck zu vetleihen, wenn sie amtlich
nicht gedeckt ist, stellt einen sittlichen Wert in jeder Gesellschaft das und férdert
das vertrauensvolle Zusammenarbeiten und Miteinanderleben der Menschen.*?

Mit scharfen Worten prangert er 1973 das Fehlen wirklicher Glaubens-
und Gewissensfreiheit an, die in den Schulen zur Zerstoérung des Glaubens
der Kinder und in der Gesellschaft zu einer Atmosphire der Angst fiihrt,

was in keinem Fall mit der beabsichtigten Aufnahme der DDR in die UN
zu vereinbaren sei.

Es geht um eine Atmosphire der Angst, in welcher Eltern aus Sorge um ihre
Existenz und das Fortkommen ihrer Kinder uns ihre Note oft nur unter dem
Siegel der Verschwiegenheit anvertrauen. Es geht im Ganzen auch dort, wo es
nicht zu irgendwelchen spektakuliren Fillen kommt, um einen ProzeB mit
dem deutlich erkennbaren Ziel, christliche Unterweisung und Erziehung unse-
rer Kinder unwirksam, wenn nicht tibethaupt unméglich zu machen. Das alles
ist nicht recht vor Gott, der uns alle zur Verséhnung ruft und dem wir alle Re-
chenschaft schulden, wir wissen’s oder wissen’s nicht. Das alles muB3 grundle-
gend geindert werden, so dall die Glaubens- und Gewissensfreiheit zur vollen
Geltung kommt.*

Die Freiheit der Glaubensaustibung hielt Frinkel fir ,.ein grundlegendes
Freiheitstecht, das in keinem Katalog der Menschenrechte fehlen darf™, so
sehr man diese Freiheit von der Freiheit des Glaubens, die allein Gott

47 Vortrag 1969.

48 Vortrag 1973. Konsequenz hieraus ist die Einforderung echter Toleranz und der Ver-
zicht auf gewaltsame Durchsetzung ideologischer Vorstellungen. Siehe hietzu den nachfol-
genden Abschnitt 3.2.
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schenkt und die ,,die Welt weder geben noch nehmen kann®, unterschei-
den muss. Denn ,,auch in Ketten ist der Mensch frei fiir Gott™.4?

3.2 Vorgegebensein der grundlegenden Menschenrechte

Der Synodenvortrag 1975 ist ganz den Menschenrechten gewidmet und
steht unter dem Thema ,,Das Zeugnis der Bibel in seiner Bedeutung fiir
die Menschenrechte®.5? Anlass hierzu bieten die Erinnerung an die Befrei-
ung Deutschlands vor 30 Jahren und die Diskussionen in der Okumene
Uber das Verstindnis der Menschenrechte, bei der seiner Meinung nach oft
die theologische Relevanz der Menschenrechte zu kurz kommt. Zwei Li-
nien sind far Frinkel wichtig. Zum einen kennt die Bibel keine allgemei-
nen, unverdufletlichen Rechte der Menschen. In der Welt durchdringt die
Stinde alles, auch den idealsten Menschenrechtskatalog. Eine Ableitung der
Menschenrechte aus der Natur des Menschen lehnt Frinkel aufgrund der
Rechtfertigungslehte theologisch ab.

Jeder Mensch hat durch den Fall sein Recht vor Gott und Menschen verwirkt.
Im Kreuz Jesu Christi wird dieses Urteil offenbar. Es geht hier um den Total-
verlust des Menschenrechtes, nicht um irgendwelche, in einer bestimmten
Rechtsgemeinschaft festgelegten Rechte, die den Gliedern dieser Gemein-
schaft durch Gesetz zustehen. Darum ist es unmoglich zu sagen, daB der
Mensch aus seiner Natur zwar kein Grundrecht vor Gott ableiten kénne, wohl
aber vor den Menschen. Jeder solcher Vetsuch wiirde den Ernst des im Kreuz
Christi ergehenden Urteils antasten.

Zum anderen wird der Mensch, der vor Gott sein Recht verloren hat, in
Christus vor Gott wieder aufgerichtet und erhilt sein Menschenrecht zu-
riick. Die Rechtfertigung in Christus wird damit zur Begriindung fiir das
Eintreten fir die Menschenrechte. Denn Gott erhilt die Welt hin auf die
Annahme des Heils.

Es bleibt bei allem, was wir im Lichte des Artikels von der Rechtfertigung iiber
die Fragwiirdigkeit und Relativitit dieser Welt und ihrer Ordnungen und also
auch irdischen Rechtes sagen muliten. Aber zugleich gilt, dal sie in ihrer gan-
zen Fragwiirdigkeit durch die in Christi Kreuz und Auferstehung offenbar
werdende gottliche Gerechtigkeit in Dienst genommen sind. Thr letztes Ziel ist
es, menschliches Dasein auf die Annahme des Heils hin zu bewahtren und also
den duBeren Raum der Bufie zu ermdglichen. Auch eine naturrechtlich be-

49 Vortrag 1975.

50 Die nachfolgenden Zitate sind — soweit nichts anderes angegeben ist — alle diesem Vor-
trag entnommen.
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griindete Ordnung der Menschenrechte will Gott in seinen Dienst nehmen.
Darum dirfen wir nicht wegen einer von uns nicht mitzuvollziehenden Be-
grindung auf die Mitarbeit verzichten, denn damit wiirden wir die Geduld
Gottes sabotieren, mit der er den Menschen auf das Heil hin erhilt. So erweist
sich der Artikel von der Rechtfertigung des Stinders als die entscheidende Be-
griindung des Engagements der Christen fiir die Menschenrechte.

Fiir die inhaltliche Ausformung der Menschenrechte bietet die Bibel reich-
lich Anhaltspunkte: die Gleichheit aller Menschen, die Abwehr totaler
Anspriiche auf den Menschen, die Glaubens- und Gewissensfreiheit (als
Ausgangspunkt fiir die Menschenrechte tiberhaupt), die Respektierung der
Personenwtirde, das Recht auf Leben, mit dem zugleich alle sozialen Rech-
te einschlieBlich des Rechts auf Bildung’! angesprochen sind. Ausdriicklich
wird der Zusammenhang von Gemeinschaftsrechten (sozialen Rechten)
und Individualrechten (Freiheitsrechten) betont.52 Weil wir in einer gefalle-
nen Welt leben, ,,kénnen in keiner Gesellschaft alle Menschenrechte un-
eingeschrinkt verwirklicht werden®. Mit der konkreten Predigt der Gebote
Gottes tritt die Kirche fiir das Menschenrecht ein, ,,wo heute und hier der
Rechtsschutz des einzelnen oder ganzer Gruppen von Menschen bedroht
ist und wo die menschliche Gemeinschaft in ihrer Rechtsvoraussetzung
gefdhrdet ist™.

Fiir viele Situationen in der Welt bedeutet angesichts einer einseitigen
Hetvorhebung der Freiheitsrechte die von der Kirche geforderte konkrete
Verktndigung, sich fiir die bedrohten Sozialrechte einzusetzen. Die Forde-
rung nach Anderung 6konomischer Strukturen, wo diese die Menschlichkeit
verletzen, witd von Frinkel ausdriicklich unterstiitzt. Im Blick auf die DDR
und die anderen sozialistischen Staaten ergibt sich die genau andere Situation
cines Vorranges der sozialen Rechte. Als entscheidendes Problem hier wird
Begrenzung von Einschrinkungen der persénlichen Freiheit genannt.

51 Frinkel fithrt in diesem Zusammenhang aus: ,,Zu den sozialen Rechten gehort auch das
Recht auf Bildung, ohne dessen Anerkennung eine Becintriichtigung des unverzichtbaren
Rechtes auf Leben eintreten wiirde. Das Recht auf Bildung schlieBt die prinzipielle Beach-
tung der entscheidenden Freiheitsrechte, vor allem der Glaubens- und Gewissensfreiheit
wie auch des Elternrechtes bei der Kindererziehung ein. Hier ist an das zu etinnern, was die
Kirchen des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR einmiitig immer wieder gel-
tend gemacht haben.

52 Frinkel vertritt nachdriicklich die Position der Menschentrechtskonsultation des Oku-
menischen Rates der Kirchen 1974 in St. Pélten: ,,Bei der schon erwihnten Konsultation in
St. Polten wurde der gegenseitige Bezug von individuellen und sozialen Rechten gegeniiber
einem alternativ bestimmten Verhiltnis zu Recht betont. Weder sind die Rechte des einzel-
nen ohne umfassende Verwirklichung det sozialen Rechte fiir alle durchzuhalten, noch
sichern die sozialen Rechte automatisch die Rechte des einzelnen.*
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Sollen die erreichten sozialen Errungenschaften festgehalten werden, so ist
damit notwendig eine bestimmte Einschrinkung persénlicher Freiheiten ver-
bunden. Nicht diese Tatsache als solche ist das Problem, sondern die Frage der
Grenze solcher Einschrinkung, Es geht um jene Grenze, die auch unter Beru-
fung auf revolutionire Gesellschaftsprozesse nicht tiberschritten werden datf,
wenn das von Gott geschenkte und damit vorgegebene Menschenrecht ge-
wahrt werden soll. Wir werden im Gehorsam gegeniiber dem biblischen Zeug-
nis daran zu erinnern haben, dafl der Mensch Gott gehért und von daher alle
irdischen Anspriiche ihre Begrenzung erfahren. Die Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit und die untrennbar mit ihr verbundene Meinungsfreiheit gehoren
ebenso wie das Recht auf Leben zu den Menschenrechten, die von jeder Ge-
sellschaftsordnung, wie immer sie auch gestaltet sein mag, als vorgegeben zu
respektieren sind.

Diese Frage des Vorgegebenseins der grundlegenden Menschenrechte war
von ihm bereits 1973 thematisiert worden. Frinkel sieht in der DDR die
Menschenwiirde und die Menschenrechte an ideologische Votleistungen
gebunden und damit in ihrem Wesen verkannt. Er forderte mit der Aner-
kennung des Vorgegebenseins der Menschenrechte zugleich die Begren-
zung des ideologischen Fihrungsanspruchs der Partei — ein fiir die DDR-
Verhiltnisse ungeheuerlicher Ansatz.

Freiheit, Rechtsgleichheit usw. sind im Marxismus-Leninismus an das MaB der
Leistung fiir den Sozialismus gebunden, werden also auf Grund erfullter Be-
dingungen nachtriglich zugesprochen. Damit aber werden Menschenwiirde
und die mit iht verbundenen Freiheiten wie Grundrechte in ihtem Wesen ver-
kannt. Sie sind das, was sie sind, nur, wenn sie als dem Menschen vorgegeben an-
erkannt und nicht unter das Soll einer bestimmten Gesinnung gebeugt werden.
Der letzte Grund fiir dieses Vorgegebensein, das in der bekannten Erklirung
der Vereinten Nationen naturrechtlich begrindet wird, liegt in Gottes Schop-
fung und Erlésung. Die Anerkennung dieses Vorgegebenseins ist ein unbewil-
tigtes Problem in unserer Gesellschaft. Das hingt damit zusammen, daB3 unse-
re Gesellschaft sich als Einheitsgesellschaft unter den ideologischen Fithrungs-
anspruch einer Partei formieren soll, und das in einem Volk, in welchem be-
reits seit der Reformation, dann aber besonders durch die seit der Aufklirung
bedingte geschichtliche Entwicklung eine Mehrheit von Uberzeugungen und
Weltauffassungen besteht und bestehen wird. Anerkennung des Vorgege-
benseins der grundlegenden Menschenrechte bedeutet die Respektierung die-
ser Pluralitit und damit echte Toleranz, durch die zwar der ideologische Fiih-
rungsanspruch der Partei nicht aufgehoben, aber begrenzt wird.

53 Vortrag 1973. Schon bei der Verfassungsdiskussion 1968 vermisste Frinkel im ,,Ent-
wurf* die in der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte von 1948 formulierte Begren-
zung fur Einschrinkungen von Menschenrechten, wie sie noch in der Verfassung von 1949
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Angesichts der 1973 bevorstehenden Aufnahme der DDR in die Vereinten
Nationen und damit der Teilnahme der DDR an einer weltweiten Verant-
wortung fir Frieden und Durchsetzung der Menschenrechte hilt es Frin-
kel fiir eine logische Konsequenz, sich dem Vorgegebensein der Men-
schenrechte zu stellen und damit eine positive Entwicklung der Gesell-
schaft in Gang zu setzen. Es war Feststellung und Hoffnung zugleich,
wenn er 1975 am Ende seines Vortrages sagt:

Die 6ffentliche Meinung in der Welt reagiert immer empfindlicher auf jede
Vetletzung der Menschenrechte. Die Schirfung der Gewissen wird es schwe-
rer machen, mit einem scheinbar guten Gewissen solche Rechte zu verletzen.
Die Signale Gottes sind auf Frieden, Recht und Freiheit gesetzt.

3.3 Meinungs-, Informations- und Reisefreiheit

Am Ende der Amtszeit Frinkels erweitert sich die Diskussion von den
grundlegenden Menschenrechtsfragen auch auf die alltagsbestimmenden
praktischen Rechte der personlichen Freiziigigkeit, auf Reisefreiheit sowie
Meinungs- und Informationsfreiheit. Sowohl mit dem Abschluss des
Grundlagenvertrags liber die Beziehungen zwischen der Bundesrepublik
Deutschland und der Deutschen Demokratischen Republik von 1972 als
auch mit der Unterzeichnung der Schlussakte von Helsinki tiber die Kon-
ferenz fir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa von 1975 waren die
Erwartungen der Menschen im getrennten Deutschland und geteilten Eu-
ropa aufgenommen und zugleich Hoffnungen fiir mehr Freiheit geweckt
worden. Frinkel hebt in seinem Vortrag 1976 den Zusammenhang von
Frieden und menschlichen Kontakten hervor.

Zur Zusammenarbeit in humanitiren und anderen Bereichen gehort die For-
derung menschlicher Kontakte. Es scheint nicht unwichtig zu sein, dal} die
Kontakte an erster Stelle genannt sind. Offenbar haben sich die Unterzeich-
nerstaaten von der Erkenntnis leiten lassen, daf3 die friedliche Koexistenz sich
selbst widerspricht , wenn sie sich nicht zu immer groBerer Kommunikation
der Menschen der verschiedenen Staaten entwickelt. Wer den Frieden will,
mul die Begegnung der Menschen erméglichen.

Vor allem die Foérderung eines freien Informationsflusses ist ihm wichtig.
Im Blick auf die Forderung vieler DDR-Biirger nach Reisefreiheit positio-

ausgedriickt war. Wenn der Sozialismus zum ,,H6chstwert™ wird, bleiben die Grundrechte
nicht ,,unangetastet”, Dass der Sozialismus nicht nur als ,,zweckmiBige Gesellschaftsord-
nung®, sondern auch als ,,Zukunftsglaube erscheint, tiberschreitet nach Frinkel die in
Barmen V gesetzte Grenze (Vortrag 1968).
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niert sich Frinkel allerdings eher zwischen allen Stiihlen. Die Mahnung, in
der DDR zu bleiben, und die Ermutigung, Vertrauen zu wagen, stehen fir
Frinkel — wie insgesamt fiir den Bund der Evangelischen Kirchen in der
DDR — im Vordergrund. In Spannung zu weiten Kreisen in der Bevélke-
rung, die vor allem auf die Freiheitsrechte setzen, votieren die Kirchen von
den Gemeinschaftsrechten her.

Einem rein individualistischen Verstindnis des Rechtes auf Freiziigigkeit, das
grundsitzlich nach dem Recht des anderen und dem der Gemeinschaft nicht
fragt, mufl widersprochen werden. Das Recht auf Freiztigigkeit ist relativ zu
den Verpflichtungen gegeniber der Gemeinschaft. Daher ist in jedem konkre-
ten Fall sorgfiltig abzuwigen, wo der Vorrang zu liegen hat. Es gibt humaniti-
te Griinde, die fiir eine Bewilligung der etbetenen Ubersiedlung sprechen. Da-
zu gehoren Fille, in denen eine EheschlieBung nicht etwa vorgetiuscht wird,
sondern ernstlich beabsichtigt ist oder auch eine anders nicht behebbare Not
der Pflegebediirftigkeit nichster Angehoriger vorliegt. Auch kann es vorkom-
men, daf besonders schwere Erlebnisse eine seelische Verwundung herbeige-
fithrt haben, bei der nur ein Eingehen auf die Wiinsche der Betroffenen Hilfe
verspricht. Hier werden wir uns als Kirche einer etbetenen Befiirwortung nicht
versagen. Nach meiner Erfahrung in vielen Gesprichen stellen diese Fille eine
Minderheit dar. In den meisten Fillen wird es unsere seelsorgetliche Aufgabe
sein, denen, die uns in Anspruch nehmen, dazu zu helfen, dal} sie zu einem
Annehmen unserer Gesellschaft in der Freiheit des Glaubens zuriickfinden
und ihre Wiinsche hinter der Verpflichtung gegeniiber der Gemeinschaft zu-
riickstellen.

Angesichts einer sich gerade aus der Menschenrechtsthematik herleitenden
Forderung nach Begrenzung des ideologischen Fiuhrungsanspruchs der
Partei sto3t man an dieser Stelle auf eine erstaunliche Nihe zur damaligen
staatlichen Haltung, wenn auch von einem ganz anderen Ansatz her. Be-
fremdlich mutet eine Argumentationsweise an, die die Grunde fir die Be-
findlichkeiten der DDR-Bevélkerung, fiir das Klima der Angst und der
Abhingigkeit, mit bei den betroffenen Menschen und nicht mehr allein bei
der den Alltag der Menschen behetrschenden Ideologie sucht.® Sogar eine

54 Vortrag 1978.

55 1976 erklarte Frinkel: ,,Selbstverstindlich haben es Christen in einer Gesellschaft, die
durch den Marxismus-Leninismus geprigt werden soll, nicht leicht. Selbstverstindlich weht
atmosphirisch ein Gegenwind. Aber wir kénnen durchaus in diesem Gegenwind die Fahne
Jesu Christi wehen lassen.[...] Wir haben als Christen, wo es nétig ist, in fréhlicher Festigkeit
die uns zustehenden Grundrechte und Freiheiten in Anspruch zu nehmen. Wir sollten
gerade nach Helsinki hier Vertrauen investieren und uns durch Enttiuschungen nicht
entmutigen lassen. Wenn wir das in der Untertaneningstlichkeit vergangener Zeiten unter-
lassen, tragen wir selbst zu einer unguten Atmosphire der Angst bei und mindern das
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staatliche ,,Ermutigung® zu mehr Zivilcourage wird von ihm als Ratschlag
weitergegeben’®. Da ist es verstindlich, dass es nach dem letzten Synoden-
vortrag in Bischof Frinkel Dienstzeit zu der Feststellung im Berichtsaus-
schuss kommt, auf der Gemeindeebene werde das gegenwirtige Verhiltnis
von Staat und Kirche anders bewertet als auf der Leitungsebene. Frinkel
versteht dieses als eine Verwerfung der ,,Kardinallinie des Vortrags® und
sieht durch die Synode ,,die leitende Funktion des Bischofs nicht mehr
gedeckt”. Nur mithsam ist ein Eklat zu vermeiden.57

4, GESTALT UND ORDNUNG DER KIRCHE

Die Kirche hat mit ihrer Botschaft wie mit ihrer Ord-
nung zu bezeugen, daf3 sie allein ihres Herrn Figentum
ist und ihm gehorchen will Wohl kann sie aus der
Schrift keine bestimmte, unverindetliche Ordnung fiir
sich ablesen; die Gestalt der Kirche ist Wandlungen
unterwotrfen.

Die Kirche verfillt dem Ungehorsam, wenn sie ihre
Ordnung und ihr Recht durch menschliche Willkiir auflést,
ihre eigenen Ordnungen nicht einhilt oder die Gestalt ihrer
Ordnung an auBetkirchliche Bindungen preisgibt.

(Zehn Artikel tiber Freiheit und Dienst der Kirche
— aus Artikel IX: Die Ordnung der Kirche)

Anschen unseres Staates in der Welt. Aber wir machen damit nicht nur unserer Gesellschaft
Unehre, sondern auch unserem Herrn. Er hat uns gesagt, daB er die Seinen nicht verlassen
wird.

56 ,,Wenn es darum geht, daBl sich in unserer Gesellschaft Achtung und Respekt vor der
Ubetzeugung des anderen auf allen Ebenen durchsetzen, so kann dafiir nicht nur der Staat
in Anspruch genommen werden, sondern mulB auch von den Gliedern unserer Gemeinden
ein Beitrag geleistet werden. Vertreter des Staates haben geltend gemacht: Die Kirchenlei-
tungen sollten nicht immer von der Angst reden, sondern vielmehr von den Christen mehr
Zivilcourage verlangen. Auch wenn ich wohl weil3, wieviel Angst aus negativen Erfahrun-
gen kommt, so kann ich doch diesem Hinweis eine gewisse Berechtigung nicht absprechen.
Wenn unser Staat die Gewissens- und Glaubensfreiheit in der Verfassung garantiert und
sich in Helsinki zu den Menschenrechten, auch den individuellen, bekannt hat, dann habe
ich das — falls erforderlich — geltend zu machen. [...] Es gibt freilich ein Untertandenken von
alters her, das nur das tut, was von oben — gemeint ist der Staat — gefordert wird. Wir soll-
ten aber von den Staatsfunktiondren nicht verlangen, daB sie uns die durch die Verfassung
garantierten und in Helsinki erklirten Rechte und Freiheiten auf Silbertabletts servieren,
sondem wir sollten uns in heiterer und loyaler Entschlossenheit selbst bedienen® (Vortrag 1977).

57 Zum Votgang siche das Synodenprotokoll der Tagung vom 30.3.-2.4.1979, 11. Sitzung
am 2.4.1979.
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4.1 Festhalten an der Einheit der EKD

Fur einen an der Theologischen Erklirung von Barmen®® orientierten und
seit Beginn seines kirchenleitenden Dienstes mit brisanten Ordnungsfra-
gen® konfrontierten Theologen mussten die Auswirkungen der Teilung
Deutschlands und der Kirchenpolitik der DDR auf die Gemeinschaft der
Evangelischen Kirche in Deutschland Anlass zu prinzipiellen AuBerungen
werden. 1964 erklirt Frankel die Einheit der EKD ,,um der Wahrheit des
Evangeliums willen* fiir ,,unverzichtbar* .50

Ernste Sotge bereitet uns die Lage unserer Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, die wir lieb haben und deren Gemeinschaft fiir uns unaufgebbar ist. Die
Einheit der Evangelischen Kirche in Deutschland ist zwar durch die tiefe
Kluft, die beide Teile unseres Volkes noch immer trennt, gestort, aber — ich
sage das mit allem Nachdruck — sie ist nicht z e r stort. Wir wissen uns vor
Gott verpflichtet, an der Evangelischen Kirche in Deutschland festzuhalten
um der Wahrheit des Evangeliums willen, das die Menschen in der Einheit des
Glaubens und der Liebe trotz aller politischen und gesellschaftlichen Unter-
schiede verbindet. Damit leisten wir auch einen wichtigen Dienst fiir die
Okumene, die die Gemeinschaft der Weltchristenheit mitten in allen Weltge-
gensitzen bewihren mul.5!

58 Nach These III hat die Kirche nicht nur mit ihrer Botschaft, sondern auch mit ihren
Ordnungen zu bezeugen, dass sie allein von Jesus Christus lebt.

59 Zu nennen sind u.a.: Beanspruchte Zugehorigkeit zur Evangelischen Kirche der altpreu-
Bischen Union trotz Unterstellung von Schlesien unter polnische Verwaltung; Verteidigung
des Namens ,,Evangelische Kirche von Schlesien in den 50et und 60er Jahren (siehe hiet-
zu 4.2).

60 Im gleichen Jahr schrieb Frinkel zur dritten Barmer These u.a.: ,Die Anfechtung von
damals besteht in dieser ihrer besonderen Gestalt heute so nicht. Wohl aber sieht sich die
Kirche dem aus dem politischen Raum kommenden aber auch von einzelnen Gliedern
aufgenommenen Versuch gegeniiber, die Bruderschaft unter dem Gesichtspunkt der politi-
schen Haltung aufzuspalten. [..] Wenn die Evangelische Kirche in Deutschland heute
teilweise gehindert wird die Gemeinschaft kirchlichen Lebens gemif ihrer Grundordnung
zu wahren, so wird sie dies als Heimsuchung Gottes demiitig tragen, aber sie wird bezeugen
missen, daB dies keine Rechtfertigung des bestehenden Zustandes bedeutet (Hans-
Joachim Frinkel, Dreissig Jahre Barmen. Zur gegenwirtigen Bedeutung der Barmer Theo-
logischen Erklarung, in: Kirche in der Zeit, Jg. 19, 1964, S. 199).

61 Vortrag 1964. Mahnend und beschworend wies in diesem Zusammenhang Friinkel auf
eine Deutschland in West und Ost verbindende christliche Unterweisung hin. ,,In der
bestehenden geistlichen Einheit unserer Evangelischen Kirche in Deutschland liegt aber
auch ein Angebot Gottes fiir unser Volk. Ich méchte so manche evangelische Eltern, die es
mit dem Besuch der Christenlehre ihrer Kinder zu lau nehmen, mit ganzem Ernst fragen:
»Habt Thr Euch eigentlich einmal klargemacht, was es bedeutet, daB mitten in der totalen



BISCHOFSVORTRAGE VON HANS-JOACHIM FRANCKEL 49

Ausfiihrlicher wird das Festhalten an der Einheit der EKD drei Jahre spi-
ter erliutert, als sich der Widerstand der DDR gegen die EKD, die Diffa-
mierungen der westlichen Landeskirchen und die Verleumdungen des
Ratsvorsitzenden der EKD Kurt Scharf, der 1966 auch zum Bischof der
Evangelischen Kirche in Betlin-Brandenburg gewihlt worden wat, immer
weiter verstirkten. Frinkel geht es dabei vor allem um den Aufweis von
geistlichen Griinden, denn er versteht die Bewahrung der Gemeinschaft als
»Akt des Gehorsams gegen Gott™.

Wit haben vor 33 Jahren in der Theologischen Etklirung von Barmen die
Zumutung der Deutschen Christen, Ordnung und Gestalt der Kirche der
Norm des politischen Rassenurteils zu unterstellen, verwotfen, die Preisgabe
der kirchlichen Gemeinschaft mit den Juden-Christen abgelehnt und uns zur
Alleinherrschaft Jesu Christi in seiner Kirche bekannt. Um diese Alleinhert-
schaft geht es uns auch heute. Darum verstechen wir unser Festhalten an der
Gemeinschaft der Evangelischen Kirche in Deutschland als Akt des Gehor-
sams gegen Gott, der uns gerade im Zeichen des okumenischen Zeitalters ge-
bietet, die einigende Macht det Versdhnungsbotschaft gegeniiber allen An-
spriichen fremder Herren in der Gemeinschaft der Kirche zu bewihren.5?

Dieser Synodenvortrag vom Februar 1967 lag noch vor der EKD-
Synodentagung vom 1.—7. April 1967, die getrennt in Berlin-Spandau und
Berlin-WeiBensee geplant war, aber auf Einspruch der DDR fiir den Ostli-
chen Bereich von Betlin-WeiBensee nach Fiurstenwalde verlegt werden

Verschiedenheit der Erziehungsziele in Ost und West in unserem Vatetland ein Unter-
richtsfach, nimlich die biblische Unterweisung, ein und dieselbe ist von Gérlitz bis Kiel,
von Greifswald bis Miinchen. Soll dieses Band auch noch zerschnitten werden?«

62 Zu Beginn dieses Abschnittes findet sich bei Frinkel eine Briicke von Aussagen zur
Okumene zur EKD-Problematik, in der gerade von der Okumene her das Beieinanderblei-
ben in der EKD gerechtfertigt wird: "Wir sehen in der Okumenischen Bewegung, in wel-
cher sich die grenziiberschreitende Kraft der Versohnungsbotschaft entfaltet, ein grolies
Geschenk Gottes an seine Christenheit. In dieser Uberzeugung bestiirkt uns die Tatsache,
daB auch die témisch-katholische Kirche sich dem Dialog gedffnet hat. Wir wiirden der
Fihrung Gottes auf die Einheit sciner Christenheit hin widersprechen, wenn wir uns von
unseren Schwesterkirchen im eigenen Vaterland trennen lieBen.” — Zugleich zieht Frinkel
einen ganz konkreten Schluss fiir die geistliche Gemeinschaft in der EKD selbst: “Wenn
wir solche Bewihrung als den Willen Gottes glauben und erkennen, dann diirfen wir aber
auch der Frage nicht ausweichen, wie es um unsere Gemeinschaft am Tisch des Herrn in
der Evangelischen Kirche in Deutschland bestellt ist. Es kénnte ja sein, dal sehr verborgen
hinter allem, was uns jetzt an Bestreitung unserer Gemeinschaft in der EKD aus dem
politischen Raum begegnet, eine Frage Gottes an uns stiinde. Ich meine die Frage, wie
lange wir noch zdgern wollen, der unter uns getibten Zulassung aller Glieder der EKD zum
heiligen Abendmahl, auch in der Grundordnung cinen sichtbaren Ausdruck zu geben.
Leider erwies sich hierfir die Zeit noch nicht reifl
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musste. Es ist Frinkel danach ein besonderes Anliegen, in einem 6ffentli-
chen Vortrag in der Frauenkirche Gotlitz ausfiihrlich tber diese Tagung
und ihr Bekenntnis zur Einheit der EKD zu berichten. Er fiithrt dabei am
Ende noch einmal indirekt auf Barmen zuriick: ,,Mit der Bestreitung der
EKiD wurden wir von Gott selbst gefragt: wer regiert die Kirche? Wir
haben einmiitig geantwortet: nicht die Politik, nicht die Gesellschaftsord-
nung, sondern Jesus Christus allein.“63 Die Erklirung von Firstenwalde
zur Finheit der EKD ist noch einmal Thema im Synodenvortrag 1968, nun
schon verbunden mit der Andeutung einschneidender Verinderungen.

Wit sind um Christi willen nicht frei, unsere Gemeinschaft preiszugeben.
Wir kénnen eine Trennung nur erfeiden, aber niemals wollen.

4.2 Bildung des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR

Bereits ein Jahr spiter haben die Synodalen tiber eine Ordnung des Bundes
der Evangelischen Kirchen in der DDR zu entscheiden. Die DDR hatte
am 6. April 1968 ihre neue Verfassung in Kraft gesetzt und mit Artikel 3964
jede die Staatsgrenze tbergreifende rechtliche Verbindung der Kirchen
bestritten. In Konsequenz aus dieser Situation hatte man aus den acht
Landeskirchen in der DDR eine Strukturkommission gebildet, die eine
eigene Rechtsstruktur entwickeln sollte. Frinkel stellt dieses den Synodalen
1969 ausfiihrlich vor und geht dabei zugleich auf die Bedeutung der sich
seit langem zwischen den Ostlichen Landeskirchen herausgebildeten Form
der Zusammenarbeit ein.

Schon ehe die Grundordnung der EKiD 1948 in Eisenach beschlossen wurde,
trafen sich in regelmiBigen Abstinden Vertreter der 8 Gliedkirchen in der
ehemaligen Ostzone und heutigen DDR in der Ostkirchenkonferenz zu ge-
meinsamen Beratungen. Diese Konferenz, die sich spiter Konferenz der Kir-
chenleitungen in der DDR nannte, blieb auch nach der Griindung der EKiD

63 Vortrag am 22.4.1967, masch., Archiv Kirchenkreisverband Schlesische Oberlausitz,
Handakte Bischof Frinkel Nr. 21. — Dieser Vortrag ist nicht unmittelbarer Gegenstand
unserer Darstellung, muss aber im Zusammenhang mit dem Synodenvortrag 1967 bedacht
werden.

64 Artikel 39
1 Jeder Biirger der Deutschen Demokratischen Republik hat das Recht, sich zu einem
religiosen Glauben zu bekennen und religiose Handlungen auszuiiben.

2 Kirchen und andere Religionsgemeinschaften ordnen ihre Angelegenheiten und tiben
ihre Titigkeit aus in Ubereinstimmung mit der Verfassung und den gesetzlichen Bestim-
mungen der Deutschen Demokratischen Republik. Niheres kann durch Vereinbarungen
geregelt werden.
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bestehen, obwohl sie als Organ in der Grundordnung der EKiD keine rechtli-
che Verankerung hatte. Dieses Weiter-Bestehen war mit Riicksicht auf die be-
sondere kirchliche Lage in der DDR unerldBlich. Mit der sich stindig vertie-
fenden Spaltung Deutschlands wurde die Arbeit der gemeinsamen Leitungsor-
gane der EKIiD zunehmend erschwert. Seit 1961 konnte die Synode der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland nur noch an getrennten Orten tagen und der
Rat in voller Besetzung nicht mehr zusammenkommen. Diese Entwicklung
muBte dazu fihren, daB3 die Konferenz der Kirchenleitungen als Leitungsorgan
fir die Gliedkirchen in der DDR gegentiber dem Rat stindig an Bedeutung
gewann, Fir diese Gewichtsverlagerung méchte ich nur ein einziges, aber sehr
bemerkenswertes Zeichen nennen. Das ist die Verabschiedung der ,,10 Artikel
uber Freiheit und Dienst der Kirche®, die als eminenter Akt geistlicher Leitung
eben nicht durch den Rat der EKiD, auch nicht seinen Ostteil, sondern durch
die Konferenz der Kirchenleitungen in der DDR erfolgte. Wir sollten ferner
gewil} nicht dber-, aber auch nicht unterschitzen, was es fiir die erwihnte Ge-
wichtsverlagerung bedeutete, dal nicht der Rat, sondern die Konferenz vom
Staat als Gesprichspartner angenommen wutde. Bei der wachsenden Bedeu-
tung der Konferenz der Kirchenleitungen mufite es je linger, je mehr als ein
schwerer Mangel empfunden werden, daf3 diese Konferenz kein synodales Ge-
geniiber hatte. Die EKiD-Synode konnte dies nach ihrer rechtlichen Struktur
nicht sein. Eine stirkere Zusammenfassung der Gliedkirchen in der DDR er-
schien als wiinschenswert.

Nach den starken Worten zur Einheit det EKD war es nun nicht leicht,
deutlich zu machen, dass mit der so tberraschend schnellen Bildung des
Bundes keine Absage an die EKD verbunden und keine Leugnung der
Aussagen von Firstenwalde erfolgt ist. Dreh- und Angelpunkt der Argu-
mentation wat dabei der vorgesehene Artikel 4.4 der Ordnung des Bundes,
mit dem man sich ausdriicklich zur ,,Gemeinschaft der evangelischen
Christenheit in Deutschland® bekennt.

Habt ihr nicht, so werden wir gefragt, mit der Ordnung dieses Bundes alles
vetleugnet, was ihr auf der Synode in Firstenwalde feierlich erkldrt habt? Dazu
ist folgendes zu sagen. In Art. 4,4 heiBt es: ,,Der Bund bekennt sich zu der be-
sonderen Gemeinschaft der evangelischen Christenheit in Deutschland*.6% Mit
den Kitrchen im anderen Teil Deutschlands verbindet uns ein gemeinsamer ge-
schichtlicher Weg, der, um nur einiges zu nennen, gekennzeichnet ist durch die
Theologische Erklirung von Barmen, das Stuttgarter Schuldbekenntnis und

65 In der Ordnung des Bundes taucht die Bezeichnung ,,Evangelische Kirche in Deutsch-
land* nicht auf. Mit ,,Gemeinschaft der evangelischen Christenheit” ist aber ein Zitat aus
der Grundordnung der EKD in die Ordnung des Bundes eingeflossen. Artikel 1. Ziff. 2 der
damaligen Grundordnung lautete: ,,In der Evangelischen Kirche in Deutschland wird die
bestehende Gemeinschaft der deutschen evangelischen Christenheit sichtbar®. Darauf wies
Frinkel in seinem Vortrag 1970 hin.
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das Friedenswort der Synode von Weillensee. Es schmerzt uns tief, wenn wir
erleben miissen, daB unsere Briidder und Schwestern in der Bundesrepublik in
ungerechter Weise politischer Horigkeit bezichtigt werden. Wir stehen zu
ihnen und danken ihnen fiir alle Zeichen ihrer briiderlichen Liebe und ihr Ver-
stindnis fiir unsere schwete Lage. Wir bleiben mit ihnen in der Gemeinschaft
der evangelischen Christenheit in Deutschland verbunden. Diese Gemein-
schaft aber ist keine platonische, sondern eine leibhaftige, die uns die bindende
Verpflichtung zu partnerschaftlicher Zusammenarbeit in allen uns gemeinsam
aufgegebenen Fragen auferlegt. Darum heift es weiter in Art. 4,4: ,,In der Mit-
verantwortung fiir diese Gemeinschaft nimmt der Bund Aufgaben, die alle
evangelischen Kirchen in der Deutschen Demoktatischen Republik und in der
Bundesrepublik Deutschland gemeinsam betreffen, in partnerschaftlicher
Freiheit durch seine Otgane waht.“ Dazu stehen wir, Deshalb halte ich es auch
nicht fiir richtig zu behaupten, wir giben mit dem Bund das, was wir in Fiirs-
tenwalde erklirt haben, einfach preis. Wohl aber mul} offen eingestanden wer-
den, daB wir hinsichtlich der Frage gemeinsamer Organe der Leitung eine ver-
inderte Stellung einnehmen. Um dies jedoch richtig zu wiirdigen, bitte ich fol-
gendes zu bedenken. In Furstenwalde standen wir verfassungsrechtlich gese-
hen in einer anderen Lage. Es galt die alte Verfassung und nach dieser waren
die Organe der EKiD verfassungsrechtlich legal trotz aller politischen Ein-
winde gegen die EKiD. Wir haben damals die Organe gemeinsamer Leitung
bejaht im Blick auf ihre der Einheit dienende Funktion. Das schliet ein, dal3
sich diese Frage unter verinderten Bedingungen neu stellt. Heute stehen wir
vor der bitteren Tatsache, daB die Ordnung gemeinsamer Organe seit Inkraft-
treten der neuen Verfassung uns diesen Dienst fiir die Einheit so nicht mehr
leisten kann, sondern ihn eher gefahrdet.

Zur Bildung des Bundes sieht Frinkel keine Alternative und erklirt vor der
Synode: ,,Ich habe nie zu denen gehort, die der Kirche zum Weichen gera-
ten haben. Dennoch halte ich aus wohlerwogenen Griinden die Bildung
des Bundes fiir den unter den gegebenen Verhiltnissen besten Weg und
empfehle daher, die Vorlage anzunehmen. 6

Weil det Vorwurf der Bekenntnisvetletzung durch die Bildung des
Bundes ausdriicklich in einer Eingabe erhoben wurde, wurden auch 1970
noch einmal die Entstehungsgeschichte des Bundes und deren Hinter-
grinde thematisiert und das Vorliegen des status confessionis begriindet
zuriickgewiesen.’” Dieser sei nur gegeben, wenn den Kirchen des Bundes

66 Synodenprotokoll 1969. — Auf einen Fortschritt gegeniiber der Grundordnung der EKD
konnte Frinkel allerdings hinweisen, denn in der Frage der Abendmahlsgemeinschaft hief3
es nun in Art. 2,4 der Ordnung des Bundes: ,,Es ist in allen Gliedkirchen festgelegt, daB
evangelischen Christen, die einer der Gliedkirchen des Bundes angehéren, der Zugang zum
Heiligen Abendmahl offensteht™.

67 Diesem Vortrag von 1970 sind auch die nachfolgenden Zitate entnommen.
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siber die organisatotisch-rechtliche Verselbstindigung hinaus die Absage
an die Briider und Schwestern in der Bundesrepublik Deutschland zuge-
mutet” worden wire.

Es ist richtig, dal mit dieser Preisgabe der Organisationseinheit der EKD
staatlichen Forderungen nachgegeben wurde, und es ist ebenso richtig, daf die
Kirche hinsichtlich ihrer Ordnung nut zur Vermeidung der Illegalitit nicht au-
tomatisch nachzugeben hat. Andererseits bedeutet nicht jedes Nachgeben det
Kirche in Sachen ihrer Ordnung automatisch eine Verletzung ihres Bekennt-
nisses. Im vorliegenden Fall war daher sorgfaltig zu priifen, ob der status con-
fessionis gegeben sei. Die acht Landeskirchen in der DDR haben diese Frage
einmiitig verneint. MaBgebend fiir diese Entscheidung war die Erkenntnis, daly
gemeinsame Leitungs- und Synodalorgane der Gemeinschaft zu dienen haben.
Witd ihnen das objektiv unméglich gemacht — und das ist angesichts der radi-
kalen Spaltung in Deutschland der Fall — , so koénnen sie diesen Dienst nicht
mehr leisten. Daher mullte ein anderer Weg gesucht werden, um der unauf-
gebbaren Gemeinschaft der evangelischen Christenheit in Deutschland besser
zu dienen.

Es ist gerade keine Absage an die Gemeinschaft erfolgt. Entgegen den
politischen Erwartungen, den Artikel 4.4 zu streichen, hat man an dem
»Minimum® dessen, ,,was um der Glaubwiirdigkeit der Kirche willen ge-
sagt werden miisse®, unbeirrt festgehalten.

4.3 Anderung des Namens der Kirche

Die seit der Breslauer Synode von 1946 ublich Bezeichnung ,,Evangelische
Kirche von Schlesien” hat von Anfang an Anlass zu Auseinandersetzungen
mit den staatlichen Stellen geboten, anfangs verbunden auch mit dem
Druck auf die Evangelische Kirche der altpreuBlischen Union zur Strei-
chung des Namens ,altpreullisch”, Die Unterzeichnung des Vertrags zwi-
schen Polen und der DDR tber die deutsch-polnische Staatsgrenze (Aner-
kennung der Oder-Neifle-Linie) am 6. Juli 1950 in Gorlitz verstirkte die
staatlichen Forderungen. Immer hat die Kirchenleitung versucht darzule-
gen, dass bewul3t nicht ,,in“, sondern ,,von* Schlesien formuliert worden
ist, keinetlei politische Ambitionen mit dem Namen verbunden sind, son-
dern umgekehrt die ,,Eingliederung der Umsiedler* etleichtert werden soll.
Auf der Tagung der Provinzialsynode 1953 nahm Frinkel kritisch zu einer
moglichen Namensinderung Stellung: ,,Es ist etwas ganz anderes, ob eine
Kirche in voller Freiheit iiber eine Anderung ihres Namens berit, die ihr
vielleicht aus kirchlichen Grinden geboten scheint, oder ob sie unter poli-
tischen Druck steht und genétigt werden soll, eine politische Entscheidung
nicht blof3 faktisch zu respektieren, sondern auch kirchlich zu sanktionie-
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ren®.68 Bis 1968 bleibt jedoch alles beim Alten, abgesehen von den nach
auBer hin oft verwendeten Bezeichnungen ,,Oberlausitzer Kirchengebiet*
bzw. ,,Konsistorialbezitk Gorlitz*,

Bei einem Gesprach mit Vertretern des Rates der Bezirke Dresden und
Cottbus am 12. September 1967 in Dresden wird Bischof Frinkel und
OKR Juergensohn eroffnet, ,,daB der Name der Evangelischen Kirche von
Schlesien aus staatspolitischen Griinden im Interesse der Bezichung der
Deutschen Demokratischen Republik zur Volksrepublik Polen nicht trag-
bar sei“.%? Am 18. Dezember 1967 teilt die Kirchenleitung mit, dass sie die
Namensanderung auf die Tagesordnung der nichsten Tagung der Synode
setzen ,und in realistischer Einschitzung der Gegebenheiten vertreten
wird“. Im Synodenvortrag 1968 schligt sich das Thema zwar nicht nieder,
aber es ist Bischof Frinkel selbst, der diesen Tagesordnungspunkt auf der
Synode einbringt. Nach einem lingeren geschichtlichen Riickblick begriin-
det er eine Zustimmung zur Namensinderung theologisch und faktisch. Er
erldirt, dass nicht der Name einer Kirche, sondern nur der Name Jesu
Christi Bekenntnisrang habe. Zur Frage, ,,0b es der der Kirche geschenk-
ten Freiheit widerspricht, wenn sie den Namen unter dem Druck des Staa-
tes dndert®, fithrt er drei Gegenargumente an:

1.) Im Jahre 1953, als die Synode sich noch nicht zu einer Namensinderung
entschlieBen konnte, waren immer noch Gemeinden jenseits der Oder und
Neif3e, die von uns betreut wurden. Das ist heute nicht mehr der Fall.

2.) In steigendem MaBe hat sich in der geschichtlichen Entwicklung der Name
,»Gorlitz* stirker durchgesetzt, auch im westlichen Teil Deutschlands. Es hat
sich inzwischen ein Bewufitsein fiir ein eigenstindiges Gorlitzer Kirchengebiet
gebildet.

3.) Wit lassen uns die Freiheit der Verkindigung nicht nehmen, das ist das
Entscheidende. Dadurch sind wir frei, der Doppelgleisigkeit bei der Namens-
fihrung ein Ende zu machen. Wir kénnen der staatlichen Forderung nach-
kommen, ohne als Kirche unglaubwiirdig zu werden.”

So wird mit dieser geschichtlichen Einsicht und theologischen Begrindung
am 25. Mirz 1968 das Gesetz zur 7. Anderung der Kirchenordnung be-

68 Zum gesamten Thema siehe: Dietmar NeB, Anpassung oder Selbstverleugnung, in:
Erinnertes Erbe. Festschrift fiir Chrisdan-Erdmann Schott (Studien zur Schlesischen und
Oberlausitzer Kirchengeschichte Bd. 8), Herrnhut 2002,S. 143-169; Zitat S. 156.

69 So in dem nachfolgend genannten Schreiben vom 18.12.1967 (Archiv des Kirchenkreis-
verbandes Schlesische Oberlausitz, Gotlitz — Bestand 12/Az. 412).

70 Protokoll der 2. Tagung der 5. Provinzialsynode, 22. bis 25. Mirz 1968, Verhandlung am
23. Mirz 1968. Zu bedenken ist, dass es sich bei den Protokollen nicht um wortliche Wie-
dergabe handelt.
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schlossen und damit festgelegt, dass die Evangelische Kirche von Schlesien
unter Fortbestand ihrer Rechtspersonlichkeit kiinftig den Namen ,,Evange-
lische Kirche des Gotlitzer Kirchengebietes™ fithrt.”!

Frohlich in der Freiheit, die Gott schenkt, zu wirken und nicht un-
glaubwiirdig zu werden, das war Frinkels inneres Anliegen. Theologie
wurde zum kirchenleitenden Handeln. Seine Synodenvortrige sind Refe-
renztexte fur die Durchdringung von Glaubensgewissheit und Zeitverhilt-
nissen, aber auch fur die Vorliufigkeit aller eigenen Wahrnehmung — und
damit Aufforderung, immer wieder neu Stellung zu beziehen und selbst zu
ringen um Wahrhaftigkeit und Klarheit.

Hans-Jochen Kiithne: Wolni dla Boga. Wyktady biskupie Hansa-
Joachima Frinkla

Jako biskup Ewangelickiego Kosciota Slaska (od 1968 r.: Ewangelickiego Kosciola
Zgorzeleckiego Obszatu Koscielnego) Hans-Joachim Frinkel wygtaszal w latach
1964—79 rokrocznie jeden wyklad przed Synodem. Napietnowany teologicznymi
doswiadezeniami i pogladami walki o utrzymanie Kosciota w okresie Trzeciej
Rzeszy opowiadal si¢ on za ,,wolnoscia kosciota do stuzby”. Jego wyktady
synodalne konkretyzuja pewnos$¢ wiary w okreslonych stosunkach czasowych i
domagaja si¢ zajmowania stale nowego stanowiska, jak rowniez walki o
wiarygodnos¢ i przejrzystosc. Kladzie przy tym nacisk na cztery punkty cigzkodci:
1. Wolnosci w stuzbie Kosciota. W osobie Chrystusa Bog skierowat do $wiata
wielkie ,,Tak”. Rowniez ponad wartosciami §wiata socjalistycznego mozna wierzyc
w site Stworzyciela i Zbawcy. Wiasnie poprzez ta ide¢ Frinkel zyjac w panstwie o
ateistycznym nastawieniu z jego ideologicznymi postulatami potrafit znalez¢ nisze
dla swego jasnego chrzescijariskiego $wiadectwa. Przeciwstawia si¢ on globalnemu

71§ 1 Abs. 1 des genannten Kirchengesetzes. — Fiir die offizielle Presseerklirung wurde
vorsorglich — fiir den Fall, dass man sonst keine Druckgenehmigung bekommt — sogar eine
alternative Fassung verabschiedet, die keinerlei Bezug mehr auf den alten Kirchennamen
nimmt. Darin witd noch einmal die ganze Problematik deutlich, unter der die Synode stand.
,»Beschluss Nr. 18 vom 25. Mirz 1968: 1. Die vom 22. bis 25. Mirz 1968 in Gorlitz tagende
Synode hat entsprechend einem Ersuchen der Regierung der Deutschen Demokratischen
Republik u. a. auch iiber eine Anderung des Namens der Kirche beraten, der in der Vergan-
genheit immer wieder zu politischen MiBverstindnissen AnlaB3 gab. Nach ernsthafter Pri-
fung aller Gesichtspunkte hat sie folgendes beschlossen: ,,Die Evangelische Kirche von
Schlesien fithrt unter Fortbestand ihrer Rechtspersonlichkeit kiinftig den Namen ,Evangeli-
sche Kirche des Gorlitzer Kirchengebietes™. II. Wahlweise statt des letzten Satzes des
Beschlusses zu It ,,Nach ernsthafter Prifung aller Gesichtspunkte hat sie beschlossen, den
bisherigen Namen der Kirche unter Fortbestand ihrer Rechtspersénlichkeit in ,,Evangeli-
sche Kirche des Gorlitzer Kirchengebietes® zu andern®.
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»Nie” dla socjalizmu i opowiada si¢ za dialogiem miedzy chrzedcijanami i
marksistami. Stynna formute ,,Koéciél w socjalizmie” precyzuje on w odpowiedzi
na krytyczne pytania nadchodzace z réznych zboréw w 1977 r.: ,, Kosciét nie jest
przeciwko socjalizmowi, lecz w socjalizmie, lecz nie jest mu tez
podporzadkowany i nie jest w jego duchu”.

2. Publiczna odpowiedzialnos¢ Kosciota. Frinkel jeszcze po 40 latach od
stynnej Deklaracji Teologicznej w Barmen ciggle dostrzega brakujacej
przejrzystosci wewnatrz Kosciola odnosnie umocowania, rozleglosci i granic
spotecznej odpowiedzialnosci Kosciota. Przede wszystkim jego wyklad z 1973 1.
dotyka tematu ,strazniczego urzedu Kosciola” wazglednie ,publicznej
odpowiedzialnoéci Koéciota”. Wielka role w tym kontekécie pelni réwniez
odpowiedzialno$é za pokdj na $wiecie. Juz w 1966 1., na dtugo przed Helsinkami,
upomina on Synod o potrzebie zmian wewnatrz Kosciola odnosnie kwestii wojny
i pokoju.

3. Prawa czlowieka. Usprawiedliwienie cztowieka w Chrystusie staje si¢ jego
fundamentem zaangazowania sie w walce o prawa czltowieka. Frinkel podkresla
przy tym wczesniejsze istnienie podstawowych praw czlowieka i ubolewa, ze w
NRD godnos¢ cziowieka i prawa czlowicka wiaza si¢ z osiagnieciami natury
ideologicznej, a tym samym nie sa nalezycie oceniane w ich bycie. W ostrych
stowach potepia on brak rzeczywistej wolnosci wiary i wyznania, co w szkotach
prowadzi do niszczenia wiary wéréd dzieci, a w spoleczenstwie wywoluje
atmosfere strachu. Pod koniec swej dzialalnosci rozszerza on dyskusje o kwestie
podstawowych praw czlowieka, jak réwniez praktyczne prawa osobistej wolnosci
przemieszczania si¢, prawa do nieograniczonej podrozy, jak réwniez prawa
wolnosci podgladéw 1 wolnosci informacyjne;.

4. Ksztalt i porzadek Koéciota. Ostatnia cze$¢ ujmuje w szczegélnosei
wypowiedzi Frinkla na temat podzialu Ewangelickiego Kodciota Unii na mocy
podziatu Niemiec i powstania Zwigzku Ewangelickich Koscioléw w NRD. Sadzit
on, iz nalezy podporzadkowac si¢ zadaniom panstwa, lecz zarazem powinno sie
zachowaé wspdlnote ewangelickich chrzescijan na terenie Niemiec. W podobnie
zréznicowany sposob wypowiadal si¢ on takze wobec wymuszonej w 1968 r.
przez panstwo zmianie nazwy Kosciota.



Zum Auftrag der christlichen Gemeinde

Hans-Joachim Frinkel und die Arbeit im
Theologischen Ausschuss der EKU’

von Wolfgang Huber

I. HANS-JOACHIM FRANKEL UND DER THEOLOGISCHE
AUSSCHUSS DER EKU

Hans-Joachim Frinkel wiirdigen wir heute als Zeugen der Bekennenden
Kirche, als Mitglied der Kirchenleitung der Evangelischen Kitche von
Schlesien seit 1945, als Oberkonsistorialrat in Gotlitz seit 1950 und als
Nachfolger seines einstigen Ordinators Ernst Hornig im Bischofsamt in den
Jahren von 1964 bis 1979. Fir die 2004 neu gebildete Evangelische Kirche
Betlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz gilt, dass Hans-Joachim Frinkel
zu ihren groBen bischoflichen Gestalten gehort, deren wir in bleibender
Dankbarkeit gedenken.?

Doch Hans-Joachim Frinkels Wirken war nicht auf die eigene Landes-
kirche beschrinkt. Weithin bekannt wurde er dadurch, dass er vehement
fiir die Einheit der EKD eintrat, als die DDR die Verselbstindigung der
evangelischen Landeskirchen in ihrem Gebiet forderte, dann allerdings die
Griindung des Bundes der evangelischen Kirchen in der DDR als unab-
weisbar akzeptierte. Er gehorte zu den profilierten Kirchenfiihrern, die das
Erbe der Bekennenden Kirche vergegenwirtigen und lebendig halten woll-
ten. Deshalb lag es nahe, ihn an dem anspruchsvollen Vorhaben der Evan-
gelischen Kirche der Union (EKU) zu beteiligen, die sechs Thesen der
Barmer Theologischen Erklirung von 1934 in ihrem grundsitzlichen Ge-
halt und in ihrer aktuellen Bedeutung auszulegen. Das Einmalige an diesem
Projekt bestand darin, dass der Theologische Ausschuss der EKU das
wichtigste theologische Gremium im deutschen Protestantismus bildete, in
dem Theologen aus Ost und West kontinuierlich und intensiv zusammen-

1 Vortrag in der Kreuzbergbaude in Jauernick am 29. August 2009.

2 Als Uberblick zu Leben und Wirken Frinkels siche H. Schultze, Hans-Joachim Frinkel
(1909-1996). Ein Kimpfer fiir Recht und Menschenrechte, in: W. Haffmeier, Protestantismus
in Preulen V: Vom Zweiten Weltkrieg bis zur Gegenwart, Frankfurt 2009, 8. 277-303.
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arbeiteten. Die Arbeit an der Auslegung der Barmer Thesen unterstrich
und festigte diese Rolle des Theologischen Ausschusses der EKU.3

Mit der zweiten und der dritten Barmer These begann dieses Vorhaben,
das sich insgesamt iiber mehrere Jahrzehnte hinzog. An der Arbeit zu beiden
Thesen war Hans-Joachim Frinkel beteiligt. Von 1970 bis 1980, also rund
zehn Jahre lang, gehorte er in dieser Phase dem Theologischen Ausschuss
der Evangelischen Kirche der Union an. Sein Name findet sich dementspre-
chend verzeichnet in dem Votum ,,Zum politischen Auftrag der christlichen
Gemeinde” zu Barmen I von 19734 sowie in dem Votum zu Barmen IIT
von 1980: ,,Kitche als ,Gemeinde von Briiddern® “5 Bei der Arbeit zur dritten
Barmer These seit der Mitte der siebziger Jahre habe ich Hans-Joachim Frin-
kel auf diese Weise auch personlich regelmilig gesehen und kennen gelernt;
denn in dieser Zeit gehorte auch ich diesem Theologischen Ausschuss an.

Zu Beginn der Arbeit sall in der Person von Frinkel nicht nur der Bi-
schof der Evangelischen Kirche des Gorlitzer Kirchengebiets im Aus-
schuss, sondern zugleich der seit 1969 amtierende Vorsitzende des Rates
der EKU. Am Ende seiner Mitarbeit im Theologischen Ausschuss reiste
Frinkel aus dem Westen an, aus Marburg-Marbach, wohin er Ende 1979,
drei Monate nach seiner Pensionierung, ibergesiedelt war.

11. ZUM POLITISCHEN AUFTRAG DER CHRISTLICHEN GEMEINDE
Der Beginn der Arbeit unter dem Ratsvorsitzenden Frinkel

Als Vorsitzender des Rates der EKU von 1969 bis 1972 und — nach der Ost-
West-Aufgliederung — einem weiteren Jahr als Vorsitzender der EKU-Ost

3 Siehe zu dieser Arbeit zusammenfassend W. Hiiffmeier, Zur Bedeutung der Theologi-
schen Erklirung von Barmen fiir die Evangelische Kirche der Union, in: W.-D. Hauschildt
/ G. Kretschmar / C. Nicolaisen, Die lutherischen Kirchen und die Bekenntnissynode von
Barmen, Gottingen 1984, S. 425-445; ders., Die Aktualitit von Barmen. Verlauf und Ertrag
der Diskussion innerhalb der Evangelischen Kirche der Union, in: G. Besier / G. Rings-
hausen (Hg.), Bekenntnis, Widerstand, Martytium. Von Barmen 1934 bis Plotzensee 1944,
Géttingen 1986, S. 90-109; ders., Die kirchlich-theologische Arbeit der EKU 1953-1992,
in: G. Besier / E. Lessing, Die Geschichte der Evangelischen Kirche der Union (Band 3),
Leipzig 1999, S. 763-826; J. Mehlhausen, Die Rezeption der Barmer Theologischen Erkli-
rung in den evangelischen Landeskirchen nach 1945, in: W. Pannenberg / Th. Schneider
(Hg.), Verbindliches Zeugnis II. Schriftauslegung — Lehramt — Rezeption, Freiburg i.Br. /
Géttingen 1995, S. 219-245; auch in: . Mehlhausen, Vestigia Verbi. Aufsitze zur Geschich-
te der evangelischen Theologie, Berlin 1999, S. 500-527.

4 Zum politischen Auftrag der chtistlichen Gemeinde (Batmen II). Votum des Theologischen
Ausschusses der Evangelischen Kirche der Union, Sonderdruck, Betlin/Giitersloh 1975 (nur
diese Ausgabe enthilt auch die Teile des Votums, die sich auf die DDR bezichen).

5 A. Burgsmiiller (Hg), Kirche als ,,Gemeinde von Briidern® (Barmen III), 2 Biinde, Gii-
tersloh 1981, 2. Aufl. 1983.
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trigt Hans-Joachim Frinkel maligebliche Verantwortung fiir das Projekt
einer umfassenden Auslegung der Barmer Erklirung durch die EKU. Unter
seinem Vorsitz gibt der Rat der EKU im Januar 1970 erstmals Anstof3 und
Auftrag, eine der Thesen von Barmen, die zweite These namlich, ,,im Blick
auf die gegenwiirtige Situation in Kirche und Theologie zu interpretieren.s

Nur an sehr wenigen Stellen geben die im Evangelischen Zentralarchiv
liegenden Akten tber die Arbeit des Theologischen Ausschusses stichhaltig
Auskunft Gber inhaltliche Beitrige Frinkels zur Ausschussdiskussion.” Es
scheint in der Regel — aus naheliegenden Griinden — nicht tblich gewesen
zu sein, festzuhalten, von wem welche inhaltlichen Anregungen in der
Diskussion gegeben wurden. Auch liegen uns keine ausgearbeiteten schrift-
lichen Beitrige Frinkels fiir die Ausschussarbeit vor. 35 Jahre spiter diesen
Mangel an schriftlichen Unterlagen durch persénliche Erinnerungen aus-
gleichen zu wollen, wire mehr als tollkithn. Das ist auch nicht nétig; denn
die Beitrige Frinkels zur Diskussion folgten, so kann ich im Ruckblick
sagen, den Positionen, die wir aus seinen 6ffentlichen AuBBerungen in jener
Zeit kennen. Das ist auch kein Wundet; denn sowohl in der 6ffentlichen
Rede als auch in der Diskussion in einem derartigen Ausschuss war Frin-
kel eine Personlichkeit, die kein Blatt vor den Mund nahm.

Deshalb ist es lohnend, die vom Ausschuss erarbeiteten Stellungnahmen
zu Frinkels zahlreichen &ffentlichen AuBerungen zu den im Ausschuss be-
handelten Themen in Bezichung zu setzen. Das kann hier natiitlich nur
exemplarisch geschehen. Meine Uberlegungen kénnen lediglich eine Anre-
gung zur vertieften Beschiftigung mit den biographischen, zeitgeschichtli-
chen und theologischen Zusammenhingen bieten, in denen Frinkels Witken
und die Arbeit des Theologischen Ausschusses der EKU zu sehen sind.

6 Zit. nach W. Hiiffmeier, 1999, S. 805.

7 Zur Quellenlage: Eine Sichtung der Akten des Theologischen Ausschusses der EKU,
Bereich DDR(EZA 108/1376-1389) fiihtte zu folgenden Ergebnissen: Bischof Frinkel
erscheint tiber den gesamten Zeitraum als Mitglied und als relativ regelmaBiger Teilnehmer
an den Sitzungen des Theologischen Ausschusses; Vorlagen, Arbeits- oder Diskussionspa-
piete fiir den Ausschuss von seiner Hand liegen nicht vor — mit Ausnahme eines kurzen
Votums zu den "Eisenacher Empfehlungen" von 1979. In den Protokollen des Theologi-
schen Ausschusses sind Beitrige der Teilnechmer in der Regel nicht namentlich gekenn-
zeichnet. Eine Ausnahme ist das Protokoll der Sitzung vom 19.9.1975, in dem einzelne
Voten bestimmten Personen (auch Frinkel) zugeordnet sind. Zu zwei Sitzungen (13. Novem-
ber 1970 und vom 4. April 1973) sind in den Akten die handschriftlichen Notizen des Proto-
kollanten erhalten, in denen auch AuBerungen Frinkels stichpunktartig festgehalten sind.
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Frinkels Votum fiir ezne EKU aus dem politischen Auftrag der
Kirche

In dem ersten Bericht, den Frinkel als Ratsvorsitzender vor der EKU-
Regionalsynode Ost im Mai 1970 gibt,® setzt er sich engagiert fiir die Ex-
haltung der EKU als einer Gemeinschaft von ost- und westdeutschen
Landeskirchen ein. Er argumentiert dafiir auf zwei Ebenen, die er mitei-
nander zu verbinden weil3, einerseits strukturell und andererseits theolo-
gisch, mit der ITI. These der Barmer Theologischen Erklirung gesprochen
also: im Blick auf die Ordnung der Kirche, die ihrem Auftrag zu entspre-
chen, also der ihr aufgetragenen Bofschaft zu folgen hat.

Es gebe keine zwingende Logik, so Frinkel, nach der Griindung des
Bundes der evangelischen Kirchen in der DDR nun auch eine EKU in der
DDR von den westlichen Unionskirchen zu separieren. Nicht eine so ge-
nannte ,,Verfassungswitklichkeit kénne ,,oberste und letztgiiltige Norm
fir Gestalt und Ordnung der Kirche sein, sondern die Frage der Struktur
der EKU sei zu prifen, wie Frinkel in charakteristischer Diktion formu-
lierte: ,,im Gehorsam gegeniiber unserem Herrn unter Beriicksichtigung
des Wesens der EKU und ihres besonderen Auftrages in Geschichte und
Gegenwart™.? Diesen besonderen Auftrag der EKU aber illustrierte Frin-
kel bei dieser Gelegenheit an Beispielen kirchlicher Stellungnahmen, die fiir
sein Verstindnis des Auftrags der Kirche gegentiber Staat und Gesellschaft
als richtungweisend gelten kénnen.

Ein politischer Auftrag der christlichen Gemeinde?

Wenn das Votum des Theologischen Ausschusses der EKU zur II. Barmer
These die Rede vom ,,Auftrag® der Gemeinde beteits im Titel und dann auch
durchgingig im Argumentationsgang auf deren politischen Auftrag zuspitzt
(und damit zugleich verengt), so war dies offenbar in Frinkels Sinn. Denn
zum einen hatte er — keineswegs nur in seiner Zeit als Ratsvorsitzender der
EKU — unbestreitbar Gestaltungsméglichkeiten, zum anderen hitte er — wie
seinerzeit das Ausschussmitglied Erich Dinkler (1909-1981) — dieser Zuspit-
zung widersprechen kénnen. Er tat dies nicht, auch nicht nachtraglich; dies
zeigt sein Einverstindnis mit der vom Ausschuss vorgelegten Interpretation.
Dabei besteht der Auftrag der christlichen Gemeinde, wie nicht zuletzt
die Barmer Theologische Erklirung in ihrer VI. These selbst belegt, kei-

8 Kirchliches Jahrbuch 97, 1970, S. 273-276.
9 Kirchliches Jahrbuch 97, 1970, S. 273.
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neswegs ausschlieBlich oder auch nur votrangig darin, politisch zu sein.
Vielmeht besteht er zuallererst darin, das Evangelium von Jesus Christus
2u verkiindigen und in Gottesdienst und Leben der Gemeinden anschau-
lich und einladend darzustellen.

Das 1974 etschienene Votum des Theologischen Ausschusses der
EKU zu Barmen II setzte zu seiner Zeit einen deutlichen Akzent. Bewusst
wurde die II. Barmer These als erster auszulegender Text gewiahlt. Seine
Aussage, dass in Jesus Christus in gleicher Weise ,,Gottes Zuspruch der
Vergebung aller unserer Stiinden wie auch ,,Gottes kriftiger Anspruch auf
unser ganzes Leben® erfolgt, seine zugespitzte Interpretation der bibli-
schen Freiheitsbotschaft im Sinn einer ,,frohen Befteiung aus den gottlo-
sen Bindungen dieser Welt zu freiem, dankbarem Dienst an seinen Ge-
schopfen® und schlieBlich die damit verbundene eindeutige Absage an die
Vorstellung, es gebe ,,Bereiche unseres Lebens, in denen wir nicht Jesus
Christus, sondern anderen Herren zu eigen wiren, bildeten ohne Zweifel
einen kriftigen AnstoB zur Bejahung eines politischen Auftrags der christ-
lichen Gemeinde. Freilich war dies im Theologischen Ausschuss der EKU
umstritten, wie das abweichende Sondetvotum des Heidelberger Neutes-
tamentlers Erich Dinkler beweist.! Den Kern des Streits sahen die Kom-
battanten in der Frage, ob der wesentliche Auftrag der Kirche ein politi-
scher sei, worin Erich Dinkler und ihm folgend auch Martin Honecker
eine ,,Politisierung der Kirche* sahen, die dem Geist der Barmer Theologi-
schen Erklirung geradezu widerspreche,!! oder ob es darum gehe, dass der
Auftrag der Kirche bestimmte politische Aspekte und Implikationen habe,
die man nicht ignorieren diirfe.

Im Riickblick muss man freilich fragen, ob diese Gegeniiberstellung die
zu Grunde liegenden Positionen wirklich trifft. Gerade wenn man Frinkels
Zustimmung zu den Aussagen des Ausschusses zu Barmen II in Rechnung
stellt, ist offenkundig, dass man die Entgegensetzung dieser Positionen
nicht ibertreiben darf. Denn dass Frinkel die politische Aufgabe der
christlichen Gemeinde nicht im Sinn einer Politisierung der Kirche unter
Absehen von ihrem geistlich-seelsorgetlichen Auftrag verstand, kann man
aus seinen eigenen AuBerungen nachdriicklich belegen. Die notwendige
theologische Verwurzelung eines gesellschaftlichen Engagements von
Christen brachte er beispielsweise vor der Gétlitzer Provinzialsynode im

10 Erich Dinkler: Begriindung der Ablehnung des Votums des Theologischen Ausschusses
der Evangelischen Kirche der Union, in: Zum politischen Auftrag der christlichen Gemein-
de, 1975, S. 44-61 (44).

11 Vgl. hierzu auch mein Votum: W. Huber, Kirche in der Zeitenwende. Gesellschaftlicher
Wandel und Erneuerung der Kirche, Giitersloh 1998, S. 238.
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April 1970 unter ausdriicklichem Bezug auf die II. Barmer These zum
Ausdruck, wenn er sagte: ,,Ich wende mich nicht gegen ein politisches und
gesellschaftliches Engagement als freien, dankbaren Dienst an Gottes Ge-
schopfen, wie die Barmer Erklirung sagt. Aber ich muss darauf bestehen,
dass solcher Dienst in der durch Christus gewirkten ,Befreiung aus den
gottlosen Bindungen dieser Welt* griindet. Wo aber solche Befreiung nicht
gepredigt und geglaubt wird, da mag es allerlei Engagement geben, aber
solches Engagement ist dann nicht jener Dienst, der nach Gottes Willen
geschieht. Nur indem die Kirche dem sie freimachenden Worte Gottes
dient, kann sie der Welt dienen. 12

Es ist ohne Zweifel ein Verdienst der damaligen Ausarbeitung des
Theologischen Ausschusses der EKU, dass sie die politischen Aspekte und
Implikationen des kirchlichen Zeugnisses exemplarisch aufgewiesen hat.
Dies geschah unter den besonderen historischen Bedingungen, die zu Be-
ginn der siebziger Jahre mit der Zweistaatlichkeit Deutschlands und dem
durch die Entspannungspolitik etwas gemilderten Kalten Krieg gegeben
waren. Und es sprachen starke Argumente fiir Frinkels Uberzeugung, dass
die EKU diese Aspekte und Implikationen gerade dann zur Geltung brin-
gen konne, wenn sie an ihrer Ost und West tibergreifenden Einheit festhal-
te und sie nicht zur Disposition stelle.

Seine eigenen MaBstibe zur Beurteilung dieser Fragen fithrte Frinkel
immer wieder auf die Barmer Theologische Erklitrung von 1934 zuriick,
doch daneben ebenso und mit klarer Betonung auch auf die Breslauer
Bekenntnissynode von 1943.

Die Bekenntnissynode von Breslau als Leitbild

Mit ihrem Wort zum 5. Gebot: ,,Du sollst nicht téten® verabschiedete die
Breslauer Bekenntnissynode einen herausragenden, ja einzigartigen Text,
der ihrem Beschluss gemiB am Bul3- und Bettag des Kriegsjahres 1943 in
den Bekennenden Gemeinden der AltpreuBischen Union verlesen wurde.
Wenigstens mit diesem Wort wagte die Bekennende Kirche es, so Frinkel,
»die schwerste Schuld unseres Volkes, den Massenmord an den Juden®,
anzusprechen.!’® Das blieb fiir Frinkel ein absolut verpflichtender Impuls
und Maf3stab fiir die politische Verantwortung der Kirche.

12 Kirchliches Jahrbuch 97, 1970, 8. 305.

13 Kirchliches Jahrbuch 97, 1970, S. 274; vegl. dazu: H.-J. Frinkel, Der Kirchenkampf in
Schlesien, in: P. Maser (Hg.), Der Kirchenkampf im deutschen Osten und in den deutsch-
sprachigen Kirchen Osteuropas, Gottingen 1993, S. 49-66.
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Als junger Pfarrer der Bekennenden Kirche war Hans-Joachim Frinkel
selbst an der Breslauer Synode beteiligt. Er erinnerte auch immer wieder
daran, dass das Kanzelwort von Breslau durch eine entsprechend mutige
Vorarbeit seiner schlesischen Bekennenden Kirche angeregt worden war.
Kurz zuvor, nimlich am 10. Sonntag nach Trinitatis, dem Israelsonntag
1943 hatte die Synode der Schlesischen Bekennenden Kirche unter Hin-
weis auf Barmen 11 kundgetan: ,,Wo immer die Kirche es nicht mehr wagt,
die Zehn Gebote gegeniiber den Stinden ihrer Zeit zu verkiinden, da ver-
liert auch ihre Predigt von der Vergebung der Siinden Vollmacht und
Glaubwiirdigkeit. Wo immer die Kirche Christi Gottes Gebote nur so weit
predigt, als sie dabei der Zustimmung der irdischen Gewalten ihrer Zeit
gewiss ist, wird Gottes Anspruch auf unser ganges Leben verleugnet und
Gottes Zuspruch der Vergebung aller unserer Stinden vorenthalten.“!4

Das Zeugnis der Kirche gegeniiber der Welt findet seine Konkretion in
der Predigt der zehn Gebote; das war eine Uberzeugung, die Frinkel aus der
Erfahrung des Kirchenkampfs in der NS-Zeit mitbrachte. Von dieser Erfah-
rung lieB er sich in seinen 6ffentlichen Stellungnahmen immer wieder leiten;
oft klangen die synodalen Formulierungen aus dem Kirchenkampf fast wort-
lich an.!5 Aber bestanden zwischen dem Kirchenkampf unter dem National-
sozialismus und der Situation der Kirche in der DDR nicht auch Unter-
schiede? War das Verhiltnis der Kirche zur Welt und zu ,,den Stinden ihrer
Zeit im einen wie im andern Fall nur als ein ,,Gegentiber zu beschreiben?
Das waren Fragen, die durch Frinkels Herleitung seiner aktuellen Stellung-
nahmen aus den Dokumenten der Kirchenkampfzeit aufgeworfen wurden.
Auch Frinkel nahm solche Unterschiede wahr; doch man geht nicht fehl,
wenn man das fiir Frinkel so charaktetistische Eintreten fiir die Menschen-
rechte im Kontext der DDR-Gesellschaft!¢ lebensgeschichtlich auf die Bres-
lauer Bekenntnissynode und ihre Vorgeschichte zuriickfiihrt.

Das ,,Wort vom Bleiben®

Vor der Synode der EKU nannte Frinkel 1970 neben der Kanzelerklirung
der Breslauer Bekenntnissynode zwei fiir ihn wegweisende Stellungnahmen

14 Kirchliches Jahtbuch 19331945, 2. Aufl. Giitersloh 1976, S. 382. Siehe zur Breslauer
Bekenntnissynode W. Hiiffmeier / J. Kampmann (Hg), ,,Du sollst nicht téten®. Gottes
Gebot im Totalen Krieg (Unio und Confessio 24), Bielefeld 2006.

15 Vgl. seinen Vortrag ,,Was haben wir aus dem Kitchenkampf gelernt®, gehalten in der
Annenkirche Dresden am 8. November 1973 (Kirchliches Jahrbuch 100, 1973, S. 182-190).

16 Vgl. hierzu zuletzt E. Neubert: Und trotzdem tberlebt: Evangelische Kirche in Ostdeutsch-
land — im, gegen und ohne den Sozialismus, in: Zeitzeichen 10/7, Juli 2009, 8. 22-25 (24).
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aus der EKU nach 1945: den Beschluss der EKU-Synode von Betlin-
Weillensee von 1957 mit seiner Verwerfung der Massenvernichtungsmittel
und seiner nachdriicklichen Warnung vor einer atomaren Bewaffnung der
deutschen Armeen, und das sogenannte ,,Wort vom Bleiben® der Synode
von 1960 an die Gemeinden der EKU-Gliedkirchen in der DDR. Frinkel
zitiert zehn Jahre spiter noch einmal aus dem Brief der EKU-Synode an
Ministerprasident Grotewohl vom November 1960, den er selbst mitfor-
muliert hatte und der vom SED-Politbiiro seinerzeit als Provokation ge-
wertet und riide zuriickgewiesen worden war. Hier klingt jener heute auto-
ritar witkende Tonfall nach, in dem Frinkel nach den Erfahrungen des
Kirchenkampfs auch gegeniiber einer sozialistischen ,,Obrigkeit” das
»Wichteramt® der Kirche wahrnehmen wollte: ,,Macht und Wiirde des
Amtes, in dem Sie und Thre Regierung stehen, sind von Gott. In diesem
Amt ist Ihnen von Gott der Auftrag zugewiesen, allen Staatsbiirgern ein
geordnetes Zusammenleben zu sichern und darin Wiirde und Recht der
einzelnen zu achten. Wenn Sie und Ihre Regierung unter Einsatz der
Macht und Autoritit des Staates bei allen Birgern den Marxismus-
Leninismus als die Grundlage aller Lebensformen durchsetzen wollen, so
tiberschreiten Sie die Grenze Thres gottgegebenen Amtes. Damit aber ge-
fihrden Sie die echte staatliche Ordnung, !

Die ,,Zehn Artikel®

SchlieBlich hat Hans-Joachim Frinkel aus dieser Perspektive die ,,Zehn
Artikel iiber Freiheit und Dienst der Kirche® aus dem Jahr 1963 auch noch
im Riickblick als ,,das bedeutendste Dokument der evangelischen Kirche
in der DDR* bezeichnet.!® In dieser 1963 von der Konfetenz der Kirchen-
leitungen in der DDR beschlossenen Kundgebung sah er eine Fortschrei-
bung der "schlesischen" Sitze von 1943 in verdnderter Situation. Auch in
seinen Stellungnahmen in den siebziger Jahren bezog Frinkel sich immer
wieder auf diese ,,Zehn Artikel”.! Den Einwand Karl Barths, man habe

17 Kirchliches Jahrbuch 1970, 274f; vgl. zur Mitverfasserschaft Frinkels J. Hamel bei H.
Findeis / D. Pollack (Hg.), Selbstbewahrung oder Selbstverlust. Bischofe und Reprisentan-
ten der evangelischen Kitchen in der DDR iiber ihr Leben — 17 Interviews, Berlin 1999, S.
165, und F. Winter, Die Evangelische Kirche der Union und die Deutsche Demokratische
Republik. Beziehungen und Witkungen (Unio und Confessio 22), Bielefeld 2001, S. 111-116.
18 So in: ,,Ich habe die Aufgabe der Kirche darin gesehen, zu verhindern, dal3 sich der Staat
absolut setzt,“ Interview mit H.-J. Frinkel vom 2. Januar 1995 in H. Findeis / D. Pollack
(Hg.), 1999, S. 68-102 (97); die ,,Zehn Artikel” finden sich in: Kirchliches Jahrbuch 1963, S.
181-185.

19 Vgl. z. B. H.-]. Frinkel, Die Freiheit des Christen zum Dienst in der Gesellschaft (Vor-
trag auf der 4. Ordentlichen Tagung der 6. Provinzialsynode der Evangelischen Kirche des
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sich bei diesen Artikeln doch wieder verleiten lassen, der Welt ,,ein Gesetz
vorzuhalten®, machte Frinkel sich jedenfalls nicht zu Eigen — und schon
gar nicht die in den sieben Artikeln des ,,WeiBenseer Arbeitskreises® impli-
zierte Kritik an den ,,Zehn Artikeln“.20

Das ,,Wichteramt der Kirche®

Auf diesem Hintergrund begriindet Frinkel 1970 sein Plidoyer fiir den Fort-
bestand einer EKU in Ost und West im Kern mit einer Auffassung vom politi-
schen Auftrag der Kirche, wie ihn die EKU von Barmen tiber Breslau bis in
die kirchlichen Zeugnisse unter den Bedingungen der DDR wahtgenommen
hat und wie sie ihn nach seiner Uberzeugung auch kiinftig wahrnehmen sollte.

In dem Votum der EKU wird in diesem Zusammenhang zur Interpre-
tation det neuen Beteitschaft zu ,,Zeugnis und Dienst in der sozialistischen
Gesellschaft auf den ,,bedeutsamen® Vortrag verwiesen, den Heino Fal-
cke im Juni 1972 auf der Synode des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR gehalten hatte: ,,Christus befreit — darum Kirche fiir andere®.?!
Zugleich kommen die inneren und 4uBeren Schwierigkeiten zur Sprache,
solche Perspektiven unter den Bedingungen der DDR zu diskutieren, weil
nimlich ,,in einem Raum, in dem jede Aulerung unter den Beziigen ideo-
logischer Wertungen steht, eine 6ffentliche Aussprache dartiber sich nicht
fihren ldsst und von der Kirche erwartet wird, dass sie nicht mehr das
wahrnimmt, was man friher einmal ihr \Wichteramt genannt hat.*??

Das war eine berechtigte Klage, wie sie nicht zuletzt auch Hans-
Joachim Frinkel immer wieder artikulierte. Falckes Vortrag selbst konnte
bekanntlich in der DDR nie veréffentlicht werden. Er erschien allein im
Westen im Rahmen der Veréffentlichung des EKU-Votums zu Barmen 11
als ein ,,wesentlicher Beitrag zur theologischen Diskussion seines Themas®
und zog in der DDR als ,,Samisdad‘“-Text seine Kreise.

Gorlitzer Kirchengebietes vom 29. Mirz bis 1. Aptil 1974), in: epd-Dokumentation 19a/74,
S.11,

20 Vgl. dazu J. Hamel, Wahrnehmung gesellschaftlicher Verantwortung durch die evangeli-
schen Kirchen in Deutschland — ein Ruckblick, in: A, Burgsmiiller (Hg.), Zum politischen
Auftrag der christlichen Gemeinde (Barmen II), Votum mit Beitrigen von H.-G. Geyer
u.a., Gutersloh 1974, §. 19-33 (25); zu den Zehn Atrtikeln auch F. Winter, 2001, S. 162-165.
21 Falckes Vortrag wurde verdffentlicht in: A, Burgsmiiller (Hg.), 1974, S. 213-232; siche
dazu jetzt eingehend: Christus befreit — darum Kirche fiir andere! 35 Jahre nach dem Vor-
trag von Heino Falcke vor der Synode des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR.
Referate einer Tagung der Evangelischen Akademie Thiiringen am 30. Juni 2007 im Augus-
tinerkloster zu Erfurt, epd-Dokumentation 50/2007.

22 Zum politischen Auftrag der christlichen Gemeinde, 1975, S. 14.
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Dass Falckes Vortrag so dezidiert im Rahmen des EKU-Votums zu Bat-
men II aufgenommen wurde, unterstrich natiitlich auf seine Weise, dass es
darum ging, das Wichteramt der Kirche in konkreter Form wahrzunehmen.
Das entsprach ganz und gar den Vorstellungen Hans-Joachim Frinkels.

Frinkels Forderung der Konkretion

Wenn sich der Theologische Ausschuss der EKU also daran machte, Bat-
men II ,.fir die Gegenwart® in Ost- und West-Deutschland zu interpretie-
ren, so war es ein besonderes Anliegen Frinkels, danach zu fragen, was die
grundsitzlichen theologischen Ubetlegungen zum politischen Auftrag der
christlichen Gemeinde jeweils konkret bedeuteten. Frinkel selbst jedenfalls
gab in seinen 6ffentlichen AuBerungen wihrend der zehn Jahre seiner
Mitarbeit im EKU-Ausschuss deutliche Beispiele dafiir, was er unter einer
solchen Konkretion verstand. Nach seiner Uberzeugung hatte die Kirche
in der Offentlichkeit nicht nur »ewige Wahrheiten® zu verkiinden, sondern
sie hatte vor allem zu sagen, was gerade heute wahr ist.23

Zu Beginn der Ausschussarbeit hatte man sich gefragt, ob die unter-
schiedlichen gesellschaftlichen Situationen in Ost und West nicht auch eine
getrennte Behandlung des Themas erforderten. Der Ausschuss selbst be-
antwortet diese Frage zundchst mit einem Argument, das sehr gut auch auf
Frinkel zurlickgehen kénnte: Die theologische Grundlegung und die auf-
gegebene Aufarbeitung des Votums sei ,,im Evangelium und nicht in der
Situation zu suchen®.?* Schon vor der Synode der EKU hatte Frinkel ge-
warnt, die Bindung an das Evangelium und die Heilige Schrift diitfe nicht
beiseitegeschoben werden, sonst werde der Kontext zum ,,Ordnungs-
punkt® der Stellungnahme.2

Das Verhiltnis zwischen der Wahrheit des Evangeliums und der jewei-
ligen Situation war Frinkel zu dieser Zeit, wie die Akten im Evangelischen
Zentralarchiv belegen, offenbar sehr wichtg. In dem maschinenschriftlich
verfassten (und deshalb im Gegensatz zu anderen Niederschriften gut
lesbaren) Protokoll der Sitzung des Theologischen Ausschusses der EKU,
Bereich DDR, vom 19.9.1975, in Betlin (AuguststraBe 80), finden sich

23 Vgl. dazu Dietrich Bonhoeffers Dringen auf ,,Vollmacht® #nd Kenkretion in der Verkiin-
digung der Gebote, z. B. in seinem Vortrag auf der internationalen Jugend-
Friedenskonferenz von Ciernohorské Kipele: ,,Zur theologischen Begriindung der Welt-
bundarbeit (26. 7. 1932), in: DBW 11, S. 330££.

24 A. Burgsmiiller (Hg.), 1974, S. 10.

25 Zitiert nach F. Winter, Der Weg der EKU zwischen 1953 und 1998, in G. Besier / E.
Lessing (Hg.), 1999, S. 716.
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folgende Aussagen, die mit erheblicher Wahrscheinlichkeit Friinkel zuge-
ordnet werden kénnen. Als Leitsatz kann man die dort wortlich aufgefiihr-
te Formulierung wihlen: ,,Die Situation wirkt zwar auf die Kirche ein, aber
sie darf nicht tiber sie bestimmen.“26 Das wird im Einzelnen an Beispielen
aus dem Kirchenkampf wie aus der Zeit der DDR etldutert.

Diese Beispiele zeigen: Das Evangelium muss die Analyse der jeweili-
gen Situation anleiten; es geht dieser Situation voraus und ist deshalb un-
abhingig von iht; es ist nicht aus der Situation ableitbar und wird nicht von
ihr determiniert. Die Interpretation des Evangeliums aber muss sich in die
Situation hineinbegeben und auf sie einlassen. Nach meiner personlichen
Erinnerung wurde in solchen Zusammenhingen die inkarnatotische Di-
mension des Evangeliums stark betont, die gerade ausschliefit, im Evange-
lium eine iiberzeitliche, auBerweltliche, mit der Wirklichkeit der Welt véllig
unverbundene GroBe zu sehen. Aber die Situationsbezogenheit, die zu
jeder Auslegung des Evangeliums gehort, sollte nicht so verstanden wet-
den, dass das Evangelium vollstindig in der Situation aufgeht.

Die Interdependenz und wechselseitige Bezogenheit zwischen Evange-
lium und Situation war auf diese Weise ein wichtiges Grundthema in den
Arbeiten des Theologischen Ausschusses der EKU. Dieses Thema prigte
nicht nur die Arbeit an der Auslegung von Barmen II, sondern ebenso von
Barmen ITI. Im einen wic im anderen Fall wollte man hervorheben: So
sehr das Evangelium auf die Situation bezogen ist, so sehr enthilt es doch
immer einen ,,Uberschuss® gegeniiber dem jeweiligen situativen Kontext.
Es hat der Welt etwas zu geben und zu sagen, das diese sich niemals selber
sagen oder geben konnte.

Doch sich iber solche Grundsitze zu verstindigen, bedeutet noch
nicht, in der Beurteilung der Situation einig zu sein. Wie l6ste man im
Theologischen Ausschuss der EKU deshalb das bereits beschriebene
Problem der unterschiedlichen gesellschaftlichen Kontexte in West und
Ost? Praktisch geschah das so, dass der gesamte Ausschuss zunichst die
theologische Grundlinie der Auslegung von Barmen II beriet. Danach
trafen sich jeweils zwei Unterausschiisse Ost und West, um die Konkretio-
nen fiir die jeweilige Situation zu formulieren.

Aus heutiger Sicht lisst sich fragen, ob diese ,,Arbeitsteilung™ dem An-
satz einet gemeinsamen Arbeit des Ausschusses fiir Ost und West gerecht
wurde. Wire es nicht gerade aufschlussteich gewesen, im Plenum des Aus-
schusses die unterschiedlichen politischen Situationen, aber auch die unter-
schiedliche Tage der Kirche in Ost und West gemeinsam zu analysieren,

26 EZA 108 / 1381.
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die jeweiligen Beurteilungsgesichtspunke aufeinander zu beziehen und
kritisch miteinander ins Gesprich zu bringen? Dazu kam es jedoch nicht.
Ohne Zweifel ist die organisatorische und inhaltliche Aufteilung ein An-
zeichen dafiir, dass auch die EKU im Lauf der siebziger Jahte begann, sich
mit der deutschen Teilung kirchlich abzufinden und datin einzurichten.
Am 17. Juli 1973 verabschiedete der Ausschuss, der unter dem Vorsitz von
Walter Kreck arbeitete und in seinem Votum von dessen Diktion und
Theologie deutlich geprigt war, sein Votum zu Barmen II schlieSlich bei
einer Enthaltung und einer Gegenstimme.

Unterschiedliche Situationsbeschreibungen

Schon die beiden Skizzen, mit denen zu Beginn des Votums die jeweilige
Ausgangslage im Westen und im Osten umrissen wird, zeigen charakteris-
tische Unterschiede: Die kirchliche und theologische Situation in der Bun-
desrepublik wird vor allem als Polarisierung zwischen ,,politischen Theolo-
gien“ unterschiedlicher Couleur und einer ,traditionalistischen® Zwei-
Reiche-Lehte beschtrieben. Vom christologischen Ansatz der Barmer Theo-
logischen Erklirung her hofft man diese Polarisierungen zu tiberwinden.

Fur die Situation im Osten wird eine Entwicklung in der Wahrnehmung
von ,,Zeugnis und Dienst® der evangelischen Kirchen im Blick auf Staat
und Gesellschaft der DDR seit 1945 beschrieben: Fiir die Kirche in der
DDR seien von votnhetrein die Aussagen der zweiten Barmer These
,Richtschnur ihres Handelns und Sprechens® gewesen. Das wird an ver-
schiedenen Phasen in der Geschichte der DDR verdeutlicht.

Diese Beschreibung endet mit der Griindung des Bundes der evangeli-
schen Kirchen in der DDR, mit der die Kirche den Auftrag angenommen
habe, sich ,,mit ihrem Zeugnis und Dienst in der sozialistischen Gesell-
schaft ... zu bewihren®. Als Ausdruck dieser Bereitschaft zitiert das Votum
den mehrdeutigen Satz aus dem sogenannten ,,Lehniner Brief* der leiten-
den Geistlichen der DDR an Ulbricht: ,,Als Biirger der DDR stehen wir
vor der Aufgabe, den Sozialismus als eine gerechtere Gestalt des Zusam-
menlebens zu verwirklichen. 27

Frinkel selbst erkannte tibrigens, dass dieser Lehniner Satz in proble-
matischer Weise ausgelegt werden konnte.?? Thn im Sinn opportunistischer
Akklamation zu verstehen, hielt er fur ein Missverstindnis; der Satz ver-
pflichte vielmehr zur Wahrhaftigkeit und damit auch dazu, aller Heuchelei

27 Zum politischen Auftrag der christlichen Gemeinde, 1975, S. 14.
28 Vgl. Intetview mit H.-]. Frinkel bei H. Findeis / D. Pollack (Hg.), 1999, S. 98£.
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entgegenzutreten. Frinkel konkretisierte das 1974 beispielhaft, indem er
auf die Ausbildungsbehinderungen fiir Christen und auf die mangelnde
Informations- und Meinungsfreiheit im SED-Staat hinwies.??

Freilich gibt es keine ausdriicklichen Belege dafiir, dass diese kritische
Position bis zu einer ausdriicklichen kritischen Infragestellung des Kon-
zepts des (real existierenden) Sozialismus gefiihrt hitte. In dem schon zi-
tierten Protokoll iiber die Sitzung am 19. September 1975 wird eine AuBe-
rung wiedergegeben, die hier zitiert werden soll, auch wenn sie nicht zwin-
gend Frinkel zuzuweisen ist. Dort heiBt es: ,,Andererseits wurde auch die
Meinung vertreten, der Marxismus sei ein gut umrissenes Gegeniiber. Die
Schwierigkeit bestehe nur darin, dass die Kirchen zwar dem 6konomischen
Faktor gegeniiber offen sind, den ideologischen aber ablehnen, obwohl sie
ja gerade ideologisch vereinnahmt werden sollen."

Was ist in dieser AuBerung mit der These gemeint, die Kirchen seien
zwar dem Skonomischen Faktor des Sozialismus gegeniiber offen, aber
ideologisch lehnten sie ihn ab? Der zweite Teil dirfte relativ klar sein: In-
sofern der Marxismus-Leninismus eine umfassende und das gesamte Le-
ben der DDR-Biirger regulierende Weltanschauung war, die auf mit dem
Christentum unvereinbaren Grundsitzen beruhte, konnten die Kirchen
sich nicht mit ihm einverstanden erkliren. Nun gehéren die 6konomischen
Prinzipien des Marxismus-Leninismus aber gerade auch zu seinen wesent-
lichen weltanschaulichen Inhalten. Wie konnten die Kirchen daher den
Marxismus-Leninismus insgesamt ablehnen, seinen 6konomischen Aspek-
ten aber offen gegeniiberstehen? Vielleicht hilft zum Verstindnis ein Blick
auf ein am 2. Januar 1995, also zwei Jahrzehnte spiter, mit Hans-Joachim
Frinkel gefithrtes Interview. In diesem Interview antwortet er auf die
Frage, welche Ideen und Inhalte des Sozialismus er in der Riickschau fir
bewahrenswert und forderungswiirdig halte, dies seien ,,das Angebot des
Sozialismus, den Schwachen zu helfen* sowie ,,das Einstehen flireinander
und ecine gewisse Solidaritit“3! Hs ist immerhin denkbar, dass Frinkel
unter den bejahenswerten Aspekten des Sozialismus auch schon zwanzig
Jahre frither dessen soziale Intentionen verstand, so dass man unter dem
,,0konomischen Faktor® des Sozialismus in Wahrheit ein vermeintliches
Moment sozialer Solidaritit verstand.

Insgesamt fillt auf, dass in solchen Zusammenhingen der Sozialismus-
begrtiff, so weit zu sehen ist, keiner umfassenden kritischen und theoriefa-

29 Vgl. H.-J. Frinkel, Die Freiheit des Christen zum Dienst in der Gesellschaft, 1974, S8 12
30 In: H. Findeis / D. Pollack (Hg.), 1999, S. 71-102.
31 Ebd,, S. 100.
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higen Deutung unterzogen wird. Ob damit eine ,.kritische Theorie® oder
ein ,,real existierender Sozialismus® gemeint ist, bleibt vollkommen in der
Schwebe. Die Unterscheidung zwischen einem zu bejahenden ,,6konomi-
schen Faktor®, mit dem, genauer betrachtet, eine bestimmte, auf soziale
Gerechtigkeit gerichtete, Intention gemeint ist, und den ideologisch-
weltanschaulichen Elementen des Marxismus bleibt im Grunde ohne aus-
reichende Trennschirfe.

Unterschiedliche Konkretionen fir Ost und West

Auf besonderes Interesse stieBen die Konkretionen, die der Unteraus-
schuss Ost fiir das Votum erarbeitet hatte, in der DDR. Das Interesse
wurde womoglich dadurch noch gesteigert, dass die betreffenden Ab-
schnitte zundchst wie ein Geheimpapier behandelt und weder in der ersten
Auflage des Votums abgedruckt noch den Mitgliedern der 6stlichen Teil-
synode der EKU offiziell zuginglich gemacht wurden.?

Im Vergleich fillt insbesondere der sehr unterschiedliche Duktus der
Konkretionen im Westen und im Osten auf: Fir die Bundesrepublik
Deutschland enthilt das Votum als Beispiele einer Konkretion drei eher
summarische sozialethische Ausarbeitungen zu den Fragen der Demokra-
tie, der Wirtschaftsordnung und der Gewalt. Sie stehen unter dem von
Erich Dinkler damals besonders kritisierten Leitsatz: ,,Um der Humanitit
Gottes in Jesus Christus willen kann auch im politischen Raum nur der
von Gott geliebte Mensch, sein Wohl, seine Wiirde, MaB3stab und Ziel des
Handelns sein.“® Kritik 1oste die Tatsache aus, dass der Ausschuss aus
einer zentralen theologischen Aussage unmittelbare Folgerungen fiir be-
stimmte politische Handlungsfelder meinte ableiten zu kénnen. Die Erwar-
tung, dass mit einer an der Barmer Theologischen Erklirung orientierten
christologischen Konzentration die positionellen Gegensitze in der politi-
schen Ethik tberwunden werden kénnten, etfiillte sich insofern nicht. Die
methodische Frage, wie sich theologisches Urteil und die Analyse politi-
scher Gegebenheiten sowie die Einschitzung der mit ihnen verbundenen
Handlungsoptionen zueinander verhalten, konnte in einem solchen Aus-
schussvotum nicht abschlieBend beantwortet werden.

32 Vgl. F. Winter, 2001, S. 268; dort auch der Protest Johannes Hamels dagegen, dass die
Vorlage und Behandlung des Votums auf der Synode auf Dringen des Staatssekretirs fiir
Kirchenfragen kurzfristig abgesetzt worden war.

33 Zum politischen Auftrag der christlichen Gemeinde, 1975, S. 26.
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,»Mitarbeit als Dienst® — praktische Hinweise

Die deutlich umfangreicher und detaillierter ausgearbeiteten Konkretionen
fir den Bereich der DDR sind von dem Leitmotiv durchzogen: ,,Mitarbeit
als Dienst”. Es fillt auf, dass die einzelnen Abschnitte jeweils mit einer
differenzierten biblischen Begrindung einsetzen und dann konkrete Bei-
spiele aus dem Leben in der Gesellschaft im Licht dieser Bestimmungen
entfalten. Man kann sich — im Unterschied zu den eher auf der Ebene
theoretischer Reflexion bleibenden Erwigungen fiir den Westen — gut
vorstellen, dass diese praktischen Hinweise gerade bei Menschen ,,in not-
malen Berufen® ein lebhaftes Echo fanden, wie der im Unterausschuss Ost
federfithrende Johannes Hamel sich erinnert.?*

Den theologischen Ausgangspunkt der Konkretionen fir die DDR
sieht das Votum in einer von Barmen inspirierten ,,befreiten® Sicht: Auch
eine von der marxistisch-leninistischen Ideologie beherrschte Gesellschaft
sei ,als eine Gemeinschaft der von Gottes Evangelium gerufenen Ge-
schopfe zu glauben und anzunehmen®. , Sie ist eine Gemeinschaft, in die
viel Gutes hineingegeben wird, mit dem Willen, ohne den Willen, gegen
den Willen derer, die sie fihren. 3>

Niichtern wolle man positive Ansitze in der DDR wiirdigen, aber auch
wentgegenlaufende Erscheinungen® beim Namen nennen. Unter diesem
Gesichtspunkt zihlt das Votum eine ganze Reihe positiver Absichten und
Errungenschaften der DDR auf (z. B. soziale Sicherheit; Schutz der Ju-
gend, Gesundheitswesen), denen es aber auch eine Reihe von Gravamina
beispielhaft gegeniiberstellt

Unter dem Leitmotiv gesellschaftlicher Mitarbeit als ,,Dienst an Gottes
Geschdpfen® beleuchtet das Votum sodann zwei Themen eingehender, die
auch Frinkel immer wieder 6ffentlich angesprochen hat: Die Frage einer
gerechten Zulassung zu Ausbildungsgingen und das Problem des Schwan-
gerschaftsabbruchs. Zu den Ausbildungsbehinderungen heil3t es nun unter
Hinweis darauf, dass detr von Christen zu erwartende ,,dankbare Dienst"
mit der Nachfolge des Gekreuzigten zusammenfalle: Ein Christ solle sich
,.hicht erbittern lassen®, sondern unter Umstinden auch bereit sein, ,,einen
getingeren Platz in der Gesellschaft anzunehmen®, etwa auch in diakonisch
ausgerichteten Berufen.

34 Vgl. F. Winter, 2001, S. 268.
35 Zum politischen Auftrag der christlichen Gemeinde, 1975, S. 34.
36 Zum politischen Auftrag der christlichen Gemeinde, 1975, S. 36.
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Im Blick auf dieses Thema plidierte Frinkel in seinen 6ffentlichen Stel-
lungnahmen deutlich stirker dafiir, im Konfliktfall das Recht auf eine den
jeweiligen Begabungen entsprechende Ausbildung einzufordern. In seinem
Vortrag ,,.Die Freiheit des Christen zum Dienst in der Gesellschaft™ vor
der Gétlitzer Provinzialsynode heil3t es ausdriicklich: ,,Wo Eltern davon
tberzeugt sind, dass ihrem Kind aus rein ideologischen Griinden Unrecht
geschieht, sollten sie unter Beratung durch die Kirche alle legalen Méglich-
keiten nutzen, um Abhilfe zu etreichen. Das Beharren auf dem eigenen
Recht kann in bestimmten Situationen um der Gesellschaft als einer Rechts-
gemeinschaft willen geboten und ein notwendiger Dienst fiir andere sein.“3

Ausgehend vom Verstindnis des Menschen als eines Geschopfs Gottes
erortert der Unterausschuss Ost auch die Frage des Schwangerschaftsab-
bruchs und bettet sie in Ubetlegungen zum guten Sinn der Ehe und zur
Elternschaft als einem ,,Beruf* ein.

Dies war ein Thema, das auch Frinkel besonders beschiftigte. So kann
man in den Aussagen des Ausschusses auch seine Stimme héren:
»ochwangerschaftsabbruch sollte nur als ein Grenzfall angesehen werden,
in jedem Fall als ein Ubel. Mit der gesetzlichen Regelung hat sich aber eine
friher vorhandene, wenn auch damals nicht 6ffentlich ausgesprochene
Gesinnung ausgebreitet: Die miindig gewordene Frau kénne nach ihrem
Ermessen tber das werdende Leben als ein Stiick ihres Kérpers verfiigen.
Unser Widerspruch gegen diese Ausprigung menschlicher Selbstherrlich-
keit wird im Ernstfall nur dann erfolgreich sein, wenn die Nachsten — El-
tern, Geschwister, der Freund, der Ehemann oder andere — die mit der
Geburt eines Kindes verbundenen Lasten mittragen.*38

SchlieBlich diskutieren die Konktetionen fiir den éstlichen Bereich aus-
fihrlich die Moglichkeiten einer gesellschaftlichen Betitigung von Christen
im Beruf und in der Offentlichkeit. Hier wird aufgenommen, was Heino
Falcke in seinem Vortrag von 1972 auf die Formel von der ,,konkret unter-
scheidenden Mitarbeit” gebracht hatte. Im Blick auf den Dienst am Men-
schen im beruflichen Leben tibt das Votum Kritik an der technokratischen
und politisch-ideologischen Begrifflichkeit der DDR (,,Planerfiillung®,
»Normerfiilllung®, ,,Arbeitskollektiv, , sozialistische Moral®). ,,Vieles
bleibt vorerst Ziel, manches nur Rede, die eine ganz andere gesellschaftli-
che Wirklichkeit verhullt.“39

37 H.-J. Frinkel, 1974, S. 9.
38 Zum politischen Auftrag der christlichen Gemeinde, 1975, S. 38.
39 Ebd.
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Ziel des christlichen Dienens bleibe ungeachtet aller Masken, die dies
verbergen moégen, der Mensch als Ebenbild Gottes. Aus diesem Grund
wendet sich das Votum gegen Leistungsdruck und Ubetforderung, auch
durch eine stindige gesellschaftliche Umerziechung und Schulung. Es ver-
wirft das herrschende Freund-Feind-Denken und fordert ein Eintreten fiir
das ,,Recht des Nichsten®,

Im Blick auf die allzeit und tiberall geforderte gesellschaftliche Betiti-
gung wird ein differenziertes Urteilen und Verhalten empfohlen: Die Mit-
arbeit in den auf den Marxismus-Leninismus griindenden Parteiorganisati-
onen sei offensichtlich fiir Christen problematisch, auch wenn sie ,,erfah-
rungsgemall von vielen positiv entschieden® werde. Die Beteiligung an
politischen Kundgebungen setze zum Mindesten Freiwilligkeit und allseiti-
ge Sachinformation voraus: ,,Dass viele Kirchenglieder hier keine Proble-
me des Verhaltens empfinden, hebt diese Problematik nicht auf, sondern
verschirft sie.“40

Im Ganzen ermutigt das Votum zur kritischen Distanz und notfalls
auch zum offenen Dissens gegeniiber einer von Partei und Staat geforder-
ten politischen Akklamation: ,,Niemand soll davon ausgehen, dass er mit
seiner Familie dann keinen Raum mehr zum Leben hat, wenn er an dieser
oder jener Stelle geforderte gesellschaftliche Betitigung nicht leistet: Oft
zeigen sich da unerwartet neue Existenzmdoglichkeiten, wo vorher nichts
gesehen, aber alles erbeten wurde. Noch hiufiger erweisen sich Befiirch-
tungen schlieflich als unbegriindet.“#!

Unabhingig von dem Ziel und der ,,Hochstnorm® des Sozialismus, un-
ter den die DDR-Verfassung alle gesellschaftlichen Bestrebungen stellte,
sollten Christen auch diese Gesellschaft ,,unter dem Evangelium als Ein-
tbungsfeld freien Dienens® wahrnehmen und annehmen: ,,Unser Dienst
hat sein Schwergewicht gerade darin, unsere Gesellschaft durch mutigen
Einsatz in ihrer Menschlichkeit zu erhalten, mitzuhelfen, dass sie mensch-
licher gestaltet wird, und damit dazu beizutragen, dass sie vor ihrer Selbst-
zerstorung durch Intoleranz, Machtmissbrauch und messianisch-utopische
Anspriiche bewahrt wird.“2 So unterschiedlich die Einschitzungen der
faktischen Gegebenheiten unter den Mitgliedern des Ausschusses aus dem
Bereich der DDR auch waten, so traf man sich dennoch in der Vorstel-
lung, dass eine konkrete Mitarbeit zur Verbesserung dieser Verhiltnisse nicht
nur geboten, sondern auch mdglich sei; die Unterscheidung zwischen den

40 Ebd., S. 40.
41 Ebd,, S. 41.
42 Ebd.



74 WOLFGANG HUBER

ideologischen Grundlagen und dem ,,6konomischen Faktor® mochte eine
solche Vorstellung von einem ,,verbessetlichen Sozialismus® etleichtern.

III. KIRCHE ALS ,GEMEINDE VON BRUDERN*

Fast gleichzeitig erarbeiteten die Theologischen Ausschiisse der EKU und
der VELKD in der zweiten Halfte det siebziger Jahre Grundsatztexte zum
Auftrag der Kirche in der Gegenwart. Wihrend die VELKD im Gefille
des 7. Artikels der Confessio Augustana von 1530 eine Studie unter dem
Titel ,,Volkskirche — Kirche der Zukunft?“ vorlegte, wandte der Theologi-
sche Ausschuss der EKU sich dem Nachdenken tber die Kirche deshalb
zu, weil sich an die Auslegung der II. Barmer These eine Beschiftigung mit
der III. These der Barmer Theologischen Erklirung anschlieBen sollte.
Demgemil stellte der Ausschuss seine ekklesiologische Besinnung unter
das Barmen III entlehnte Leitmotiv: , Kirche als Gemeinde von Briidern®.
Der naheliegenden Frage, wo denn dabei die ,,Schwestern* blieben, glaub-
te der ausschlieBlich aus Minnetn bestehende Ausschuss sich damals noch
mit dem Hinweis entziehen zu kénnen, dass ,,der Bibel entsprechend die
Schwestern immer mitgemeint™ seien.*?

Das Vorwort zu dem Votum von 1980 weist auf innere und dullere
Schwierigkeiten in der Arbeit des 1974 neu berufenen Ausschusses hin:
Zur Klirung kontroverser Fragen waren mehrfach Sondersitzungen in
kleinerer Besetzung notig. Im Januar 1978 schied der erneut zum Vorsit-
zenden berufene Bonner systematische Theologe Walter Kreck aus dem
Ausschuss aus. Etwas beschonigend heilit es, in diesen Belastungen kom-
me der derzeitige ,,Pluralismus® in Theologie, Kirche und Gesellschaft
zum Ausdruck. Solche Spannungen ergaben sich keineswegs nur aus den
unterschiedlichen Bedingungen kirchlicher Existenz in Ost und West.
Vielmehr erwies es sich als unmoglich, Unterschiede des theologischen
Urteils — beispielsweise im Blick auf das Verhiltnis von Kirche und Israel
und damit auch im Blick auf die Heilsbedeutung Christi fir das judische
Volk — zu iiberwinden. Aber auch die Einschitzung der weiteren kirchli-
chen Entwicklung war sowohl im Blick auf die DDR als auch im Blick auf
die Bundestepublik umstritten. Diese Kontroversen waren weit lebhafter,
als die Protokolle des Ausschusses erkennen lassen. Sie waren auch kei-
neswegs auf die Ausschussdebatte selbst beschrinkt, sondern setzten sich
auch auBerhalb des Ausschusses fort. So wurden manche Vorschlige des

43 A. Burgsmiiller (Hg,), 1981 (Bd. 2), S. 21; vgl. dann aber die Uberschrift zum dritten Teil
des Votums: ,,Gemeinde von Schwestern und Briidern®, ebd., S. 59.

44 Ebd., S. 14.
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Votums zur Weiterentwicklung kirchlicher Strukturen unter bundestepub-
likanischen Bedingungen in den anschlieBenden kirchlichen Debatten teil-
weise scharf in Frage gestellt. Dass die Vorstellung von der Gemeinde Jesu
als einer Gemeinschaft der Gleichen bis in Fragen des kirchlichen Dienst-
rechts hinein Konsequenzen habe, war eine im Ausschuss vertretene Auf-
fassung, die sich hart mit den kirchlichen Gegebenheiten stiel3.

Teile des Votums wurden von einzelnen Ausschussmitgliedern nicht
mitgetragen. Anders als bei der Ausarbeitung zu Barmen II wurde aber
kein ablehnendes Sondervotum verdffentlicht; hier und da verwiesen je-
doch ausfiihrlichere FuBnoten auf grundlegende Divergenzen.

Das Votum selbst zielt nach einleitenden ,,Fragen an die Kirche® und
einem Aufweis der theologischen Grundentscheidungen der III. Barmer
These im Blick auf den inneren Zusammenhang zwischen der der Kirche
anvertrauten Wahrheit und dem Auftrag der Kirche auf ein lingeres drittes
Kapitel, in dem Barmen als konkrete ,,Weisung® fiir die Kirche der Ge-
genwart ausgelegt wird.

In Richtung der VELKD-Studie zur Volkskirche betonen die Autoren
des EKU-Votums einerseits, dass der Theologische Ausschuss Barmen 111
durchaus als Ankniipfung an und Weiterfithrung des 7. Artikels der Augs-
burgischen Konfession verstehe. Andererseits weisen sie darauf hin, dass
man sich bewusst nicht auf den ,,strittigen Begriff der Volkskirche™ festge-
legt habe, weder als Beschreibung der gegenwirtigen kirchlichen Wirklich-
keit noch als Programmbegriff fiir die Gestaltung der Kirche. Der Begriff
sei weder der Situation im Osten noch im Westen Deutschlands angemes-
sen: ,,Weder unter dem Gesichtspunkt der Geschlossenheit noch unter
dem des umfassenden Charakters konnen heute die evangelischen Kirchen
in der Bundesrepublik und in der DDR als ,Volkskirchen’ angemessen und
ausreichend beschrieben werden. 46

In der Bundesrepublik wie in der DDR, so fiihrt das Votum spiter aus,
stehe die Kirche im Blick auf die Verinderung von Volkskirche und Paro-
chialgemeinde vor ,,Varianten der gleichen Probleme®. Es wachse das
Bewusstsein, ,,dass der Weg zu einer anderen, noch nicht klar erkennbaren
Gestalt der Kirche gefunden werden muss.“

Orientierung sucht das Votum an dieser Stelle mithilfe des Begriffs der
,Diaspora®: Auf dem Weg ,zu einer kleiner werdenden Gemeinde mit
einem gréBer werdenden ungeklirten religidsen Umfeld® drohten zwei

45 So z. B. zur Aufnahme des ,,Messias“-Titels fiir Christus, ebd., S. 40f.
46 Ebd., S. 60; vgl. S. 23.
47 Ebd., S. 79.
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Versuchungen: zum einen die Versuchung, sich gegeniiber dem gesell-
schaftlichen Umfeld abzukapseln, zum anderen die Versuchung der unkri-
tischen Anpassung an dieses Umfeld. Demgegentiber erinnert der Aus-
schuss mit Barmen an den Auftrag der Kirche, die Botschaft von der Men-
schenfreundlichkeit Gottes ,,an alles Volk* auszurichten.48

Naturgemil waren auch im Fall des Votums zu Barmen III insbeson-
dere die unterschiedlichen Konkretionen fir die Bundesrepublik und die
DDR in den beiden erneut gebildeten Unterausschiissen Ost und West
hochst umstritten. Die DDR-Teilnehmer erzielten den Konsens fiir ihren
Teil freilich wesentlich frither als der Ausschuss West, indem sie ithn nam-
lich so knapp wie méglich hielten. Das brachte thnen dann allerdings auch
deutliche Kritik ihrer Bereichssynode ein, die in ihrem Beschluss vermerk-
te: ,,Die Analyse der Situation der Kirche in der DDR etscheint als nicht
ausreichend differenziert.“4?

Im Blick auf die Kirche in der DDR schildert der Ausschuss, wie dort
einerseits von Seiten des Staates und der Partei die gesamtgesellschaftliche
Funktion der Religion bestritten, andererseits aber eine Zustimmung vor
allem zur AuBenpolitik der DDR erwartet werde. Zwar billige man der
Kirche die ,,Befriedigung religiéser Bediirfnisse® zu; und iht diakonischer
Einsatz fiir Behinderte, Kranke und Alte, aber auch in den kirchlichen
Kindergirten sei staatlicherseits willkommen. Dagegen sehe man Sinnver-
mittlung und Integration allein als Aufgabe der gesellschaftlichen Organisa-
tionen und Institutionen an. Diese Widerspriiche werden in dem Votum
freilich nur angedeutet und weit weniger konkret benannt als noch in dem
Votum zu Barmen II. Es findet sich lediglich eine etwas resignativ klin-
gende allgemeine Klage iiber die aus diesen Spannungen resultierenden
»unzihligen Konflikte” und eine verbreitete ,,doppelte Moral“ im 6ffentli-
chen und ptivaten Verhalten.5

Immerhin wird gefragt: ,,Miissen die Kirchen nicht — als Zeugnis- und
Dienstgemeinschaft, die diesen Namen verdient — die ihnen gezogenen
Grenzen immer wieder iberschreiten? Tun sie es iiberall da, wo eine sol-
che Grenziiberschreitung um des Evangeliums und Gewissens willen ge-
wagt werden miisste?*5!

48 Ebd., S. 80.
49 Ebd., S. 16f.
50 Ebd., 8. 77.

51 Ebd,, S. 62; auf 8. 77 wird denn auch zur Konkretisierung auf das frithere Votum zu
Barmen II verwiesen.
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Freilich wird auch einigermafBen realistisch die Entfremdung zwischen
den, wie es heiBt, ,,mit Recht* auf die Vermeidung von Konfrontationen
bedachten Kirchenleitungen und den mit Einzelschicksalen konfrontierten
Gemeinden vor Ort konstatiert.5? Spiter erinnert das Votum aber auch an
die ,,gemeinsame Verantwortung der Kirchen in beiden deutschen Staaten®
in den Fragen von Entspannung und Abriistung, von Umweltzerstérung
und dem Gefille zwischen reichen und armen Nationen.>?

Im Blick auf den Auftrag der Kirche, dem ihre Gestalt und Ordnung
nach Barmen zu entsprechen hat, erwihnt das Votum eine Reihe von Her-
ausforderungen, die uns bis heute beschiftigen. All diese offenen Fragen
und unerledigten Probleme spielen auch in heutigen kirchlichen Reform-
bemithungen noch eine erhebliche Rolle.

IV. FOLGERUNGEN

Was kénnen wir aus diesen beiden Voten und aus der Mitwitkung Hans-
Joachim Friinkels an thnen letnen? Finf Hinweise will ich an den Schluss stellen.

1. Die Voten zu den einzelnen Thesen der Barmer Theologischen Er-
klirung sind eindrucksvolle Beispicle theologischer Konzentration. Zu-
sammen mit den erginzenden Vortrigen, die in dieser knappen Skizze
nicht im Einzelnen herangezogen werden konnten, bilden sie bis zum
heutigen Tag eine wichtige Fundgrube fiir theologische Vergewisserungen
im Blick auf Auftrag und Handeln der Kirche. Sicht man die beiden ersten
Voten des Theologischen Ausschusses der EKU im Zusammenhang des
mehrere Jahrzehnte umfassenden Arbeitsprozesses, der in eindrucksvoller
Weise das Ganze der Theologischen Erklirung von Barmen umspannt, so
wird man in dieser Auslegung der Barmer Thesen eine der groBen und
bleibenden Leistungen der Evangelischen Kirche der Union nach 1945 zu
erblicken haben. Hans-Joachim Frinkel hat daran als Vorsitzender des
Rates der EKU zu dem Zeitpunkt, zu dem dieser Arbeitsprozess in Gang
kam, wie als Ausschussmitglied wihrend der Arbeit an den Thesen II und
II1 von Barmen einen maf3geblichen Anteil. Dass kirchenleitendes Handeln
wie die Gestaltung der kirchlichen Praxis insgesamt einer klaren theologi-
schen Grundlegung und Reflexion bedarf, wird an den Voten zur Barmer
Theologischen Erklirung exemplarisch deutlich.

2. In keinem anderen Bereich ist der Dialog zwischen Theologen aus
dem Westen und dem Osten Deutschlands wihrend der Zeit der deut-

52 Ebd., 5. 77.
53 Ebd., 8. 70.
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schen Teilung so gut und konzentriert dokumentiert wie in dieser Arbeit
an der Auslegung der Barmer Thesen. Gewiss sind Kontroversen und
heikle Gesprichssituationen in den Protokollen aus nahe liegenden Grin-
den nicht detailliert wiedergegeben. Aber die Ausschussvoten wie die von
Einzelnen verantworteten Vortrige zeigen, dass in der ganzen Zeit der
Teilung Deutschlands eine gemeinsame theologische Sprache und gemein-
same Standards fir die wissenschaftliche Arbeit der Theologie erhalten
blieben. Das war eine Voraussetzung fiir den gemeinsamen Weg, die nicht
hoch genug eingeschitzt werden kann. Dass die EKU fiir den theologi-
schen Austausch und die gemeinsame theologische Arbeit einen Ort anbot
und eine verldssliche Basis schuf, war deshalb nicht nur fir die Zeit der
deutschen Teilung, sondern auch fiir den gemeinsamen Neubeginn nach
1990 von groBem Gewicht. Die gemeinsame Arbeit verhalf den beteiligten
Theologen aus Ost und West dazu, die Situation im jeweils anderen Teil
Deutschlands genauer wahrzunehmen und sich tber die kontextuelle Be-
dingtheit der eigenen Urteile Rechenschaft abzulegen. Heute — zwanzig
Jahre nach dem Ende der deutschen Teilung — ist man gut beraten, blei-
bende Unterschiede der kirchlichen Situation, der konkreten kirchlichen
Prigungen und der zu erwartenden Entwicklungen prizise im Blick zu
behalten, also auch weiterhin sensibel unterschiedliche Gegebenheiten
kirchlichen Lebens und Handelns wahrzunehmen.

3. Zu den zentralen Themen der Diskussionen im Theologischen Aus-
schuss der EKU gehérte das Wichteramt der Kirche. Wann immer dieses
Thema zur Sprache kam, beteiligte Hans-Joachim Frinkel sich mit beson-
ders markanten Beitrigen. Dass Gotlitz in jener Zeit eine Hochburg klarer
Anfragen und Aussagen zur SED-Herrschaft und den mit ihr verbundenen
Einschrinkungen gelebter christlicher Freiheit war, gehott zu den groBen
und bleibenden Verdiensten des damaligen Gérlitzer Bischofs. Diese klare
Grundhaltung hat er auch in die Arbeit des Theologischen Ausschusses
der EKU eingebracht und diese Arbeit dadurch nachhaltig geprigt. Diese
von Glaubensmut und innerer Festigkeit geprigte Haltung bleibt auch
unter ganz anderen duleren Bedingungen vorbildhaft. Auch in einer de-
mokratischen Gesellschaft ist die unverkennbare Stimme der Kirche von-
noéten; auch heute werden dafiir die mutigen Beitrige Einzelner gebraucht.
Dass die heutigen Herausforderungen komplexer sind und die kirchlichen
Stellungnahmen sich nicht immer auf ein einfaches Nein oder Ja zuspitzen
lassen, relativiert die Bedeutung des kirchlichen Wichteramts nicht; viel-
mehr unterstreicht es dessen Notwendigkeit. Je unsicherer viele Christen in
ihrem eigenen Urteil sind, desto mehr hoffen sie auf die hilfreiche Orien-
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tierung ihrer Kirche; je pluraler die gesellschaftliche Diskussionslage ist,
desto dringender wird die Wegweisung der Kirche gebraucht.

4. Die theologische Grundhaltung, aus der die beiden Voten zu Barmen
IT und III formuliert wurden, war durch deren Inhalt selbst vorgegeben.
Auch wenn die Arbeiten zur aktuellen Bedeutung von Barmen mit der II.
These begannen, war doch die Grundlegung der ganzen Theologischen
Erklirung im Bekenntnis zu Jesus Christus als dem einen Wort Gottes in
der I. These fiir alle Ubetlegungen leitend. Zugleich zeigte sich freilich von
Anfang an, welch groBe Bedeutung der jeweiligen Situationsdeutung fir
die konkrete Zuspitzung des theologischen Urteils zukommt. Gerade
Hans-Joachim Frinkel dringte sehr stark auf solche Konkretionen. Offen-
bar war man dabei der Meinung, die gemeinsame Arbeit von Theologie-
professoren und leitenden Geistlichen sorge in einem solchen Ausschuss
bereits ausreichend dafiir, dass der notwendige Sachverstand zur Analyse
und Beurteilung der Situation vorhanden sei. Dass nur diese beiden Perso-
nengruppen einbezogen wurden, lag insbesondere angesichts der Situation
in der DDR nahe, die eine Beteiligung anderer Fachleute auBerordentlich
erschwerte. Wie hitte man Sozialwissenschaftler oder Politiker mit der
notwendigen Unabhingigkeit von den Vorgaben des Staates und der not-
wendigen Bindung an die Kirche finden sollen? Doch die darin liegende
Beschrinkung wurde nicht in gentigendem Mal3 kritisch reflektiert; wie
eingeschriinkt die empirische Basis fiir die vorgetragenen Beurteilungen
wat, trat nicht ausreichend ins Bewusstsein. Auch heute werden im Blick
auf politische und gesellschaftliche Herausforderungen wie im Blick auf
konkrete Bedingungen der kirchlichen Existenz Urteile gefillt, deren empi-
rische Basis bisweilen ungeklirt ist; sie beruhen auf Hypothesen iiber em-
pirische Gegebenheiten, die kritischer Aufklirung bediirfen, bevor sie Ein-
gang in ein theologisches Urteil finden kénnen. Dabei stehen der Inan-
spruchnahme entsprechender Sachkunde heute keine grundsitzlichen
Schwierigkeiten meht im Weg; sie sollte deshalb auch bewusst erfolgen.

5. Das Votum zur II. Barmer These 16ste im Theologischen Ausschuss
der EKU selbst wie auch in der Offentlichkeit deshalb erhebliche Kontro-
versen aus, weil Kritiker in ihm eine unzulissige Politisierung der Kirche
sahen. Man warf dem Votum vor, die politische Verantwortung zum Kern
des kirchlichen Auftrags zu erkliren und dadurch zu verkennen, dass es
sich allein um eine Dimension dieses Auftrags handeln kénne. Schon im
Blick auf die Entstehung und den Wortlaut des Votums sind freilich Zwei-
fel an dieser schroffen Antithese angebracht. Hat, so kénnte eine Testfrage
lauten, einer der damals unmittelbar Beteiligten wirklich behauptet, der
Auftrag der christlichen Gemeinde sei ausschliefllich oder im Kern politischer
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Natur? Im Riickblick wird eine solche Deutung schon dadurch ausge-
schlossen, dass inzwischen die Auslegung der II. Barmer These in einen
Kranz von theologischen Interpretationen eingefiigt wurde, der alle The-
sen der Theologischen Erklirung von 1934 einbezieht. Dass sich an die
Arbeit zur II. These die Auseinandersetzung mit det III. These unmittelbar
anschloss, kann man in dieser Hinsicht geradezu als programmatisch be-
zeichnen. Zu Beginn der siebziger Jahre hatte die starke Hervorhebung des
politischen Auftrags der Kirche im Rickblick angesichts des dariiber im
Westen Deutschlands entbrannten Streits wie angesichts des im Osten
Deutschlands unternommenen Versuchs, die Kirche aus der Offentlichkeit
heraus zu dringen, einen gut nachvollziehbaren Sinn. Die kritische Fest-
stellung, dass das Votum bei allem Streben nach einem eigenstindigen
kirchlichen Urteil durchaus auch dem Zeitgeist Tribut zollte, steht dem
nicht entgegen. Dass aber das politische Zeugnis der Kirche seinen Ort
nach der Barmer Theologischen Erklirung in einem klaren Gefille von
Zuspruch und Anspruch, von Botschaft und Ordnung, von Glauben und
Gehorsam hat, machen die Voten zu Barmen II und III, liest man sie im
Zusammenhang, unzweifelhaft deutlich. Dieses Gefille und den in ihm
liegenden unléslichen Zusammenhang zu wahren und sein Verstindnis
immer wieder zu erneuern, ist heute so unerlasslich wie damals.

Wolfgang Huber: O zadaniach chrzesdcijafiskiego zboru. H. J. Frin-
kel i praca w Teologicznej Komisji Ewangelickiego Kosciota Unii.

Frinkel byt w latach 1969-1972 przewodniczacym Rady Ewangelickiego Kosciota
Unii i od 1970 r. do 1980 r. czlonkiem Teologicznej Komisji Ewangelickiego
Kosciota Unil. W znacznym stopniu wspéttworzyt on i wywart swe pietho na
wypracowanych w owym czasie glosach (= pismach) do drugiej teologicznej tezy z
Barmen z 1934 r., noszacej tytuk: ,Na temat politycznego zadania zboru
chrzescijanskiego™ (1973 t.) i do trzeciej tezy z Barmen na temat: , Kodciota jako
zbotu braci” (1980 t.). Frinkel walczyl o utrzymanie jednosci Ewangelickiego
Kosciota Unii na Wschodzie i na Zachodzie, a znaczenie Komisji opierato sie
przede wszystkim na fakcie, iz doszto tu do wspétpracy Kosciota Wschodnich i
Zachodnich Niemiec, tworzac wazny wyznacznik dla jednosci Kosciola po 1990 1.
Pierwsza glosa bardzo mocno okreslata polityczne zadanie Kosciota, co w
pézniejszym czasie spotkato si¢ z krytyka, lecz Frinkel mial w pamieci znaczenie
,strazniczego urzedu” Kodciota, ustalonego na Wroctawskim Synodzie w 1943 r.
(wraz z aktualizacja 10 przykazan) i uznawal ciagle zobowiazanie wobec jego
postanowien. Dziesieé artykutéw Zwiazku Kosciotéw w NRD z 1963 1. bylo dla
niego waznym i miarodajnym dokumentem. Ewangelia nigdy nie moze naginac si¢
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do sytuacji politycznej, lecz zawsze powinna sta¢ ponad nia, lecz musi naturalnie
nawiazywaé do konkretnej sytuacii politycznej i wyciaga¢ wnioski.

Druga glosa dotyczaca ,,Kosciota jako zboru braci” byta bardzo mocno
dyskutowana z pozycji wschodniej i zachodniej. Owczesnym  luteradiskim
pogladom na temat utrzymania Kosciola Ludowego przeciwstawiata ona pojecie
,diaspory” Koéciola w nowoczesnym $wiecie, nie wymieniajac jednak przy tym w
wyczerpujacy sposob zadnych wynikajacych stad zobowiazad. Zarzut ten nie
dotyczy jednak Frinkla, ktéry w odwazny i wzorcowy sposéb podejmowal je w
swych listach biskupich i w zajmowanych stanowiskach wobec decyzji
panistwowych.



Bischof Hans-Joachim Frinkel. Aufnahme: Neuse, Gorlirz.




Provozierende Freiheit — Hans-Joachim Frankel
und die Evangelische Kirche der Union (EKU)

von Wilhelm Hiffmeier!

Die Erinnerung an einen Christenmenschen, der sich in den ihm anver-
trauten Amtern durch eine provozierende Freiheit auszeichnete, hat alle-
mal etwas Herzerfrischendes und Erbauliches. Deshalb habe ich der Bitte
von Hans-Wilhelm Pietz, zu diesem Symposium einen Vortrag tiber Hans-
Joachim Frinkel und die Evangelische Kirche der Union beizusteuern,
gerne entsprochen, obwohl der Blick auf das, was von Frinkels EKU tibrig
geblieben ist, mir eher davon abriet. Die EKU, die ihn geprigt und fiir die
er gestritten hat, gibt es nicht mehr. Fiir wen also sollte ich an das langjih-
rige Mitglied ihrer Synode und ihres Rates sowie ihren Ratsvorsitzenden in
den entscheidenden Jahren von 1969 bis 1973 erinnern?

Ich weil3 natiitlich, dass fiir seine geliebte schlesische Kirche das Glei-
che gilt. Die gibt es auch nicht mehr. Gleichwohl besteht da doch ein mat-
kanter Unterschied. Die Evangelische Kirche der schlesischen Obetlausitz
ist, wenn auch Juniorpartner, so doch eben Partner der Neubildung einer
Kirche geworden. Die EKU hingegen ging unter Preisgabe ihres Kirche-
seins in der Union Evangelischer Kirchen in der EKD auf, von dem damit
verbundenen Traditionsabbruch und —verlust gar nicht zu reden. Fragen
Sie mal einen Pfilzer oder Badener oder hessischen Pfarrer, wo Liegnitz
oder Mohrungen oder Stolp liegt. Sicher, auch Brandenburger kénnen
schnell vergessen, dass die Neumark einst zu ihnen gehorte. Doch wer
wenn nicht die EKU hitte an die alten Kirchenprovinzen und ihre geistli-
chen und kulturellen Traditionen erinnern kénnen.

Wie auch immer, gerade das Kirchesein der EKU war fir Hans-
Joachim Frinkel entscheidend. Fiir dessen Erhalt stritt er in der Zeit der
Regionalisierung, und es war ihm MaBstab bei der Frage der Kirchwerdung
des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR. Frinkel bejahte den
Weg des DDR-Kirchenbundes zu einer Vereinigten Evangelischen Kirche
in der DDR (VEK), wie er auch die Kirchwerdung der EKD bejahte. Aber
solange diese Kirchenbiinde, so seine Uberzeugung, nicht selber Kirche
geworden waren, wollte er — wiewohl selber Lutheraner — das kostbare

1 Vortrag zum Gedenken an den 100. Geburtstag von H.-J. Frinkel (31.8.09-21.12.96) am
29. August 2009 in der Kreuzbergbaude Jauernick. Der Vortragsstil wurde beibehalten.
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Pfand der Evangelischen Kirche der altpreulischen Union (APU) nicht aus
der Hand gegeben wissen.

Wie also blickt der so provozierend Freie mich vom Himmel her an,
wenn ich mich heute tiber ihn und die EKU verbreite? Nimmt er es mir
ab, wenn ich zu thm sage: Ja, es stimmt, Herr Bischof, die EKU hat sich als
Kirche preisgegeben, aber hinein in eine Union von 13 Landeskirchen, der
es womoglich eher gelingt, fiir die EKD das ins Werk zu setzen, was Sie,
verehrter Herr Bischof, im Blick auf den DDR-Kirchenbund erreichen
wollten, nimlich die Kirchwerdung hin zu einer gré3eren Kirche der Union?

Ich rede Hans-Joachim Frinkel betont mit ,,Herr Bischof™ an, denn ei-
ner meiner ehemaligen Kollegen in der EKU, OKR i. R. Hans-Georg
Hafa, der noch mit ihm zusammen gearbeitet hat, erinnert sich, dass er
sich verwundert gezeigt habe, als ein Mitglied des Kollegiums ihn mit
»Bruder Frinkel“ anredete. Thm eignete offenbar etwas Patriarchalisch-
Erzbischofliches, was tibrigens wie bei einstigen preuBischen Landes- und
Gutsherren die Gabe des Sichkiimmerns um schwichere Glieder etwa in
der Kirchenverwaltung durchaus einschloss. Ja, soweit ich sehe, war etwas
Landesherrlich-Hierarchisches eigentiimlich fiir Frinkel — auch in der
EKU. Dieser Zug wird tibrigens auch in seiner Zuriickhaltung gegeniiber
der Gleichstellung der Pfarrvikarin (so hieBen die Pfarrerinnen noch in den
50er Jahren) und des Pfarrers deutlich.

Worum ging es Frinkel bei der EKU und was sah er in den von ihm
bejahten groBeren Kirchenbiinden, zumal im DDR-Kirchenbund noch
nicht realisiert? Es war das, was er der tiber 150jihrigen Geschichte der Ev.
Kirche der altpreuBischen Union entnahm und im Grundartikel der erneu-
erten APU/EKU von 1951/53 festgehalten sowie in der Gemeinschaft der
reformierten und lutherischen Konfession erprobt sah. Dabei spielte der
Bezug auf die Barmer Theologische Erklirung (BTE) von 1934 zweifellos
cine herausragende Rolle. Iiir Frinkel sollte die BTE zu den Bekenntnis-
grundlagen des Kirchenbundes und der VEK gehéren. Auf dieses Be-
kenntnis sollten dementsprechend alle Amtstriger in der VEK ordiniert
werden. Deshalb lehnte er das Ordinationsformular des DDR-Kirchen-
bundes, dessen Ordinationsverpflichtung Barmen — wegen lutherischer
Vorbehalte — nur fakultativ vorsah, als es im Rat der EKU vorgestellt wut-
de, ab. Die Zuriickhaltung gegeniiber Barmen zeigte ihm an, dass der Kit-
chenbund konfessionell hinter der EKU zuriickblieb. Ein kirzlich von
lutherischer Seite angeregtes Vorhaben, das die Confessio Augustana von
1530 vorbei an der BTE von 1934 zur Bekenntnisgrundlage der EKD
machen will, hitte er fiir anachronistisch gehalten und ihm deshalb ent-
schieden widersprochen.
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Hans-Joachim Frinkel liefert allerdings den Beweis dafiir, dass man die
Erinnerung an die BTE und ihten rechten Gebrauch nicht ohne eine Kir-
che haben kann, in welcher sie als verpflichtendes und wegweisendes
Zeugnis resp. Bekenntnis anerkannt, tradiert, interpretiert und angewendet
wird. Fiir Frinkel war die EKU mit ihrer Vorgeschichte in der Bekennen-
den Kirche der APU diese Kirche. Sie ist die Kirche des ganzen Ja zu
Barmen anstelle des bis heute — von markanten Ausnahmen abgesehen —
in lutherischen Kirchen gepflegten Ja und Abers. Das hat Frinkel beson-
ders in seinem ersten Rechenschaftsbericht als EKU-Ratsvorsitzender im
Mai 1970 in Magdeburg mitten in der Diskussion um Einheit und Be-
reichsgliederung der EKU mit bewegenden Worten zum Weg dieser Kir-
che zum Ausdruck gebracht.

Diesen fiir Frinkel existenziell verpflichtenden Weg nachzuzeichnen,
sehe ich als meine Aufgabe. Ich tue das unter dem Titel ,,Provozierende
Freiheit* in 6 Schritten: 1. Die Zeit der altpreuBischen Bekenntniskirche;
2. Die Sorge um die Heimatvertriebenen; 3. Die Sorge um Schule und
Erziehung im sozialistischen ,,Weltanschauungsstaat®; 4. Kirche und Staat
in der DDR und die ,,Mitsorge* der Kirche ,,fiir gutes irdisches Recht®;
5. Die Sorge um den Erhalt der Einheit der EKU und die Bereichsgliede-
rung; 6. Die Haltung zum Projekt ,,Vereinigte Evangelische Kirche in der
DDR®. Den Schluss meiner Ausfithrungen bildet ein kurzes Fazit.

1. Die Zeit der Bekennenden Kirche der APU.

Eine provozierende Freiheit kennzeichnet schon den jungen Theologen
Frinkel. Sein theologisches Interesse und sein Studium in Bethel, Tiibin-
gen und Breslau wiesen eigentlich in eine akademische Laufbahn®. Als
Student galt seine Vorliebe dem Alten Testament. Um diesem Gegenstand
wirklich und rundum gerecht zu werden, hat er neben Hebriisch auch
noch Arabisch, Aramiisch und Syrisch belegt. Seine im Jahr 1932 an der
Ev.-Theologischen Fakultit der Breslauer Universitit geschriebene Preis-
arbeit iiber ,,Die kulturellen Verhiltnisse Syriens und Paldstinas in der 3.
Bronze® hat ihm nicht nur den 1. Preis eingebracht, sondern auch die Zu-
sage eines Promotionsstipendiums. Doch die Bemiihungen der Professo-
ren Jirku und Sellin darum fielen der Machtergreifung Hitlers zum Opfer.
In dieser Situation entschied Frinkel sich fiir den Dienst in seiner Kir-
che. Dort stand er, belehrt und motiviert durch Hermann Sasses theologi-

2 Vgl. dazu und zum Folgenden den offenbar von Frinkel selbst verfassten ,,Lebenslauf
von Bischof Frinkel”, EZA Best. 8 / 1663,
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sche Abrechnung mit dem Nationalsozialismus® (1932) und Karl Barths
,» Theologischer Existenz heute” (1933), ,,von Anfang an ... auf Seiten der
Bekenntnisfront““, wie er in jener militirischen Diktion schreibt, die daran
erinnert, dass fiir ihn als Beruf neben der Jutisprudenz auch die Offiziets-
laufbahn in Frage gekommen wire. Kraft seiner aulergewohnlichen intel-
lektuellen und sprachlichen Begabung war er durchaus fiir alle drei Berufe
geeignet. Die Liebe zum Recht, das Kirchenrecht eingeschlossen, blieb
dem Theologen zeitlebens erhalten. Mein ehemaliger Kollege Vizeprisi-
dent i.R. Rainer Biirgel, auch ein Schlesier, erinnert sich, dass Frinkel bei
seiner (Biirgels) Vorstellung im Rat erklirt habe: ,Ich habe einen Eros fiir
das Kirchenrecht®.

In der Bekennenden Kirche der APU sind, abgesehen von der hier er-
folgten Pflege Barmens, zwei Ereignisse fiir Frinkel zeitlebens verpflich-
tend geblieben: Zum einen die letzte altpreuBische Bekenntnissynode vom
16. und 17. Oktober 1943 in Breslau mit ihrer Auslegung des 5. Gebotes
und der Verabschiedung einer Kanzelabkiindigung dazu mitten im Totalen
Krieg. Zum anderen die Vertretung der schlesischen Kirche im altpreuBi-
schen Bruderrat in den letzten beiden Kriegsjahren, offenbar, weil die 1943
in den Bruderrat gewihlten Vertreter Schlesiens, Pfr. Alfred Kellner, von
1938 bis 1945 Prises der schlesischen Bekenntnissynode, und dessen Stell-
vertreter Klein diese Funktion nicht mehr wahrnehmen konnten. Kellner
hatte tibrigens zusammen mit Heinrich Held, Essen, und Lothar Kreyssig
den Vorsitz der Breslauer Bekenntnissynode von 1943 inne.

Dass und wie die EKU bzw. die UEK im Oktober 2003 zusammen mit
der Breslauer Di6zese der Ev. Kirche Augsburgischen Bekenntnisses die-
ser Synode gedacht hat’, konnte Frinkel nicht mehr miterleben. Es hitte
ihn froh gemacht. Denn immer wieder hat er gerade an diese Bekenntnis-
synode erinnert. Nicht nur in jener Rede vor der EKU-Synode im Jahr
1970, sondern auch in dem berihmten Vortrag vom 8. November 1973 in
der Dresdner Annenkirche zum Thema ,,Was haben wir aus dem Kir-
chenkampf gelernt?*®

3 Vgl. H. Sasse, Die Kirche und die nationale Bewegung (Kitchliche Zeitlage), KJ 59,1932,
8. 58-77.

4 Lebenslauf Frinkel (wie Anm. 2), S. 1.

5 Vgl. dazu W. Hiiffmeier / J. Kampmann (Hg.), ,,Du sollst nicht t6ten” — Gottes Gebot
im Totalen Krieg. Dokumentation des deutsch-polnischen Symposions vom 3. bis 5. Okto-
ber 2003 in Wroclaw zum Gedenken an die letzte Bekenntnissynode der Evangelischen

Kirche der altpreuBBischen Union im Jahr 1943 in Breslau, Unio und Confessio Bd. 24,
2006.

6 Vgl. KJ 97, 1970, S. 274 und KJ 100, 1973, S. 165.
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Dabei hat Frinkel nicht verschwiegen, dass die Kirche mehr hitte tun
miissen, auch galt die Erinnerung nicht der Entlastung oder der Selbstbe-
stitigung, sondetn sie war ihm Verpflichtung, 6ffentlich die Stimme zu
etheben, wo Unrecht geschieht, d.h. das ,,Spezifische des Zeugnisses unse-
rer Kirche® zu verdeutlichen und dabei sich nicht zu scheuen, auch ,,das
heiBeste Eisen® anzufassen und ,,die schwerste Schuld“ beim Namen zu
nennen’. Dass solche Erinnerungen der Gegenwart galten, hat der SED-
Staat sofort verstanden. Die Hetze gegen Frinkel begann bekanntlich in
den 50er Jahren. Nach der EKU-Synode 1970 wurde er in einem Rund-
schreiben des Staatssekretirs fiir Kirchenfragen Seigewasser an die Rite
der Bezirke erneut zur persona non grata erklirt®. Dass es Tendenzen zu
seiner Isolierung im 6stlichen Rat der EKU nach dem Novembervortrag in
Dresden gegeben hat, wie Hans-Wilhelm Pietz gelegentlich geduBert hat’,
konnte ich aus den Akten natiitlich nicht verifizieren. Das wei3 der Sohn
des damaligen Leiters der EKU-Kirchenkanzlei Ost, Reinhold Pietz, wo-
méglich aus miindlicher Tradition, konkret aus dem Mund oder der Feder
des Vaters.

Doch ich greife vor. Von der Neukonstituierung der EKU in den Jah-
ten 1951 bis 1953 bis zum Ausscheiden aus dem restschlesischen Bi-
schofsamt im Jahr 1979 war Frinkel Mitglied der EKU-Synode. Zwischen
1964 und 1979 gehorte er dem Rat an. Dessen Vorsitz wurde ihm in den
schwersten Jahren der EKU nach der DDR-Verfassungsinderung und der
Griindung des DDR-Kirchenbundes, also von 1969 bis 1973, in vier
Wahlperioden, ,,ungewohnlich lange® (wie sein Nachfolger Horst Gienke
zum Abschied, wohl lobend, zum Abschied sagte'") iibertragen. Zunichst
noch von dem einen Rat aus Ost und West, ab 1972 fiir ein Jahr vom Be-
reichstat der EKU in der DDR. In der EKU war Frinkel tberdies seit
1955 Mitglied des einflussreichen Offentlichkeitsausschusses, der zusam-
men mit einem Theologischen Sonderausschuss der ostlichen EKD im

7 KJ 97, 1970, 5. 274.

8 ,,Die bisher festgelegte Linie, daB Bischof Frinkel persona non grata ist, wird auf Pfarrer
Hamel ausgedehnt” (zitiert in F. Hartweg (Hg.), SED und Kirche. Hine Dokumentation
ihrer Beziehungen Bd. 2: SED 1968-1989, beatb. von H. Dohle, 1995, S. 27 Anm. 33.

9 H.-W. Pietz, Die Suche nach dem Recht und die Praxis von ,,Gesptrichen®. Eine Prob-
lemanzeige zur sogenanaten ,,Frinkelschen Wende® aufgrund der Vortrige des Bischofs
auf den Provinzialsynoden der Ev. Kirche des Gérlitzer Kirchengebietes zwischen 1972
und 1979, in: Die ev. Kirche im Gotlitzer Kirchengebiet im SED-Staat. Beobachtungen,
Analysen, Dokumente, hg. von der Ev. Akademie Gotlitz, Folge 1, S. 86£.

10 Laut Pressemitteilung nach der Wahl von Bischof Gienke zum EKU-Ratsvorsitzenden
Ost. EZA Best. 108, Nr. 1317.
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Jahr 1962 die ,,Zehn Artikel tiber Freiheit und Dienst der Kirche® erarbei-
tet hat, sowie verschiedener Theologischer Ausschiisse.

In dieser Zeit hat Frinkel in der EKU natiirlich zu einem Gutteil dhnli-
che Schwerpunkte gesetzt und dhnliche Ziele verfolgt, wie sie ihn auch in
seiner schlesischen Kirche, in der EKD bzw. im DDR-Kirchenbund be-
wegten. Dem entspricht es, dass Kernformulierungen zum Verhiltnis Kir-
che/Staat sowohl in seinen Worten vor der schlesischen Synode wie in den
Voten auf der oder in den Berichten fiir die EKU-Synode zum Teil wort-
gleich wiederkehren. Fir die EKU sind finf Schwerpunkte wichtig, denen ich
im Folgenden nachgehen will. Wiewohl Frinkel es schitzte, seine Berichte
oder Worte mit Blicken in die Okumene zu verbinden, spielt die Okumene
der EKU, die Beziechung zur United Church of Christ in den Vereinigten
Staaten von Amerika bei ihm keine Rolle. Er dutfte ja nicht reisen, und als
ihm das 1977 zum ersten Mal wieder etlaubt wurde, fuhr er zur Tagung des
Lutherischen Weltbundes in Daressalam, Tansania.

2. Die Sorge um die Heimatvertriebenen

In der EKU, 1952 noch APU, begann Frinkels Tétigkeit mit dem Vorsitz
eines Ausschusses der Synode von 1952, det swei Worte zur Sitnation von
Gemeinden und Gemeindegliedern in und aus den altpreuBischen Gebieten
Jenseits der Oder erarbeitete. Diese Worte hat Frinkel dann auch in der Sy-
node eingebracht: 1. Das ,,Wort an die Kirchenleitungen® (der die Heimat-
vertriebenen aufnehmenden Gliedkirchen der EKD) sowie 2. Das Wort
,an alle Glieder unserer Kirche, die ihre Heimat verloren haben®. Das
letztere Wort richtete sich sowohl an die aus ihrer angestammten Heimat
in OstpreuBlen, Pommern, der Neumark und Schlesien Vertriebenen als
auch an die, ,,die noch in der alten Heimat geblieben sind“!". Immerhin
haben im Jahr 1952 noch 70 schlesische Gemeinden 6stlich der NeiB3e die
APU-Synode schriftlich gegriiBt'’.

Das im vergangenen Jahr erschienene Buch ,,Kalte Heimat. Die Ge-
schichte der deutschen Vertriebenen nach 1945 von Andreas Kossert hat
erneut in Erinnerung gerufen, wie unsiglich hart und schwer nicht nur das
Schicksal der in den ehemaligen Ostgebieten verbliebenen Deutschen, der
alten Heimat, war, sondern wie kalt, ablehnend und demutigend sich auch
die Aufnahme der Vertriebenen in der neuen Heimat vielerorts gestaltete.

11 Verhandlungen der ordentlichen Synode der Ev. Kirche der altpreuBischen Union vom
11. bis 15. Mai 1952, 1953, 8. 328,

12 Ebd.; 8.'329.
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Das galt nicht nur im Blick auf die duleren Note, sondern auch in konfes-
sioneller Hinsicht. In reformierten Gegenden Ostfrieslands oder in der
konsensunierten Pfalz, aber auch in den lutherischen Kirchen Bayerns und
Niedersachsens wurden die Gemeindeglieder aus der preuBlischen Union,
weil oder wiewohl in iiberwiltigender Mehrheit lutherisch, schief angese-
hen und dementsprechend behandelt. Sie kamen, wie es oft hie3, aus kei-
ner richtigen Kirche bzw. aus der preuBlischen ,,Mischmaschkirche“".

Das Synodalwort der APU an die Kirchenleitungen von 1952 benannte
die aufgebrochenen ernsten geistlichen Néte und stellte fest, dass hier
»weder die Berufung auf die landeskirchliche Ordnung noch kirchenrecht-
liche Feststellungen iiber den Bekenntnisstand, sondern nur das briderli-
che Aufeinanderhéren und die Achtung vor den Fihrungen Gottes in dem
Leben der einzelnen Kirchen weiterhelfen*'® kénnen. Frinkel und andere
erwarteten nicht die Integration einzelner evangelischer Christen in beste-
hende Gemeinden, sondern sie erhofften eine ,,Begegnung von Kir-
chen*"®, wenigstens aber die Einriumung von eigenen Gottesdiensten
nach der Unionsagende, ja sogar die Bildung von eigenen Gemeinden.

Umfragen gerade unter den schlesischen Heimatvertriebenen, die die
Zeitschrift ,,Schlesischer Gottesfreund” im Jahr 1952 durchfiihrte, erga-
ben, dass die Schlesier sich eben als Mitglieder der Evangelischen Kirche
der altpreuBischen Union verstanden. Die Wirklichkeit in den aufnehmen-
den Kirchen war jedoch oft genug bestimmt von der Durchsetzung des
geltenden Kirchenmitgliedschaftsrechts. Die dadurch erzeugten Spannun-
gen wihrten freilich kaum linger als ein Jahrzehnt. Im Ergebnis bedeute-
ten die Heimatvertriebenen hingegen an sehr vielen Otten einen betrichtli-
chen geistlichen Gewinn, nicht zuletzt ablesbar am Zuwachs der gottes-
dienstlichen Gemeinde. Aus der Ev. Kirche im Rheinland wird berichtet,
dass im Jahr ,,1961 von den 7127 Presbytern ... 1133 Vertrichene*'® wa-
ren. Und das diirfte durchaus typisch auch fiir andere Gegenden gewesen
sein. Hs hatte sich erfullt, was die EKU-Synode 1952 erhoffte, namlich

13 Vgl. W. Hiiffmeier, ,,Wir sind richtig evangelisch® — Migration und Konfession nach
1945 in der Perspektive der Evangelischen Kirche der AltpreuBBischen Union, in: U. Rieske
(Hg), Migration und Konfession. Konfessionelle Identititen in der Flichtlingsbewegung
nach 1945 (Die Lutherische Kirche — Geschichte und Gestalten — Bd. 27), 2010, S. 104.

14 Ebd,, S. 325.

15:8bd.; 8. 71,

16 A. Kossert, Kalte Heimat. Die Geschichte der deutschen Vertriebenen nach 1945, 2008,
11245,
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dass die ,,Aufnahmekirchen und -gemeinden ...nicht nur die Gebenden
(sind), sondern zugleich auch die Empfangenden“”.

Riickblickend hat Frinkel im Jahr 1995 ,,die Integration der Flichtlinge
in der Bundesrepublik und in gewissem Sinne auch in der DDR® fiir ,,eine
der groBiten Nachkriegsleistungen® gehalten und zugleich gefordert, dass
die ,,Pflege” der Traditionen der Heimatvertriebenen ,,eine unbedingte
Staatsaufgabe sein“'® muss. Das ,,Zentrum gegen Vertreibungen® oder ein
anderes ,,Sichtbares Zeichen“ der Erinnerung an die europaweiten Vertrei-
bungen wihrend und nach dem Krieg dirfte auch fiir Frinkel in diese
Richtung weisen.

3. Die Sorge um Schule und Erzichung

In den folgenden EKU-Synoden, also 1953ff, gab es immer wieder Situati-
onen, meist im Anschluss an die Berichte der Ratsvorsitzenden, in denen
Frinkel ,,die Entwicklung unseres Schulwesens zu einer Bekenntnisschule
materialistischer \Welt:mschauung“lg anprangetrte. Gegen Otto Grotewohl,
der in einem Spitzengesprach am 10. Juni 1953 dekretiert hatte, Schule sei
allein Sache des Staates, votierte Frinkel im Dezember 1953 auf der EKU-
Synode mit einem ,Nein®, denn Erziechung sei auch Sache der Eltern,
nicht allein des Staates. Die sozialistisch-atheistische Weltanschauungs-
schule widerspreche nicht nur der Erziehungspflicht der Eltern, sondern
auch dem in der Taufe gegebenen Versprechen der christlichen Paten. Auf
der Synode 1955 greift Frinkel erneut die Situation in der Schule auf und
stellt fest, dass sie gekennzeichnet sei ,,von der Tatsache einer Notigung zu
einem Bekenntnis, das die christliche Erziehung aufhebt“*’. Das macht er
beispielhaft daran klar, dass es ,,nicht gelungen™ sei, ,einsichtig zu
machen, dal} unsere Kinder ein Lied wie das Weberlied nicht lernen
kénnen, weil es Fliiche gegen Gott enthilt“?.

Heinrich Heines Gedicht ,,Die schlesischen Weber* enthilt bekanntlich
einen dreifachen Fluch gegen Gott, den Konig und das Vaterland. In der 2.

17 Verhandlungen (wie Anm. 11), S. 324.

18 Interview mit Hans-Joachim Frinkel am 2. Januar 1995, in: H. Findeis / D. Pollack
(Hg.), Selbstbewahrung oder Selbstverlust. Bischofe und Reprisentanten der evangelischen
Kirchen in der DDR tber ihr Leben. 17 Interviews, 1996, S. 82.

19 Verhandlungen der ordentlichen Synode der Evangelischen Kirche der altpreuBischen
Union vom 7. bis 12, Dezember 1953, 1954, S. 44.

20 Verhandlungen der ordentlichen Synode der Evangelischen Kirche der Union vom 1. bis
6. Mai 1955, 1956, S. 46.

21 Ebd.



FRANKEL UND DIE EKU 91

Strophe heif3t es: ,,Ein Fluch dem Gotte, zu dem wir gebeten / In Win-
terskilte und Hungersnoten. / Wir haben vergebens gehofft und geharrt, /
Er hat uns geifft, gefoppt und genarrt — / Wir weben, wir weben*”? Es
lohnte sich, einmal nur der Art und Weise nachzugehen, wie christliche
Familien in der DDR mit dem Zwang zum Sprechen dieses Liedes umge-
gangen sind. Es gab z.B. Pfarrfamilien, in denen die Weigerung von Kin-
dern, dieses Lied in der Schulklasse zu sprechen, finanziell belohnt wurde.
Andere mogen ein literaturgeschichtliches Familienseminar veranstaltet
haben.

Die Unnachgiebigkeit des SED-Staates ist fiir Friankel ein Ausschnitt
aus der ,,Situation, die mit dem Weltanschauungsstaat gegeben ist“, in der
die ,,grundsitzliche(.) Vermischung beider Reiche® evident wird. In der
Situation von 1955, in welcher es um die Friedensfrage geht und die DDR
sich gegeniiber dem Bonner ,Militirstaat® als Friedensstaat par excellence
darstellt, spitzt Frinkel die Not dahingehend zu, gerade im ,,Zerbrechen
des Menschen, der in dieser Situation steht, eine ,,unerhérte Bedrohung
des Friedens*® zu sehen. Dabei sei nicht die Unfreiheit selber die eigentli-
che Not, sondern die ,,Notigung dazu, diese Unfreiheit als seinen eigenen
Willen zu bekunden und zu bekennen. Provozierender kann man die
Kritik am Schulsystem des real existierenden Sozialismus kaum profilieren.

Mit dem Ausdruck ,,Weltanschauungsstaat® hatte Frinkel einen Begriff
gefunden, der seine Haltung gegeniiber der DDR deutlich von all denen
unterschied, die diesen Staat bzw. das Projekt Sozialismus mit Kategotien
wie ,,miindige Welt bzw. ,,Sikularisierung® in missbriuchlicher Gefolg-
schaft von Dietrich Bonhoeffer in ein positives, dem christlichen Glau-
ben sowie der aufgeklirten Welt entsprechendes und den sozialen
Néten der Menschen zur Abhilfe weisendes Licht rickten.

4. Kirche und Staat und die ,,Mitsorge* der Kirche ,,fiir gutes
irdisches Recht®

Harald Schultze hat gestern Abend und andernorts Frinkel geradezu als
Kéimpfer fir Recht und Menschenrechte bezeichnet und portritiert. Ich
beschrinke mich auf Beobachtungen zu Frinkels Voten in der EKU. Die
Charakterisierung der DDR als ,,Weltanschauungsstaat®, in heutiger Be-

22 H. Heine, Simtliche Schriften in zwolf Binden, hg. von K. Briegleb (Reihe Hanser
Werkausgabe), 1976, Bd 7: Schriften 1837-1844, S. 455.

23 Verhandlungen 1955 (wie Anm. 19), S. 46f.
24 Ebd,, S. 46.
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grifflichkeit: als Staat mit ,,repressive(r) Zivilre].igion“zs, zeigt deutlich, dass
Frankel sich — mit Hilfe der lutherischen Zweireichlehre und ihrer Fassung
in Barmen V — einen eigenen Weg der Wahrnehmung und Beurteilung
von Staat und Gesellschaft in der DDR erarbeitete. Einen Weg provozie-
render Freiheit, der thn in manchem auch innerhalb der EKU-Synode mit
einigen anderen isolierte. Auf der EKU-Synode 1957 wurde ein im We-
sentlichen von Heinrich Vogel verfasstes und von Albrecht Schénherr in
der Synode eingebrachtes ,,Wort der Hilfe, wie wir Christen uns zu unse-
rem Staat verhalten sollen*”® verabschiedet.

In der Aussprache zu dem Text machte Frinkel zwei markante Bemer-
kungen. Zum einen fehlt ihm der Trost fiir die, die um des Rechtes willen
leiden miussen. Zum anderen wendet er sich gegen den aufgrund von Rom.
13,1 formulierten Satz ,Nicht die Staatsform, nicht die Art, wie der Staat
entstanden ist, nicht einmal, wie er sich selbst versteht — ob er Gottes Wil-
len erkennt oder anerkennt oder nicht —, ist der Grund dafiir, wie wir
Christen zu thm stehen®?’. Das sei missverstindlich, denn es sei eben nicht
$0, ,,dass der Christ bei aller grundsitzlichen Anerkennung, dal3 tiber je-
dem Staat der Auftrag Gottes steht, doch hinsichtlich der verschiedenen
Staatsformen sich in einer Nacht befindet, in der alle Katzen grau sind**®,
Damit ist dhnlich wie zwei Jahre spiter bei Otto Dibelius die Legitimitits-
frage der DDR gestellt, freilich nicht wie beim damaligen Berliner Bischof
von der Grundlage eines christlichen Obrigkeitsverstindnisses her, son-
detn — darin mit Dibelius einig — aufgrund einer theologischen Konzepti-
on, in der 6ffentliche, d.h. politische, das ganze Volk betreffende Verant-
wortung untrennbar zum Auftrag der Kirche gehért. Wolfgang Thumser
charakterisiert diese Haltung Frinkels mit Zitaten aus den 70ger Jahren so:
,Im Gegensatz zur theologischen Qualifizierung der sozialistischen Gesellschaft
als ,mindiger Welt' erkannte Frinkel unter Verwendung eines politischen
Mindigkeitsbegtiffes Toleranz, Glaubens- und Gewissensfreiheit, Meinungs-
freiheit, eine offene Informationspolitik und ein ,Klima..., in dem man sich
in Offenheit und Wahrhaftigkeit begegnet’, als Kennzeichen einer mindigen
Gesellschaft, fiir die einzutreten zur Aufgabe der Kirche gehi')re“zg.

25 W. Thumser, Kirche im Sozialismus. Geschichte, Bedeutung und Funktion einer ekkle-
siologischen Formel (Beitrige zur historischen Theologie Bd. 95), 1996, 8. 313.

26 Vgl. Verhandlungen der ordentlichen Synode der EKU vom 1. bis 6. Dezember 1957,
1958, 180-183.

27 Ebd., S. 183 und 181 (dort das wottliche Zitat).
28 Ebd., S. 184.
29 W. Thumser (wie Anm.25), S. 252f.
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Diesen politischen Mindigkeitsbegriff leitet Frinkel in einem Votum
zum Bericht des Ratsvorsitzenden Joachim Beckmann auf der EKU-
Synode 1960 von in ,,Gottes Gnade begriindeten Rechten** fiir den Men-
schen ab. Sie lieBen Frinkel fur die Rechtsstaatsform bzw. fiir einen funk-
tionalen Staatsbegriff, wie er in Barmen V zum Ausdruck kommt, eintre-
ten. Es ist deshalb kein Zufall, dass es wohl Frinkel wat, der den Abschnitt
IV ,Rechtfertigung und Recht“ der ,,Zehn Artikel tber Freiheit und
Dienst der Kirche* verfasst bzw. redigiert hat. Er gehorte jedenfalls zu den
Anregern und Autoren dieser im Auftrage der Konferenz der Evangeli-
schen Kirchenleitungen in der DDR erarbeiteten und am 8. Mirz 1963 von
der Konferenz verabschiedeten ,,Zehn Artikel...“. Dort finden sich die
Schliisselbegriffe fiir Frinkels Verstindnis des Rechtsstaates. Das aus Got-
tes Gerechtigkeit abgeleitete Gebot, ,,daB alles irdische Recht die Wiirde
des von Gott geschaffenen und erlésten Menschen achtet und die Gleich-
heit aller vor dem Gesetz wahtt™, dass der Mensch ,,trotz der Siinde...
brauchbare Rechtsordnungen zu finden vermag®, dass ,,Gottes Gerechtig-
keit und das Gebot der Nichstenliebe ... die Gemeinde zur Mitsorge fiir
gutes irdisches Recht* verpflichten und dass Christen ,,im Ungehorsam®
handeln, wenn sie ,,es nur schweigend hinnehmen, daf3 das Recht um poli-
tischer oder wirtschaftlicher Interessen willen missbraucht oder zerstort
wird®, und wenn sie nicht fiir ihre ,entrechteten und in ihrem Menschsein
bedrohten Nichsten eintreten und mit ihnen leiden®!.

Diese Grundlegung lieB Frinkel kontinuietlich zum einen gegen die
Begrenzung der kirchlichen Wirksamkeit auf den Kreis derer, die religiése
Bedirfnisse haben, zum anderen gegen jedwede ideologische Anpassung
der Kirche an staatliche Vorgaben Einspruch einlegen. Nach auflen und
nach innen gerichtet hat er auf der Magdeburger EKU-Synode 1972 eben-
so klar seine Deutung der mehrdeutigen und deshalb () hilfreichen Formel
von der ,,Kirche im Sozialismus® vorgetragen: Die Kirche ist, so Frinkel,
weil sie bei ihrem Herrn steht, ,,der ihr Haupt ... und der Gottes Sendung
zum Heil der Welt ist, in ,,welcher Gesellschaftsordnung sie auch immer
sich befindet, ,,nicht von der Welt, aber in der Welt*. Darum kann sie ,.in
der sozialistischen Gesellschaft weder die Gebundenheit an den Standort
ithres Herrn verleugnen, noch Kirche gegen die sozialistische Gesellschaft

30 Verhandlungen der 2. ordentlichen Synode der EKU vom 6. bis 11. November 1960,
1960, S. 56.
31 Zitiert in: W. Htffmeier (Hg.), Fir Recht und Frieden sorgen. Auftrag der Kirche und

Aufgabe des Staates nach Barmen V. Theologisches Votum der EKU — Bereich Bundesre-
publik Deutschland und Berlin-West, 1986. 8.122.
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sein“. Unter Bezug auf Paul Verners Satz vom 8. Februar 1971: , Eine
Sozialisierung der christlichen Lehre hat es bisher nicht gegeben und wird
es auch in Zukunft nicht geben®, stellt Frinkel den ,untiberbriickbare(n)
Gegensatz zwischen der von der Kirche zu verkiindigenden biblischen
Botschaft und dem dialektischen Matetialismus fest und fiigt kldrend
hinzu: ,Der Staat verlangt von der Kirche keine religiose Verklirung des
Sozialismus und keine kirchenamtliche Bescheinigung, da der Sozialismus
eine besondere Nihe zum Reiche Gottes hitte oder den christlichen Glau-
bensgehorsam erst ermdgliche oder gar verwirkliche, was diesem gemil
sei.

Woas die Kirche dem sozialistischen Staat gegeniiber zu tun hat, ist nach
Frinkel mit Barmen V dies: Sie erinnert ,,an Gottes Reich, an Gottes Ge-
bot und Gerechtigkeit und damit an die Verantwortung der Regierenden
und Regierten®. Fiir Frinkel bedeutete das konkret: Die Kirche stellt im
Sozialismus ,,positive Fragen, wie die mit der Sozialisierung gegebenen
Probleme noch besser zu losen sind als bisher und ,nach der Prizisie-
rung® des Fithrungsanspruchs der SED ,,in Rechten und Pflichten***, Das
ist Frinkels Vatiante dessen, was Heino Falcke und mit ihm der gemein-
same Theologische Ausschuss der EKU die , kritische Solidaritdt™ mit dem
realexistierenden Sozialismus und dessen ,,Verbesserlichkeit nannte.

Dass fiir Frinkel die Schlussakte der Konferenz fiir Sicherheit und Zu-
sammenarbeit in Europa von Helsinki aus dem Jahr 1975, die auch von det
DDR unterzeichnet wurde, eine Verbesserung der Rechtslage war, ist be-
kannt. Die Frage, wie er mit dem, was er selber ,,die Wende* von Helsinki
nannte, mit der Zuordnung von individuellen Rechten und Rechten der
Gemeinschaft, sprich: des Staates, umgegangen ist, hat in seiner
schlesischen Kirche eine wichtige Rolle gespielt und wird heute be-
kanntlich kontrovers diskutiert und beurteilt. Hans-Wilhelm Pietz
hat dazu unter dem Titel , Die Suche nach Recht und die Praxis von
,Gesprichen™ einen erhellenden Beitrag geschrieben. Fiir Frinkel
und die EKU kann ich das beiseite lassen, wiewohl er auch im Rat
an verschiedenen Stellen Helsinki als Wende deklariert hat. Der
Kampfer fiir den Rechtsstaat meinte, aufatmen zu kénnen.

32 K] 99, 1972, S. 359.
33 Ebd.

34 Ebd., S. 360.

35 Siehe oben Anm. 9.
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5. Die Sorge um die Einheit der EKU und die Bereichsgliederung

Noch auf der EKU-Synode in Magdeburg von 1970 hat Friinkel in seinem
Ratsbericht festgestellt: ,,Ein schriftliches Ersuchen der Regierung der
DDR an die Evangelische Kirche der Union, ihre Ordnung zu dndetn, liegt
nicht vor.“ Es gab ja auch schon die pragmatische Regionalordnung von
1968. Aber es bestand noch der eine Rat der EKU, in dem nach Frinkel
,.die von allen bejahte Einheit der EKU ... ihren verbindlichen Ausdruck
finde()“. Der Rat habe ,,sich in seiner Mehrheit dafiir entschieden, dal3 die
Méoglichkeit der Arbeit in Sektionen (=Bereichen, Hii) vorzusehen ist, aber
unter Wahrung der Einheit des Rates®. ,,Die Selbstpreisgabe des einen Rates
sei mit dem, was in der III. Barmer These bekannt werde, unvereinbar. Die
Teilung des Rates kénne nicht von uns vollzogen werden, sie kénne nur
erlitten werden*®®. Die Synode hat dann freilich zur Einheit des Rates
nichts gesagt, sondern nur beschlossen: ,,Die EKU soll erhalten bleiben und
nicht aufgegeben werden*’. Zugleich wurde die Verbindung der EKU-Ost
mit der EKD als durch die Griindung des Kirchenbundes fiir beendet er-
klirt und fiir die Ausarbeitung der Regionalisierung ein Synodalausschuf3
bestellt, der die Weiterarbeit fiir Rat und Synode vorantreiben sollte.

Dazu ist es aufschlussreich den Bericht und den MaBnahmekatalog der
Arbeitgruppe fiir Kirchenfragen unter Willi Barth des ZK der SED nach
der EKU-Synode 1970 zur Kenntnis zu nehmen. Als »positives Resultat™
wird festgestellt, ,,dass in dieser EKU-Synode, die bisher als fast homoge-
ner reaktionirer Block einzuschitzen war, eine deutliche Verschiebung des
Krifteverhiltnisses stattgefunden hat“*®. Im Katalog der MaBnahmen wird
die Forcierung der Verselbstindigung der EKU in der DDR und die Stiir-
kung der sog. positiven Krifte um Hanfried Miiller (Theologieprofessor)
und Heinz Langhoff (reformierter Moderator) verlangt, im Kirchenbund
solle der Widerspruch zwischen ihm selber und der nicht austeichen-
den Verselbstindigung der EKU bewusst gemacht werden, um so
die ,,Bundessynode erneut unglaubwiirdig® zu machen. Der Bund
solle sich tiberdies von der negativen Haltung Frinkels zur sozialisti-
schen Gesellschaft und ihrem Staat ,,distanzieren®. Die Ratsmitglie-
der aus dem Westen werden ,,auf die Sperrliste® gesetzt39.

36 Alle vorangegangenen Zitate nach KJ 97, 1970, 8. 273 u. 276.

37 Sieh KJ 97, 1970, 8. 277.

38 F. Hartweg (Hg.), SED und Kirche Bd. 2 (siche Anm. 8), S. 126£.
39 Ebd,, 8. 127.
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Aus dem Erhalt des einen Rates wurde nichts. Frinkel rdumt auf der
folgenden Synode 1972, wiederum in Magdeburg, ecin, dass es eine staatli-
che Forderung nach Verselbstindigung der EKU in der DDR gegeniiber
dem neuen Prises Helmut Waitz gebe und zeigt auch Verstindnis flir den
,»Wunsch des Staates, daB diejenigen, die fiir die Leitung einer Kirche in
seinem Hobheitsbereich verantwortlich sind und an die er sich also halten
kann, auch Biirger dieses Staates seien*®. Allerdings weist er nicht ohne
Bitterkeit darauf hin, dass fiir die Leitung der katholischen Kirche solch ein
Ansinnen nicht bestehe, um dann theologisch argumentierend zu erkliren,
dass vom Vers6hnungswerk Christi her eine absolute Trennung von Chris-
ten und Menschen unméglich geworden ist. Damit wird, wenn auch indi-
rekt, die Verbindung der EKU-Ost mit dem Westen begriindet. Die For-
derung nach dem Erhalt des einen Rats als Ausdruck der Einheit der EKU
witd jedoch von Frinkel nicht mehr erhoben.

Dementsprechend wurde die Regionalisierung auf der Magdeburger
Synode 1972 beschlossen. Von dem einen Rat blieb in § 4 des Kirchenge-
setzes iiber die Organe und Dienststellen der EKU nur noch der Satz Gb-
rig: ,,Sie (die Rite, Hii) treten zu gemeinsamen Beratungen zusammen, die
der unmittelbaren gegenseitigen Information und Abstimmung dber Vor-
haben in beiden Bereichen dienen... Rechtsverbindliche Beschliisse. .., die
fiir beide Bereiche gelten sollen, etfordern iibereinstimmende Beschliisse®
(in beiden Réiten)“. Das war nicht das, was Frinkel, Franz-Reinhold Hil-
debrandt, Prasident der Kirchenkanzlei-Ost, Lothar Kreyssig, der als Pri-
ses der Synode 1970 durch den Magdeburger Rechtsanwalt Waitz abgeldst
worden wat, und andere wollten. Aber trotz der Trennung ist die Gemein-
samkeit auf der Ebene des Rates, der Kollegien und verschiedener Aus-
schiisse, vor allem des Theologischen und des Okumenischen, so gut
gepflegt worden wie an keiner anderen Stelle der verfassten Kirchen
in Deutschland. Was Friankel 1995 vom bertthmten Artikel 4, 4 der
Otdnung des DDR-Kirchenbundes, dem Bekenntnis zur besonde-
ren Gemeinschaft der ganzen evangelischen Christenheit in
Deutschland sagte, nimlich dass sie ,,nach der Grindung des Kir-
chenbundes in der DDR sogar noch intensiver (war) als vorher**,
traf eher auf die Gemeinschaft in der einen EKU zu.

40 KJ 99, 1972, 8. 359.
41 Vgl. KJ 99, 1972, S. 362.
42 Interview vom 2. Januar 1995 (sieche oben Anm. 18), S. 97.
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6. Frinkels Haltung zum Projekt der Vereinigten Evangeli-
schen Kirche in der DDR (VEK)

Auf der Regionalisierungssynode der EKU-Ost 1972 hatte Frinkel hin-
sichtlich des Satzes zum Fortbestand der EKU von 1970 ausgefihrt, dass
diese Formulierung ,,nicht mehr besagen wollte, als dal3, solange der Bund
die Zielstellung, eine evangelische Kirche in der DDR zu werden, noch
nicht erreicht hat, die EKU nicht aufgegeben werden kénne®. Positiv hie3
das fiir Frinkel, dass das ,,Ja zur Integration in die volle Kirchengemein-
schaft des Bundes ... nur die eine Bedingung* kenne, ,,dal wir mit dem,
was das Spezifische unserer Kirche ausmacht, angenommen und aufge-
nommen werden”. Als die Bemithungen um eine Vereinigte Ev. Kirche
in der DDR sich dann durch die ,,Empfehlungen” der Eisenacher Dele-
giertenkonferenz vom Januar 1979 zu einer Vereinigung von Bund, EKU-
Ost und VELK-DDR verdichteten, stand Frinkel nicht nur der schnellen
Veroffentlichung der Ergebnisse von Eisenach, ohne Riicksprache mit den
Leitungen der Gliedkirchen und der kirchlichen Zusammenschlisse, kti-
tisch gegeniiber™. Er sah vielmehr inhaltlich einen unbefriedigenden Ge-
gensatz zwischen der angestrebten Intensivierung der Gemeinschaft im
Bund der Ev. Kirchen und ihrer Charakterisierung als einer Féderation.
Diese Betonung der foderativen Struktur — wie auch der Zusatz ,,Verei-
nigt* im vorgeschlagenen Namen — deute eine bleibende ,,Privalenz der
bekenntnisbestimmten, techtlich selbststindigen Gliedkirchen® an, wes-
halb zu fragen sei: ,,Lohnt die reine Namensidnderung den Aufwand, wenn
nicht mehr Gemeinschaft erreichbar ist?**

Ganz dhnlich hat dann der (gesamtdeutsche) Theologische Ausschuss
der EKU, dem Frinkel ja damals angehérte, zu den Empfehlungen der
Delegiertenkonferenz von Eisenach vom 28. 1. 1979 votiert*. Dieses Vo-
tum hebt zunichst die Bedeutung des grenziiberschreitenden Kircheseins
der EKU hervor. Sie handele zwar ,,in beiden Beteichen selbstindig und
jeweils verantwortlich®, habe ,,aber im Gehorsam gegeniiber der im Kampf
der Bekennenden Kirche gewonnenen und bezeugten Lehre (Barmen III)
ihre Einheit tiber die Grenzen zweier Staaten hinweg bewahrt und in einer

43 Zitate bei P. Beier, ,,Kirchwerdung® im Zeichen der deutschen Teilung. Die Verfas-
sungsreformen von EKD und BEK als Anfrage an ihre ,,besondere Gemeinschaft® (Arbei-
ten zur kirchlichen Zeitgeschichte Reihe B: Darstellungen, Bd. 37), 2004, S. 158f.

44 Ebd., S. 258f.
45 Ebd,, S. 313.

46 Votum vom 28. 9. 1979, EZA Best. 108/92, Nr. 110. Bei P. Beier (wie Anm. 43), S.
288ff.
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Vielfalt an Gemeinsamkeit festgehalten®. Die ,,Bruderschaft in einer ,Ge-
meinde von Briiddern™ bewihre sich somit fur die EKU in der Gemein-
schaft von Gemeinden und Gliedkirchen beider Bereiche. Diese ,,rechtli-
che und tatsichliche Einheit der EKU* sei ,,mehr, als die Empfehlungen
im Blick auf die VEK in Aussicht nehmen**’,

Merkwiirdig genug, an genau diesen Problemen ist der Weg zur VEK
dann ja auch auf der Betlin-Brandenburgische Synode Ost 1981 geschei-
tert, freilich in einer Allianz, die man wohl ,,unheilig® nennen muss, weil
sie die Reformierten mit theologisch inspitierten und national gesonnenen
EKU-Leuten und den Gegnern der VEK als einer von det SED nicht
gewollten starken Zentralkirche zusammenfiihrte. Frinkels EKU blieb fiir
diesmal noch erhalten. Die Wiedervereinigung Deutschlands 10 Jahre spi-
ter sowie die finanziellen Belastungen aller, aber insbesondere der stlichen
Landeskirchen haben det EKU dann ein von det Mehrheit ihrer Gliedkir-
chen gewolltes Ende bereitet mit dem Ziel der Stirkung der EKD. Das hat
Frinkel jedoch nicht mehr miterlebt.

Ein Fazit

Ich fasse zusammen. Frinkel ist unter den Kirchenfiihtern der DDR zwei-
fellos derjenige, dessen Denken am stirksten von der Barmer Theologi-
schen Erklirung und ihrer Pflege in der Bekennenden Kirche der APU
und der EKU geprigt ist. Dies Bekenntnis hat ihm diejenige Freiheit ge-
schenkt, den Staat, in dem er lebte, als den Ort ernst zu nehmen und anzu-
erkennen, an den Gott ihn gestellt hatte, und ihn zugleich mit den den
Menschen von Gott geschenkten Rechten zu konfrontieren. Dabei kniipf-
te er, wo er konnte, klug an das Selbstverstindnis des Staates bzw.
AuBerungen seiner Reprisentanten (Paul Verner) an, um sie im Sin-
ne von Barmen V an ihre Pflichten und Rechte zu erinnern. Doch
anders als durch Kesseltreiben, Verunglimpfung, Isolierung und
Repression wusste die SED sich dieser provozierenden Freiheit
nicht zu erwehren. Frinkel hat es, auch darin belehrt durch die Be-
kennende Kirche, als Leiden fir die von Gott seinen Geschopfen
gegebenen Rechte ertragen.

In seinem Festhalten an der einen EKU spielt zweifellos das national-
konservative preullische Element seiner Personlichkeit mit hinein. Wenn
Frinkel von der ,Nation® als ,,Platzanweisung Gottes*? spricht, meint er

47 Zitiert bei P. Beier (wie Am.43), S. 289.
48 Interview vom 2. Januar 1995 (s. Anm. 18), S. 100.
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zweifellos das ganze Deutschland. Darin dhnelt er wie kein anderer seiner
Bischofskollegen Otto Dibelius, mit dessen Haltung gegeniiber der DDR-
Kirchenpolitik er konform ging. Bei aller Kritik gegeniiber der Obrigkeits-
schrift von Dibelius konnte er ihm gegeniiber im Kreis der Ostkirchenkon-
ferenz bekennen: ,,Die Ubereinsrjmmung, Herr Bischof Dibelius, zwischen
Ihnen und mir in dieser Schrift, verhalt sich zu meiner Differenz zu IThnen
wie das Himalajagebirge zu einem Maulwurfshiigel“”’. Anders als Dibelius
blieb seine Liebe zur und sein Engagement in der EKU ein wichtiges und
bleibendes Element seines Lebens. Dibelius lehnte bekanntlich die Neu-
ordnung der EKU von 1951ff ab, weil durch die Transformation der preu-
Bischen Kirchenprovinzen zu selbstindigen Landeskirchen nach dem
Zweiten Weltkrieg die EKU faktisch kaum mehr als ein mit allzu wenigen
Gemeinschaftsrechten ausgestatteter Kirchenbund geworden war. Regie-
ren konnte man mit dieser nicht mehr. Das sah Frinkel anders, weil fiir ihn
die Stirke dieser Kirche in ihrer langjdhrigen Geschichte und deren theolo-
gischem Fundament sowie ihrer theologischen Arbeit bestand, einer Ar-
beit, die er selber in verschiedenen Ausschiissen kriftig gefordert hat.

Die Bedeutung der EKU im Bereich des Kirchenrechts tat das Thrige.
In Theologie wie Kirchenrecht kamen die Schirfe seines Denkens und
Argumentierens sowie die Kraft seines Formulierens groBartig zur Gel-
tung. Zu beidem passt die in der EKU bekannte Liebe Frinkels zum Kri-
minalroman, die von OKRitin i. R. Barbara Kintscher, Juristin in der
Kirchenkanzlei Ost, anlisslich von Ratssitzungen von Mal zu Mal befrie-
digt wurde. Mit einem Exemplar hat er sogar einmal in einer Diskussion im
Rat so gestikuliert, dass Hans-Georg Hafa noch heute seinen Titel weil3:
»Die 8-mm Party”. Frinkel war in der EKU zu Hause.

So ist es kein Zufall, dass der nachmalige schlesische Bischof zwar we-
gen seiner Entscheidung fiir den Dienst in der Kirche sein Promotions-
vorhaben 1932 aufgeben musste, es jedoch seine EKU war, die 1964 die
Initiative zu seiner Ehrenpromotion ergriff. Ein Versuch, dafiir eine ost-
deutsche theologische Fakultit zu gewinnen, fiel, so Oskar Séhngen in
einer Aktennotiz vom 21. Mai 1965, negativ aus. Inzwischen war aber
Joachim Beckmann, von 1960 bis 1963 und dann noch einmal 1966 bis
1969 Ratsvorsitzender der EKU, erfolgreich bei der Bonner Theologischen
Fakultit. Dort wurde das Anliegen wohl nicht zuletzt mit Hilfe von
Gerhard Gloege und Joachim Konrad, beides ehemalige Schlesier, positiv
aufgenommen. Die Verleihung des Ehrendoktors dutfte freilich nicht in
Bonn erfolgen, sondern sollte in der DDR Anfang September 1965 auf der

49 Bbd.; S. 95.
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Tagung der Luther-Akademie in Giistrow stattfinden. In einem Schreiben
an den Vizeprisidenten der EKU-Kirchenkanzlei West, Oskar Schngen,
der ihm zur Ehrepromotion gratuliert hatte, bedauert Frinkel nicht in den
Westen und also auch nicht in die Jebensstrasse reisen zu kénnen, und
schlieBt mit dem Satz, den er dhnlich auch nach seiner Einfithrung als Bi-
schof an Otto Dibelius geschrieben hatte: ,,Aber wir wollen nicht miide
werden und zu Gott hoffen, dal Seine Posaunen nicht nur auf Jericho
beschrinkt sind**’. 25 Jahre spiter fielen die Mauern, nicht durch Posau-
nen, aber infolge einer friedlichen Revolution und in der Begleitung vieler
Gebete und Kerzen.

Wilhelm Hiiffmeier: Prowokujagca wolnoé¢ — Hans-Joachim Frinkel i
Ewangelicki Kosciét Unii.

Prezentowany tu przyczynek ukazuje biskupa Hansa-Joachima Frinkla w §wietle
jego dzialalnosci jako czlonka Synodu, czlonka Rady i Przewodniczacego Rady
Ewangelickiego Kosdciola Unii w latach 1952-1979, jawiacego si¢ jako
prowokujaco wolnego zwierzchnika Kosciola. Wskazuje on zarazem, iz decyzja
Frinkla o przystapieniu do Kosciota Wyznajacego Slaska i jego wspolpraca z
Kosciolem Wyznajacym Unii Staropruskiej (w latach 1933-1945) byly
zasadniczymi momentami jego teologicznej dzialalnosci. Z tego tez powodu
Teologiczna Deklaracja z Barmen z 1934 r. stala si¢ podstawa jego kazan i
dalszego dzialania. Jego zaangazowanie w Ewangelickim Kosciele Unii po drugiej
wojnie $wiatowej odnosilo si¢ w szczegblnosci do troski o wypedzonych z
Ojezyzny, do krytyki dyskryminacji wobec dzieci wychowanych po chrzescijansku
w szkotach pafstwowych o §wieckim §wiatopogladzie i do statego nawolywania o
ustanowienie sprawiedliwosci spotecznej w NRD. Za prawa cztowicka uznawal on
prawa udzielone wszystkim ludziom przez Boga, a na podstawie piatej tezy
Deklaracji Teologicznej z Barmen dostrzegat on role Kosciota, w wystepowaniu o
»stworzenie dobrego ziemskiego prawa”. Ze wskazaniem na trzecia teze Deklaracji
Teologicznej z Barmen opowiadal si¢ za utrzymaniem Ewangelickiego Kosciota
Unii jako jednego Kosciota na terenie obu pafstw niemieckich. W regionalne
struktury Ewangelickiego Kosciota Unii Frinkel angazowal si¢ jedynie z musu. Z
prezentowanego przyczynku wynika ostatecznie dos¢ jasno, iz Ewangelicki
Koéciét Unii jako kosciét w tradycji Kosciota Wyznajacego Unii Staropruskiej
wraz z zobowigzaniem pastoréw na Deklaracje Teologiczng z Barmen byt dla
Frinkla wzorem zjednoczonego Kosciola w NRD wzglednie Ewangelickiego
Kosciola w Niemezech.

50 Brief an Oskar S6hngen vom 3. Juni 1965, EZA Best. 8, Nr. 1663.



Hans-Joachim Frinkel als Beauftragter der Kir-
chenleitung fur die schlesischen Pfarrer in der briti-
schen Besatzungszone in den Jahren 1946 bis 1947

von Christian-Erdmann Schott

Die Titigkeit des Kirchenrates Hans-Joachim Frinkel (1909-1997) fur die
schlesischen Pfarrer in der britischen Besatzungszone ist bisher zusam-
menhingend nicht untersucht worden. Es gibt einige verstreute Hinweise
und Erinnerungen zu diesem Thema, das ist aber auch alles. Von Frinkel
selbst waren Protokolle, Niederschriften, Berichte tiber Gespriche, Begeg-
nungen oder konkrete Sachverhalte nicht zu finden.! Auch im Zentral-
archiv in Berlin? und im Konsistorialarchiv in Gérlitz? konnte nichts ge-
funden werden.

Diese Quellenlage kann Zufall sein und ohne tiefere Bedeutung; viel-
leicht auch eine Folge des nach dem Zusammenbruch herrschenden allge-
meinen Informations- und Kommunikations-Durcheinanders. Sie kann
aber auch mit der Besonderheit von Frinkels Mission zusammenhingen,
bei der der Austausch zwischen der Kirchenleitung in Gérlitz und dem
Beauftragten méglicherweise nur gelegentlich und dann auch mundlich
stattgefunden hat; der Beauftragte bei der insgesamt negativen Resonanz,
die seine Titigkeit bei den schlesischen Pfatrern hervorgerufen hat, dar-
tiber hinaus aber nicht sonderlich motiviert wat, Uiber die Ergebnisse nun
auch noch Berichte anzufertigen.

Ich selbst bin zum ersten Mal Anfang der 1980er Jahre auf das Thema
gestoBen: Bei einer Tagung des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte
e. V. saB ich nach dem offiziellen Teil abends mit Rudolf Grieger (1912—
1995), einem sehr verehrungswiirdigen Amtsbruder, zusammen. Wie das
Gesprich auf Frinkel und seine Titigkeit als Beauftragter der Kirchenlei-

1 Hans-Joachim Frinkel, Die Evangelische Kirche von Schlesien nach 1945. In: JSKG
67/1988 8. 183-205. Auch in diesem Bericht findet sich kein Hinweis auf die Tiatigkeit des
Beauftragten.

2 Schriftliche Auskunft der Leiterin des Ev. Zentralarchivs in Betlin, Frau Dr. Christa
Stache, vom 05. 03. 2009 AZ: ZA 1258/08.

3 Harald Schultze, Magdeburg, der gerade eine Biographie Frinkels abgeschlossen hatte,
antwortete auf eine Anfrage in einer E-Mail vom 22. Sept. 2008: ,,Es tut mir leid, Thnen zu
diesem Thema keine Hinweise geben zu konnen. Eben habe ich den Aktenbestand, den ich
gesammelt habe, durchgesehen. Zu der Zeit der Titigkeit von H.-]. Frinkel in West-
deutschland vor 1947 habe ich keine Unterlagen — ich hatte bei meiner Arbeit vergeblich
nach einem Bericht o. a. gesucht.”
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tung kam, weil ich nicht mehr. Ich weil3 aber noch sehr deutlich, dass es
Pfarrer Grieger ungewdShnlich erregte und er Wert darauf legte, mir diese
ithn erkennbar belastende Erinnerung in allen Details zu erzihlen.

Danach war Hans-Joachim Frinkel in seiner Eigenschaft als Beauftrag-
ter der schlesischen Kirchenleitung an einem Wochentag nachmittags kurz
vor Beginn des Konfirmandenunterrichtes bei Griegers im Schleswig-
Holsteinischen erschienen, um mit ihm ein seelsorgetliches Gesprich zu
fithren. Rudolf Grieger erklirte, dass er den Untetricht nicht ausfallen
lassen konne und lieB Frinkel warten. Danach muss es zu einer tempera-
mentvollen Aussprache gekommen sein. Dabei ging es um die Forderung
der Gérlitzer Kirchenleitung, Grieger solle sich von seiner Entscheidung
aus den 1930er Jahren, die theologischen Examen vor dem Breslauer Kon-
sistorium, damals unter dem geistlichen Dirigenten Oberkonsistorialrat
Walter Schwarz (1886-1857), und nicht vor dem Priifungsamt der Beken-
nenden Kirche (BK) der Naumburger Richtung abzulegen, distanzieren, sie
als eine geistliche und kirchenpolitische Fehlentscheidung erkennen, dafir
vor der Gorlitzer Kirchenleitung oder einem ihrer Vertreter BuBle tun, um
nachtrigliche Anerkennung der Examen und um seine Freigabe fir den
Dienst in einer anderen Landeskirche bitten. Grieger* weigerte sich, diese
Forderungen anzuerkennen und ihnen nachzukommen. Frinkel musste
unverrichteter Dinge abreisen.

Das Besondere an diesem Bericht war der deutlich erkennbare Schmerz
von Rudolf Grieger tiber seine schlesische Kirche; dartiber, dass die Lei-
tung seiner Heimatkirche derartige, ihn personlich krinkende und geradezu
demiitigende Forderungen stellte und mit ihm und einer sehr grolen Zahl
von gefliichteten und vertriebenen Pfarrern so umgegangen ist, wie et es
etlebt hatte. Er machte klar, dass er sich mit der Leitung dieser Kirche
nicht mehr verbunden wissen wollte. Damit sprach Grieger aus, was viele
schlesische Pfarrer dieser Generation dachten und fiihlten. Seit diesem
Gesprich habe ich selbst manches, was bei den evangelischen Schlesiern
hier bei uns im Westen im Blick auf ,,Gorlitz* ausgesprochen oder unaus-
gesprochen in der Luft lag, besser verstanden. Ich habe aber auch verstan-
den, dass man als Jingerer gut beraten war, dieses Thema besser nicht zu

4 Rudolf Grieger wurde am 18. Okt. 1912 in Cunnersdorf bei Hirschberg geboren, am 11.
Aug. 1939 durch OKR Schwarz in Breslau ordiniert, in Schlesien zuletzt Pfarrer in Kam-
merswaldau KK Schonau, nach der Vertreibung in Heikendorf bei Kiel, spiter in Schlam-
mersdorf bei Bad Segeberg. — Alfred Dehmel, Von den schlesischen Ordinationen 1926~
1945, in: JSKG 44/1965 S. 73159, hier S. 143 — Silesia Sacra. Historisch-statistisches
Handbuch tiber das ev. Schlesien, hg. von Gerhard Hultsch, Diisseldorf 1953, S. 218.
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beriihren; eben weil es bei den Betroffenen Erinnerungen an tiefe person-
liche Verletztheiten weckte.

In seinem Riickblick auf die Anfinge der schlesischen Fliichtlings-
pfarrer in Nordelbien ist Grieger aus dem Abstand von iiber vierzig Jahren
noch einmal auf diese Vorgiinge zuriickgekommen. Er hat daran erinnert,
dass unter den schlesischen Amtsbriidern ,,in den ersten Jahren der An-
spruch der Gétlitzer Kirchenleitung® ein beherrschendes Gespriachsthema
war.®> Zugleich sprach er dankbar davon, dass es im Gegensatz zur schlesi-
schen Heimatkirche bei den aufnehmenden Kirchen in Nordelbien viel
Verstindnis fiir die Pfarrer aus dem Osten gegeben habe. Das hat es thnen
leicht gemacht, in ihre Dienste zu treten und sich bei ihnen geborgen zu
fithlen: ,,Eine Freigabe durch die Gorlitzer Kirchenleitung war dafiir nicht
erforderlich.6

Der Hintergrund’ fir die Fragen, denen heute hier nachgegangen wet-
den soll, ist damit ausgeleuchtet und klar: Was stand hinter den Forderun-
gen der Kirchenleitung? Welche Absichten, welche Ziele verfolgte die
Gorlitzer Kirchenleitung als sie das Amt des Beauftragten einrichtete und
dann seine Entsendung beschloss? Aber auch: Ist Frinkel gescheitert? Und
wenn ja, warum ist er gescheitert? Oder anders: Was hat sich damals, in
den Jahten 1946 und 1947, aber auch noch danach, in diesem Problem-
bereich unter den evangelischen Schlesiern eigentlich abgespielt?

I. Die Absichten der Kirchenleitung bei der Einsetzung der Beauf-
tragten fir die britische und amerikanische Besatzungszone

Uber die Absichten, die die schlesische Kirchenleitung mit der Entsendung
Frinkels verbunden hat, liegen nur ganz wenige Schriftzeugnisse vor. Eins
davon besteht aus einer Eintragung in der von Bischof Ernst Hornig ver-
offentlichten ,,Chronik der Evangelischen Kirche von Schlesien 1945—
1947 vom 18. August 1946: , Kirchenrat Frinkel wird in die englische
Besatzungszone zur Verbindung mit den dortigen Kirchenleitungen ent-

5 Rudolf Grieger, Spuren und Wirkungen der schlesischen Kirche in Nordelbien 1945—
1995, In: Christian-Erdmann Schott (Hg.), Spuren und Wirkungen der schlesischen evange-
lischen Kirche im Nachkriegsdeutschland, Wiirzburg 2000, S. 111117, hier S. 115.

Gebd. . 112, .

7 Jirgen Kampmann, Neuordentierung nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges: Schlesien.
In: Die Geschichte der Ev. Kirche der Union Bd. 3, hg. von Gerhard Besier und Eckhard
Lessing, Leipzig 1999 S. 582-587.
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sandt. Oberkirchenrat Dr. Berger nach Goérlitz“.# Zum Zeitpunkt dieser
Entsendungen befand sich die Kirchenleitung noch in Breslau. Sie musste
aber beflirchten, dort nicht mehr lange arbeiten zu kénnen. Am 1. Dezem-
ber 1946 wurde sie tatsichlich ausgewiesen.® Dr. Berger sollte schon ein-
mal vorsorglich in Gérlitz Auffangméglichkeiten vorbereiten.

Friankel nahm seinen Dienstsitz in Bielefeld.!? Die Kontakte, die er mit
den Kirchenleitungen im Westen aufnehmen und pflegen soll, sind schrift-
lich nicht erldutert. Man darf annehmen, dass sie mindlich abgesprochen
worden waren. Nach Lage der Dinge diirfte es sich um drei fiir die Bres-
lauer wichtige Themenkreise gehandelt haben:

1. Frinkel soll die Kirchenleitungen im Westen aus etster Hand iiber
die Lage in Schlesien informieren und fiir die Riickkehr moglichst vieler
Pfarrer bei gleichzeitiger Versorgung ihrer Familien gewinnen.

2. Frinkel soll von den Kirchenleitungen eine briiderliche Haltung ge-
geniiber den bei ihnen einstromenden schlesischen Flichtlingen erbitten
und gegebenenfalls auch mit ihnen tiber MaBnahmen in dieser Richtung
beraten.

3. Frinkel soll den westdeutschen Kirchenleitungen klar machen, dass
die schlesischen Pfarrer weiterhin der schlesischen Kirchenleitung unter-
stehen und erst dann in einer anderen Landeskirche angestellt werden
kénnen, wenn sie von ihrer Heimatkirche die Freigabe erhalten haben.

Im Oktober 1946 ernannte Frinkel den Superintendenten Johannes
Klein (1897-1986) zu seinem ,stindigen Vertreter“.!! Klein war bis zur
Ausweisung im Jahr 1946 Superintendent des Kirchenkreises Trebnitz mit
Sitz in Hochkirch.'? Im Herbst 1946 hielt er sich noch ohne Dienstauftrag
in der Nihe von Hannover auf, bis er im gleichen Jahr das Pfarramt in
Hasede bei Hildesheim iibernehmen konnte. Dort ist er bis zum Eintritt in
den Ruhestand im Jahr 1966 geblieben.!3

8 Ernst Hornig, Chronik der Evangelischen Kirche von Schlesien 1945 — 1947, in: Ders.
(Hg.), Die Evangelische Kirche von Schlesien 1945 — 1947. Augenzeugen berichten, Diis-
seldorf 1969 S. 158.

9 ebd.

10 Johannes Klein, Der Beauftragte der Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von
Schlesien fiir die britische Zone, in: Die Unverlierbarkeit evangelischen Kirchentums aus
dem Osten Band 2 / Heft 4: Gerhard Rauhut (Hg,), Die evangelischen Schlesier, Liibeck
1975 8. 31-32, hier §. 31.

11 ebd,, S. 31.
12 Silesia Sacra (wie Anm. 4), S. 77.

13 Emnst Hornig, Rundbriefe aus der Evangelischen Kirche von Schlesien 1946—1950, hg.
von Dietmar NeB (Beihefte zum Jahrbuch fiar Schlesische Kirchengeschichte 9), Sigmarin-
gen 1994 8. 70 Anm. 126 — Nachruf auf Sup. Johannes Klein in: SGF 1967, S. 2467, auch
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Flankiert wurden die Aktivititen Frinkels durch die ,,Verordnung der
Evangelischen Kirche von Schlesien betr. Vorbildung und Anstellungsfi-
higkeit der Geistlichen und Vikarinnen vom 16. Oktober 1946%. Darin
wird festgelegt:

1. Zur Wiederherstellung eines an Schrift und Bekenntnis gebundenen Pfarrer-
standes ist durch Beauftragte der Kirchenleitung der Evangelischen Kirche
von Schlesien mit simtlichen Geistlichen und Vikarinnen, welche nach dem 1.
Januar 1936 vor dem Priifungsamt des Evangelischen Konsistoriums der Kit-
chenprovinz Schlesien oder einer anderen staatskirchlichen Behérde eine theo-
logische Priifung abgelegt haben und im Dienste der Evangelischen Kirche
von Schlesien stehen, ein seelsorgerliches Gesprich zu fithren mit dem Ziele,
dass sie sich in rechter Beurteilung ihres Weges die in § 1 dieser Verordnung
niedergelegten Grundsitze zu eigen machen.

2. Die Entscheidung tiber die Frage eines befriedigenden Ergebnisses des
seelsorgerlichen Gespriches steht ausschlieBSlich der Kirchenleitung zu.

3. Hat das seelsorgerliche Gesprich zu einem befriedigenden Erpebnisse
gefiihrt, so gilt der Ausbildungsweg des Geistlichen bzw. der Vikarin als einer
rechten kirchlichen Ausbildung im Sinne dieser Vorschriften zugeordnet.

4. Haben die seelsorgerlichen Bemiithungen nicht zu einem befriedigenden
Ergebnis gefiihrt, so bleibt der Kirchenleitung vorbehalten, die Notverord-
nung zur Wiederherstellung eines an Schrift und Bekenntnis gebundenen Pfar-
rerstandes .....sinngemiB anzuwenden®. !4

Diese Verordnung betraf 466 Kandidaten, die nach bestandenen Examen
ihre Ordination zwischen dem 1. 1. 1936 und dem 17. 9. 1944 erhalten
hatten. Davon waren 54 von der BK in der Ausprigung der Naumburger
Synode verantwortet und damit von den hier zitierten Bestimmungen der
Verordnung vom 16. Oktober 1946 nicht betroffen. Die anderen waren
von Bischof D. Otto Zinker und ab August 1938 von OKR Schwarz voll-
zogen worden, sechs fiir die Deutschen Christen (DC) durch den Saganer
Superintendenten Max Kriiger.!® Wie viele von diesen Pfarrern den Krieg

Christian-Erdmann Schott (Hg,), Viter, Miitter, Wegggefihrten — Lebensbilder. 60 Jahre
(1950-2010) Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfskomitee) e. V., Wiirzburg 2010, S. 74-76.

14 Verordnung der Evangelischen Kirche von Schlesien betr. Vorbildung und Anstellungs-
fahigkeit der Geistlichen und Vikarinnen vom 16. Oktober 1946, in: Ernst Hornig, Die
schlesische evangelische Kirche 1945 — 1964. Dokumente aus der Nachkriegszeit hg. von
Manfred Jacobs, (Studien zur Schlesischen und Oberlausitzer Kirchengeschichte Bd. 7),
Verein fiir schlesische Kirchengeschichte, Gorlitz 2001, S. 199.

15 Dietmar NeB / Kurt Graetz, Das Rotbuch. Tagebuch eines kirchenpolitischen Prozesses
1947/48, in: Ders., Die evangelische Kirche im Gérlitzer Kirchengebiet im SED-Staat.
Beobachtungen, Analysen, Dokumente Folge 2 (Studien zur Schlesischen und Oberlausit-
zer Kirchengeschichte 5), Verein fur Schlesische Kirchengeschichte, Gorlitz 2004, S. 151—
185, hier S. 153, und: Alfred Dehmel, von den schlesischen Ordinationen (wie Anm. 4).
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und die Nachkriegswirren tiberlebt hatten, wo und wie sie erreicht werden
konnten, wie viele von ihnen noch in Kriegsgefangenschaft, vermisst oder
schwerwiegend verwundet waren, zu diesen und dhnlichen Fragen konnte
zu diesem Zeitpunkt in dieser insgesamt uniibersichtlichen Lage genaue
Angaben niemand machen.

Die Aufgabe von Kirchenrat Frankel war, — regional eingegrenzt auf die
britische Besatzungszone, im Wesentlichen also auf Nord-West-Deutsch-
land —, diese Pfarrer aufzuspiiren, das Gesprich mit ihnen zu suchen und
ihnen die Erwartungen der Kirchenleitung zu verdeutlichen. In der Aus-
richtung auf die britische Besatzungszone endete dieser Auftrag im Mai
1947 mit der Rickkehr Frinkels nach Gérlitz. Zum Nachfolger hatte die
Kitchenleitung bereits mit Witkung vom 1. April 1947 Superintendent
Klein berufen. Dieser hat dieses Amt bis zu seiner Auflésung durch die
schlesische Kirchenleitung im Januar 1950 ausgeiibt.16

Fur die amerikanische Besatzungszone war Pfarrer Herbert Mochalski
(1910-1993) eingesetzt worden. Mochalski war in Gorlitz geboren, spiter
Pfarrer in Oberwalden (GroB-Lassowitz)/Oberschlesien. Im Kirchen-
kampf wurde er als Mitglied der BK Naumburger Richtung 1937 von den
Nationalsozialisten aus Schlesien ausgewiesen. 1941 bis 1945 vertrat er
Martin Niemoller in Berlin-Dahlem. In den Jahren 1947 bis 1952 war er
Geschiftsfithrer des Reichsbruderrates der BK mit Sitz in Darmstadt,
1953-1961 Studentenpfarrer ebenfalls in Darmstadt.!” Hier war Niemoller
inzwischen zum Kirchenprisidenten der EKHN gewihlt worden. Die
Beauftragung Mochalskis durch die Breslauer Kirchenleitung kann noch
vor dem 16. Oktober 1946 erfolgt sein. In der oben zitierten Chronik wird
jedenfalls von ,Beauftragten” der Kirchenleitung gesprochen. Seinen
Wohn- und Amtssitz hatte Mochalski damals in Schwibisch-Gmiind.

Zur Osterzeit 1947 nutzte Ernst Hornig seinen Bischofs-Rundbrief,
nun von Gétlitz aus, um auf die Bedeutung hinzuweisen, die die Beauf-
tragten aus der Sicht der Kirchenleitung haben: ,Die genannten Briider
sind bevollmichtigt, die Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von
Schlesien gemil ihren Auftrigen gegeniiber den Kirchenbehérden ihrer
Zonen zu vertreten. Die Amtsbriider bitte ich, sich bei grundsitzlichen
Fragen, die mit den Kirchenleitungen zu verhandeln sind, an diese unsere
Bevollmichtigten zu wenden®.!8

16 Johannes Klein (wie Anm. 10), S. 31-32.
17 ebd., S. 20 Anm. 46.
18 ebd.; 8. 71.
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Nach dieser Beschreibung handelt es sich bei der Einsetzung und Ent-
sendung der Bevollmichtigten um eine kirchenregimentliche Maf3nahme,
durch die der Leitungsanspruch der neuen BK-Kirchenleitung demons-
triert und den Kirchenleitungen ebenso wie den schlesischen Pfarrern im
Westen klar gemacht werden soll, dass Breslau bzw. Gérlitz auch nach
Flucht und Vertreibung fiir die schlesischen Pfarrer und Gemeinden zu-
standig und verantwortlich ist. Von den seelsorgerlichen Gesprichen ,,Zur
Wiederherstellung eines an Schrift und Bekenntnis gebundenen Pfatrer-
standes “ ist in dem Rundbrief nicht ausdriicklich die Rede. Der Grund
dafiir diirfte sein, dass das Fiihren solcher Gespriche ohnehin zu den zent-
ralen Bestandteilen des Gesamtauftrages der Bevollmichtigten gehorte.
Wie wichtig der Kirchenleitung gerade dieses Thema in der zweiten Hilfte
der 1940er Jahre war, hat Dietmar NeB kiirzlich gezeigt in seiner Arbeit
iiber den Fall Graetz, der aber in Gorlitz und nicht im Westen spielte und
fiir Aufsehen sorgte.!® Die Umsetzung des Auftrages durch die Bevoll-
miichtigten im Westen konnte so nicht ablaufen, weil die Pfarrer hier von
Gétlitz wesentlich weniger oder gar nicht mehr abhingig waren. Sie hatten
ihre berufliche Zukunft weitgehend in die eigenen Hinde genommen,
nachdem sie sie in realistischer Einschitzung der Lage nicht mehr im Os-
ten, sondern in den bewahtten Landeskirchen sahen und dort ja auch nach
und nach eingestellt wurden. Gerade deshalb ist es besonders aufschluss-
reich zu sehen, wie der Dienst der Beauftragten in diesem so ganz anderen
Umfeld durchgefithrt und wahrgenommen wurde. Dabei sind wir in der
gliicklichen Lage, auf zwei Etlebnisberichte aus der britischen Besatzungs-
zone zuriickgreifen zu kénnen, — einen aus der Sicht eines Beauftragten
und einen aus dem Erleben eines betroffenen Pfatrers, Sie werden im Fol-
genden vorgestellt.

II. Zur Titigkeit der Beauftragten in der britischen Zone —
zwei Berichte

Beim ersten Bericht handelt es sich um einen Riickblick von Johannes
Klein auf seine Zeit als Beauftragter der Kirchenleitung von der Berufung
zum Stellvertreter Frinkels im Oktober 1946 iiber die Einsetzung zum
Nachfolger Frinkels am 1. April 1947 bis zur Beendigung dieser Tatigkeit
durch die Kirchenleitung im Januar 1950. Dabei stellt Klein vier Schwer-
punkte seiner Arbeit heraus:

19 Dietmar Nef, (wie Anm. 15).
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Otganisation und Durchfiihrung von Pfarrkonventen

Regelung des Dienstverhiltnisses der Pfarrer

Vertretung der schlesischen Kirchenleitung bei den Kirchenleitungen
der britischen Zone

Verbindung mit dem Hilfswerk in allen fiirsorgerischen Angelegen-
heiten im Rahmen der Betreuung schlesischer Pfarrer.

Von diesen Arbeitsgebieten nahmen die beiden ersten ,den weitesten
Raum ein®“. ,Das briidetliche Zusammensein, das Wiedersehen in der
,Fremde®, der gegenseitige Gedankenaustausch und Zuspruch waren sehr
begehrt. Die Konvente waren stets sehr gut besucht, ... fir alle Teilneh-
mer Tage der Stirkung und Aufrichtung in briderlicher Gemeinschaft™.
Zwischen 1946 und 1949 sind zwanzig solcher meist zweitigigen Konven-
te durchgefiihrt worden: 7 in Hannover, 4 in Braunschweig, 4 in Olden-
burg, 3 in Westfalen und 2 in Schleswig-Holstein. Wann diese entspannten
Konvente stattgefunden haben, ist nicht bekannt. Genauere Terminanga-
ben fehlen. Es spricht aber viel dafiir, dass sie erst in der zweiten Hilfte
von Kleins Beauftragten-Titigkeit, nach der Riickkehr Frinkels nach Gor-
litz und nach der angelaufenen Aufnahme der schlesischen Pfarrer in den
nordwestdeutschen Kirchen, so durchgefiihrt werden konnten.

Auch die praktisch-diakonische Hilfe fir gefliichtete Pfarrerfamilien,
die Durchfithrung von Fliichtlingsgottesdiensten, die Zusammenarbeit mit
den Kirchenleitungen im Westen und in Gétrlitz erscheinen bei Klein in
einem freundlichen Licht. Wobei hier festgehalten ist: ,,Zum Dienst des
Beauftragten gehorten auch Vernehmungen und seelsorgerliche Gespriche
mit Pfarrern, die ihre Gemeinden verlassen hatten oder der Aufforderung
der Kirchenleitung zur Riickkehr nach Schlesien nicht nachkamen®.2’ Von
Gesprichen uber Bulle fiir Fehlentscheidungen in der NS-Zeit hat Klein
nichts berichtet. Es ist aber sehr wahrscheinlich, dass diese Frage bei der
Regelung der Dienstverhiltnisse mitverhandelt wurde.

Der andere Bericht liest sich wie ein Kontrastprogramm. Er ist ge-
schrieben aus der Sicht eines Betroffenen, kommt sozusagen ,,von unten®.
Wir horen einen Mann, mit dem der Beauftragte das seelsorgerliche Ge-
sprich tber seine Entscheidungen in der NS-Zeit gefiihrt hat; einen Mann,
der sich durch dieses Gesprich tief verletzt fithlte. Es handelt sich um
Konrad Feige. Feige war 1914 in Bolkenhain geboren, 1940 in Breslau
durch OKR Schwarz ordiniert, ab 1943 in Schmiedeberg Kreis Hirschberg
Pfarrer. Er ging am 1. Mirz 1945 mit seiner Familie und Teilen der Ge-
meinde auf die sehr gefihrliche und beschwerliche Flucht, die in Bad Ho-

20 Johannes Klein (wie Anm. 10), S. 31f.
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henstadt in Bayern endete. Nach Uberwindung zahlreicher Schwierigkeiten
und Enttiuschungen gelang es ihm, die Pfarrstelle Keitum auf der Nord-
seeinsel Sylt und die Aufnahme in die Schleswig-Holsteinische Landeskit-
che zu erhalten.2! Unter der Uberschrift ,,Was ein Ostpfarrer alles erleben
kann hat Konrad Feige 1955 einen autobiographischen Bericht veroffent-
licht, in dem er auf diesen Weg zurtickblickt. Am Ende kommt et auch auf
die Gétlitzer Kirchenleitung zu sprechen:

,In dieser Zeit fand unsere eigene (schlesische) Kirchenleitung kein hel-
fendes Wort fiir uns. Wir kamen uns vetlassen und ausgestofen vot. Die
cinzige Berithrung, die ich und manche Amtsbriider mit der heimatlichen
Kirchenleitung bekamen, war eine Aufforderung, zu einem seelsorgerli-
chen Gesprich mit einem Siegelfilhrenden Beauftragten der Kirchenlei-
tung im Westen, der das schlesische Kirchenregiment im Westen datstellen
sollte. Vom Ausgang dieses Gespriches sollte unser weiteres Amtieren
abhingig sein. Die grofie Schuld, die man uns vorwarf, war, dass wir — z. T.
Glieder der BK —, zu der ich seit meiner Studentenzeit gehorte — bei Herrn
Bischof D. Zinker und Herrn OKR Schwarz die Examina abgelegt hatten.
Ja, die Kirchenleitung in Gétlitz hat am 11. 11. 194822 darauf bestanden,
,dass alle Pastoren, die nach dem 1.1.1936 in Schlesien auBerhalb der Be-
kennenden Kirche (d. h. auBerhalb der Naumburger Richtung) ihre theo-
logische Priifung abgelegt haben, diese ihre damalige Examensmeldung als
geistliche Fehlentscheidung ansehen, sie als eine Schuld anerkennen und
ein seelsotgerliches Gesprich eingehen, das aus BuBle und Bitte um Abso-
lution besteht. “

Nicht Hilfe wurde den schlesischen Amtsbriidern von ihrer heimatli-
chen Kirchenleitung zuteil, sondern eine Diffamierung sondergleichen. ...
Die schlesischen Amtsbriider, die sich zu briidetlicher Gemeinschaft zu-
sammen fanden, haben noch manches harte Wort und manche bittere
Erfahrung seitens der Gorlitzer Vertreter einstecken miissen. Einer dieser
radikalen BK-Amtsbriider, dessen Namen ich lieber verschweigen will, rief
mir auf einer Tagung zu, ich miisste mein Verhalten vor der Ewigkeit ver-
antworten, weil ich es ablehnte, auf Fragen Rede und Antwort zu stehen,
die fiir uns auBler jeglicher Diskussion standen. Ja, derselbe Bruder drohte,
uns unter Hinweis auf sein Erleben unter Nazis, Polen und Russen beim
Reichsbruderrat anzuzeigen.

21 Silesia Sacra (wie Anm. 4), 8. 116; Alfred Dehmel (wie Anm. 4), S. 153.

22 Es ist anzunchmen, dass Feige hier im Blick auf das Datum ein Itrtum unterlaufen ist.
Ein Gesetz, eine Bestimmung odet eine Verlautbarung der KL zu dieser Thematik zu
diesem Datum lieB sich nicht nachweisen.
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Im Riickblick scheinen mir diese AuBerungen Anzeichen eines Sterbens
unserer geliebten Heimatkirche zu sein. In solcher Notzeit, wo wir das Bild
einer briderlichen Gemeinschaft hitten zeigen sollen, sind wir zum ,,scan-
dalon“ geworden. Ich habe mich in dieser Zeit fiir meine Heimatkirche
ehrlich geschimt, zumal mir die fremde Landeskirche Bruderschaft gebo-
ten und geschenkt hat. 23

Der nahe liegende Gedanke, zur Erweiterung der Quellenbasis nach
weiteren Berichten oder Aufzeichnungen zu diesem Thema zu suchen,
brachte keinen Erfolg. Im Jahr 2009 hat Pastor Michael Feige, Sohn von
Konrad Feige, im Archiv des Nordelbischen Kirchenamtes in Kiel in die-
ser Richtung recherchiert, aber nichts finden kénnen.

II. UnbuBfertigkeit oder berechtigte Ablehnung? Ubetlegun-
gen zum Akzeptanzproblem der Gorlitzer Kirchenleitung in
der schlesischen Pfarrerschaft

Angesichts dieser und dhnlicher Vorginge stellt sich die Frage: War die
Ablehnung, auf die die Kirchenleitung mit ihrem Programm zur ,,Wie-
derherstellung eines an Schrift und Bekenntnis gebundenen Pfarrer-
standes” bei zahlreichen schlesischen Pfarrern gestoBen ist, berechtigt,
oder war es eine tief sitzende UnbuBfertigkeit, der wir hier zum Beispiel
bei Konrad Feige oder bei dem eingangs erwihnten Rudolf Grieger und
dartiber hinaus bei vielen namentlich nicht Genannten?s begegnen?

Auf dem Weg zu einer Antwort werden wir zunachst daran erinnern
miussen, dass es sich bei der ,,Verordnung der Evangelischen Kirche von
Schlesien betr. Vorbildung und Anstellungsfihigkeit der Geistlichen und
Vikarinnen vom 16. Oktober 1946 um die Umsetzung von ,,Richtlinien®
handelt, die die EKD fast auf den Tag ein Jahr zuvort, nimlich am 19. Ok-
tober 1945, in Stuttgart herausgegeben hatte. Diese ,,Richtlinien fiir eine
Verordnung zur Wiederherstellung eines Bekenntnis-gebundenen Pfarrer-
standes* gab der Rat der EKD zur Verwendung und Umsetzung an die
Landeskirchen weiter. Dabei machte er klar, welche Personen oder Perso-
nengruppen zu Uberprifen sind:

23 Konrad Feige, Was ein Ostpfarrer alles erleben kann, in: JSKuKG 34/1955 8. 165-177,
hier 8. 176f. — Nachruf von Wolfgang MeiBller auf P. Konrad Feige in: SGF 1988 S. 29-30,
auch C.-E. Schott (Hg,) Viter, Miitter (wie Anm. 13), S. 174-176.

24 Briefliche Mitteilung von Michael Feige vom 22. 12. 2009 — Nachruf auf P. Michael
Feige SGF 9/2010 8. 131, auch C.-E. Schott (Hg.) Viter, Miitter (wie Anm. 13), S. 248—
249.

25 weitere Fille bei Dietmar NeB3 (wie Anm. 15), 8. 152—159.
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»§ 1 (1) Pfarrer, die der nationalkirchlichen Einung Deutsche Christen, der
Deutschen Pfarrergemeinde und dhnlichen Zusammenschliissen angehort oder
nahe gestanden haben und noch auf ihrem Boden stehen, sind grundsitzlich
zu entlassen.

§ 2 (1) Geistliche, die als Parteigenossen in einem solchen Maf unter dem
Finfluss der nationalsozialistischen Weltanschauung gestanden haben, dass
nach ihren Reden und Handeln eine Bekenntnisgebundene Weiterfiihrung ih-
res Amtes unglaubwiirdig geworden ist, sind zu entlassen oder, wenn eine Be-
schiftigung in einem anderen kirchlichen Amt tunlich erscheint, in ein solches
zu versetzen.

§ 4 (1) Wenn die Kirchenleitung die Voraussetzungen der §§ 1 und 2 far
gegeben hilt, wird sie mit den betroffenen Pfarrern eine vertrauliche Ruck-
sprache aufnehmen, durch die der Sachverhalt geklart und méglichst auf eine
giitliche Regelung hingewirkt werden soll.“26

Bei der damaligen Verkehrs- und Informationslage diirften diese Richtli-
nien der EKD unter den durch die Gorlitzer Kirchenleitung belasteten
schlesischen Pfarrern kaum bekannt gewesen sein. Wenn sie ihnen bekannt
geworden wiren, hitten sie gewusst, dass die Kirchenleitung bei der Be-
nennung der schuldig gewordnen Geistlichen den von der EKD gesetzten
Rahmen bei weitem tiberschtitten hat. Die EKD hatte Geistliche gemeint,
die durch die Zugehorigkeit zur NSDAP oder zu den Deutschen Christen
ihrem kirchlichen Auftrag untreu geworden sein kénnen. Das bedeutet
aber nicht, dass alle anderen — auBer der Naumbutger Synode — , die mit
dem staatskirchlichen Konsistorium und dem Bischof in Breslau zusam-
mengearbeitet haben, diesen NS-Theologen gleichzustellen sind. Diese
Ausweitung der Schuldzuweisungen tber die EKD-Richtlinie hinaus be-
ruhte auf einer Sonderinterpretation der Gorlitzer Kirchenleitung.

Sie lieB sich tiberzeugend nicht begriinden. Die Naumburger hatten
zwar scit der Spaltung der schlesischen BK?" aus grundsitzlichen Erwa-
gungen die Zusammenarbeit mit dem in ihren Augen zu staatskonformen
Konsistorium offiziell eingestellt. Genau genommen betraf das aber nur
bestimmte Bereiche wie etwa die geistliche Ausrichtung der Kirchenpro-
vinz, Prifungen, Ausbildung, Ordinationen von Kandidaten und Vikaren.
In anderen Bereichen haben sie an der Zusammenarbeit durchaus festge-

26 Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bd. 1: 1945/46. Im
Auftrag der Ev. Arbeitsgemeinschaft fir Kirchliche Zeitgeschichte und des Ev. Zentralar-
chivs in Betlin bearbeitet von Carsten Nicolaisen und Nora Andrea Schulze mit ciner Ein-
leitung von Wolf-Dieter Hauschild (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte A/5), Gottin-
gen 1995, S. 62-65.

27 Cheistian-Erdmann Schott, Die Spaltung der Bekennenden Kirche Schlesiens. In: JSKG
2002, S. 1-14.
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halten. Auf die Versorgungsleistungen, die das Konsistorium fiir die kirch-
lichen Mitarbeiter und Pfarrer organisierte und garantierte, wie Gehailter,
Unterhaltung der kitchlichen Gebidude, auch der Pfarrhiuser, Rechtsschutz
u. a. wollten sie durchaus nicht verzichten. Der Brieger Superintendent
Walter Buntzel (1881-1945) hat schon frithzeitig auf diese Diskrepanz
zwischen der ostentativ-Gffentlichen Nichtzusammenarbeit und der tat-
siachlich zumindest pattiell doch stattgehabten Zusammenarbeit aufmerk-
sam gemacht.?®

Dariiber hinaus diirfte die Glaubwiirdigkeit der Naumburger auch
dadurch eingeschrinkt gewesen sein, dass sie auf Taten oder sichtbare
Akte kirchlichen Widerstandes nicht verweisen konnten. Die Naumburger
haben im Blick auf den NS-Staat, NSDAP und DC theologisch radikaler,
weil prinzipieller, dogmatisch konsequenter argumentiert, die Ubergriffe
der Nazis in aller Schirfe benannt und kompromisslos verurteilt, aber der
tatsichliche Widerstand, den sie geleistet haben, ging tiber das, was andere
Pfarrer und Laien getan haben, nicht hinaus. Die Ausbildung und Unter-
haltung der illegalen Vikare aber war zu einem guten Teil auch nur mog-
lich, weil die fest angestellten Pfarrer der Naumburger Synode das Band
zur Provinzialkirche und deren Ressourcen nicht durchgeschnitten hatten.

Dass die Naumburger kompromissloser argumentierten, rechtfertigt
aber nicht, dass sie sich nun, nach dem Zusammenbruch des Hitlerreiches,
zum Mal3stab setzten, an dem sie die anderen messen und diese anderen,
die auf die Herausforderung des NS-Systems in der Regel pragmatischer
reagiert haben und mit Konsistorium und Bischof theologisch verantwort-
bare Wege zu finden und zu gehen suchten, auffordern, vor ithnen Bulle zu
tun und um Vergebung zu bitten. Dass die Kirchenleitung dieses Ansinnen
stellte und sich als rechte, wahre Kirche und Kirchenleitung in einem wei-
ten Umfeld von kirchlichen Versagern prisentieren zu konnen glaubte,
zeigt, dass sie zwar den Splitter in den Augen der anderen gesehen, aber
den Balken im eigenen Gesicht nicht wahrgenommen hat (Matth. 7,3).

Mit anderen Worten: Bei niherem Hinsehen reduziert sich der Unter-
schied zwischen den Naumburgern auf der einen und den Leuten um Zin-
ker, Schwarz, Christophori auf der anderen Seite auf Reaktionen gegeniiber
Herausforderungen wie wir sie im Leben auch sonst beobachten kénnen, —
zum Beispiel in den mitunter erbitterten Richtungskimpfen zwischen
Ideologen und Pragmatikern, Verfechtern der reinen Lehre und Unter-
nehmern des Machbaren, Fundis und Realos. Auch sonst neigen Ideologen

28 Gerhard Ehrenforth, Die schlesische Kirche im Kirchenkampf 1932-1945, Goéttingen
1968, S. 94.
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und Dogmatiker dazu, Pragmatiker und Realos nicht nur als Weichminner
und Anpasser, sondern nicht selten sogar als Verriter an der guten Sache
hinzustellen, — was diese natiitlich nicht hinnehmen und auf sich sitzen
lassen wollen. In unserem Fall, in der Auseinandersetzung zwischen den
dogmatisch denkenden Naumburgern und den das Machbare gestaltenden
Leuten um Zinker und Schwarz handelt es sich geradezu klassisch um das
letzte, abschlieBende Stadium eines solchen Richtungsstreites.

Schon damals ist die Frage diskutiert worden, warum die Gorlitzer Kir-
chenleitung an diesem schatfen Kurs gegen alles, was nicht zur Naumbur-
ger Synode gehorte, unbeirrt festgehalten hat und nicht davon abzubringen
war. Altbischof Otto Zinker beobachtete, ,,dass von gegenseitigem Ver-
trauen (zwischen Pfarrerschaft und Kirchenleitung) kaum die Rede sein
kann®, Wer konnte, suchte sich den seelsorgerlichen Gesprichen zu ent-
ziehen. Zinker hatte in einem Brief versucht, die Kirchenleitung zur Fin-
stellung dieser Mafinahmen zu bewegen. Der Brief wurde gar nicht beant-
wortet. ,,Nur schrieb mir einmal einer der ‘Beauftragten’... in einer Weise
dartber, die ein Verstindnis fur die Not der Brider, auf deren Halse das
Joch gelegt wurde, durchaus vermissen lisst. Unter den angeforderten
Bridern finden sich immer wieder solche, die in den neuen Landeskirchen
schon fest angestellt sind, und solche, die seinerzeit von einer unanfechtba-
ren Kommission unter meinem Vorsitz geprift wurden.*? Zinker konnte
die Vorgehensweise der Kirchenleitung nicht verstehen. Er nannte sie
,-unbegreiflich“?® und fragte sich, warum die schlesische Kirchenleitung
auch durch die deutlich vorgebrachte Kritik zum Beispiel von Pfarreraus-
schiissen und -versammlungen ,keinen Ausweg aus dem auch fiir sie un-
angenehmen Dilemma sucht®? Der ehemals Militscher Superintendent Lic.
Fritz Gleisberg erklirte sich dieses Verhalten auf seine Weise und diagnos-
tizierte bei den Gotrlitzern schliefilich eine ,,Psychose totalitiren Denkens®.
Und Dietmar Nef3, der diese Urteile zusammengestellt hat, fiigte hinzu:
,.Harte, negative Stimmen, denen wir lobende nicht gegeniiberstellen kén-
nensi-l

Die Frage, warum die Kirchenleitung nicht eingelenkt oder aufgegeben
hat, ldsst sich aus meiner Sicht nur damit beantworten, dass sie in der
Uberzeugung lebte, sich in der NS-Zeit besonders tapfer-kompromisslos
verhalten zu haben und darum auch berechtigt, ja im Zuge der Entnazifi-
zierung um eines geistlichen Neuanfangs des Pfarrerstandes willen sogar

29 Archiv der ,,Gemeinschaft ev. Schlesier 1%, zit. bei Dietmar NeB (wie Anm. 15), S. 155.
30 Ebd., S. 154.
31 Ebd; S, 155;
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verpflichtet ist, denen, die einen pragmatischeren Weg gegangen waren,
den Spiegel ihres Versagens vorzuhalten. Die Vorstellung, dass ihre Insze-
nierung auf einer so nicht zutreffenden Selbsteinschitzung beruhen kénn-
te, ist der Gotlitzer Kirchenleitung nicht gekommen. Sie tiberschitzte die
eigenen Leistungen im Kirchenkampf und unterschitzte die Leistungen,
die andere, zum Beispiel OKR Walter Schwarz, fir die Kirchenprovinz
Schlesien in der NS-Zeit erbracht hatten.3? Diese Fehleinschitzungen ha-
ben die Nicht-Naumburger gesehen und sich dementsprechend verhalten.
Wenn sie sich selbst nicht aufgeben, ja, wenn sie eine Diktatur der Naum-
burger BK verhindern wollten, mussten sie das Ansinnen dieser Kirchen-
leitung zurtickweisen.

IV. Der Riickblick Hans-Joachim Frinkels aus dem Jahr 1996

Ein Jahr vor seinem Tod hat Hans-Jochim Frinkel noch einmal auf diese
Zeit des Neuanfangs in der evangelischen Kitche nach dem Ende des
Zweiten Weltkrieges zuriickgeblickt. Jiirgen Seidel hatte thn gebeten, das
Vorwort zu schreiben zu seinem Buch ,,Aus den Triimmern 1945. Perso-
neller Wiederaufbau und Entnazifizierung in der evangelischen Kirche der
Sowjetischen Besatzungszone Deutschlands — Einfiithrung und Dokumen-
te (Gottingen 1996). Frinkel nutzte diese Gelegenheit, um noch einmal in
zwei Punkten darzulegen, was et und seine Freunde wollten und warum es
ihnen nicht gelungen ist, ihre Ziele durchzusetzen:

Erstens. Es ging ihnen um den Fihrungsanspruch in der Kirche. Frin-
kel: ,,Die Bekennende Kirche konnte ihren Kirchenleitungsanspruch nicht
voll durchsetzen, weil sie zahlenmiBig zu klein war und auch nicht tiber
ausreichend geistlich bedeutende Personlichkeiten verfiigte, so dass sie
weitgehend auf Kompromisse angewiesen war. Die Mehrzahl der Pfarrer
hatte den Kirchenkampf nicht mitgetragen, die Gemeinden nicht vor die
gebotene Entscheidung gestellt und die Gemeindearbeit zu sehr als ihre
eigene Sache betrachtet.*

Zweitens: ,,Bin entscheidendes Anliegen der neuen Kirchenleitungen
war die geistliche Austichtung der Pfarrerschaft auf Schrift und Bekennt-
nis. Das aber konnte nur geschehen, wenn die Kirche sich der Schuldfrage
entschlossen stellte. Insofern gehort die Frage der Entnazifizierung® un-

32 Christian-Erdmann Schott, Die schlesische Kirche im Zweiten Weltkriep. Betreuung
und Zuriistung der Gemeinden, in: JSKG 82/2003, S. 1-18.
33 Clemens Vollnhals, Evangelische Kirche und Entnazifizierung 1945-1949. Die Last der

nationalsozialistischen Vergangenheit (Studien zur Zeitgeschichte 36), Miinchen 1989 —
Clemens Vollnhals (Hg.), in Zusammenarbeit mit Thomas Schlemmer, Entnazifizierung,
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abdingbar zum Wiederaufbau der Kirche dazu. Aber gerade hier wird of-
fenbar, in welchem MaBe wirkliche Erkenntnis der Schuld gefehlt hat*.3

Diese Sitze zeigen, dass sich Hans-Joachim Frinkel bis zum Schluss
treu geblieben ist. Der Geist, in dem dieses Vorwort geschrieben ist, ist der
Geist, in dem er 1946 und 1947 aber auch danach als Beauftragter der
schlesischen Kirchenleitung an der Durchsetzung des ,,Kirchenleitungsan-
spruches® und an der ,,Wiederherstellung eines an Schrift und Bekenntnis
gebundenen Pfarrerstandes” — beides nach dem Verstindnis der Naum-
burger Richtung der BK — gearbeitet hat. Durchdrungen von der Uberzeu-
gung, dass ihre Einschitzung der Situation und ihr Verhalten wihrend der
Hitler-Diktatur richtig war, haben Frinkel und seine Freunde nicht verste-
hen kénnen, warum ihnen nach dem Zusammenbruch die Gefolgschaft
weiter Kirchenkreise versagt geblieben ist. Eine selbstkritische Nachdenk-
lichkeit hat diese Reaktion der anderen bei Frinkel erkennbar nicht ausge-
l6st. Diese Unbeirrbarkeit trotz aller Riickschlige ist bemerkenswert. Sie
stellt nicht erst uns heute vor die Frage, ob und wie weit wir dafiir Ver-
stindnis aufbringen kénnen.

Die wichtigste Erklirung fiir diese kompromisslose Konsequenz durfte
in der Tatsache liegen, dass sich die Naumburger in ihrer Einschitzung der
langfristigen Absichten Hitlers im Blick auf die Kirche bestitigt sahen, und
zwar nach allem, was vor und nach dem Zusammenbtuch dariiber bekannt
werden konnte. Die Tagebiicher von Josef Goebbels (1897-1945), dem fur
Propaganda zustindigen Minister des Hitlerregimes, zeigen ganz klar, dass
von den Nazis nach dem so genannten Endsieg eine umfassende Kirchen-
und Christenverfolgung geplant war. Sie war wihrend des Krieges aus
lediglich taktischen Ubetlegungen noch zuriickgestellt worden. Am 28.
Dezember 1939 hatte Goebbels vermerkt:

Der Fiihrer ....glaubt ... nicht, dass die Kirchen im Kriege irgendetwas unter-
nechmen werden. Aber er weill, dass auch er nicht um den Kampf zwischen
Staat und Kirche herumkommen wird. ... Am besten etledigt man die Kit-
chen, wenn man sich selbst als positiverer Christ ausgibt. Es gilt also, in diesen
Fragen vorldufig Reserve zu wahren und die Kirchen, wo sie frech werden und
sich in staatliche Belange einmischen, kalt abzuwiirgen. Und das wollen wir
nach besten Kriften besorgen®.

Politische Sauberung und Rehabilitierung in den vier Besatzungszonen 1945-1949, Miin-
chen 1991.

34 Jirgen Seidel (wie Anm.), Vorwort S. 15.

35 Die Tagebiicher von Joseph Goebbels, herausgegeben von Elke Frohlich, Teil I, Band 7,
Miinchen 1998, Eintragung vom 28. Dezember 1939.
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Die nach dem Zusammenbruch bekannt gewordenen Absichten der
Nazis konnten und mussten die Naumburger als Bestitigung ihrer Ein-
schitzung dieser Ideologie ansehen. Darin wird man ihnen kaum wider-
sprechen konnen; wenngleich andere evangelische Christen nicht selten zu
dhnlichen Einschitzungen gekommen sind, ohne sich deswegen den
Naumburgern anzuschlieSen.

Die Berichte det Betroffenen tber ihre Begegnungen mit dem Beauf-
tragten zeigen allerdings, dass das Grundproblem der Naumburger an einer
ganz anderen Stelle gelegen hat, nidmlich in ihrer Unfihigkeit, ihre Einsich-
ten berzeugend zu kommunizieren. Schon in der NS-Zeit ist den Naum-
burgern eine tberzeugende Kommunikation mit ihren Amtsbriidern in der
Kirchenprovinz nicht gelungen und nun, nach 1945, in einer vollig neuen
geschichtlichen Lage, haben sie es auch nicht vermocht. Zur Kirchenlei-
tung aufgestiegen, hatten sie es jetzt mit ,,Miihseligen und Beladenen®
(Matth. 11,28), mit Fliichtlingen und Vertriebenen, mit tief traumatisierten,
heimatlos und arm gewordenen Menschen zu tun; Menschen, die nur mit
besonderer christlich-seelsorgerlicher Liebe und Weisheit angesprochen
werden konnten. Der Umgang der Gétlitzer BK-Kirchenleitung mit den in
ihrer groBBen Mehrheit auf dem Verordnungswege zu Kirchenkampf-
Versagern erklirten jlingeren schlesischen Pfarrern war kontraproduktiv.
Diese Art der Kommunikation wurde als rechthabetisch, verletzend, un-
briiderlich empfunden. Und hier diirfte auch der wichtigste Grund fiir ihre
Ablehnung zu suchen sein. Aus der Seelsorge wissen wir das schon lange:
Wenn es erst einmal dahin kommt, dass in der Kommunikation — gleich,
ob in der Familie, in Gruppen oder Kreisen, auch in der Kirche — die Liebe
nicht mehr spirbar ist, dann ist alles umsonst. Es lduft nichts mehr. Das
hatte schon der Apostel Paulus seinen Korinthern klar gemacht: ,und
hitte der Liebe nicht“ (1. Kor. 13). In solchen Konstellationen kénnen die
vertretenen Ansichten noch soviel fiir sich haben, sie werden nicht gehort,
sie kommen nicht an — und ihr Uberbringer muss unverrichteter Dinge
seinen Riickzug antreten.

V. AbschlieBend — zwei nachdenkliche Stimmen

Abschliefend soll noch zwei nicht unmittelbar betroffenen, aber ent-
schieden urteilenden Beobachtern das Wott erteilt werden. Dabei handelt
es sich zum einen um Kurt Thlenfeld (1901-1972). Ob der Pfatrer, Vetle-
ger, Publizist, Schriftsteller Thlenfeld von den Vorgingen, von denen hier
die Rede war, eine genauere Kenntnis hatte, ist nicht bekannt. Ausge-
schlossen ist es nicht. Denn IThlenfeld war bis 1945 Pfarrer in Pilgramsdorf
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bei Goldberg in Schlesien.’ Die Vermutung liegt nahe, dass er von den
Verhiltnissen und handelnden Personen wusste. Seine Riickkehr nach
Betlin und die Wiederer6ffnung des Eckart-Verlages boten ihm die Mog-
lichkeit, in der unmittelbaren Nachkriegszeit dhnliche Vorginge auch in
anderen Zusammenhingen, vor allem im kinstlerisch-literarischen Be-
reich, zu beobachten. Das Urteil, das er sich gebildet hat, ist einigermallen
erniichternd: ,,Es scheint mir sehr ungewiss, ob diejenigen, die in diesen
Jahren (der NS-Zeit) so tapfer Widerstand geleistet haben — bei uns und in
anderen Lindern — auch berufen sein werden, einen neuen Zustand der
Volkergemeinschaft herbeizufithren. Reif zu solcher Aufgabe wiren sie
jedenfalls nur dann, wenn sie aus ihren Erinnerungen auch den geringsten
Gedanken an ihre Verdienstlichkeit und jede Empfindung von Rachsucht
zu tilgen vermdéchten. Da sie aber dazu vermutlich nicht imstande sein
werden, so wird das erhoffte Werk der Versohnung erst von der kommen-
den Generation zu erwarten sein. Auch in der Kirche*.37

Bei dem anderen Beobachter handelt es sich um Pfarrer Henning
Gloege, Sohn des Pfarrers und Dozenten Gerhard Gloege (1901-1970),
der in den Jahren 1933 bis 1938 das schlesische BK-Predigerseminar in
Naumburg am Queis leitete. Anlisslich einer Besichtigung der jetzt zet-
storten Wirkungsstitte seines Vaters im Jahr 2009 fragte Henning Gloege,
ob wir angesichts der komplexen, ja widerspriichlichen Notwendigkeiten,
in denen wir unser Leben in aller Regel leben (mussen), tiberhaupt berech-
tigt sind, anderen im Riickblick auf diese Zeit eine einlinige Geradheit ab-
zuverlangen, die sie letztlich gar nicht erbringen kénnen: ,,Es war insofern
unbillig, nach dem Krieg alle Pfarrer, die nicht in der BK waren, sondern
neutral oder DC, einem ,,Gesprichsverfahren™ zu unterwerfen, in dem sie
ihren Weg im Dritten Reich darlegen und bereuen sollten. Das glich einer
nachtriglichen modernen Inquisition. Bei Paulus war etwas anderes zu
lesen: ,,Weil3t du nicht, dass dich Gottes Giite zur Bule leitet?*."38

36 Christian-Erdmann Schott, Kurt Thlenfeld (1901-1972), in: Schlesische Lebensbilder IX,
Insingen 2007, S. 413-420.

37 Kurt Thlenfeld, Wintergewitter, Roman, Witten und Berlin 1951, S. 821.

38 Henning Gloege, Eine friedliche Erstirmung ,,der Naumburg® am Queis, in: Schlesi-
scher Gottesfreund, 60. Jg., 11/2009, 8. 163—165, hier S. 165.
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Christian-Erdmann Schott: Hans-Joachim Frinkel jako pelnomocnik
zwierzchnictwa koscielnego dla §lagskich pastoréw na terenie
brytyjskiej strefy okupacyjnej w latach 1946-1947.

Prezentowany tu przyczynek ujmuje niezbadana dotychczas blizej dziatalnosé
Hansa-Joachima Frinkla jako pelnomocnika Slaskiej Zwierzchnosdci Koscielnej na
terenie brytyjskiej strefy okupacyjnej w latach 1946-1947. Chodzi przy tym o
naklonienie Zwierzchnictwa Koscielnego do sklonienia wszystkich pastorow
Kosciota Slaskiego, ktérzy od 1936 r. nie uzyskali swych ordynacji od
Naumburskiego Kierunku Kosciota Wyznajacego, do zlozenia wyznania winy.
Zwierzchnictwo Kosciele w Gotlitz odciglo sie od tego pomystu. Fake, iz w ogole
mozna bylo podnies¢ te kwestie 1 sposob, w jaki mozna ja bylo wprowadzi¢ w
zycie, rzuca znamienne swiatfo na stosunki koscielno-polityczne i na sama osobg
Hansa-Joachima Frinkla.



Der geistliche Kampf des prominenten Predigers von Breslaw’
Wiederbegegnung mit Georg Noth: Christentum und

Kommunismus in der Weltwende

von Gerhard Altenburg

Eine charismatische Gestalt der schlesischen Kirchengeschichte des 20.
Jahrhunderts war Pfarrer Lic. Georg Noth (1890-1966). Von Herbst 1925
bis zu seiner Flucht im Januar 1945 Pfarrer an der St. Elisabeth-Kirche zu
Breslau, lebte Noth mit seiner Frau Asta-Maria, geb. von Roeder, und den
funf Kindern seit 1933 auch in seinen umfangreichen Lindereien in Ober-
Ellguth/Kreis Guhrau. Der bekannte Amtsbruder Joachim Konrad wiit-
digte den Freund spiter als ,,prominenten Prediger von Breslau®!. Noth
wurde nicht nur eine vornehm-intellektuelle Erscheinung und ein seridses
Auftreten attestiert?, sondern auch ecine groBe Leidenschaftlichkeit und
Begeisterungsfihigkeit®. Mit beidem konnte et, noch dazu ausgelost durch
seine speziell konnotierten NS-Widerstandspredigten*, damals zum Theo-
logiestudium begeisterns. Wegen seiner Anmahnung der kirchlichen Re-

1 Vgl. Joachim Konrad, Schreiben an den Prises der EKiR vom 11.3.1953 [Konrad 1953] in
der Personalakte Georg Noths im Archiv der EKiR [PA Noth]. Auch Karl Vogel bestatigte
in der Traueransprache fiir Noth 1966, S. 3f, dass er mit Noth den ,,damals — weit tiber die
schlesische Hauptstadt hinaus — berithmten Prediger als junger Theologiestudent zum
ersten Mal begegnen durfte und mit meinen theologischen Lehrern der Breslauer Universi-
tit zu unzihligen Malen unter seiner Kanzel saB.“ (Ansprache anlésslich der Trauerfeier fiir
Pfarrer lic, theol. Georg Noth (geb. am 26.5.1890 in Loben, gest. am 21.9.1966 in Diussel-
dorf) in der Friedenskirche in Disseldorf am 26. September 1966, Typosktipt, Kalliope
HS005189909) [Vogel 1966].

2 Vgl. das Gesprich des Verf. mit dem Zeitzeugen Heinz Prengel vom 15.8.2008. Dazu
auch Vogel 1966, der berichtet, dass Noth sich gerne ,,von Biichern umgeben® hitte, ,,in
deren Welt er zuhause war.” Zudem wurde Noth auch als Besitzer der groBziigigen Linde-
reien in Ellguth wahrgenommen [Prengel 2008].

3 Vgl. Christian-Erdmann Schott, Brief an den Verfasser vom 18.7.2008,

4 Der kulminierenden Widerstandspredigt Noths vom 27. Januar 1937 entsprachen mehre-
re homiletische Stiicke mit versteckter oder direkter Kritik zeitgentssischer Politik (teilw.
im Atchiv der GeS, teilw. im Bestand von Martin Vogel, Essen, teilw. im Paul-Ernst-Archiv
an der Universitit Regensburg). Prengel 2008 nannte Noths Auftreten , leidenschaftlich
gewiB*. Zeitzeuge Werner Elkeles schrieb die Erinnerung an aktive Widerstandszeugnisse
von Noth und seiner Ehefrau Asta im Brief an den Verf. vom 15.10.2008 (,,Erinnerungen
an Lic. Georg Noth®) nieder.

5 Vgl. Vogel 1966, S. 4: ,,Ich darf bekennen, daf ich aus seiner Verkiindigung damals die
entscheidenden Anregungen nicht nur flir mein spiteres Arbeiten, sondern auch fiir mein
cigenes Leben empfangen habe.“ Auch Prengel 2008, damals Schiiler in Breslau, erinnert
sich, Noth habe seinen friih ergriffenen Schluss zum Theologiestudium durch sein ,,aufse-
henerregendes Predigen™ bestarkt; zuhause habe er stets, obschon stets Gast in der Ge-
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formbediirftigkeit konnte Noth, auch als ,,Luther von Breslau“é bezeichnet
werden. Der so bezeichnete Noth gehérte von Anfang an aus pragmati-
schen Griinden zur radikaleren Naumburger Synode, blieb und selbst kri-
tisch gegeniiber seiner eigenen Bekennenden , Kirche™: Am Breslauer Fiir-
bittengottesdienst fir Niemoller wirkte Noth mit’; sein Herz schlug, im
Sinne seiner eigenen theologischen Einsamkeit, fiir einzelne ,,Bekenner®
des Evangeliums als fiir kirchliche Organisationsfragen. Befreundete Zeit-
zeugen beschreiben den als geschitzten und kommunikativen Prediger mit
breit geficherter Horerschaft®. Um das Werk des wenig bekannten Dichters
Paul Ernst (+1933), den er als ,, Apostel verstand, initiierte Noth einen
fruchtbaren Austausch zwischen Theologie und zeitgenossischer Literatur’.
Wihrend der NS-Zeit machte sich Noth wegen seines mutigen Eintre-
tens verdient. Auch kehrte er 1946 noch einmal zu Verkiindigungsdiensten
nach Schlesien zuriick'®. Vor den Resten der Pfarrerschaft der Bekennen-
den Kirche hielt Noth dort vor dem Hintergrund der Breslauer Ruinen
seinen Vortrag tber die ,,Verkiindigung im Untergange einer Welt®. Wih-
rend der Nachkriegszeit auf der viterlichen Pfarrstelle in Loben bei Wit-
tenberg, im Pastoralkolleg Ilsenburg und zuletzt in der Einsamkeit seines
Zimmers in Berlin-Lichterfelde entwickelte Noth ein ausgeprigtes Sen-
dungsbewusstsein, seine in Schlesien entstandenen Gedanken in eine
»~Kampfschrift“ gegen den Kommunismus zu Uberfithren. Nach seiner
Anerkennung als politischer Fliichtling und seiner Ausreise fiir eine letzte
Pfarrstelle in der Diusseldorfer Friedenskirche erschien 1954 seine
»~Kampfschrift im Evangelischen Vetlagswerk Stuttgart unter dem Titel

meinde, von Noths Predigten Nachschriften angefertigt. Der Kirchenreformer Ernst Lan-
ge, dessen Vormund Noth war, entschloss sich nach hiufigen Besuchen bei der Familie
Noth iiberraschend zum Theologiestudium.

6 Werner Elkeles, Brief an Christian-Erdmann Schott vom 3.2.03, Bestand Martin Vogel,
Essen [Elkeles 2003], im Gesprich mit dem Verf. bestitigt.

7 ,,Sehr beeindruckt hat mich ein Nieméller-Bittgottesdienst 1937 in der Salvatorkirche.
Liturgie: Pastor Maluche — Pastor Dr. Petermann schickte seine Storkolonne, der Noth
nachrief, dass sie an der falschen Stelle aufgestanden sei.* (Elkeles 2003). Die Mitwirkung
Noths am Gottesdienst bestitigt Elkeles 2008.

8 Vgl. Konrad 1953 und Vogel 1966, Elkeles 2008 bestitigen das Selbstzeugnis Noths in
seinen Erinnerungen (Georg Noth, Pfarret an St. Elisabeth zu Breslau, in: Hupka, Herbert

[Hrsg]: Meine schlesischen Jahre. Erinnerungen aus sechs Jahrzehnten, Miinchen 1964, S.
63-80. [Noth 1964]).

9 Vgl. Gerhard Altenburg: Der Verkiinder des vorkirchlichen Evangeliums: Impulse Paul
Ernsts zu einer NS-Widerstandsbewegung, Zur Paul-Ernst-Rezeption in der Bekennenden
Kirche bei Georg Noth und Joachim Konrad, erschienen 2009; als Vordruck tiber den Verf.
zu beziehen.

10 Ein Bericht Noths iiber den Schlesienaufenthalt 1946 findet sich ebenfalls in PA Noth.
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,,Christentum und Kommunismus in detr Weltwende®. Das Buch ist eine
Wiederbegegnung mit dem ,,prominenten Prediger von Breslau®. Wahrend
seiner langjihrigen und mithsamen Entstehungsgeschichte hatte sein
Schreiber Noth, schwer gezeichnet vom Ansehens- und Wohlstandsverlust
sowie der Krankheit seiner Frau, seine Kirchenleitung gebeten, ,,den Fa-
den® seines Buchplanes ,,nicht abreien zu lassen“'!. Auch ohne Noths
biographische Vorgeschichte ist seine ,,Kampfschrift* kaum verstehbar.

1. Der geistliche Kampf Georg Noths

Der Schliissel zum Kampfesszenario liegt in seinem Erleben des verlore-
nen Ersten Weltkrieges: Der Veteran Noth, Flieger bei der Jagdstaffel
Boelcke und deutsch-national geprigt, hatte das Trauma eines fiir ihn sinn-
losen Untergangsszenatios zu verarbeiten. Uber England abgeschossen
und zwischen Leben und Tod auf dem Krankenlager liegend, entdeckte er
die Moglichkeiten der seelischen Erneuerung fiir sich und ordnete sie allen
duBeren Fragen unter. Es wurde typisch fiir Noth, in allem Geschehen
unablissig Zeichen Gottes zu suchen: Das nationale und personliches Un-
tergangsszenario deutete er als kulturellen Zusammenbruch der europii-
schen Abendlandes, das Zetbrechen der Verbindung von Thron und Altar
als Werk des Antichrist, die zunehmende Relevanzlosigkeit der Kirchen als
Aufgabe, einen ,vorkirchlichen” Zugang zu Christus zur Grundlage der
Verkiindigung zu machen. Seine beiden groBen Lehrer gaben ihm theolo-
gische Antworten fiir seine Fragen: Ernst Troeltsch litt wie er an der zu-
nehmenden Relevanzlosigkeiten der Kirche und suchte ebenso Antworten
in Literatur und Kunst; Rudolf Otto, unter dessen Obhut Noth seine mit
Stolz getragene Licentiatenwiirde erwarb'’, stand mit seinem wegweisen-
den Werk ,,Das Heilige® fiir die Betonung einer unmittelbaren, ,,schau-
dernden® Gottesbegegnung in der Seele, die Noth zum ,,vorkirchlichen
Weg* hin weiterdachte. Im Gefolge dieser Lehrer war Noth auch ein Weg

11 ,,[A]n dieser Arbeit [...] hingt meine Lebensaufgabe, deren Etfiillung allein das sinnlose
Schicksal tragbar macht, dem ich ausgesetzt bin. Vielleicht darf ich die Bitte aussprechen,
mit dafiir zu sorgen, dass dieser Faden nicht abreit.” (Vgl. PA Noth: Brief Noths vom
28.9.51 an das Konsistotium der KPS, das ihn zur Ubernahme einer Pfarrstelle gedringt
hatte; Noth spricht darin auch von der »fast untragbar gewordenen Zerrissenheit meines
Daseins®).

12 Das Thema der Licenciaten-Arbeit Noths lautete ,,Vorfragen einer Erkenntnistheotie
der Religion. Eine Auseinandersetzung mit der Religions-Philosophie von Ernst Troeltsch®,
vgl. Lebenslauf des 63jéhrigen Georg Noth (0.D) in PA Noth. Dort ist ebenfalls noch der
Licenciatenschein erhalten, der u.a. von Otto untetzeichnet ist. Angesichts von Thema und
Betreuer ist auch die Verwechslung von Konrad zu erkliren, der Noth spiter bescheinigte,
,»bei Troeltsch tber Otto promoviert™ zu haben (Konrad 1953).
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der Auseinandersetzung mit der Theologie Barths vorgezeichnet. Noth
zeigte seine Stirken darin, in der kritischen Rekonstruktion der Gedanken-
ginge anderer Fehler aufzuzeigen. Orientiert an einer apokalyptisch spre-
chenden Prophetie, mal} er andere daran, ob sie sein Empfinden einer
schicksal- und gerichthaften ,,Weltwende* teilten und konstruktiv ein neues
nJungertum® der Wenigen anstrebten. Trotz seiner kommunikativ-
zugewandten und weitherzigen Fremdwahrnehmung blieben ihm , radikal*
oder ,,Kampf™ stets positiv besetzte Worte, in seinen Ausfithrungen domi-
niert die AusschlieBlichkeit v. a. in Verwendung des Wortchens ,,nur® unter
Alleinstellungsmerkmalen wie der inneren Haltung eines unmittelbaren
Jungertums fiir eine kirchliche Erneuerung. Noth entwickelte daraus einen
Weg, den man als ,,Ende-und-Anfang-Theologie® bezeichnen kann: Nur
im seelischen Durchleben und Standhalten des ,,Endes® liegt die Verhei-
Bung fiir einen neuen Anfang, Diese ,,Ende-und-Anfang-Theologie* steht
gerade wegen ihres politischen und privaten Verflochtenseins im Horizont
des gesellschaftlichen Zustandes und spiegelt sich trotz seiner Ver-
pflichtungen fiir eine kinderreiche Familie in den Einzelkimpfen seiner
Biographie wider: 1935 und 1937 kam Noth wihrend groBer Verhaftungs-
wellen gegen BK-Pfarrer zweimal ins Gefingnis, stand mehrfach vor Ge-
richt und wurde zuletzt als Reserveoffizier strafversetzt. Auch gewihrte er
in der NS-Zeit Personen Wohnung und Schutz'?, Mit dem Einmarsch der
Roten Armee vetlor Noth nach seinem Fluchtentschluss Heimat und G-
tet, v. a. seine etheblichen Lindereien in Ellguth. Auch im Ende des Krie-
ges etlebte und suchte Noth am eigenen Leibe ,,Ende und Anfang® stets
neu, nachdem die Riickkehr zu biographischen Konstanten (der Ubergang
auf der verwaisten eltetlichen Pfarrstelle, die Ausweisung nach der illegalen
Riickkehr nach Breslau) gescheitert war. Dazu gehoren auch die Auseinan-
dersetzungen mit der provinzsichsischen Kirchenleitung wihrend seines
Provinzialauftrags als Dozent am Pastoralkolleg Ilsenburg (1949 bis 1951)
wegen seiner radikalern antikommunistischen Thesen, wobei er Ermuti-

13 Dazu gehorte der Kiinstler Martin Domke, dessen Werke seit 1933 als ,,verfemt galten,
und dem die Familie Noth Unterschlupf in ihrer im Aufbau begriffenen Kiinstler-Kolonie
in Ellguth gewihrte (Vgl. Domkes Edition in Schlesien entstandener Bilder von 1988; ebd.,
S. 8: ,,Durch den Mut und der groBherzigen Hilfe von Pfarrer lic. Georg Noth und seiner
Gattin Asta [...] konnte ich diese abgebildeten Werke schaffen. Aus dieser Gonnerschaft
wurde eine Freundschaft firs Leben.™; vgl. Noth 1964); auch nahm Noth 1937 die Vor-
mundschaft der Kinder des verstorbenen Breslauer Psychiaters Johannes Lange, die eine
jidische Mutter hatten, an; ebenso hat Noth Frau und Kinder einer aus rassischen Griinden
geschiedenen Ehe aufgenommen (Vgl. PA Noth). Ebenso wird berichtet, dass ,,Noth sein
Pastorengehalt einsetzte, um ohne Beziige lebende Pfarrersfrauen, deren Ménner inhaftiert
waten, zu untetstitzen. Frau Noth sammelte nach den Gottesdiensten fiir diesen Kreis vor
dem Haupraltar. (Elkeles 2003, vgl. Elkeles 2008).
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gung auf illegalen Vortragsreisen in Westdeutschland fand. Nach seiner
Verfolgung durch die Volkspolizei und des Sicherheitsdienstes der sowjeti-
schen Besatzungsmacht (GPU) in Herzberg liess sich Noth als politischer
Fliichtling in West-Betlin registrieren, wo er von 1951 bis 1953 ohne Amt
lebte und seine antikommunistische ,Kampfschrift“ fertigstellte. Am
11.8.1952 wurde er wegen seiner Verdienste im Kampf gegen den Kom-
munismus als politischer Fliichtling anerkannt!4, Von 1953 bis 1960 arbei-
tete der leidenschaftliche Verkiindiger bis zu seinem 70. Lebensjahr im
kirchlichen Dienst der Evangelischen Kirche im Rheinland in Diisseldorf,
wo et ein von Kontinuititen geprigtes letztes Lebensjahrzehnt vetleben
konnte. 1966, nebenbei weiterhin eine Gemeinde um das (Euvre des Litera-
ten Paul Ernsts sammelnd, starb Georg Noth.!® Sein eigenes theologisches
Euvre, durch die ,,Ende-nnd-Anfang-Theologie* in sich geschlossen, wenn anch wenig
abwechslungsreich, ist ein Desiderat der Wissenschaft geblieben.

Angesichts der persénlichen Kimpfe Noths mag deutlich werden, wa-
rum auch der ,,geistliche Kampf* bis zuletzt Noths Primisse blieb. Auch
Noths Radikalitit bezog sich stets auf eine geistliche Haltung, die auf seeli-
sche Erneuerung abzielte. Dass eine solche Erneuerung praktische Folgen
hatte, wird erst im Blick auf Noths Leben im Widerstand klar. In seiner
personlich empfundenen Tragik des kirchlichen Amtstrigers wiirdigte
Noth sowohl den unverstellteren Blick der ,,Laien® wie auch der Nicht-
christen, empfand er doch die pastorale Solidaritit zur kirchlichen Traditi-
on als verpflichtend wie auch als hindetlich und erkannte die Gefahren fiir
eine Amtskirche, die sich der Relevanzfrage zu stellen hat: Die bloBe Vet-
teidigung des amtskirchlichen Systems durch die eigene Befangenheit und
dem Streben nach Sicherheit.16 Seine eigene Entscheidung, sich im schlesi-
schen Kirchenkampf dem radikalen Naumburger Fliigel zuzurechen, mu-
tete cher pragmatisch und weniger theologisch-programmatisch an, ging
ihm die synodale Aufbereitung der Gegensitze doch nicht weit genug und
wollte er den Anspruch einer ,,Kirche®, sich unmittelbar vom Wort Christi
her zu verstehen, generell nicht mitmachen. Eine Kooperation mit dem
NS-Staat kam fiir ihn nicht in Frage, deutete er doch diesen konsequent als

14 Vgl. Lebenslauf Georg Noths (0.D.) in PA Noth.

15 Zum spiten Noth vgl. PA Noth, Noth 1964 sowie die Geschichte der Paul-Ernst-
Gesellschaft.

16 ,Eine Erneuerung ohne Erfahrung des Gerichtes ist undenkbar. [...] Im Unterschiede
zum Laien, inshesondere wenn dieser sich von der Kirche losgeldst hat, erfahrt der kirchli-
che Amtstriger [...] solches Gericht [...] als Diener der Kirche. [..] Die treuen Diener der
Kirche aber erfahren in diesen Anzeichen des Gerichtes eine Verzweiflung, in welcher sie
einsehen, dass Gott sein Antlitz von der Kirche gewendet hat und ihr die Gnadenmittel
entzieht (Predigt am 28. Juni 1936, Bestand Martin Vogel, Essen).
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Zeichen des von ihm schon lange diagnostizierten kulturellen und nationa-
len Untergangs, den Kirchenkampf als Zeichen der Verwirrung durch den
Antichrist; seine eigentiimliche ,radikale® Haltung auch als theologische
Eigenstindigkeit, mit dem er seinen Widerstand durch alle Zeiten hindurch
zu leben verstand: Im Bewusstsein, aus einem ,vorkirchlichen’ Evangelium
heraus zu verkiindigen, sah er sich zu Vorbehalten gegeniiber jedweder
Kirchengestalt und zum lebendigen Diskurs mit Philosophie und Kunst
angeregt.

Noths groBe Nachkriegsschrift ,,Christentum und Kommunismus in
der Weltwende* wurde das umfangreiche Zeugnis des ehemals ,prominen-
ten Predigers von Breslaw’, der sich nun zum geistlichen Kampf gegen den
Kommunismus berufen sah.

2. Wiederbegegnung mit dem ,prominenten Prediger von
Breslau’: Christentum und Kommunismus in der Weltwende

Noth zeigte sich auch 1954 in seinem groBen Nachkriegswerk als echter
Kairos-Theologe: Der ,Mann fuir besondere Stunden’, der besondere Zeit-
punkte im Leben wie in der Geschichte erkennt und sie konsequent mit
einem Anspruch Gottes verbindet. Noth blieb auch in diesem noch in
Breslau begonnenen Buch erkennbar und sich selbst treu. Schon lange vor
dem Kriege hatte er die im Buch ausgewerteten Philosophen und Theolo-
gen gelesen und ganz dhnlich bewertet. Die ,Untergangspropheten’ Nietz-
sche und Spengler standen ihm zwar Pate fiir das Untergangsproblem, das
Noth selbst so statk empfindet. Andererseits grenzte er sich von ihnen ab,
indem er erkannte, dass sie keine konstruktiven Losungen anbieten. Auch
die Ablehnung der damals neueren Literatur Karl Barths ist im Lichte sei-
ner BK-Kritik im Kirchenkampf zu verstehen. Sein theologisches Denken
des notwendigen Zusammengehorens von ,,Ende und Anfang®, das er
dem Buch im Vorwort voranstellt, ist schon Anfang der 1920er Jahre be-
legbar. Jedoch nahm er mit Toynbee 1954 einen seinerzeit modernen Au-
tor mit in seine Uberlegungen hinein und zeigt damit auch Affinititen zu
soziologischen Uberlegungen, die spiter zur ,,Empitischen Wende® in der
Wissenschaft fithrten.

Es bleibt bedauetlich, dass Noth eine breite Anerkennung fiir sein
Buch versagt blieb. Die theologische Originalitit und Eigenstindigkeit
seines Konzeptes waren 1954 bemerkenswert. In der Mitte seines Buches
steht, wenn auch schwer erkennbar, ein eigenstindiges, plastisches Kon-
zept von den ,,Zwei Toren*: Der , kirchliche Paulus und der ,,vorkirchli-
che* Johannes der Taufer, weisen auf Christus zuriick und hin. ,,Christus®
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wird als seelisches Ereignis verstanden, dass in Tod und Auferstehung der
Seele etlebbar wird. Der Weg zum Heil konnte fiir Noth einbahnstraBen-
gleich nur zuerst ,,vorkirchlich® tber den Tdufer zu Christus, geschichtslos
in der Seele, und von Christus iiber das ,,Tor des Paulus® in den Bereich
der Kirche gegangen werden, wo das Evangelium ,,Geschichte macht®. Mit
seinem Modell lud Noth auch kirchliche Kritiker ein, ihre Zweifel an einer
dogmatischen Enge der verfassten Kirche zu dullern; Er entdeckte mit
scharfem Blick die ,,toten Gegensitze“ zwischen Kirche und Kommunis-
mus, deren Extreme nicht weiterfithren. Auch konnte er Antworten geben,
wie Evangelium, Kirche und Welt im ,,Bereich der Geschichte® notwendig
zusammenhingen und wie letztlich doch ein Anspruch der ,,Herrschaft der
Kirche iiber die Welt™ vorstellbar sei. Gegentiber Barths vorherrschendem
Denken Dialektischer Theologie, deren Verdienste Noth zwar nicht wiir-
digen, aber dennoch in letzter Konsequenz als fiktive Flucht vor der Wirk-
lichkeit entlarven konnte, suchte Noth die denkerische Auseinanderset-
zung mit zeitgeschichtlichen Problemen. Gegeniiber der Liberalen Theolo-
gie, die in Erérterungen zum ,Historischen Jesus oder zu ,,Jesus oder
Paulus® keine Einigung finden konnte, bietet Noth eine Sicht der Heilsge-
schichte im Seeleninnersten an. Auch hatte er mit dem Problem Christen-
tum und Kommunismus nach dem Kriege einen virulenten Krisenherd
getroffen: Die einen wollten ihn aktiv bekdmpfen und meiden, die anderen
»todlieben®, indem sie seine Nihe suchten. Die Auseinandersetzungen
fanden 1958 ihren Hohepunkt auf der EKD-Synode. Noth erkannte den
»toten Gegensatz® zwischen Christentum und Kommunismus; er selbst
sah dagegen die Kirche als auch die Welt unter dem Gericht Gottes. Mit
seinem Ideal eines christlichen ,,Jiingertums® versucht er den Kommunis-
mus durch einen seelischen Erkenntnisvorgang zu tiberwinden, um einer
neuen Einstellung im Denken zur Gewi3heit zu verhelfen: Er wollte inner-
lich die Uhren zuriickdrehen zu einem Evangelium, dass geschichtslos vor
jeder Kirchenbildung seine Kraft unmittelbar aus dem Auferstandenen
bezog. Georg Noth, ein Vorliufer moderner , kognitiver Verhaltensthera-
pie”, wodurch er selbst sein Trauma vom ,sinnlosen Untergang® zu verar-
beiten suchte? Auch sein apokalyptisches Denken, das beharrlich zur
Glaubensentscheidung in der ,,Weltwende® aufrief, dringte manchen zur
Neuausrichtung der Seele.

Die Hoffnungen von Noth jedoch, mit seiner , Kampfschrift™ einen
breiten Durchbruch zu erzielen, sind nicht in Erfillung gegangen. ,,Chris-
tentum und Kommunismus in der Weltwende* fand wenige Kiufer und ist
heute giinstig antiquarisch zu haben; sein ,,vorkirchliches* Konzept vom
»geistlichen Kampf* mit den ,,zwei Toren® fand — wie seine Dekonstrukti-
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on Dialektischetr Theologie — keine schulbildende Rezeption. Der ,,promi-
nente Prediger von Breslau® fand immer wieder einzelne Verehrer, geriet
jedoch weitgehend in kirchengeschichtliche Vergessenheit. Er nahm dies
als Teil seines apokalyptischen Denkens hin: Die Weltwende kénne immer
nur von Wenigen erkannt und angegangen werden. Gleichwohl muss Noth
eine groBe Leidensfihigkeit besessen und Stunden der theologischen Ein-
samkeit gekannt haben.

Die Griinde fur die fehlende Breitenwirkung von Noths groem Nach-
kriegswerk lagen indes nicht nur in Noths verlorengegangener Prominenz.
Sie ergeben sich auch aus der Darstellung des Buches — gerade, wenn man
sie heute mit der zeitgeschichtlichen Brille von 1954 zu lesen versucht.

Eine groBe Schwiche ist die fehlende praktische Seite der Darstellung.
Noths ,,geistliches Schwert™ blieb auch deshalb in seiner Breitenwirkung
stumpf, da die konkreten Taten von Noths ,,seelischem® Denken unklar
blieben. Dass Noth praktische Fragen der seelischen Erhebung nachord-
net, ldsst seine uniibersichtliche und z.T. langatmige (weil redundante)
Darstellung ahnen. Trotz seines Versuchs, die Kapiteleinteilung mit be-
stimmten Schlagworten zu verbinden, wechselte Noth in seiner ,eloquen-
ten Redundanz® zwischen den Themen hin und her. Sein zentrales ,,Zwei-
Tore-Modell” findet sich eher zufillig in der Mitte des Buches innerhalb
einer Abrechung mit fiir Noth unzureichenden Konzepten. Brauchte Noth
erst die Dekonstruktion anderer, um zu seinem eigenen Konzept zu kom-
men? Von einem Visiondr wie Noth, der sich selbst bei theologischer
Sprachlosigkeit zu politischem Fehlverhalten in offenen Briefen in die
theologische Diskussion einschaltete (z.B. nach dem Ungarnaufstand ge-
geniiber Karl Barth) und der fiir einen aktiven Widerstand im Dritten
Reich in Anspruch nehmen konnte, konnte mehr erhofft werden. Wo kann
der Mensch mitwirken an dem von Noth aufgezeigten Heilsweg, um dem
Wunder dem Weg zu bereiten? Im praktischen Sinne war Noths erkennt-
nistheoretische Schrift demnach keine ,,Kampfschrift, wie sie sich selbst
tituliert, oder gar eine politische Schrift — obwohl sie sich doch mit dem
Kommunismus beschiftigt. Der Kommunismus war fiir Noth wohl weni-
ger ein politisches System als ein (pseudo-) religitses, antichristliches Ge-
genmodell zum Christentum. Dies verrit auch der Titel seines Buches,
wenn Noth Christentum und Kommunismus gegeniiberstellt, obwohl er
doch gerade den ,,toten Gegensatz* iiberwinden wollte. Auch wenn er fest
glaubte, dass auch der Antichrist unter dem Regiment Gottes stiinde, um
der Kirche die Weltwende erkennen zu lehren — der Dualismus blieb fak-
tisch bestehen. Auch brachte Noth damit gerade die Stimmen als zentral
und allgemeingiiltig zur Geltung, die biblisch marginal sind, ohne darauf
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{iberhaupt einzugehen: Das Kampfszenario zwischen Christ und Anti-
christ, das fiir seine Geschichtsdeutung fundamental ist, entnahm er aus
den Mysterienspielen des Mittelalters und interpretierte die apokalypti-
schen Texte der Bibel darauf hin. Sein Kampfszenatio kommt einer Anfra-
ge an den Monotheismus gleich. Noths Versuch, auch den Antichrist als
Zeichen Gottes zu verstehen, wurde durch die Machtfiille, die der Anti-
christ erhilt, ad absurdum gefiihrt. Der Antichrist, der den ,,Thron Gottes
usurpiert habe, wird faktisch zu einem Gegengott. Auch Noths plasti-
scher Versuch, den Zugang zu Christus seelisch ,,nachzuspielen” und den
Taufer zum Fingangstor fiir Christus werden zu lassen, verkannte selbst-
bewusst die neutestamentliche Konkurrenz zwischen beiden Gestalten:
Jesus war Jiinger von Johannes, bevor es zur Abspaltung und in der Bot-
schaft bleibenden Differenz zwischen Jesus- und Tduferjingern kam. Die
wenigen prophetischen Hinweise von Johannes auf Christus sind beacht-
lich, jedoch rechtfertigen sie es wiederum nicht, den Taufer zum einzigen
Eingangstor zum Evangelium zu machen, ohne dem Leser iiber die Diffe-
renzen zwischen Jesus und Johannes Rechenschaft zu geben. Vor allem
{iberrascht die von Noth behauptete AusschlieBlichkeit seiner Konzeption,
die wohl auf seinem Glauben beruht, einen unmittelbaten ,,votkirchlichen®
Zugang zu Christus gefunden haben. Noths redlicher Versuch, einen ,,Kit-
chenchristus zu umgehen, verkannte, dass auch die neutestamentliche
Christusdarstellung bereits eine Riickschau der jungen Kirche ist, die ihrer-
seits schon das Heilsgeschechen deutet. Es verwundert nicht, dass Noths
.. Zwei-Tore-Modell“ iiber das Ausgangstor des Paulus letztlich doch den
Herrschaftsanspruch der Kirche tiber die Welt legitimieren musste. An die
Stelle des reformatorischen ,,sola scriptura® setzte Noth, bei Licht besehen,
neue ,,Soli: Dies sind v.a. der Zugang tiber den Téufer, die Unbedingtheit
der todernsten ,,Weltwende®, der einzige Typus des ,,zeitgemiBen® Chris-
ten in der Figur des tapferen ,Jiingers®, die einzige Offenbarungsméglich-
keit im ,,vorkirchlichen Ewangelium®. Das Schwarz-WeiB-Denken des
Kirchenkampfes hat Noth konsequent durchgehalten, indem er sich der
ernsten Anfragen des Kommunismus tatsichlich bewusst ist. Jedoch hat
der sonst kommunikative und weitherzige Noth theologisch ein anderes
Gesicht gezeigt, wenn er die ,,enge Pforte™ zu Christus noch weiter vereng-
te: Seiner ,,Kampfschrift“ entspricht die hiufige Verwendung des Wort-
chens ,nur. Diese konzeptionellen AusschlieBlichkeiten mogen die
Zwinge und Schwierigkeiten offenbaren, in denen Noth 1954 stand. Sie
haben jedoch auch dazu beigetragen, dass Noth nicht die Vielfalt der Ge-
meinde Christi, sondern nur wenige ,.echte Jinger” zum Kampf aktivieren
konnte — und wollte.
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Trotz dieser ernsten Anfragen hat sich der ,,prominente Prediger von
Breslau® mit seiner groBen Nachkriegsschrift ein literarisches Denkmal
gesetzt. Sein Anspruch auf Alleingiiltigkeit ldsst sich aus der damaligen
Frontstellung der Weltanschauungen erkliren. Heute jedoch, da plurale
Ideen auf vielfiltige Antworten gefragt sind, hat es fundamentalistische
Tendenzen. Jedoch benétigt unser Glaube bildhafte Vorstellungen, wie sie
sich durch Noths metaphorische Sprache im Bild von seinen ,,Zwei
Toren* niedergeschlagen hat: Sein Bild der ,,Zwei Tore* bleibt einfach und
verstindlich und kann weiter bedacht werden, wenn man es als Hilfskon-
struktion des biblischen Heilsgeschehens einordnen méchte. Neben Noths
fruchtbarem Austausch zwischen zeitgendssischer Literatur und Theologie
in der Paul-Ernst-Rezeption bleibt es Noths gro3e Hinterlassenschaft: Sein
seelischer, ausdriicklich christlicher Heilsweg ist ein Alternativmodell zu
heute oft unbestimmten esoterischen Wegen. Die neuen esoterischen
Strémungen, evtl. auch die fernéstlichen Religionen, wiren wohl heute
Noths Diskussionspartner. Ob jedoch Noth auch heute noch zum Instru-
ment einer ,,christlichen Kampfschrift greifen wiirde? Jedenfalls konnte
der ehemals ,,prominente Prediger von Breslau® noch als alter Pfarrer leh-
ren: ,,Der Sinn des Lebens ist Kampf 17,

Gerhard Altenburg: Duchowa walka. Ponowne spotkanie z
Georgiem Nothem, ,,prominentnym kaznodziejg z Wroctawia”.

Georg Noth (1890-1966), dawny proboszcz przy kosciele §w. Elizbiety we
Wroctawiu i licencjat teologii, nalezy do wyjatkowych postaci w dziejach $laskiego
Kosciota. Noth dzialal jako teolog i $wiadek czaséw zawsze z wielky
niezaleznoscia i stale wyrdzniajaca si¢ postawa w okresie XX wieku. Praca nad jego
najwicksza publikacja okresu powojennego ,,Chrzescijadistwo i komunizm na
zakrecie Swiata”, ktora rozpoczal jeszcze we Wroclawiu, stanowi ponowne
spotkanie z oryginalnym teologiem. Zaréwno pod wzgledem sumarycznym, jak i
paradygmatycznym, stanowi ona o sposobie, w jakim Noth zajmowal sie teologia:
W dochodzeniu mysli na drodze ,,duchowej walki” z antychrzescijanskimi sitami
ku wewnetrznemu uniesieniu, aby uzyskaé bezposredni dostep do Chrystusa, ktory
wznosi€ si¢ ma ponad wszelkimi ograniczeniami wszystkich tradycji koscielnych.

17 Predigt Noths an seine Disseldorfer Konfirmanden vom 13.3.1960, Archiv der GeS,
Sign. 11, 83.



Auf dem Weg zu einer neuen Kirche

Die Innere Mission in Schlesien von den Anfingen bis 1900

von Christian-Erdmann Schott, Mainz

I. VORLAUFER

Die Stegreifrede Johann Hinrich Wicherns (1808—1881) auf dem Evangeli-
schen Kirchentag in Wittenberg am 22. September 1848 war als Aufruf an
den deutschen Protestantismus zum geschlossenen, vereinigten Engage-
ment in der Sozialen Frage gemeint.' Die daraufhin am 11. November
1848 erfolgte Grindung des Centralausschusses fiir die innere Mission der dent-
schen evangelischen Kirche (der Vorlduferorganisation des heutigen Diakoni-
schen Werkes) zeigt, dass sie auch so, als Aufruf zur Geschlossenheit, ver-
standen und aufgenommen wurde. Diese Rede war aber nicht die Initial-
ztindung, nicht der Anfang der Inneren Mission iiberhaupt. Diese Anfinge
liegen viel weiter zuriick und stehen — jedenfalls in thren Hauptstrémungen
— in einem engen Zusammenhang mit dem Jahr 1806. Damals ist in der
Folge des Sieges Napoleons I. tiber die PreuBische Armee bei Jena und
Auerstedt in Deutschland eine Verarmung eingetreten, wie es sie so vorher
nur nach dem 30jdhrigen Krieg gegeben hatte.

Dass es zu dieser Verarmung, Verwahtlosung, Entwurzelung von gro-
Ben Teilen der Bevolkerung mit besonders schlimmen Auswirkungen fir
die Kinder gekommen ist, hat vier strukturelle Griinde™:

a) Die hohen Reparationen, die der PreuBlische Staat nach dem Tilsiter
Frieden an Frankreich zahlen musste, haben dazu gefiihrt, dass die Staats-
kassen leer und der finanzielle Spielraum der 6ffentlichen Hand sehr gering
waren.

b) Napoleon stationierte seine Truppen in Deutschland. Das bedeutete
eine schwere wirtschaftliche Belastung der Bevolkerung und fiihrte zur
Verschuldung der Kommunen.

¢) Der Einsatz mechanischer Webstiihle in England fithrte zum ersten
groBen Wirtschaftscrash der Neuzeit: Englische Stoffe iiberschwemmten

1 Werner Raupp, Artikel Johann Hintich Wichern in: BBKL XVI (1999) Sp. 14731503 —
dort weitere Angaben zu Quellen und Literatur.

2 Christian-Erdmann Schott, 150 Jahre Diakonie (1848-1998), in: Provinzial-Sdchsische
Genossenschaft des Johanniterordens. Bericht iiber den Rittertag 1998 in Weimar, S. 8-16.
— Abdruck ohne Anmerkungen in: Schlesischer Gottesfreund 49 (1998), S. 85-86 und 90—
92,
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die europiischen Mirkte zu Dumpingpreisen. Die deutsche Weberindust-
rie brach zusammen. Der Aufstand in Schlesien in den Webergebieten des
Riesengebirges 1844 konnte nicht verhindern, dass die Weber zu Tausen-
den ungeschiitzt und ohne Perspektive in die Arbeitslosigkeit abgedringt
wurden.

d) Die Landflucht als Folge der nur halbherzig durchgefiihrten Bauern-
befreiung fihrte in den grofen Stidten und Zentren zur Ansammlung
hilf— und brotloser Menschenmassen. Karl Marx hat ihnen dann den Na-
men ,,Das Proletariat® gegeben.

Es fillt auf, dass es Adlige und nicht Amtstriger der evangelischen Kir-
che gewesen sind, die als Initiatoren und Pioniere der Inneren Mission in
Schlesien gelten kénnen. Zu nennen ist hier vor allen anderen Baron Hans
Ernst von Kottwitz (1757-1843) auf Ober-Peilau bei Nimptsch. Kottwitz
hatte schon 1791 in Obet-Peilau als ArbeitsbeschaffungsmaBnahme fiir die
Not leidenden Weber der Umgebung eine Kattunfabrik gegriindet, der
1795/96 eine Webetkolonie auf seinem Vorwerk Schobergrund, 1797 und
1800 weitere Griindungen kleinerer Produktionsstitten folgten. 1805 wa-
ren in Ober-Peilau und Schobergrund 200 Webstiihle in Betrieb’.

Auch der Einsatz hoher Summen aus dem persoénlichen Vermégen des
Barons konnte den finanziellen Zusammenbruch dieser Unternehmungen
nicht verhindern. 1806 vetliel Kottwitz Schlesien und ging nach Betlin.
Dank der Unterstiitzung durch Kénig Friedrich Wilhelm II. konnte er von
Berlin aus in Schlesien erneut Hilfsmalnahmen einleiten. So richtete er
1812 in Griissau eine Spinnanstalt ein, in der 1817 397 Spinner und 2.816
Weber beschiftigt waren. Weitere Griindungen erfolgten in Glatz, Lewin
und Spiller, 1822 auch in Gellenau, Wiinschelberg, Thomdotf, Neuendotf,
Riickers und Gumpersdorf. Insgesamt waren in den Kottwitzschen Anstal-
ten 14.000 Menschen bcschiift:igt4. Kottwitz hat durch sein Gespir fir die
soziale Not und seine Hilfsangebote anregend gewirkt. Johann Hinrich
Wichern und Graf Adelberdt von der Recke-Volmerstein (1791-1878) sind
durch ihn beeinflusst worden und sahen in ihm einen Votlaufer.

Zu nennen ist auch Grifin Friederike von Reden auf Buchwald bei
Schmiedeberg. Sie war 1774 in Wolfenbiittel als Tochter des Generals
Friedrich Adolf Riedesel, Freiherr zu Eisenbach und seiner Frau Friederike
Charlotte Luise geb. v. Massow geboren und hatte 1802 den 22 Jahre lte-

3 Peter Maser, Hans Ernst von Kottwitz. Studien zur Erweckungsbewegung des frithen 19.
Jahthunderts in Schlesien und Berlin, Géttingen 1990, S. 47-50.

4 Dietrich Meyer, Die evangelische Kirche 1797-1932, in: Geschichte Schlesiens Bd. 3, im
Auftrag der Historischen Kommission fiir Schlesien in Verbindung mit Konrad Fuchs und
Hubert Unverricht, hg. von Josef Joachim Menzel, Stuttgart 1999, S. 293.
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ren Grafen Friedrich Wilhelm v. Reden, preuBischer Berghauptmann, ge-
heiratet. Es wird berichtet, dass sie sich bereits 1806 nach dem ungliickli-
chen Ausgang der Schlacht bei Jena und Auerstedt in Berlin, dem Dienst-
sitz ihres Mannes, in der Armenspeisung engagierte. Nach seinem Tod
(1815) fiihrte sie den von thm gegriindeten Bibelverein weiter, versuchte
den Webern im Gebirge Verdienstmoglichkeiten zu schaffen, richtete ein
Krankenhaus fiit ihre Bauetn ein, 1837 siedelte sie 60 Tiroler Bau-
ernfamilien, insgesamt 422 Menschen, in Zillerthal-Erdmannsdotf
(Mystakowice) an. Aufgrund ihrer guten Beziehung zum Konig erreichte
sie, dass 1841 die Kirche Wang im Riesengebirge aufgestellt wurde mit
dem Ziel, dass von hier aus in den umliegenden Bauden Seelsorge ausge-
tibt werden konnte. Vorher hatte es fiir die Baudenbewohner so gut wie
keine geistliche Versorgung gegeben”.

II. Die Wiederentdeckung des Herzens

Dass sich die evangelische schlesische Pfarrerschaft im Blick auf die soziale
Not der Zeit zunichst so wenig zupackend zeigte, hatte drei Hauptgriinde.
Der eine war, dass die Pfarrer selbst sehr arm waren. Besonders die Pfarrer
in den 220 Bethausgemeinden lebten zum Teil nahe an der Armutsgrenze.
Das war in jeder Hinsicht niederdriickend und auch entmutigend’. Zum
anderen hatte der einzelne Pfarrer nicht den Freiraum und die Gestal-
tungsmoglichkeiten wie sie der Landgesessene Adel besal. Aber auch un-
abhingig davon bestand generell neben der Hilfsunfihigkeit der Staats-
und Provinzialregierungen auch eine tiefe Hilfsunfahigkeit der Staatskirche.
Das Konsistorium in Breslau unter dem Einfluss des hochdominanten
rationalistischen Theologieprofessors David Schulz (1779-1854) war an
diesen Fragen ganz uninteressiert. Es regte die Pfarrer darum auch zu kei-
nem diesbeziiglichen Engagement an.

Diese diakonische Uninteressiertheit lag in der Konsequenz der Ver-
schiebung des Glaubens vom Herzen in den Verstand, wie sie in der Auf-
klirung stattgefunden hatte. Rationalismus und Supranaturalismus hatten
nicht nur die Gottesdienste, sondern auch die religiose Gefiihlswelt der
Menschen verarmen lassen. Die Wahrnehmung der sozialen Not blieb auf
Einzelne beschrinkt. Sie wurde in gréBerem Male erst wieder moglich, als

5 Konrad Fuchs, Reden, Friederike (Fritze) Grafin von, in: BBKL XX (2002) Sp. 1202—
1205; Anna Valeton, Friederike Grifin von Reden, in: Schlesische Lebensbilder IT, 2. Aufl.
Sigmaringen 1985, S. 156-160.

6 Christian-Erdmann Schott, Die Alimentierung der schlesischen evangelischen Landpfar-
rer zwischen 1785 und 1849, in: JSKG 75/1997, S. 93-122.
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die evangelische Kirche ab etwa 1830 in der Erweckung das Herz wieder
entdeckte und in seine Rechte einsetzte. In diesem Zusammenhang wiire
tberhaupt an den auBergewchnlichen, einmaligen Beitrag zu erinnern, den
Schlesien zur Erweckung geleistet hat, — im Besonderen Friedrich Daniel
Ernst Schleiermacher (1768-1834), Hans Ernst Freiherr von Kottwitz,
Friedrich August Gottreu Tholuck (1799-1877) und Johann Gottfried
Scheibel (1783-1843)". Die Anfinge der Inneren Mission hingen mit die-
ser Wende der Wahrnehmungsfihigkeit zusammen. Die evangelische Kir-
che ist dadurch tiefgehend verindert worden.

ITI. Die Diakonische Bewegung bis 1900

Ab 1830 setzt das diakonische Engagement auf breiter Front und nun auch
unter hervorragender Beteiligung der schlesischen Pfatrer ein. Einige
Schwerpunktbereiche treten deutlich heraus, zum Beispiel die Rettungs-
hiuser. Diese Hiuser sind eine typische Erscheinung des 19. Jahrhunderts.
Sie sind kein Armenhaus und keine Armenschule, sondern Erziehungshiu-
ser. Sie wollten ,,verwahrloste Kinder durch eine christliche Erziehung von
der Vergebung des Evangeliums her in die christliche Gemeinde und Ge-
sellschaft zurtickfithren. Die Hilfe gegen die duBBere Not war kein Selbst-
zweck, sondern verfolgte ein geistliches Ziel” (Dietrich Meyet}g. Das erste
Rettungshaus in Schlesien entstand in Goldberg im Jahr 1830 unter Lei-
tung von Pfarrer Catl Heinrich Postel; drei Jahre vor dem ,,Rauhen Haus®,
das Wichern 1833 in Hamburg gegriindet hat. Das zweite schlesische Ret-
tungshaus wurde 1835 in Schreiberhau unter Pastor Ludwig Feldner er6ff-
net. 1867 gab es in Schlesien insgesamt 33 Rettungshiuser’.

Zu einem weiteren wichtigen Schwerpunkt entwickelten sich die Dia-
konissenmutterhduser. In Schlesien hat es so viele Mutterhduser gegeben
wie in keiner anderen deutschen Provinz. Das erste wurde am 14. Mai
1850 mit zwei von der Zentraldiakonissenanstalt Bethanien in Betlin ent-
sandten Schwestern in Breslau gegriindet. Die Einweisung in Breslau-
Bethanien hielt Konsistorialrat Albrecht Wachler (1807-1864). Das zeigt,
dass das Konsistotium seine anfingliche Zuriickhaltung gegeniiber der
diakonischen Bewegung aufgegeben hat. Den Umschwung hatte bereits
Generalsuperintendent August Hahn (1792-1863), Amtszeit 1843-1863,

7 Peter Maser, Schlesiens Anteil an der Erweckungsbewegung des frithen 19. Jahrhunderts,
in: JSKG 63/1984, S. 45-66.

8 (wie Anm. 4), S. 204
9 Ebd., S. 294-95.
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herbeigefithrt. Im Folgenden sind dann noch acht weitere Diakonissen-
mutterhduser eréffnet wurden:

1862 das Adelberdt-Diakonissenmutterhaus Kraschnitz, Reg. Bez. Breslau.

1866 die Diakonissenanstalt ,, Emmaus in Niesky/Oberlausitz

1866 die Evangelische Diakonissenanstalt Frankenstein

1869 das Lehmgrubener Diakonissenmutterhaus in Breslau

1888 das Evangelisch-lutherische Diakonissenmutterhaus ,,Bethanien® in
Kreuzburg/ Oberschlesien

1890 das Diakonissenhaus ,,Friedenshort” in Miechowitz/Obetrschlesien

1899 die Oberlausitzer Synodaldiakonie mit dem Diakonissenhaus ,,Salem*
in Gorlitz-Biesnitz

1901 das Diakonissenmutterhaus ,, Bethesda® in Grinberg!®.

Die Mutterhiuser verfolgten durchaus unterschiedliche Ziele. In Breslau-
Bethanien zum Beispiel, dessen Protektorin traditionell die Konigin war,
standen die Krankenpflege und die Ausbildung von jungen Médchen aus
guten Hiusern fiir den Lazarettdienst im Vordergrund.

Die Kraschnitzer Adelberdt-Diakonissen widmeten sich der Betreuung
Geistig- und Mehrfach-Behinderter. Das war das Anliegen ihres Griinders,
des Grafen Adelberdt von der Recke-Volmerstein. Er ist erst mit 57 Jahren
nach Schlesien gel«:ommenl ! nachdem er im Rheinland eine groBe diakoni-
sche Kinder-Arbeit aufgebaut hatte. Durch seine Heirat mit Mathilde Gri-
fin von Pfeil und Klein-Ellguth (1808-1867) aus Wildschiitz Kreis Oels
hatte der gebiirtige Westfale eine Bezichung zu Schlesien bekommen. Als
finanzielle und gesundheitliche Uberlastung ihn zwangen, seine Arbeit in
Diisselthal aufzugeben, kaufte er das Gut Kraschnitz bei Militsch und zog
mit seiner Familie im Jahr 1848 dorthin.

Auch hier bemiihte sich der Graf um die Verbreitung der Bibel in der
Not leidenden Bevolkerung, Er tbernahm eine kleine Zuckerfabrik, um
Arbeitsplitze zu schaffen. 1858 geht er damit in Konkurs. Im Jahr 1860
griindet der fast Siebzigjihrige mit 66 Thalern ein ».Samariterordensstift
fisr Mehrfach-Behinderte, 1864 das ,,Kraschnitzer Diakonissenstift®. Noch
vom Rollstuhl aus beaufsichtigt er mit 87 Jahren die Bauarbeiten fir ein
Kranken- und Pfarthaus. Am 10. November 1878 ist er gestorben. Seine
Kinder haben Kraschnitz ausgebaut und weitergefuhrt.

10 Walther SchiiBler, Die ehemals schlesischen Diakonissenmutterhiuser, in: Das Evangeli-
sche Schlesien IV (Das Diakonische Werk) hg. von Gerhard Hultsch, Ulm 1957, S. 46-47.

11 Getlinde Viertel, Anfinge der Rettungshausbewegung unter Adelberdt Graf von der
Recke-Volmerstein (1791-1878), Koln 1993, 8. 51-98.
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Die Frankensteiner Schwestern setzten Ihre Schwerpunkte in der
Dorfdiakonie, Kinder-, Alten- und Siechenpflege. Zuletzt betreute das
Mutterhaus 20 Alten- und Siechenhiuser, davon viet, die ihm selbst gehor-
ten. Als Grinder gelten Pastor Hermann Graeve und Oberin Hedwig Gri-
fin Stosch (Obetin 1869—1906)."> Zwei Férderer dieses Diakonissenhauses
miissen besonders genannt werden. Nimlich der Herrenmeister des Jo-
hanniterordens, Albrecht Prinz von PreuBen (1837-1906, Herrenmeister
1883-1906), der von seinem nahe gelegenen Wohnsitz in Kamenz Kreis
Frankenstein aus die Konsolidierung und Arbeit des Mutterhauses finanzi-
ell mit regelmiBigen Zuwendungen gefordert hat, unterstiitzt von seiner
Frau, Marie Prinzess Albrecht, die als warmherzige Protektorin der
Schwesternschaft hervorgetreten ist.

Zum anderen Marie v. Kramsta (1843-1923), die als unverheiratete rei-
che Erbin, Gutsbesitzerin, Unternehmerin ihr gesamtes Vermdgen in den
Dienst an den Bedurftigen gestellt hat. Gerade weil sie heute fast vergessen
ist, gilt es daran zu erinnern, dass sie in vertrauensvoller und erfolgreicher
Zusammenarbeit mit den Diakonissen in Frankenstein zahlreiche Schwes-
ternstationen mit Kinderbewahranstalten und Gemeindepflege einrichtete,
das Kirchspiel Puschkau bei Striegau mit Mittelpunktskirche griinden half,
Krankenhaus und Hospiz im nahe gelegenen Freiburg sanierte und, nicht
zuletzt, die Errichtung eines Altersheims, eines Wohnheimes fiir Arbeite-
rinnen und eines Erholungsheimes fiir arme Lehrerinnen durchsetzte.
Marie v. Kramsta war eine Pionierin der Diakonie."”

Die Lehmgrubener Diakonissen hatten sich der Kleinkinderschularbeit
verschrieben. Dafiir hatte sich Dr. Adolph Freiherr von Bissing (1800—
1880) auf Beerburg Kreis Lauban'* besonders eingesetzt. Konrad Miller
nennt thn einen ,,Vorkimpfer der Kleinkinderschulsache in Schlesien® =
Bissing war in mehreren Denkschriften fir die Errichtung solcher Schulen,
Vorlaufer der heutigen Kindergirten, eingetreten. Wichern hat seine Be-
strebungen unterstiitzt. Die Grinderin des Lehmgrubener Diakonissen-
mutterhauses, Grifin Wally Poninska (1833-1912), hat sie aufgegriffen. Sie

12 Walther SchiiSler, Frankenstein-Wertheim, in: Das Evangelische Schlesien IV (wie
Anm. 10), S. 62—69, hier 62 f.

13 Gerhard Schréder, Marie von Kramsta. Sputren eines Lebens im Sand der Zeit, in: J[SKG
62/1983, S. 113-136; Adalbert Hoffmann, Marie v. Kramsta, in: Schlesische Lebensbilder
(wie Anm. 3), S. 301-305, Abb.

14 Gothaisches Genealogisches Taschenbuch der Freiherrlichen Hauser, 46. Jg. 1895,
Gotha 1896, Stammitafel S, 54—56, hier S. 55.

15 Konrad Miller, Vom Wirken der Inneren Mission in Schlesien, in: Das Ev. Schlesien IV
(wie Anm. 10), S. 745, hier 8. 14
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fing in dem Breslauer Vorort Lehmgruben eine Arbeit unter verwahtlosten
Kindern an, die schlieBlich zur Griindung eines Seminars fir Kleinkinder-
lehrerinnen fithrte. Am 24. August 1873 wurde dieses Seminar eingeweiht,
musste aber mehrfach erweitert werden. 1878 waren bereits fiinfzig ausge-
bildete Kleinkindetlehrerinnen in Schlesien, Posen, Brandenburg, Pom-
mern, Kurland, Holland und Ungarn titig. 1882 bot die Kleinkinderschule
250 bis 300 Kindern Platz. Die Ausbildung umfasste die Facher Kleinkin-
derschule, Sonntagsschule, Jungfrauenverein, Armen-, Gemeinde- und
Krankenpflege. Die Priifung fand vor dem Vorstand unter Leitung des
schlesischen Generalsuperintendenten Erdmann statt. 1877 nannte sich
das Seminar ,,Lehmgtubener Mutterhaus fiir Kleinkinder- und Gemeinde-
pﬂegc“lﬁ. Bissings unermiidlichem Einsatz ist es zu verdanken, dass bis
1883 in Schlesien 127 Kleinkinderschulen und zehn Kleinkinderbewahran-
stalten eingerichtet waren' .

Der ,,Friedenshort* in Miechowitz bei Beuthen ist untrennbar mit dem
Namen von Eva von Tiele-Winckler (1866-1930) verbunden. Sie hat ihn
gegriindet und vierzig Jahre geleitet und gepriigt'®. In einer wohlhabenden,
kinderreichen Familie aufgewachsen, etlebte sie mit 17 Jahren bei der Lek-
tire des Gleichnisses vom Guten Hirten (Joh.10) eine Lebenswende, die
sie veranlasste, ihr weiteres Leben in den Dienst Jesu Christi zu stellen. Sie
lieB sich zur Diakonisse ausbilden, arbeitete einige Jahre als Haus-Obetin
in Bethel, bis sie 1890 nach Oberschlesien zurtickkehrte, um mit Zustim-
mung von Friedrich von Bodelschwingh d. A. in Miechowitz eine eigene
Schwesternschaft aufzubauen.

Eva von Tiele-Winckler, spiter von vielen ,,Mutter Eva“ genannt, hat
sich in vier Richtungen entfaltet: Der Aufbau der Schwesternschaft gestal-
tete sich zunichst schwierig, bis nach einer Erweckung im Jahr 1905 die
jungen Madchen und Frauen zu ihr stromten. SchlieBlich waren es 700.
Unter dem verheiBungsvollen Programm ,,Heimat fiir Heimatlose® griin-
dete sie an die 40 Kinderheimaten nach dem Familienprinzip: Eine
Schwester lebte als ,,Mitterchen® mit Kindern unterschiedlichen Alters
zusammen und gab ihnen ein Zu Hause. Fast unbekannt ist Eva von Tiele-
Wincklers Engagement in der Heidenmission. Ab 1912 war sie zunéchst in
China mit bis zu 10 Schwestern engagiert, spiter auch in anderen Lindern

16 Justus Giinther, Das Lehmgrubener Diakonissenmutterhaus Breslau, in: Das Ev. Schle-
sien IV (wie Anm. 10), S. 69—76, hier 69—71.

17 Miiller (wie Anm. 15), 8. 19.
18 Walther Zils, Der Friedenshort, in: Das Ev. Schlesien IV (wie Anm. 10), S. 81-85.
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und Erdteilen. SchlieBlich ist sie als erfolgreiche Erbauungsschriftstellerin
weit iiber Schlesien hinaus bekannt 2<;«=:\1vesen19

Neben den Diakonissenmutterhdusern gab es in Schlesien zwei Dia-
konenanstalten: 1880 kam es im Rahmen des Reckeschen ,,Samariter-
Ordensstiftes zur Grindung der Diakonenanstalt Kraschnitz. Durch
Abspaltung ging daraus 1898 die Diakonenbriiderschaft Zoar in Rothen-
burg / OL hervor, die sich heute ,,Briider- und Schwesternschaft Martins-
hof e. V.“ nennt.”’

Als weitere Schwerpunkte der Inneren Mission in Schlesien sollen hier
wenigstens stichwortattig genannt werden: Frauen- und Jungfrauenvereine:
1889 133 Vereine; evangelische Meister- und Gesellenvereine: 1889 140
Vereine, weiterhin Enthaltsamkeitsvereine, Herbergen zur Heimat fiir
durchreisende Handwerksburschen seit 1862, Fiirsorge fiir Gefangene und
Strafentlassene, Betreuung gefallener Madchen.

Wichern selbst hat an Schlesien besonderes Interesse genommen. Ab
1848 hat er mehrere Reisen nach Schlesien, vor allem nach Oberschlesi-
en’!, unternommen, um sich iiber die soziale Lage ein Bild zu machen und
HilfsmaBnahmen cinzuleiten™. Auf seine Veranlassung kam es zur Griin-
dung von ,,Stadtmissionen®, die Breslauer Stadtmission wurde im Jahr
1860 gegriindet. Sie war in Schlesien die erste ihrer Art und entwickelte
sich zu einem ,,der blithendsten und groften Werke der schlesischen Inne-
ren Mission‘”.

Um die vielen Aktivititen, die im Lauf der diakonischen Bewegung des
19. Jahrhunderts entstanden waren, zu koordinieren, hatte man schon
lange daran gedacht, auch in Schlesien einen Provinzialverein fiir Innere
Mission ins Leben zu rufen. Am 29. Mai 1863 hat dann in Breslau die
Griindung stattgefunden. Schrift- und Geschiftsfithrer wurde Pastor Ro-

19 Weitere Lit. bei D. Meyer (wie Anm. 4), S. 648 Anm. 118f. — AuBerdem: Ulrich Hutter-
Wolandt, Das Diakonissenmutterhaus ,,Friedenshort in Miechowitz/OS, in: Ders., Tradi-
tion und Glaube. Zur Geschichte evangelischen Lebens in Schlesien, Dortmund 1995, S.
250-252; Hans Thieme, Eva von Tiele-Winckler, Schlesische Lebensbilder VI, Sigmaringen
1990, S. 174-184, Abb.

20 P. Franz, Wir haben tiber 100 Jahre Geschichte, in: Internet-Prisentation ,,Briider- und
Schwesternschaft Martinshof e. V.* fiir Kraschnitz und Rothenburg OL zusammen.

21 Gustav Rauterberg, Johann Hinrich Wichern und Oberschlesien, Liichow 1949; Briefe |.
H. Wicherns ...tiber die Lage der Menschen in Oberschlesien sowie: Bericht Uber eine
Hilfsaktion des Rauhen Hauses in Oberschlesien, 1856, in: Quellenbuch zur Geschichte der
evangelische Kirche Schlesiens, hg, von G. A, Benrath u.a. Miinchen 1992, S. 338-344.

22 Gustav Rauterberg, Wicherns Bemiihungen um die soziale Frage in Schlesien, in: [SKG
32/1953, S. 55-69; Ders., Wichern und der schlesische Adel, in: JSKG 33/1954, S. 91-102.

23 Gustav Rauterberg, Die Breslauer Stadtmission ein echtes Kind Wichernschen Geistes,
in: JSKG 40/1961, 8. 204-215, hier S. 204.
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bert Schian (1828-1876),7* seit 1858 Pfarrer in Liegnitz. Schian hat die
Ideen der Inneren Mission in Schlesien sehr geférdert — und zwar durch
seine anschaulichen Predigten und Vortrige wie durch das von ihm ge-
griindete ,,Kirchliche Wochenblatt®, das bei der Griindung des Provinzial-
vereins zum Vereinsorgan bestimmt wurde”. Von Robert Schian stammt
auch die erste zusammenfassende Darstellung der diakonischen Bewegung
in der Kirchenprovinz: ,,Die Innere Mission in Schlesien, thre Aufgaben
und ihre Arbeit®, Liegnitz 1864. Sie erlebte bis 1869 fiinf Auflagen.

IV. Der Johanniterorden

Einen eigenen Schwerpunkt setzte der Johanniterorden. Er war, 42 Jahre
nach seiner Aufhebung, durch Kénig Friedrich Wilhelm IV. (1795-1861)
mit Kabinettsordre vom 15. Oktober 1852 in Preullen restituiert worden
mit dem Doppelauftrag: Kampf gegen den Unglauben und Hilfe fiir die
Schwachen, das hei3t: Hilfe fiir die Kranken. Das Gel6bnis, das der Jo-
hanniter beim Rechtsritterschlag zu sprechen hatte, hiel denn auch, ,dass
er gegen die Feinde der Kirche Christi und gegen die Verstorer gottlicher
und menschlicher Ordnungen iiberall einen guten und ritterlichen Kampf
kimpfen, sowie nach besten Kriften die christliche Krankenpflege des
Ordens begiinstigen, férdern und verbreiten wolle™,

Der Aufruf des Konigs an den Adel, in den Orden einzutreten, hatte
ein starkes Echo. In Schlesien gehorten im Jahr 1859 bereits 150 Hetren
der Provinzialgenossenschaft an’’; 1914, am Vorabend des Ersten Welt-
krieges, waren es 4207,

In Umsetzung des Ordensauftrages sind von den Johannitern in Schle-
sien ab 1853 acht Kranken- und Siechenhiuser eingerichtet und unterhal-
ten worden —und zwar in Erdmannsdotf (50 Betten), Reichenbach/Eule
(60), Falkenberg/Obetschlesien (43), Neusalz/Oder (40), Pless (52), Saarau
Kreis Schweidnitz (36), Glatz (Siechenhaus), Trebnitz (Kranken- und Sie-

24 Martin Schian, Robert Schian, in: Schlesische Lebensbilder (wie Anm. 5), S. 296-300.

25 Bericht tiber die Griindung des Provinzialvereins fiir Innere Mission am 29. 5. 1863, in:
Quellenbuch (wie Anm, 21), S. 345-351.

26 Ordensregel des Johanniterordens, Neudruck Berlin 1940, S. 5.

27 Christian-Erdmann Schott, Wiederherstellung und Wirken des Johanniterordens in
Schlesien 1852 bis 1918, in: JSKG 78/1999, S. 129152, hier S. 137.

28 Ebd,, S. 149.
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chenhaus 60) — insgesamt 356 Betten.” Dariiber hinaus haben Johanniter
in einer Reihe von Einrichtungen der Inneren Mission mitgearbeitet, zum
Beispiel im Provinzialverein der Inneren Mission, hier auch als Vorsitzen-
de; im Vorstand der Breslauer Stadtmission, in der ,,Oberlausitzer Konfe-
renz fur Innere Mission®, im Kuratorium des Diakonissenmutterhauses
Bethesda in Griinberg . Im Vorstand des Mutterhauses Frankenstein ha-
ben drei Angehdérige der Familie von Seydlitz hintereinander insgesamt fast
fiinfzig Jahte den Vorsitz innegehabt™.

Auch in den Provinzialsynoden waren sie vertreten, hier eigentlich
schon iiberreprisentiert, wenn zum Beispiel auf der ersten, noch aulleror-
dentlichen Provinzialsynode im November 1869 von 28 aus den Kreis-
und Bezirkssynoden entsandten Laienvertretern 13 dem Johanniterorden
angehértenSl.

Darum fillt auch auf, dass das diakonische Engagement der Johanniter
in den Darstellungen zur Geschichte der Inneren Mission in Schlesien
keine Erwihnung findet — weder in der groB3en Kirchenkunde von Martin
Schian von 1903, noch in der ,,Schlesischen Kirchengeschichte® (4. Aufl.
1962) von Hellmut Eberlein, noch bei Konrad Miiller oder Dietrich Meyer.
Ich denke, dass hier ein sich immer weiter vererbendes Defizit vorliegt, das
allerdings nicht ohne Grund aufgekommen ist. Der Johanniterorden ist
nidmlich nicht als kirchlicher, sondern als staatlicher beziehungsweise
staatstragender Orden restituiert worden, auch wenn er sich als geistlicher
Orden versteht und seinem Selbstverstindnis nach zur Evangelischen
Kirche gehért. Die Folge seiner bis heute bewahrten Eigenstindigkeit ist,
dass Kirche und Innere Mission/Diakonie ihn in der Regel auch nicht
unter die kirchlichen Werke gerechnet haben; er darum in der Kirchenge-
schichtsschreibung, zum Beispiel der Landeskirchen, auch kaum vor-
kommt. Erst 1925 ist der Johanniterorden mit seinen deutschen Genos-
senschaften Mitglied im Zentralausschuss fir die Innere Mission gewot-
den. Seit seiner Wiedereréffnung durch Friedrich Wilhelm IV. wusste er
sich von den Finsichten und Absichten Wicherns gepriigt. Seit 1925, aber
eben auch erst seit 1925 ist er auch formal-rechtlich ein Bestandteil der

29 Abbildungen von diesen Hausern — auller Glatz — in: Christian-Erdmann Schott (Hg.),
Festschrift zum 150jdhrigen Jubilium der Schlesischen Genossenschaft des Johanniteror-
dens, Warzburg 2003, S. 120-123.

30 Schott (wie Anm. 27), S. 140-142.
31 Ebd,, S. 142-145.
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Inneren Mission/Diakonie, ohne durch diesen Beitritt auf seine Selbst-
stindigkeit verzichtet zu haben.*

V. Auf dem Weg zu einer neuen Kirche

Die Umformung, die die evangelische Kirche durch die Innere Mission im
19. Jahthundert erfahren hat, lisst sich in finf Punkten kurz zusammenfas-
sef:
I. Die diakonische Bewegung des 19. Jahrhunderts hat der Arbeit der
evangelischen Kirche eine neue Dimension, eben die diakonische Dimen-
sion bleibend erschlossen und zusitzlich eréffnet. Sie hat die evangelische
Kirche schon lange vor der Wittenberger Rede Wicherns von 1848 verin-
dert. Diese Rede war — von Schlesien her gesehen — ein Meilenstein in
dieser Bewegung, aber nicht ihre Initialztindung,

IT. Umgekehrt hat sich die diakonische Bewegung ganz bewusst nicht
als bloBe Sozialarbeit oder als Not- und Hilfsdienst fiir die verarmte Be-
volkerung verstanden. Es fillt auf, dass die sozialen Aktivititen bei allen
groBen Gestalten der diakonischen Bewegung in Schlesien stets nur einen
Ausschnitt aus der wesentlich umfassender gemeinten und angestrebten
Gesamthilfeleistung darstellen. Friederike Grifin Reden und Graf Recke-
Volmerstein waren zum Beispiel neben ihrem sozial-diakonischen Enga-
gement an der Verbreitung der Bibel interessiert. Baron Kottwitz hat sich,
besonders dann in Betlin, massiv fiir den theologischen Nachwuchs, fiir
Fakultits- und Kirchenfragen engagiert. Eva von Tiele-Winckler hat Innere
Mission und AuBere Mission nicht auseinander reilen wollen und ihre
Schwestern in beiden Bereichen eingesetzt. Und der Johanniterorden hat
sich neben der Hilfe fiir die Kranken den Kampf gegen den Unglauben auf
die Fahnen geschrieben. Diese Einbettung des sozial-diakonischen Enga-
gements in eine umfassende geistlich-kirchliche Verantwortung fiir den
geistlich-leiblich bedurftigen Menschen ist eine der groBen Besonderheiten
der Inneren Mission des 19. Jahrhunderts, auch in Schlesien.

I11. Die diakonische Bewegung hat das Ende der Untertanenkirche, wie
sie das Alfgemeine Landrecht fiir die Preussischen Staaten festgeschrieben hatte,
cingeleitet. Dieser gegenliufige Prozess beginnt fast zeitgleich. Am 1. Juni
1794 erhielt das Allgemeine Landrecht Gesetzeskraft, im Jahr 1791 begin-
nen die sozial-diakonischen Aktivititen des Barons Kottwitz. Damit be-
ginnt der unaufhaltsame Prozess weg von der Untertanenkirche hin zur

32 Christian-Erdmann Schott, Wandlungen einer Bezichung — Der Johanniterorden und die
Evangelische Kirche, in: FS Achthundert Jahre Johanniter in Hessen — in Vorbereitung,
erscheint 2009,
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Beteiligungskitche. Kirchenmitglieder warten nicht auf Anweisungen von
Superintendenten oder Konsistorien, die sie dann pflichtschuldig und ge-
horsam umsetzen, nein, sie greifen selbst zu, versuchen etwas gegen die
Not ihrer Mitmenschen zu tun, iibernehmen Verantwortung und zeigen
damit innerhalb des weiterhin bestehenden und auch nicht kritisierten
staatskirchlichen Systems ihre beginnende Miindigkeit als evangelische
Christen und als Biirger. Das theologische Stichwort, unter dem dieser
Prozess einer schleichenden Umwandlung der friderizianischen Unterta-
nenkirche verliuft und unangreifbar bleibt, heiBt: Nachstenliebe.

IV. Die diakonische Bewegung verliuft in Parallele zum Erstarken der
Verantwortung fiir die dulere Mission und fiir die Diaspora. In Schlesien
gab es 1889 133 Missionsvereine, im Jahr 1900 114 Zweigvereine des Gus-
tav-Adolf-Vereins und 21 Gustav Adolf-Frauenvereine™. Das heift: Ne-
ben dem Aufbruch in die Beteiligungskirche kommt es zum Aufbruch in
die Verantwortung fiir den Weltprotestantismus und in die grenziiber-
schreitende Okumene. Der biblische Leitbegriff, der diese Offnung mog-
lich macht und theologisch untermauert, heit hier: Reich Gottes.

V. Die Frage darf gestellt werden: Wann sind die Anfinge der diakoni-
schen Bewegung in Schlesien an ihr Ende gekommen? Gibt es ein Ende
der Anfinge, ein Ende des Aufbruchs? Einen Termin fiir das Ende des
diakonischen Aufbruchs in Schlesien konnte ich nicht finden, auch kein
greifbar herausgehobenes Ereignis; wohl aber einen Vorgang. Der Auf-
bruch scheint in dem Augenblick zum Stehen gekommen zu sein, wo das
soziale Feld aufgeteilt war. Das heiBt in dem Moment, etwa ab dem letzten
Drittel des 19. Jahrthunderts, wo einzelne Gruppen der Bevolkerung ihre
soziale Betreuung, zumindest teilweise, selbst in die Hand nahmen — etwa
die Arbeiterschaft mit der aufkommenden Arbeiterwohlfahrt oder die
kleinen Handwerker und Bauern in der Raiffeisenbewegung. Die evangeli-
sche Kirche blieb unbestritten groBter Anbieter von sozialer Hilfe, aber sie
hatte auch Konkurrenz. Die Konkurrenz selbst markiert noch nicht das
Ende des Aufbruchs, wohl aber die Tatsache, dass sich die Diakonie in
ihrem Bereich als hoch anerkannter und geachteter Teil des kirchlich-
politischen Establishments einrichtet.

Besonders deutlich kann man das an den Diakonissenhdusern sehen.
Breslau-Bethanien zum Beispiel” war sehr schnell in das kirchlich-
staatlich-militirische Gesamtsystem in Preuflen eingegliedert, hohen Gon-

33 Dietrich Meyer (wiec Anm. 4), S. 296 und 297,

34 Hans Hochbaum, Die Ev.-Luth. Diakonissenanstalt zu Breslau 1850-1927, Disseldorf
1927.
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nern zugeordnet, gesellschaftlich etabliert. Das gilt von der Inneren Missi-
on insgesamt. Das bedeutet nicht, dass es nun keine neuen Ideen und Im-
pulse mehr gegeben hitte. Im Gegenteil, das alles hat es in sehr erfreuli-
chem MaBe weiterhin gegeben. Aber das waren nicht mehr Pionierleistun-
gen und Initialziindungen, wie sie fiir die Anfinge charakteristisch sind,
sondern Fortschreibungen und Weiterentwicklungen auf der Grundlage
einer anerkannten und gesicherten Existenz.

Christian-Erdmann Schott: Na drodze do nowego Kosciota. Misja
Wewnetrzna na Slasku od jej poczatkow az do 1900 r.

7 perspektywy Slaska sltynna wittenberska mowa Johanna Hinricha
Wicherna z 22 wrzeénia 1848 r. nie byla zapalnikiem inicjujacym, lecz
jedynie waznym etapem na drodze Misji Wewnetrznej. Bowiem na Slasku
juz od lat 70-tych XVIII wieku czyniono starania, aby poprawic¢ los
ludnoéci cierpiacej biede. Wraz z ruchem nowego narodzenia ruch ten
zyskuje na znaczeniu. Dochodzi do powstania doméw pomocy, doméw
diakonijnych, stowarzyszef, za$ od 1852 r. réwniez do ponownego
powotlania do zycia zakonu joannitéw. Wszystko to wskazuje na to, iz
Misja Wewnetrzna na Slasku speiniala obie wytyczne: konkretng
dzialalno§¢  charytatywna, lecz takie ostrozne przeksztalcanie
staropruskiego kosciota ,,poddanych” w nowoczesny kosciét ,,0sobistego
zaangazowania”.






Johannes Evangelista GoB3ner (1773—1858)

Ein Beitrag zum Wichernjahr 2008 und zur Kirchen-
und Missiongeschichte Schlesiens

von Klaus Roeber

Einleitende Gedanken

Der Geburtstag von Johann Hinrich Wichern vor 200 Jahren gibt Anlass,
den Vater der Inneren Mission mit einem Wichernjahr zu ehren. Der Ver-
ein fiir Schlesische Kirchengeschichte hat es erkannt, dass es hinreichend
Anlass gibt, in diesem Jahr auch von einem ,,Gossner-Jahr*! zu sprechen.
Schlesische Freunde begleiteten seinen Lebensweg und erméglichten seine
Lebensleistung.

Johannes Evangelista Gofiner wurde 1773 — vor 235 Jahren geboren
und starb vor 150 Jahren — im Jahr 1858. Wenn im Gedenkjahr fiir Johann
Hinrich Wichern das Leben und Wirken von Johannes E. GoBner gewiir-
digt wird, so erkennen wir in ihm den Vater des Gedankens einer ganzheit-
lichen Mission, die — andets als bei Wichern — nicht nach Innerer Mission
und AuBerer Mission unterschieden wetrden kann. Gegeniiber Wichern hat
GoBner die Auffassung vertreten, dass evangelische Mission das ganze
Evangelium auf den ganzen Menschen und fiir die ganze Menschheit aus-
getichtet ist. Die Botschaft gilt allen Menschen innerhalb und aullerhalb
der Landesgrenzen, dient der ginzlichen Heilung an Leib und Seele.? Wi-
chern konnte ihm grundsitzlich zustimmen und hat auch in seinen jiinge-
ren Jahren die Seelsorge an Auslindern und Auswanderern unterstiitzt,
legte aber spiter seinen Schwerpunkt auf Innere Mission innerhalb der
Landesgrenzen. Er traf die Unterscheidung nach AuBerer und Innerer
Mission. Wichern bewunderte zwar GoBner fiir sein umfassendes Denken,
aber er folgte ihm nicht in dieser Gesamtschau und setzte den Schwer-
punkt, der ihn als Vater der Inneren Mission bestimmbar macht.

1 Die Schreibweise ,,GoB3ner* wird verwendet, wenn es um die Person geht, die Schreib-
weise ,,Gossner bei den Wortverbindungen mit seinem Namen.

2 Vgl. die Predigt GoBiners 1833, die den programmatischen Gedanke enthilt, oftmals zitiert
und hier erinnert und weiter unten zitiert wird aus: Dalton, Hermann: Johannes Gofiner.
Ein Lebensbild aus der Kirche des 19.Jahrhunderts. Berlin 1898, S. 440; sowie bei Lokies,
Hans: Johannes GoBner. Ein Bekenner und Diener Jesu Christi. Giessen 1956, S. 71.
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Eine historische Begegnung 1841: Johannes Evangelista Gol3-
net und Johann Hinrich Wichern

GofBner war 672 Jahre und Wichern 33" Jahre alt, als sie sich im Juli 1841
erstmals in Berlin begegneten. Bei ihtem Gesprich um das Verstindnis
von Mission war Gegensitzliches und Gemeinsames zur Sprache gekom-
men. Wichetn hat vom Abschluss der denkwiirdigen Begegnung berichtet:
»Et [GoBnet] suchte mich noch allein zu nehmen, umarmte mich und
bedeckte mich mit Kissen; Ich [Wichern] méchte ihm [GoBner| nicht
zirnen, wenn er sich anfinglich misstrauisch geduBert, und bat mich ihn
wieder zu besuchen. 3

Wihrend des Gesprichs in GoBners Gartenhaus war ein sachlicher Un-
terschied zwischen GoBner und Wichern deutlich geworden. Wichern differen-
zierte die Missionsarbeit nach Ausland und Inland. Er bezeichnete den Schwer-
punkt seiner Aufgabenstellung im Jahr 1842 als ,,Innere Mission“* GoBner sah
darin eine Begrenzung des Evangeliums. Danach ist die Kirche gerufen, aus dem
ihr gegebenen Auftrag zur Mission in aller Welt nun auch eine durchgehend
missionarische Gestalt anzunehmen. Wo immer die Kirche sich aus dem Geist
Christi formen ldsst und von dessen Wort geleitet ist, wird sie den Ruf in die eine
Mission Gottes zu allen Menschen in der ganzen Welt vernehmen. Originalton
GoBner: ,,Horen wir auf Missionare zu sein, so héren wit auch auf Christen zu
sein.*> Die Mission an der Kirche war GoBner ebenso wichtig, wie die Mission
die der Kirche dutch den Missionsbefehl aufgetragen ist. Wo die Christenheit
dies nicht héren kann oder verschlift oder gar verhindert, kann das nur ein
Hinweis auf die Notwendigkeit der Erweckung ihrer Diener sein.

Einblicke in GoBners Lebenswerk und Lebensleistung

Die Erweckungsbewegung, zu der Gofiner schon als katholischer Priester
fand, erklirt GoBner als eine Bewegung von innen nach auflen.’ Der ganze

3 Wichern, D.].: Brief an Frau Amanda, 21.7.1841, in: Briefe und Tagebuchblitter D. Jo-
hann Heinrich Wicherns (1826-1848) Hamburg 1901; zit. bei Ulrich Schéntube in einem
Vortrag aus Anlass eines Seminars in Ranchi / Indien im Frithjahr 2007, inzwischen publiziert in
Schéntube, Uldch (Hg): Zwischen Wort und Tat, Beitrdge zum 150.Todestag von Johannes
Evangelista GoBner. Etlangen 2009. In der Publikation finden sich Beitriige zur Biographie,
Reflexionen der Gossner Evangelical Lutheran Church in Chotanagpur and Assam (Indien) und
Reflexionen aus Deutschland anlisslich der Gedenkfeiern 2008 im Todesjahr von J.E.GofBner.

4 Im gleichen Jahr 1842 ecrhielt GoBner die behordliche Genehmigung fir den von ihm
gegriindeten ,,Evangelischen Verein zur Ausbreitung des Christentums unter den Eingebo-
renen der Heidenldnder®. Das Statut enthilt Aspekte ganzheitlicher Mission.

5 Schontube, U., a. a. O., Geleitwort.

6 Vagl. Lokies, Hans: Johannes Gof3ner. Ein Bekenner und Diener Jesu Christi, Gieflen/Basel 1956.
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Mensch mit Geist und Seele, Herz und Hand kommt in Bewegung’. Missi-
on kann — von ihrem Ansatz her und in der Durchfithrung — nur ganzheit-
lich verstanden und gelebt werden. In der Ausgestaltung dieser Herzensan-
gelegenheit zu einer ganzheitlichen Mission besteht GoBners Lebensleis-
tung Arbeitsfeldern und in seinen Titigkeiten. Er war zeitweise Mitglied im
Komitee der Betliner Mission, Inspektor der Missionsschule Jinickes, Her-
ausgeber der Missionszeitschrift ,,Die Biene auf dem Missionsfelde®® und
fiihrte eine weltweite Korrespondenz. Zahlreich sind seine Publikationen.?
Er bildete Handwerker zu Missionaren aus und ordnete sie ab zum Dienst
in anderen Lindern. Gleichzeitig organisierte er Kinderbewahranstalten
und Sonntagsschulen, Krankenpflege- und Besuchsdienste und Suppenkii-
chen und hat das erste Evangelische Krankenhaus Berlins gegriindet.!
Dort erfuhren zahlreiche Schwestern ihre Berufung und erhielten GofBiners
Entsendung zum Dienst ins Ausland. Im Elisabeth-Krankenhaus bekamen
GobBners Missionare eine medizinische Grundausbildung wihrend ihrer
Predigerausbildung im Gartenhaus auf dem Gelinde des Krankenhauses.
Die von GoBner durchgefithrten Ausbildungen wiesen auf ein in sich ge-
schlossenes missionarisches Programm, das eine begriffliche Trennung
von Innerer Mission und AuBerer Mission nicht zulieB. GoB3ner praktizier-
te ungeteilt und plidierte unablissig fiir die unteilbare Mission Christi unter
allen Menschen (Mt.28, 16ff). Der Leitgedanke dieser ganzheitlichen Mis-
sion ist mit dem ,,Heilandsruf* gegeben. Kommt her zu mir, ale, die ihr
miihselig und beladen seid ... (Mt.11, 28f). Das sind GoBners Leitlinien
zum Verstehen der ganzheitlichen Mission.

Ein Manifest GoBners aus dem Jahr 1833

GoBners Missionsverstindnis findet sich komprimiert in der Predigt bei
der Erstaussendung von Missionaren der Berliner Mission im Jahr 1833.
Die entscheidenden Sitze lesen sich wie ein Manifest: ,,Ich behaupte, Evan-
gelische Missionen oder die Predigt des Evangeliums unter allen Vélkern
und zu allen Zeiten, und also die Sendung evangelischer Prediger zu allen
Volkern und zu allen Zeiten ist zur Fortpflanzung und Ausbreitung des

7 Vgl. GoBner, Johannes: Das Herz des Menschen (sog. ,Herzbiichlein®). 1812.vgl. Holsten,
Walter: Johannes Evangelista GoBner. Glaube und Gemeinde. Géttingen 1949, S. 7ff,

8 ,,Die Biene auf dem Missionsfelde* erscheint seit 1834 ununterbrochen, heute Gossner-
Informaton (Zeitschrift der Gossner Mission).

9vgl. Lokies , H, a.a.0., Er wiirdigt GoBner als Prediger des Evangeliums, Seelsorger
Schriftsteller, Griindet.

10 Elisabeth-Krankenhaus Betlin, gegriindet 1837, seit 1867 Elisabeth-Diakonissen - und
Krankenhaus, heute: Evangelische Elisabeth-Klinik.
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Christentums, zur Beseligung der Vélker, unserer Mitmenschen und miter-
l6sten Brider, das unerlaBlichste, in der Natur des Christentums gegriinde-
te und zugleich das allergesegnetste und erfreulichste Geschift, die heiligs-
te und wichtigste Aufgabe, die jeder wahre Christ zu der seinigen, die die
ganze evangelische Kirche zu der ihrigen machen sollte.*!!

Seitdem gilt GoBner als der Vater der Integration von Kirche und Mis-
sion. GoBner ist ein Mahner und Begtiinder einer missionarischen Kirche
in Gottes Mission.!2

Bemerkenswert im Zusammenhang unserer Tagung: Im gleichen Jahr
1833 gab sich auch Wichern als Mahner fiir die soziale Verantwortung der
Kirche 6ffentlich zu erkennen. Vor den wohlhabenden Biirgern Hamburgs
hielt er eine flammende Rede, in der er die Not in den Elendsquartieren
der Hansestadt brandmarkte. Die Rede zeigte Wirkung, indem man ihm
zwar nicht eine Verinderung der Umstinde zusagte, die zur Verarmung
gefiihrt hatten, aber immerhin erhielt er Unterstiitzung fiir sein Anliegen
und dafir wurde ihm in Hamburg das Rauhe Haus zur Verfligung ge-
stellt.’® So wurde Johann H. Wichern ein Vater der Inneren Mission und
Johannes E. Gofiner im gleichen Jahr ein Vater der ganzheitlichen Mission.

Beobachtungen zum Entstehen der ganz eigenen Art GoBners

Ein Jahr zuvor, 1832, deutet sich dieser neuartige Gedanke an in der Feh-
de, die der schlesische Pastor Feldner mit seiner Kirchenbehorde hatte:
L»INur wenn der Missionssache die Stelle in der Kirche, die ihr gehért, ein-
gerdumt wiirde und die Verpflichtung dazu als etwas wesentlich mit dem
Christentum verbundenes — denn es ist ja ausdriicklich Befehl Christi —
dargestellt wird, dann wiirden manche Klagen behoben werden.* 14

Wir begleiten GoBner auf diesem Weg zu den Wurzeln seines Glaubens
und der entstehenden Gemeinde, durch Briiche hindurch sein erklirtes
Ziel anstrebend. Der Anteil, den Schlesier dabei hatten, soll dabei aus dem
hier gegebenen Anlass besonders gewtirdigt werden.

11 Dalton, H. Johannes GoBner. Ein Lebensbild aus der Kirche des 19.Jahrhunderts. Berlin
1898, 3.Auflage, S. 440

12 Der neuartige Gedanke findet in den 50er Jahren des 20.Jahrhunderts durch Georg
Vicedom seine Ausformung in der ,,Theologie der Missio Dei“ (Det dreieinige Gott ist die
Quelle der Mission) auf der 5.Weltmissionskonferenz in Willingen 1952.

13 Fischer, K:* Der Johanniter*, Zeitschrift der Johanniter, Nr,3/2008, S.26
14 Hultsch, G. (Hg): Das Evangelische Schlesien. Auflere Mission. Ulm 1962. 8.36f.



JOHANNES EVANGELISTA GOSSNER 147

Beobachtungen am Lebensweg Gofiners

1. GoBners Lebensweg fithrt 1773 vom Geburtsort Hausen bei Waldstit-
ten in Schwibisch-Bayern iiber Dotfschule und Gymnasium zu den Uni-
versititen in Dillingen und Ingolstadt. Er erhilt 1796 die Priesterweihe und
wird in Pfaffenhausen, Stoffenried und Neuburg eingesetzt. Die auf Ein-
haltung der dul3erlichen Formen dringende Kirche beunruhigt sein Gewis-
sen. Er bearbeitet die aufkommenden Gedanken in einem geistlichen Ta-
gebuch. Er lisst sich leiten von der Erweckungsbewegung um Sailer, Boos,
Feneberg und Langermayr .15

2. Mit seinen Freunden etkennt Golner die Erscheinungswelt der Kon-
fessionen als duBetliche Formen des Christusglaubens und lernt, sie auf
ihren inneren Gehalt zu befragen. Seit 1794 notiert er die Namen Claudius,
Jung-Stilling, Tersteegen, Lavater. Er publiziert 6kumenische Texte von
Tauler, Thomas von Kempis und erstmals im romisch-katholischen Be-
reich Ubersetzungen biblischer Texte des Graf von Zinzendorf.

3. GoBners Studien fithren ithn 1798 zur Erkenntnis des Christus in uns,
der ein Christus fir uns ist. Seitdem fiihlt er sich innerlich als ein evangeli-
scher Prediger — doch duBerlich erscheint er weiter im katholischen Pries-
tergewand. Im ,Herzbiichlein“!6 beschreibt er die Zerrissenheit des
menschlichen Herzens und das Verlangen nach Heilung, Heil und sein
Vetlangen nach heilvoller Gottseligkeit.

4. GoBner wird wegen seiner Ansichten 1802 in Augsburg mit Priester-
gefangnis gemaBregelt, jedoch durch Regierungserlass schon 1803 rehabili-
tiert und bekommt die begehrte Pfarrstelle Dirlewang.

5. GoBner richtet seinen pfarramtlichen Dienst als Priester, Prediger
und Seelsorger aus und nimmt sich der Verwundeten, der Witwen und
Waisen der napoleonischen Feldziige an. Seine Seelsorgehelferin Maria Ida
Bauberger und die Kéchin Nanny unterstitzen ihn, sodass er sich der
theologischen Atbeit widmen kann. Er verdffentlicht Kommentare zu
biblischen Buchern. Dabei sto3t er auf das Gedankengut der evangelischen
Erweckungsbewegung und trifft erstmals auf evangelische Glaubensge-
fahrten.

6. Das von Napoleon neu geordnete Europa er6ffnet neue Méglichkei-
ten fiir ein Netzwerk der europiischen Erweckungsbewegung, die iiber-
konfessionelle evangelische Christentumsgesellschaft in Basel. Eine ihrer

15 Vgl. Friemel, F. G.: Johann Michael Sailer und das Problem der Konfession. Erfurter
Theologische Studien Bd 29. Leipzig 1972

16 GoBner, J.: Das Herz des Menschen. Traktat.1812. Weltweit verbreitet, zur Zeit in
deutsch 51.Auflage.
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wichtigen Aufgaben ist die Bibelverbreitung und die Anregung zur Sozial-
arbeit. GoBner wird 1811 in Vertretung fiir Friedrich Spittler kurzzeitig
Sektetir der Gesellschaft.

7. Als Benefiziat ibernimmt GoBner Dienste an der Frauenkirche in
Minchen.!” Die Kirche fillt sich bei seinen Predigten. Unter seiner Lei-
tung kommen Bibelstunden und Christenlehre, Sozialarbeit und Besuchs-
dienste zur Blite. Zu seinen zahlreichen Besuchern und Gisten gehort
auch der schlesische Hofrath Heynitz aus Koénigshain.

8. Nach dem Sieg liber Napoleon tritt 1815 der Wiener Kongress zu-
sammen, um die Hinterlassenschaft der napoleonischen Herrschaft in
Europa neu zu ordnen. Gegen die weitergehende Sikularisierung und
Liberalisierung und fiir die Gewihrleistung der tiberkommenen kirchlichen
Ordnung treffen Osterreich, PreuBen und Russland miteinander Abspra-
chen in einer "Heiligen Allianz". GoBners Vertreibung aus Bayern ist be-
schlossene Sache. Er muss Munchen 1819 vetlassen und witd nach Dus-
seldorf, nunmehr zu Preulen gehorig, als Gymnasialprofessor versetzt.

9. Zar Alexander strebt eine geistliche Erneuerung fiir die Kirche in
Russland an. Er lidt Gol3ner zur Mitarbeit an dieser Zielstellung ein. Er ist
auf GoBner durch die Arbeit in der Christentumsgesellschaft aufmerksam
geworden, die sich bis ins Zarenreich erstreckte. So kommt GoBner 1820
nach St. Petersburg an die Malteserkirche. GoBner betreut eine Gemeinde
aus Mitarbeitern im diplomatischen Dienst. Mitglieder der Ortsgemeinde
kommen zahlreich hinzu. Er feiert die Messe in deutscher Sprache und die
Eucharistie in beiderlei Gestalt. Fiir seine Bibelstunden bendétigt er bald
cinen Ballsaal. Br macht Krankenbesuche und ist Seelsorger fir Auslinder
aus vielen Teilen Europas Er befordert die Griindung von Kindergirten in
Helsinki und entwickelt eine Vision ékumenischer Gemeindeerneuerung
fiir Sibirien. GoBner erlebt diese Zeit, begleitet von Ida und Nanny, als
sein “Goldenes Zeitalter”.

10. Der Zeitgeist treibt nicht zu Reformen in erwachender Okumenizi-
tit, wie von Gobner erhofft, sondern will Restauration und Konfessiona-
lismus. Treibende Kraft dabei ist die russische Orthodoxie, der treibende
Keil dieser ,unheiligen* Allianz ist Furst Metternich. Er veranlasst die
Vertreibung GoBners aus St. Petersburg am 12. Mai 1824. In einem Brief
an die schlesische Grifin Karoline von Riedesel schreibt Golner zwei
Jahre spiter zu ihrem Geburtstag gratulierend, dem Datum seiner Auswei-
sung: ,,Das ist ja mein Todestag, da man mich aus Petersburg hinaus

17 In Munchen residiert Maximilian, K6nig von Bayern, eingesetzt von Napoleon. In sciner
Familie finden wir seine Tochter Elisabeth, spiter Gemahlin von Friedrich Wilhelm IV.
und Namensgeberin fiir das 1837 gegriindete Elisabeth Krankenhaus in Berlin.
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warf.!® Fur die verwaiste Gemeinde verfasst Gofiner das Andachtsbuch
,»Schatzkdstchen®.! Es hat weltweite Verbreitung gefunden.

11. Fir zwei Jahre 1824-1826 lebt GoBner in dem Bewusstsein, eigent-
lich ein Verttiebener zu sein. Er wird nach dem Abschied aus St. Peters-
burg von der Staatspolizei iberwacht. Goliner informiert seine Freunde
am Hof des preuBischen Konigs in Berlin iiber die Vorkommnisse und
reist weiter nach Altona. Hier nimmt ithn der Handelsherr van der Smissen,
ein Mennonit, in sein Privathaus nahe der Elbe in Teufelsbriick gegeniiber
von Finkenwerder auf.

12. In Hamburg hatte die Bridergemeine einen Standort, in dem sich
die Kreise der Erweckungsbewegung trafen. Es kommt zu einer nachhalti-
gen Begegnung mit Amalie von Sieveking. Gofiner segnet sie im Blick auf
ihre Berufung als Griinderin einer diakonischen Stiftung.?0 Weil GoBner
kein 6ffentliches Amt mehr bekleiden datf, widmet er sich intensiven Ge-
sprichen und einer umfangreichen Korrespondenz sowie schriftstelleri-
schen Aufgaben.

An den Quellen der ganzheitlichen Mission in Schlesien

Um seinem Verleger niher zu sein, reist Golner zu seinem schlesischen
Freund Graf von der Recke und danach weiter nach Leipzig. Auch dort
begleiten ihn Ida Bauberger und Ko6chin Nanny. Sie bleiben beide in
Leipzig bis zu GoBners etneuten Vertreibung.”? Nun will er der immer
wieder aufgeschobenen Einladung nach Schlesien folgen.

GoBners kunftiger Weg witd von den Herrnhuter Schwestern und Brii-
detn in Schlesien gelenkt. Sie vermitteln ihm die Frommigkeit Zinzendorfs,
die sich an die Lehre Luthers gebunden wei3. In der Briidergemeine findet
er eine dynamische Glaubensbewegung mit innerlicher Herzensfrommig-
keit und nach aullen wirkendem Tatendrang. Biblisch orientierter Gemein-

18 Dalton, H., a. a. O., S. 354
19 GoBner, |.: Schatzkistchen. Enthaltend biblische Betrachtungen mit erbaulichen Liedern

auf alle Tage im Jahre zur Beférderung hauslicher Andacht und Gottseligkeit. Leipzig bei
Karl Tauchnitz. 1825

20 Dalton, H.: a.a.0., 8§ 321f. Amalie Sieveking beabsichtigte die Stiftung einer Barmherzi-
gen Schwesternschaft. GoBner segnete sie dafiir cin und daraus entstand 1832 ein weibli-
cher Verein fiir Armen und Krankenpflege.

21 GoBner war als Einberufer eines Bibelkreises der Staatspolizei auffillig geworden. In
seinem russischen Reisepass war er als katholischer Priester eingetragen. Er wollte dies
nicht linger bestitigen.
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deaufbau und missionarische Gemeindeausbreitung sind miteinander verbun-
den. Hier erlebt GoBner kirchliche Erneuerung durch Gemeindeerneuerung.??

Gofner erhilt eine Einladung des Burggrafen Heinrich Ludwig von Dobna.
Dessen Mutter, Marie Agnes geb. v. Zingendorf, ist die Tochter des Grinders
von Hermbut. Unbedenklich nimmt er am Liebesmahl der Herrnhuter Brii-
dergemeine teil.

Er besucht in den nichsten Wochen Graf Reuf in Janckendorf und begeg-
net Grifin Reden auf Buchwald 2. Deren Schwester, Karoline von Riedesel, leitet
den 1815 gegriindeten Bibelverein. Thre Herzlichkeit stirkt die Verbindung
GolBners zu den Schlesiern. GoBners Korrespondenz mit ihr und ihre
Briefe iiber Gofiner und sein Wirken zeigen, dass Schlesien nicht linger
eine geographische Bezeichnung, sondern eine geistig-geistliche Ottsbe-
stimmung fiir Gofner geworden ist. Nahe Buchwald liegt Schloss Fisch-
bach, wo Pring Wilbelm von Preufien und seine Gemablin Marianne von Homburg
ihre schlesische Sommerresidenz hatten. Sie werden zu Unterstiitzern von
GoBners diakonischen Unternehmungen in Berlin. 2 Unweit von Fisch-
bach haben Familie von Stolberg und Familie von Schonberg ihre Anwesen. Sie
waren wohltitig unter den schlesischen Webern. Sie werden GoBner unter-
stitzen bei seiner Arbeit in den Armenvierteln von Betlin. Goliner reist
danach weitet zu Hofrath Heynits nach Kinigshain. >

Wihrend dieser ersten Reise reift in GoBner das Verlangen ein Mitglied
der Briidergemeine zu werden. Auf dem Hutberg sucht er Gewissheit und
betet. Er iiberlasst nach Herrnhuter Brauch die Entscheidung dem Los,
das ihm ein Wegzeichen fiir seinen kiinftigen Weg sein soll. Das Los gab
ihm keine Zustimmung, aber desto stirker hilt er fortan personliche Vet-
bindung zu den Glaubensgeschwistern auf Schlesiens Giitern.

Durchbruch und Aufbruch GoBners in eine ganzheitliche Mission

Die zweite entscheidende Reise GoBners nach Schlesien beginnt am 8. Juli
1826. Drei Tage zuvor hatte ihn die Polizei wegen der Leitung eines Haus-
bibelkreises verhort und seine Ausweisung aus Leipzig angeordnet. GoB-
ner findet Zuflucht in Janckendorf. Hier reift sein Entschluss zum férmli-

22 Hultsch, a.2.0. S.17f
23 Hultsch, a.a.0., § 19f . Ihre Stiftung ist die Buchwalder Bibelgesellschaft.

24 Der Prinz hatte gegen die Ausweisung yon GofBner aus St. Petersburg interveniert.
Prinzessin Marianne stand dem Kuratorium vor, das 1837 das Elisabeth-Krankenhaus in
Betlin ins Leben rief. Dessen Leitung tibernahm 1842 Elisabeth (von Bayern), Gemahlin
von Friedrich Wilhelm I'V. GoBner begleitet Prinzessin Marianne bei ihrem Sterben 1846.

25 Dieser lernte GoBner schon 1817 in Miinchen kennen, dazu auch die Freunde GoBnets,
Lindl und Boos.
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chen Ubertritt zur Evangelischen Kirche. GoBner zdgert noch, um nicht
ein ,,Ubertreter genannt zu werden. Seine innere Konversion hatte Gof3-
ner 1798 vollzogen; nun raten seine schlesischen Freunde, dass er dem
inneren Wandel auch dulleren Ausdruck gibt. Dafiir fithren sie einsichtige
Griinde an: Eine Anstellung als evangelischer Pfarrer konnte ihm Rechtssi-
cherheit im Uberwachungsstaat geben, in Betlin wiirde sich eine sichtbar
groBe Gemeinde um ihn sammeln, einflussreiche Freunde und ein evange-
lisches Konsistorium kénnte ihn vor weiteren Verdichtigungen schiitzen!
GoBner weil, dass das seinen Wiinschen entspricht — entspricht dies aber
auch dem Willen Gottes? Er bewirbt sich bei der kiirzlich gegriindeten freien
Gemeinde in Kornthal/Wiirttemberg. Von dort erhilt er eine Absage.

Wihrend dieser Uberlegungen sind in Schlesien kirchenbehdrdliche
Schritte unter Kirchenrat D. Schulz in Vorbereitung, um die Versammlun-
gen pietistischer Kreise zu unterbinden.? Da dringen die schlesischen
Freunde erneut zum Eintreten in die evangelische Kirche und GofBner
entschlieBt sich zur 6ffentlichen Teilnahme am Heiligen Abendmahl. Pas-
tor Gobel hat es ihm am 23.7.1826 in der Kirche zu Kénigshain gereicht.
Am 4.10. 1826 reist GoBner aus Schlesien ab und wird begleitet vom schle-
sischen Baron von Kottwitz, ein Freund der Familie von Stolberg aus
Schlesien. GoBner erreicht Berlin am 12.10.1826.

Verwirrungen und Klirungen in Berlin 1826-1829

GoBner wohnt zunichst als Gast im Hause der Familie von Schonberg.
Nach kurzer Zeit bezieht er eine eigene Mietswohnung. Braucht GoBner
wieder Abstand von den schlesischen Freunden, um des eigenen Weges
noch einmal gewiss zu werden? GoBner betreibt gewissenhafte Selbstpri-
fungen in asketischer Manier und lisst sich den Bart wachsen.?” Er z0gert
den Antrag an das Kénigliche Konsistorium auf Ubernahme in den Dienst
der evangelischen Landeskirche hinaus. Als er sich durchgerungen hat,
verzogert er die Abgabe seiner schriftlichen Arbeiten fiir das Aufnahme-
examen. Er begibt sich zur erneuten Besinnung und Klirung auf die Giiter
in Pommern und OstpreuBen. So kénnen auch die einflussreichen schlesi-
schen Freunde GoBners nicht verhindern, dass die Kirchenbehorde in
Berlin GoBner ungebiihrlich warten lisst. Erst am 24.1.1828 beurkundet
die Kirchenbehorde seine Anstellungsfihigkeit.

26 vgl. Hultsch, a.a.0.: §.26

27 Kupisch, K.: Johannes Gossner. In: Durch den Zaun der Geschichte. Beobachtungen
und Erkenntnisse. Berlin 1964 S.153-161.
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Die meisten Betliner Pfarrer lehnen ihn ab. Sie beharren auf ihrer Kan-
zelhoheit und verwehren nach kurzer Zeit dem Pietisten und Konvertiten
den Zutritt. Finfmal witd er voriibergehend als Hilfsprediger eingesetzt
und wieder entlassen. Gofner verkiindigt unverdrossen als ,,Stubenpredi-
ger* und versieht Dienste wie ein Sozialarbeiter. Er richtet Kinderwartean-
stalten ein, besucht verelendete Familien, Gefangene und Gestrandete in
den sozialen Brennpunkten der stiirmisch wachsenden Stadt. Gofiner aber
will dem Evangelium eine Bahn brechen mit 6ffentlichen Predigten; doch
nur Professor Schleiermacher?® und Prediger Stobwasser von der Briider-
gemeine offnen ihre Kanzeln. Im Jahr 1829 gibt sich Gofiner erschopft
und als berlin-miide zu erkennen® — missions-miide ist er jedoch nicht.

GoBner als zeitweiliger Prediger an der Bethlehemkirche

SchlieBlich ordnet Konig Friedrich Wilhelm III. an, dass Golner eine
zeitweilige Anstellung an der Bethlehemkirche bekommt. Hier gilt fiir eine
Besetzung das Patronatsrecht. 3 Am 31.3.1829 erfolgt Einfiihrung®!. Ne-
ben den Pfarrern Elsner und Koeppe, die fiir die méhrischen Briidder und
die béhmischen Reformierten zustindig sind, wird Goliner — dem ehema-
ligen katholischen Priester — der lutherische Teil der Gemeinde zugewie-
sen. Er bekennt sich zu einer evangelischen Katholizitit, die den Konfes-
sionalismus Uberwindet.?? Die anfingliche Zuriickhaltung der Gemeinde
Iisst sich iberwinden dutch eine Gesinnung, die vor allem Schlesier in die
fast hundertjihrige Geschichte der Bethlehemgemeinde hineingetragen
hatten.

Der Vorginger GoBners an der Bethlehemkirche war Johannes Jani-
cke.3? Janicke hatte als ehemaliger Webergeselle enge Beziehungen nach
Miinsterberg/Schlesien, wo seine eigene Erweckung geschah. Durch
Schlesien fithrte der Zug der Glaubensfliichtlinge aus Béhmen und Mih-
ren, von denen viele zunichst in Hetrnhut Zuflucht fanden.?* Im Laufe der

28 Seine Frau war Herrnhutetin.
29 Dalton, H. Gossners Leben, S. 389

30 GoBner zieht in das Pastorat der Bethlemskirche in der WilhelmstraBe 29 und wohnt
dort 15 Jahre. Es sollte die lingste Aufenthaltszeit GoBners an einem Ort werden.

31 Vgl. v. Stieglitz, Klaus: Gottes Barmherzigkeit hat noch kein Ende. In: Zwischen Wort
und Tat (s Anm.3) besd. S. 178.

32 GoBner, J.E. : Der uralte katholische Glaube. Predigt. In: Franz-Heinrich Philipp. Ad
fontes. Johannes Evangelista GoBner. Leben und Lebenswerk. J. F. Steinkopf Vetlag.
Stuttgart 1964, .S. 46-119

33]4nicke griindete im Jahr 1800 die erste Schule fiir Missionare in Deutschland
34Hutsch, .a. 2. O, 8.17
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Zeit zogen fiinfhundert Gemeindeglieder weiter nach Betlin in die Bethle-
hemkirche, die fiir Glaubensfliichtlinge 1737 erbaut wurde.

Die getrennte Sitzordnung der Konfessionen, der Konflikt mit dem
Leiter der Missionsschule Magister Riickert,® sowie die sozialen Zerreil3-
proben in Betlin versteht GoBner als Aufgabe und Herausforderung zu
Zeugnis und Dienst und Gemeinschaft.?6 Er ist gefestigt durch die bisheri-
gen Erfahrungen und gestirkt durch das hinzu gekommene schlesischen
Erbe, auf das er sich nun zu recht berufen kann.

In seiner Antrittspredigt 1829 gibt GoBner Rechenschaft von seinem
Dienst in einer ganzheitlichen Mission in St. Petersburg und benennt sie
als Ziel auch fiir die Gemeinden in der Bethlehemkirche. Es wird eine
Zeugnis- und Dienst-Gemeinschaft entstehen in ganzheitlicher Mission.

GoBner und die Bethlehemgemeinde im Jahr 1837

Im Jahr 1837 kann die Bethlehemkirche ihr 100-jahriges Bestehen feiern.
Nach sieben dort verbrachten Dienstjahren kann Gofner seine Glaubens-
liberzeugung anschaulich und zeichenhaft verdeutlichen.

Erstens: Das Gemeindeleben der Bethlehemkitche ist der Ort, an dem
fiir Gemeindeglieder aus urspriinglich drei evangelischen Bekenntnissen
gepredigt wird. Mit ihnen kommt das Stadtvolk von Berlin unter das ver-
bindende biblische Zeugnis. Die Sitzordnung nach Stand und Rang, Kon-
fession und Nation ist iiberwunden. Miteinander werden alle angeleitet
zum Dienst an den Miihseligen und Beladenen. Es geht nicht um eine
Entscheidung fiir eine Konfession, sondern um Beteiligung der Gemeinde
in der einen Mission Gottes an Leib und Seele — innerhalb der Stadtgren-
zen und auBerhalb der Landesgrenzen.

Zweitens: Im Jubiliumsjahr 1837 erfolgt die erste Aussendung von
Missionaren nach Ubetsee durch GoBner. Die Betliner Kirchenbehérde
hinterfragt die Entsendung von Missionaren wegen VerstoBes gegen die
Kirchenordnung. GoBner antwortet, dass er dem Missionsgebot des Herrn
der Kirche folgt. Er bleibt dabei, dem Gedanken det ganzheitlichen Missi-
on im gesamten Gemeindeleben Ausdruck zu verleihen.””

35 Der Widerstand von Magister Riickert, Schwiegersohn von Jinicke und Griinder des
Breslauer Missionsvereins gegen die Berufung Gofiners auf die Pfarrstelle, die er fiir sich
anstrebte, war erheblich.

36 Es wurde berichtet wie sich wochentags die Gerdusche der Handwerkstitten und from-
me Tieder sich mit den wiisten Spottgesingen der Betrunkenen und den Bettelrufen der
Verelendeten mischten.

37 vgl. Der vierundzwanzigste Jahresbericht des Evangelischen Missionsvereins, in: Die
Biene auf dem Missionsfelde, Nr.6 Juni 1861.
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Drittens: In der Festschrift zum Jubilium der Bethlehemkirche 1737—
1837 wirtbt GoBner um eine Festgabe des Konigs fiir die Zillertaler Glau-
bensfliichtlinge, die nach Erdmannsdorf in Schlesien zu den Herrnhutern
geflohen sind®*®.Der Spendenaufruf bringt die Einheit von Zeugnis und
Dienst in Gemeinschaft mit den Schlesiern zum Ausdruck.

Viertens: Der Aufruf zur Griindung des Elisabeth-Krankenhauses ¥,
des ersten evangelischen Krankenhauses in Berlin, ergeht mit der Einla-
dung zur Jubildumsfeier am Sonntag Jubilate 1837.40 Gofner beabsichtigt
nicht die Griindung eines Diakonissen- Mutterhauses, deshalb geschieht
keine Leitung durch eine ,Vorsteherin® sondern Anleitung durch die schle-
sische Mitstifterin Friulein von Hochwichter. GoBner ist noch unschlis-
sig, wie er die Mitarbeiterinnen bezeichnen soll. Er erwigt, sie ,,Kranken-
freundinnen, Wirterinnen, Pflegerinnen, Dienerinnen oder, wenn man
fremde Namen will, Diakonissen* 4! zu nennen. Er segnet die Schwestern
zum Dienst an den Menschen der Stadt und witd sie einsegnen als Missio-
narinnen an der Seite der von ihm entsendeten Missionare in der ganzheit-
lichen Mission Gottes.*2

Was hier nacheinander berichtet wird, ist doch ein ineinander und mit-
einander verwoben. Das Jahr 1837 lasst das Muster erkennen, wie eine
ganzheitliche Mission aussehen soll. Ab Januar 1837 bildet Gofiner Missi-
onare aus, segnet sie im Juni 1837 in der Bethlehemkirche ein, ordnet sie
fiir den Dienst in auslindischen Missionsgesellschaften ab.

Es sind einfache Handwerker, die diese Bitte um eine Missionatrsausbil-
dung zwei Tage vor GoBners Geburtstag 1836 ausgesprochen haben.#?

38 GoBner, J.: Die béhmischen Martyrer und Auswanderer. Eine 800jihrige Verfolgungs-
geschichte der Kirche in der Kirche. Berlin. 183

39 Der Name erinnert an Elisabeth von Bayern, Gemahlin des Kronprinzen und ab 1840
Kénigin an der Seite von Friedrich Wilhelm IV. Sie war lebenslang eine Férderin von
GoBners Anliegen und Vorhaben.

40 Dalton, H. Gossners Leben. a. a. O., S. 421

41 Augustat, W. (Hg): Festschrift 125 Jahre Elisabeth-Diakonissen-und Krankenhaus in
Berlin 1837-10. Oktober 1962, Berlin 1962, S. 53.

42 ,, Es war GoBner selbstverstindlich, dass man dem Herrn mit Freuden dient und dass
man sich in solchem Dienst verzehrt. Wie sehr er das Wesen der Diakonie erfasst hatte, wie
hoch er von ihr dachte, so dass er durchaus mit zu den Vitern der weiblichen Diakonie
gerechnet werden muss, das zeigen die von ihm verfassten Aufnahmebedingungen aus dem
Jahr 1844 und seine Anweisung: ,,Wie missen christliche Krankenpflegerinnen oder evan-
gelische barmherzige Schwestern beschaffen sein? — schreibt W.F .von Rotenhan, in: s.
Anm. 25, S. 53.

43 Gottfried Wagner (Schuhmacher) Nihe von Breslau und August Rode (Zimmermann)
aus Schmiederode Krs. Militsch ( 1837). Aus Schlesien kamen in den folgenden Jahren
Gottfried Treutler aus Striegau (1838), Gottlieb Apler (1841), Gottfried Engst aus Lud-
wigsdorf (1842), Hermann Ansorge aus Waldendorf (1845).
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Unter ihnen waren die Schlesier Gottfried Wagner und August Zimmer-
mann. GoBner brauchte dafiir eine griindliche Neubesinnung. Zu Beginn
des Jahres 1836 hatte er sich von dem Gedanken der dufleren Mission
innerlich schon gelést und war aus dem Komitee der Berliner Mission
ausgetreten. Den Gedanken der spiteren Inneren Mission vorausnehmend,
griindete er 1836 einen Krankenbesuchsdienst aus Midnnern und danach
einen Frauenkrankenpflegeverein. Er war Vorsitzender eines Verbandes
von 7 Kindergirten, an deren Griindung er beteiligt war. Bei einer diako-
nisch ausgerichteten Inneren Mission sollte es aber nicht bleiben. Die Bitte
der Missionsbewetber bringt Ende 1836 GoBner endgiiltig auf den Weg
einer ganzheitlichen Mission. Eine Trennung von innerer und dullerer
Mission, ein Nebeneinander von Inland und Ausland, ein Gegeneinander
von Wort und Tat wird es ab 1837 nicht mehr geben. GoBiner bekennt,
dass er sich dazu im Gebet iiberwunden wurde. Die Zeitschrift ,,Die Biene
auf dem Missionsfeld mit ihrem Logo ist das aussagestarke Symbol* der
ganzheitlichen Mission GoBners. Die lebendigen Wechselbeziehungen von
innen nach auBen und von auBen nach innen sind an diesem Bild entschei-
dend. Mit Recht sprach der Betliner Volksmund von ,,GoBners Mission®.
Das war Pastor GoBner nicht recht, denn er war ja nicht der Urheber der
Mission.

Von der Vision zur Wirklichkeit

Die Bethlehemgemeinde erscheint als eine Zeugnis- und Dienstgemein-
schaft in ganzheitlicher Mission. Das visionire Modell der Bethlehemge-
meinde von 1837 hat sich mit der Entsendung von Missionaren nach
Chotanagpur in Indien und mit ihrer Ankunft in Ranchi 1845 tibertragen.*
Wie sehr GoBner am Erhalt des modellartigen Charakters der Bethlehem-
gemeinde gelegen ist, unterstreicht er kriftig. Kurz vor seiner Pensionie-
rung unternimmt er den — wenn auch vergeblichen — Versuch, die Bethle-
hemgemeinde aus dem Berliner Konsistorialverband zu 16sen.* Dabei
beruft er sich auf die Wurzeln der in Schlesien beheimateten Briidergemei-

44 Biene, weil sie mit ihrem Nektar von auflerhalb das Bienenvolk im Kotbe nihrt, damit es
wiederum ausfliege.

45 Hier wurde in Zusammenarbeit mit cinheimischen Adivasi-Christen ein ganzheitliches
Missionsverstindnis aufgenommen. Das fiihrte 1919 zur Griindung der selbstindigen
,»Gossner Evangelical-Lutheran Church in Chotanagpur and Assam®. Es war die erste selbst-
stindige Kirche, die aus einem deutschen Missionsfeld. GoBner wir dott als Vater der
GoBnerkirche verehrt.

46 Dalton, H. Gossners Leben. a.2.0., S. 416—418.
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ne: ,,Es ist der Briidergemeine, die von einem und demselben Stamme und
zu gleicher Zeit von Béhmen aus- und in Preuflen einwanderte, bei ihrer
Aufnahme gestattet worden: Vollkommene Gewissensfreiheit, 6ffentliche
Religionsausiibung, nach ihrer hergebrachten Zucht und Ordnung .... etc.
Sollten diese Koncessionen nicht ebenso wie der Briidergemeinde auch
meiner béhmischen Gemeinde wiederum gegeben werden? ... 47 Auf
diese Weise versuchte GoBinet zu bewahren, was im Geist einer ganzheitli-
chen Mission gewachsen war und sichtbaren Ausdruck gefunden hatte.

Golner hat das Krankenhaus und das Missionshaus nach seinem Ein-
tritt in den Ruhestand als eine Personalgemeinde im Verstindnis einer
Missionsstation zusammengehalten. Krankenhaus und Missionshaus (Gar-
tenhaus) bildeten eine Einheit. Sie befanden sich im Pfarrbezirk der Mat-
thiusgemeinde in Berlin. Hier war Generalsuperintendent Carl Biichsel
zustindig. Er wurde nach GoBners Tod 1858 Vorsitzender des Kuratori-
ums der Stiftungen und Griindungen Gofiners. Er hat dessen Arbeitsstruk-
tur zwar ibernommen, aber nicht lange aufrecht erhalten kénnen. Als
Freund und Férderer der Stadtmission und der von Wichern ausgerufenen
Inneren Mission orientierte sich Biichsel fortan am einfachen und doch
trennenden Bild der Zwillingsschwestern Aulere und Innere Mission. Bis
heute aber bemiiht sich eine weltweite Gemeinschaft der Gossnerfreunde
— und viele schlesische Glaubensgeschwister sind von Anfang an daran
beteiligt — um den Zusammenbhalt in einer ganzheitlichen Mission.

Zusammenfassung

Im Gedenkjahr an Johann H. Wichern, dem ,,Vater der Inneren Mission*,
erinnern wir uns auch an Johannes E. GoBner, dem ,,Vater der Ganzheitli-
chen Mission®. Anders als Wichern hat GoBner der Kirche des 19. Jaht-
hunderts den Weg neu bekannt gemacht, wie sie ihre verlorene Einheit
wieder gewinnen kann als eine im Evangelium gegriindete Gemeinschaft in
Zeugnis und Dienst. Schon als Priester der romisch-katholischen Kirche in
Bayern hat er den Zugang zur 6kumenischen Christentumsgesellschaft in
Basel gefunden, wurde vom Hof des Zaren in St. Petersburg verbannt und
ist durch die in Schlesien beheimatete Evangelische Briidergemeine zum
Dienst als evangelischer Pfarrer in Berlin vorbereitet worden. Pastor GoB3-
ner hat in Berlin und weltweit eine christliche Gemeinde durch Treue zur
biblischen Verkiindigung und sozialem Dienst in gesellschaftlicher Ver-
antwortung gesammelt. Als sichtbare Zeichen des kraftvollen Glaubens
und seiner Personlichkeit als Stifter und Griinder bestehen seit 1837 die

47 Dalton, H., 2.2.0,, S. 418
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Johannes Evangelista GofB3ner (1773-1858)
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,,Gossner Mission® und die ,,Evangelische Elisabeth-Klinik®. In der von
ihm 1834 gegrindeten Zeitschrift der Gossner Mission erscheinen bis
heute Berichte Gber Zeugnis und Dienst der Christen in Asien, Afrika und
Europa. GoBner hat sich in Konflikten und Zerrei3proben zwischen Wort
und Tat bewihrt als ein Bekenner und Diener Jesu Christi.

Klaus Roeber: Johannes Evangelista Gof3ner (1773-1858). Przyczynek do
obchodéw roku Wicherna w 2008 r. i do historii koscielnej i misyjnej Slaska.

Przy okazji 150 rocznicy $mierci GolBnera, autor, ktéry jest kuratorem misji
Golnera w Niemczech, dokonuje poréwnania pojecia Misji Wewnetrznej
Koséciola u Wicherna z caloscia zaangazowania GoBnera, ktéry Wewngtrzng i
Zewnetrzna Misje Kosciola ujmowal jako jednosc i rozlegle zadanie chrzescijan.
W tym aspekcie przechodzi on przez kolejne etapy biografii GoBnera. Zbor
Betlejemski w Berlinie, ostatni etap zycia GoBnera, jest dla autora modelowym
przykiadem pogladéw GoBnera. Szpital i dom misyjny stanowia dla niego
nierozerwalna wspolnote.



Marie von Kramsta

Ein Leben in der Einheit von 6konomischem
und diakonischem Handeln

von Dietmar Nel

Von einem Menschen sich nicht nur ein Bild machen, sondern sich eines
anschauen zu konnen, hat seinen eigenen Reiz und — seine eigene Wirkung,
Ich bin in der gliicklichen Lage, Ihnen zwei ,,Portrits vor die Augen stel-
len zu kénnen'. Und nun wire es gewiss reizvoll, diese beiden Bilder zu
LHlesen” und zu deuten in ihrer so erheblichen Unterschiedlichkeit: die
Zeichnung einer fast 70-Jdhrigen?, datiert vom 31. Januar 1913, und das
ersichtlich frithere undatierte Foto, das im Umfeld des Frankensteiner
Mutterhauses?® tibetliefert ist.

Marie Emilie [von] Kramsta, geboren in Freiburg in Schlesien am 25.
Februar 1843, gestorben am 27. Juli 1923 auf SchloB Berbisdorf Kreis
Hirschberg, begraben auf dem Dorffriedhof in Puschkau im [damaligen]
Kreis Striegau: das ist der zeitliche und geographische Rahmen.

Nihern wir uns dem Leben und Wirken dieser Frau* mit einigen
Schlagworten: ,,Thr ganzes Leben war Wohltun® heif3t es in einer Anmer-
kung zum Stammbaum der Familien Kramsta im Deutschen Geschlech-
terbuch.® ,Eine groBe Wohltiterin der Stadt wird sie in der Chronik von
Freiburgs genannt; ,,eine der gréBten Wohltiterinnen unserer Provinz® im

1 Dem Aufsatz liegt, fiir den Druck erweitert, ein Referat zugrunde, das bei der Tagung des
VSKG im September 2008 gehalten wurde.

2 Bleistiftzeichnung von Margarete NeiBler-Baum, in: Schlesische Lebensbilder, Bd 2, 1926,
Abb.24; auch in: Deutsches Geschlechterbuch Bd. 73,1931, nach S. 302

3 Siloah. Blitter fiir Kinder-, Armen- und Krankenpflege aus dem Ev. Diakonissen-
mutterhause zu Frankenstein i. Schl, Nr. 80, Februar 1913, Das Bild ist verbunden mit
einem dreistrophigen GruB3-Gedicht und ,tiefempfundenem Dank® des Mutterhauses
anlisslich des 70. Geburtstages.

4 Das Referat nimmt vielfach und ohne Einzelnachweis Bezug auf zwei weitere Aufsitze: a)
Adalbert Hoffmann, Marie von Kramsta, in: Schlesische Lebensbilder Bd. II, 1926, S. 301-
305; b) Gerhard Schréder, Marie von Kramsta. Spuren eines Lebens im Sand der Zeit, in:
Schlesischer Gottesfreund Jg. 25,1974, Nr. 8/9, S. 12-13; Nr. 10, S. 7-8; Nr. 11, S. 7-8.
Dass. auch, wenig gedindert, in: JSKG 1974, §. 113-136.

5 Dt. Geschlechterbuch (wie Anm. 2), hier S. 302.

6 Erste vollstindige Chronik der Stadt Freiburg in Schlesien. Nach Originalquellen bearbei-
tet von Joh. Friedrich Ernst Wiitffel u. Gustav Rieck. Mit einer Erginzung von Bruno
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Boten aus dem Riesengebirge™; eine ,,Helferin der Armen, eine Wohlthiterin der
ganzen Gegend® in Schroller’s Wanderungen durch Schlesien® Und der schle-
sische Generalsuperintendent Nottebohm nennt sie in seiner Ansprache
bei der Trauerfeier® eine ,,schlesische Tabea* nach dem Vers in der Apos-
telgeschichte 9,36: ,,In Joppe war eine Jiingerin mit Namen Tabea, das
heiBt ibersetzt: Reh. Die tat viele gute Werke und gab reichlich Almosen.*
Alles Charakterisierungen, die noch aus unmittelbarer Nidhe und Anschau-
ung kommen. Und darum sei auch ein spites Echo genannt, das einzige,
das ich fand, im Internet!?, wo sie als ,,deutsche Philanthropin® charakteri-
siert wird.

I. VIELE GUTE WERKE

Worauf grinden diese Utteile? Ich antworte in einem ersten Schritt mit einer
schlichten Aufzihlung ,,vieler guter Werke* dieser ,,schlesischen Tabea“.

1. Die Stadt Freiburg

Zuerst sei ihre Geburts- und Heimatstadt Freiburg genannt. Die verdankt ihr
- im Jahr 1877 eine ,,Kleinkinderbewahranstalt® ,,zur Unterhaltung von
Kindern aus dem unbemittelten Handwerker- und Arbeiterstand®, ausge-
stattet mit einem Kapital von 45.000 Mark;!!
- im Jahte 1887 ein Madchenheim fiir junge, in der von Kramsta‘schen
Spinnerei beschiftigte Arbeiterinnen, als Stiftung angelegt;!?

Lungmus. Freibuzg o. ]. [1937]. Zitiert nach einer Abschrift, masch.-schriftl., Kopie, gefer-
tigt von Pastor Bernhard Berg, Essen 1958, S. 111.

7 Der Bote aus dem Riesengebirge, Hirschberg, 111. Jg. 1923, Nr. 176 vom 31.7.1923;
Nachruf.

8 Franz Schroller, Schlesien. Eine Landesbeschreibung. Bd. IT, 1887, S. 191.

9 Evangelisches Kirchenblatt fiir Schlesien, Jg. 26,1923, S. 198; Nachruf.

10 Fembio.org/Biographie; 2008; ohne jeden erlauternden Zusatz.

11 Wutffel (wie Anm. 6) S. 104.

12 Ebd. S. 105. Sie hat diese Einrichtung spiter der Aktiengesellschaft fiir Schles. Leinenin-
dustrie ibertragen. In einem Eigen-Bericht der Firma heilt es spiter: ,,Von dem jahtlichen
Reingewinn stellte die Aktiengesellschaft betrichtliche Summen fiir Wohlfahrtszwecke zu
Verfiigung,. Sie folgte damit der Uberlieferung des Hauses Kramsta, dessen Mitglieder, von
echter Menschlichkeit durchdrungen, stets bestrebt waren, die wirtschaftliche und soziale
Lage der Arbeiter zu verbessern ... Als besondere Einrichtungen seien die Méidchenheime
angefiihrt, die der Unterkunft jugendlicher Arbeiterinnen dienen und von denen drei in
Freiburg und je eins in Merzdorf und Bolkenhain bestehen. Sechs Diakonissenschwestern
lassen darin 400 Midchen ihre Pflege angedeihen®; in: Wittschaftlicher Heimatfiihrer fiir
Schlesien. Hg, vom Schlesischen Lehrerverein, Diisseldorf 1920, S. 205.
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- im Jahre 1911 45.000 Mark fiir das Biirgerhospital;!3

- das Marienstift, in der Trigerschaft der Kirchengemeinde, Diakonis-
senstation, betreut vom Mutterhaus Frankenstein;!4

- sie leistete, 1905/1906, einen ansehnlichen Finanzbeitrag zum Bau der
Stadtischen Badeanstalt;!5

- det noch durch ihren Vater Eduard von Kramsta 1874 errichteten
und der Stadt geschenkten stidtischen Krankenanstalt mitsamt Hospital-
gebidude stiftete sie 1884 die Summe von 10.000 Mark ,mit der Bestim-
mung, da3 die Zinsen zur Anstellung von Diakonissen in der stadtischen
Krankenanstalt verwendet werden, 16

Und so wundert es nicht, dass die Stadt ihr 1899 den Ehrenburgetbrief
verlieh, wie tbrigens schon, 1874, threm Vater, dem sie 1899 auch ein
Denkmal setzte.l?

2. Das Diakonissenmutterhaus Frankenstein

Ein groBes Mal} an Zuwendung und Unterstiitzung fand bei ihr das im
Jahre 1866 gegrindete Diakonissenmutterhaus Frankenstein!®. Der erste
Kontakt kam offensichtlich im Jahre 1879 dadurch zustande, dass Friulein
von Kramsta begann, in den zur ererbten Herrschaft Muhrau gehérenden
Doérfern Diakonissenstationen zu errichten und im Mutterhaus um
Schwestern bat; daraus, so heilt es, ,,wuchs ein Verhaltnis herzlicher
Freundschaft und gesegneten Vertrauens.“1? Wir setzen zunichst die Nen-
nung ,vieler guter Werke* fort; sie beruhen gewiss auf vielen sorgfiltigen
Gesprichen und Planungen iiber Notwendigkeiten und Moglichkeiten
diakonischen Handelns, und es haben Oberin und Vorsteher des Mutter-
hauses immer wieder ein offenes Ohr, Herz — und eben auch eine offene
Geldborse bei Ftl. von Kramsta gesucht und gefunden — und sie wiederum
dort mit ihren Gedanken und Plinen.

13 Wirffel (wie Anm. 6), S. 109.
14 Ev. Kirchenblatt (wie Anm. 9).

15 Wiirffel (wie Anm. 6) S. 108.

16 Ebd,, S. 104.

17 Ebd., S. 104, 107. — Auch die Stadt Striegau verlich ihr den Ehrenbiirgerbrief, doch
fanden wir tiber die Griinde keinen Hinweis.

18 Eirnst Petran, Erinnerungsblitter aus den ersten Jahrzehnten der Geschichte des Diako-
nissenmutterhauses zu Frankenstein in Schlesien. Zur Feier des 50jdhrigen Jubiliums den 7.
Mai 1916 zusammengestellt; Frankenstein (1916).

19 Die evang. Diakonissenanstalt zu Frankenstein i. Schl. Eine Geschichte in Bildern; 1912,
S:91:
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Im Jahre 1895 wird als erste von mehreren dem Muttethaus von ihr
libereigneten Stiftungen das von ihr initiierte ,,Hedwigshaus® eingeweiht,
ein Erholungsheim fiir Schwestern und (in den Schulferien) Lehterinnen in
Giersdorf bei Wartha, mit —1926 — 32 Plitzen.2

Die zweite Stiftung trug den Namen des Griinders der Frankensteiner
Anstalten, Pastor Hermann Graeve,2! und wurde 1898, zwei Jahre nach
seinem Tod gestiftet. Aus dem Stiftungskapital wurden drei Einrichtungen
unterhalten, alle unter dem Dach des Frankensteiner Mutterhauses: das
Graeve-Stift in Frankenstein selbst, ein zweites Graeve-Stift 1900 in Frei-
burg, ein drittes mit dem Namen ,,Gottessegen® 1902 in Bad Chatlotten-
brunn. Im 32. Jahresbericht des Mutterhauses wird, ohne die Stifterin zu
nennen, der Zweck dieser Stiftung so beschrieben: ,,Durch eine hochherzi-
ge Stiftung in den Stand gesetzt, wollen wir ein neues eigenartiges Stiick
evangelischer Gemeindepflege in Angriff nehmen, indem wir nach dem
System der Oktavia Hill?? kleine Familien in gesundheitsmifigen, freundli-
chen Wohnungen sammeln und wirtschaftlich beraten, erziehen und sitt-
lich f6rdern. Gelingt es [...], den Beweis zu erbringen, dass dies keine fi-
nanziellen Opfer, sondern nur die Opfer personlicher Mitarbeit und treuer
Sorgfalt kostet, so ist der kirchlichen Armenpflege in weitem Umfange ein
Weg gewiesen, ohne den Besitz grol3er Kapitalien eine weitreichende, vor-
beugende Thitigkeit zu iiben, wenn nur der evangelische Gemeindeorga-
nismus in Funktion ist, d.h. wenn nur warmherzige, werkthitige Glieder,
die das Ganze im Auge haben, in der Gemeinde vorhanden sind. Weil
diese Arbeit unserer Diakonie unmittelbar der hiesigen [i.e. Frankensteinet]
evangelischen Gemeinde — auch finanziell — zugute kommt, so haben wir
dieses Haus im Andenken an die gesegnete Doppelwirksamkeit unseres
entschlafenen Stifters an seiner Gemeinde und an seiner Diakonissenan-
stalt »Graevestift« genannt.“ Und an anderer Stelle wird der Zweck der
Stiftung wie folgt beschrieben: aus dem Fond ,,sollen Hauser gebaut wer-
den, welche Arbeitern und kleinen Leuten gesunde Wohnungen mit klei-

20 Ebd. S. 92; Siloah (wie Anm. 3), Nr. 102, 1923; Statistik det Evangelischen Liebestitig-
keit in der Kirchenprovinz Schlesien, Heft 1 Anstaltsarbeit (geschlossene Fiirsorge), S. 36
Nr. 4 Ziffer 9.

21 Hermann Graeve, *11.12.1818 in Freyhan. Ord. 26.4.1849 in Breslau fiir Frankenstein,
Pastor und Rektor der ev. Stadtschule. Griinder und bis 1885 Anstaltsleiter des Diakonis-
senmutterhauses. Emeritiert 1896. 1 1897.

22 Britische Sozialreformerin, + 1912 in London, die sich u.a. fiir den Bau von Sozialwoh-
nungen in den Arbeitervierteln der Stidte einsetzte.

23 Evg. Kirchenblatt (wie Anm. 9), Jg. 1899, S. 46.



MARIE VON KRAMSTA 163

nen Girten zu ortsublichen Preisen bieten konnen. Durch Nétigung zur
pinktlichen Zinszahlung und freundliche Beratung soll den Mietern ge-
dient, zugleich aber auch der Beweis erbracht werden, dass das fiir solche
Zwecke angewandte Kapital sich wohl verzinst. Ein Drittel der Mietsertri-
ge soll fiir Zwecke der ev. Gemeindepflege verwandt, iberhaupt eine mog-
lichst enge Verbindung der kleinen Leute mit der Kirchengemeinde
dadurch erméglicht werden. 24

Am 10. Oktober 1902 wird die Stiftung Evangelisches Gemeindehaus
,Gottesgrul3 in Seifershau im Riesengebirge eingeweiht. Man kann den
Bericht des Mutterhauses iiber dessen Anfinge wohl nicht ohne Bewegung
lesen, wir zitieren aus ithm, was zur Charaktetisierung des Stiftungszweckes
notig ist: ,,Sal da droben im Gebirge in der Gegend, wo der sogenannte
Zackenfall allmihlich in die Ebene abfillt, der Pastor eines groflen Ge-
birgsdorfes. Die Gemeinde ist grofB3, die Einnahmen gering [..] Es ging
ihnen [dem Pfarrerehepaar] wie jedem rechtschaffenen Arbeiter: die Arbeit
wichst unter den Hinden; man sieht viel Not, wo man nicht helfen kann.
Ja wenn wir eine Gemeindediakonisse hitten! Schon einmal hatte er ange-
fragt bei dem Leiter des Mutterhauses, doch es war nicht zu helfen, wenn
die Mittel zur Begriindung der Station nicht vorhanden waren. Aber woher
die Mittel nehmen? Da, es war am 23. April d. Js., geht ihm ein neuer Ge-
danke auf. Es gibt ja in Schlesien eine »vielbekannte ungenannte« Christin,
die gar manche Not mit ihren reichen Mitteln schon gelindert hatte: ob die
der armen Gemeinde nicht helfen kénnte? Soll ich die Bitte wagen? Das
ware zu kithn. Aber ich weill ein Mutterhaus, durch dies hat die treue
Wohltiterin schon vielen geholfen. [..] So wird der Brief geschrieben an
den Leiter des Hauses: vielleicht kannst du uns die Hilfe jener Wohltitetin
verschaffen. [..] An demselben Tage sal} auf ihrem SchloB die liebe treue
»ungenannte« Christin und erwog in ihrem Herzen, ob sie nicht jetzt an die
Ausfiihrung eines schon lange gehegten Liebesgedanken gehen konnte.
Soeben hat ein Brief ihr den Besuch des Vertreters des Mutterhauses ge-
meldet, das sie schon in mehr als einem Fall mit der Ausfiihrung ihrer
Gedanken betraut hat. Und in der Stille schreibt sie auf ein Blatt Papier
einige Zahlen, die bedeuten die nétigen Geldsummen, und einige Worte
dazu, die bezeichnen die Liebesgedanken, die ausgefithrt werden sollen.
Ein recht armes Gebirgsdotf soll es sein, wo keine evangelische Herrschaft
ist, die fiir die Armen etwas leisten kénnte. Da soll eine Anstalt entstehen

24 Diakonissenanstalt Frankenstein (wie Anm, 19), 8. 93-95, hier 8. 94.
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als lebendiges Zeugnis der mannigfachen viterlichen Liebe und Fiirsorge
Gottes. Im einzelnen sollten folgenden Zwecken in der Anstalt gedient
werden: da sollen die kleinen Kindetlein vom Heiland héren und, wenn's
not tut, auch bekostigt werden. Da sollen die entfernt wohnenden Schul-
kinder und Konfirmanden, wenn sie erfroren von den Bergen zur Schule
kommen, wirmende Suppe empfangen. Da sollen einige verwaiste und
hilflose Kinder dauernde Aufnahme finden, da sollen Kranke von Diako-
nissen verpflegt, Alte und Sieche beherbergt werden. Da soll eine Gemein-
deschwester auch ihre Wohnung haben zum Dienst in den Hiusern. Dies
sind die Liebesgedanken, durch wenige Worte auf dem Papier angedeutet.
Und die Mittel werden berechnet, die notwendig sind, solch Haus zu bau-
en und dauernd zu unterhalten.“ So wird es am nichsten Tage mit dem
Besucher besprochen. Aber ,,wie kann es geschehen, das reiche Vertrauen,
das dem Mutterhause mit der Ubergabe dieser Stiftung geschenkt wird, zu
rechtfertigen? Wohltaten diirfen nicht aufgedringt werden.” Bei der Heim-
kehr findet der Anstaltspfatrer dann den Brief aus dem Gebirge vor. ,,Und
die nichste Post befordert zwei Briefe; der eine enthilt den Hilferuf des
Freundes, er wandert zu der Wohltiterin; der andere rit dem Freunde, ge-
trost seine Bitte noch einmal an jene Adresse direkt zu richten, da werde er
etwas etleben davon, dass wir einen Gott haben, der Gebete erhort [...].“25
Dieser Bericht ist geschrieben als ein Glaubenszeugnis; er ist hier so
ausfithrlich zitiert, weil er auch gelesen werden kann als Beschreibung von
Entscheidungsprozessen und Handlungsabliufen. Nach dem Weltkrieg ist
das Haus als Altersheim mit 15 Betten und zwei Diakonissen ausgewiesen.26
Ahnlich konzipiert ist das im November 1911 eingeweihte und eben-
falls dem Frankensteiner Mutterhaus anvertraute Altersheim , Emmastift
in Ketschdorf an der Katzbach. Mit dem Namen setzt die Stifterin ihrer
langjihrigen Freundin, Weggefihrtin und Beraterin Emma Potthof ein
Gedichtnis. Doch sollte der Schwerpunkt des Hauses auf einer ,,gro3en
Siechenstation liegen, in der , fiir einen bescheidenen Pflegesatz aufge-
nommen werden (sollen): in erster Linie alte oder sieche Weber oder Ar-
beiter der ehemals Kramstaschen Webereien, jetzigen Aktienfabrik fiir
schlesische Leinenindustrie [...]; in zweiter Linie bediitftige Mitglieder der
Gemeinde Ketschdotf; in dritter Linie andere Hilfsbediirftige. Ein htib-
scher Gemeindesaal soll der christlichen Vereinspflege dienen.“?” Auch

25 Die Diakonissen-Anstalt (wie Anm. 19), S. 93-95; aus “Siloah® Nr. 45,1901,
26 Statistik (wie Anm. 20), Seite 8 Ziffer 3 Nr. 12.
27 BEvg. Kirchenblatt (wie Anm. 9), Jg. 14,1911, S. 419.
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dieses Haus ist spiter ein Altersheim mit 38 Betten und 6 Diakonieschwes-
tern.?

Im Jahre 1916 ist in die Trigerschaft des Mutterhauses ein Kindererho-
lungsheim mit 50 Plitzen in Haidau ubetgegangen; eine bereits im Jahr
1900 errichtete und bisher von ihr selbst verwaltete Stiftung, vom Mutter-
haus seitdem ,,Kramsta-Stiftung® genannt.?

Thre letzte grofe, und wiederum dem Mutterhaus tGbereignete Schen-
kung hat sie in den Jahren des Weltkrieges vorangetrieben, 1919 witd sie in
Nutzung genommen: ,,das wunderbar schon und in Schlesien héchst gele-
gene Krankenhaus »Herr hilf« in Oberschreiberhau mit 23 Morgen grolem
Grundstiick, auf gleichem Gelinde ein Erholungshaus »Stiller Winkel« und
ein Altenwohnhaus »Freundlichkeit«.20

,»Herr hilf* war als Kurkrankenhaus vor allem fiir The-Kranke konzi-
piert; es hatte 66 Betten, das Altersheim 18 Plitze.?!

Und wer in dem Mitteilungsblatt ,,Siloah* sich auch in das Kleinge-
druckte vertieft, findet ihren Namen zusitzlich immer wieder in den Listen
eingegangener Spenden fiir das Mutterhaus, fiir einzelne seiner Einrichtun-
gen, fiir die Pfarrerkasse, denn die beiden Anstaltsgeistlichen waren ohne
Zuschuss der Kirche aus eigenen Mitteln angestellt.

3. Die Herrschaft Muhrau

Wir fassen einen anderen Personenkreis ins Auge: Die Bewohner der zur
Herrschaft Muhrau gehoérenden Orte,® die Bauern gleicherweise wie die
Landarbeiter ihrer Giiter und die Fabrikarbeiter in den v. Kramsta‘schen
Fabriken. Unter diesem andeten Gesichtspunkt sind noch einmal zu nen-
nen der ,,Graevestiftsfond” zur Errichtung billiger Arbeiterwohnungen,

28 Die Diakonissen-Anstalt (wie Anm. 19), S. 96; Statistik (wie Anm. 20) S. 8 Ziffer 3 Nr. 11.
29 Siloah (wie Anm. 3) Nr. 92 Dezember 1916: ,,Das Kindererholungshaus in Haidau bei
Striegau ist mit dem 1. August in unseren Besitz iibergegangen. Seit 16 Jahren arbeiten
unsere Schwestern dort, und viele hundert erholungsbediirftige Kinder sind zur Sommers-
und Winterszeit in dem Hause verpflegt worden. Nun hat die teure Wohltaterin der Bediirf-
tigen vor ihrem Weggange von Muhrau uns die ganze Stiftung tibergeben, damit wir dies
Haus mit 40 Plitzen fiir erholungsbediirftige Kinder in der selben Weise weiterfithren.” —
Statistik (wie Anm. 20), S. 30 Ziffer 5 Nr. 3.

30 Siloah Nr. 102,1924.

31 Statistik (wie Anm. 20) Seite 8 Ziffer 3 Nr. 14 und 13. — In der Jahresbilanz 1921 des
Mutterhauses steht das Krankenhaus mit fast einem Viertel des Gesamtetats der Franken-
steiner Anstalten mit 517.901,54 Mark.

32 Dieser Abschnitt nach Hoffmann und Schroder (wie Anm. 4); Einzelbelege beizubtin-
gen war uns nicht moglich.
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das Midchenheim fiir junge ledige Spinnerinnen in Freiburg und das Em-
mastift in Ketschdorf.

In den Dorfern Tschechen, Puschkau, Muhrau, Rauske und Preilsdorf
errichtete sie von der Gutsherrschaft getragene Gemeindeschwester-
Stationen mit Kleinkinderschule und Krankenpflege, besetzt mit Franken-
steiner Diakonissen.

Sie finanzierte die Errichtung neuer Dorfschulen in Lissen, Bertholds-
dorf und Grunau und unterstiitzte tatkriftig die Modernisierung schon
bestehender Dorfschulen in der Herrschaft Muhrau.

In Puschkau errichtete sie ein zentrales Altersheim, das wirtschaftlich
vom Gut getragen wurde und pflegebediirftigen, alten, verwitweten Mitar-
beitern ihrer Giter vorbehalten war.

Fir die als Landarbeiter oder Fabrikarbeiter jedenfalls wirtschaftlich
von ihr weithin abhingigen Dorfbewohner ihrer Herrschaft weil} sie sich
auf eine unauffillige, aber sehr wirksame Weise verantwortlich: sie sorgt
fiir modernere oder modernisierte Wohnungen, auf jedem ihrer Gliter gab
es sie in erheblicher Zahl. Zu den Wohnungen gehérten Girten, kleine
Grundstiicke, kleine Acker, sodass die Leute sich ihr Gemiise anbauen,
Huhner, Schafe, Schweine halten konnten; fir die Bewirtschaftung der
Acker durften sie herrschaftliches Gerit benutzen.

4. Die Kirchengemeinde Puschkau

Das Kirchliche Amtsblatt des Koniglichen, ab 1919 Evangelischen Konsis-
toriums in Breslau veréffentlichte iiber neun Jahrzehnte hin die regelmaBi-
ge Rubrik Schenkungen bzw. Zuwendungen; eine Fundgrube von Infor-
mationen etwa tber die Ausstattung von Kirchen, angefangen bei (Kunst-)
Blumenbouques iiber Vasa Sacra bis hin zu Kirchenglocken und Kir-
chenausmalungen; von Konfirmandengtruppen bis hin zu Majestaten als
Spendern und Stiftern.

Dort finden wir diese Mitteilung aus dem Jahr 1896: ,,Es haben erhal-
ten: [...] die neugegrindete Kirchengemeinde Puschkau, DiGcese Striegau,
die Kirche und das Pfatrhaus nebst allem Zubehor (Inventar, vasa sacra,
Paramente etc) im Werthe von ca. 250.000 Mk., 200 Morgen Kirchenacker
im Werthe von ca. 150.000 Mk. von Friulein Matie von Kramsta auf
Mubhrau [...].“3

33 Kirchliches Amts-Blatt fiir den Geschiifts-Bereich des Koniglichen Consistotiums der
Provinz Schlesien, Jg. 1896, S. 36-37. Hinzugefiigt wird noch und hinter der groBen Summe
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Und wir nehmen gleich die andere Mitteilung hinzu, aus dem Jahr 1902:
»[--] die evangelische Kirchengemeinde Puschkau, Didcese Striegau, das in
der Gemarkung Puschkau gelegene 37 ar 50 gm groBle Grundstiick, Kar-
tenblatt 3, Parzelle 317/21, nebst Leichenhalle, Friedhofsumwihrung,
Brunnenanlage und Bepflanzung im Werthe von etwa 20.000 Mk. von
Fraulein Matie von Kramsta.*34

Die Gutsherrin also, wohl wissend, dass die Guts- und Fabrikarbeiter
und Stellenbesitzer, kurz die ,einfachen Leute® der Dorfer ihrer Herr-
schaft Muskau das selber niemals kénnten, zugleich aber zutiefst davon
uberzeugt, dass Menschen mehr brauchen als materielle Giiter, und dass
dieses Mehr nichts besseres sein kénne als die Férderung christlichen
Glaubens, baut eine Kirche, ein Pfarrhaus, einen Friedhof — es wird gesagt,
er habe die Schonheit eines Parks gehabt —, und dann schenkt sie das alles
der Kirchengemeinde.? Am 2. Juni 1895 wurde die ,,Heilandskirche™ ein-
geweiht. Durch die Schenkung eines erheblichen Grundbesitzes® sorgt sie
fur ein solides Fundament.

5. Ein weiter Horizont

Die Kirchengemeinde Puschkau war nicht die einzige, die von Frl. von
Kramsta bedacht wurde, wenn auch alle anderen weit zurtickstehen. Es sei
aber benannt, was gefunden werden konnte. Muhrau war damals nach
Peterwitz eingepfarrt; zu dem dort unabweisbar gewordenen Neubau des
Bethauses schenkte sie ,,ein wertvolles Altarbild »Die Auferstehung« von

nicht versteckt: ,,ein violettes Altar- und Kanzel-Antependium im Werthe von 90 Mk. von
Frau von Wietersheim-Neuhof, eine Kanzelbibel im Werthe von 20 Mk. von den Frauen
und Jungfrauen der Gemeinde.*

34 Ebd. Jg. 1902, S. 66.

35 Selbstverstandlich hat sie auch all die Verhandlungen gefiihrt und Rechtsfragen geklart,
die mit der Herausl6sung der Dérfer aus den bisherigen Kirchengemeinden Striegau und
Peterwitz zusammenhingen. Die offizielle Grindung der Kirchengemeinde Puschkau
datiert zum 1.4.1892 (Amtsblatt 1892, S. 35); auch haben ,,Seine Majestit ... geruht, durch
Allerhéchsten ErlaB vom 17. October d. J. dem Frl. Marie von Kramsta auf Muhrau und
ihren Besitznachfolgern in den Giitern Muhrau und Grunau, Tschechen und Puschkau,
Preilsdorf und Niklasdorf das Patronat ... zu verleihen® (Amtsblatt 1892, S. 137).

36 Zum Vergleich: von den 10 Parochien im Kirchenkreis Striegau haben nur drei iiber-
haupt Grundbesitz: Conradswaldau 0,35 ha, Grofl Rosen 3,39 ha, Puschkau 50 ha (Anga-
ben nach der Silesia sacra, 1927). ,,Wie oft haben wir in den schweren Jahren nach dem
Krieg und der Inflation die weise Voraussicht der Stifterin gepriesen, denn die Gemeinde
hatte mehr Moglichkeiten als andere...” (Schroder, wie Anm. 4, . 128-129).
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Plockhorst.“37 Dieser Kirchengemeinde hatte sie im Jahre 1888 fiir die
Armenpflege 300 und fiir die Konfirmandenarbeit 100 Mark zugewendet.?
Wihrend sie bereits intensiv mit dem Vorhaben ,,Puschkau® beschiftigt
ist, wird 1893 in Gibersdorf im gleichen Kirchenkreis das 150jihrige Be-
stechen der Bethaus-Gemeinde gefeiert, Frl. von Kramsta schenkt dazu
einen neuen Altar mit stark vergoldetem Kruzifix und zwei Altatleuchter
aus Bronze;* im Jahre 1892 gibt sie ein Kapital von 10.000 Mark fiir die
Errichtung einer dritten Pfarrstelle in Striegau;* dort hatte sie bereits 1878
auch die Errichtung einer Diakonissenstation mit drei Schwestern wesent-
lich mitgetragen;*! in Ketschdorf trigt sie zum Neubau der Kirche mit
einem Kapital von 8.000 Goldmark bei,*? in Powitzko zur Renovierung der
Kapelle im gleichen Jahr 300 Mark,** 100 Mark im Jahre 1900 zum Jubili-
um der Bethauskirche in Seiffersdorf, Kirchenkreis Schonau,* 300 Mark
im Jahre 1904 fiir die neugegriindete Kirchengemeinde Seiferdau im Kreis
Schweidnitz;* und den Bau der Kapelle in der Diasporagemeinde Schlegel
im Glatzer Bergland férdert sie mit 800 Mark;* der am 20.4.1920 geweih-
ten Striegauer Filialkirche in Stanowitz gibt sie 1.500 Mark.#” Und als auf
Grund eines Beschlusses der 7. Schlesischen Provinzialsynode vom De-
zember 1893 Anfang des Jahres 1894 ein Fonds zur Errichtung einer
»Schlesischen Pfarrtochterkasse® aufgelegt wird, ist sie eine der ersten, die
dazu beitragt.

37 Kirchenkreis Striegau in Geschichte und Gegenwart. Festschrift zur General-
Kirchenvisitation 1932, S. 59.

38 Amtsblatt 1888,S. 65.

39 Amtsblatt 1893, S. 18.

40 Amtsblatt 1892, S. 85; diese Pfarrstelle wurde dann zum 1.1.1910 errichtet.

41 Kirchenkreis Striegau (wie Anm. 37), S. 73.

42 Amtsblatt 1898,68.

43 Amtsblatt 1898, S. 97; 1847 erbaut als Begriabniskapelle; zur KG Trachenberg gehdrend.
44 Amtsblatt 1900, S. 93.

45 Amtsblatt 1904, S. 55.

46 Amtsblatt 1903, Seite 11 und 1904,Seite 46. — Schlegel hatte bis zur Reduzierung 1632
eigene luth. Pfarrer; seit 1847 wurden von Neurode aus gelegentlich Gottesdienste gehalten,
1903/1904 ein Schulhaus mit Lehrerwohnung (unten) und Kirchsaal (ObergeschoB) erbaut,
AuBenstelle der KG Neurode.

47 Evg. Kirchenblatt (wie Anm. 9), Jg. 1920,154-155.

48 Amtsblatt 1894,68, mit 300 Mark, und noch einmal 1897 mit dem gleichen Betrag, —
Zur Schles. Pfarrtochterkasse vgl. a) Verhandlungen der Siebenten ordentlichen Schlesi-
schen Provinzial-Synode zu Breslau; Breslau 1894, S. 72 und 411-413; b) Amtsblatt 1894,
§.33-34; 1896, S. 15-17; er ist lt. Satzung ,,zur Unterstltzung hilfsbedttftiger Téchter von
verstotbenen Geistlichen bestimmt®, denn ,,die Gehaltsverhiltnisse der Schlesischen Geist-
lichen gestatten es in der Regel nicht, neben der Erziehung fiir die Zukunft der Kinder
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Den nichst der KG Puschkau bedeutendsten Einzelbetrag jedoch hat
sie auBBerhalb des kirchlich-diakonischen Bereichs eingesetzt, und wir mis-
sen es deuten als ein ganz besonderes Herzensanliegen: sie hat die damals
bedeutende Summe von 240.000 Mark bestimmt fiir eine bei der Regie-
rung in Liegnitz unter ihrem Namen geflihrte Stiftung mit der Bestim-
mung, dass die mit diesem Kapital erwirtschafteten Zinsen an unbemittelte
Lehrerinnen und Erzieherinnen gewendet werden sollten, die durch Alter
oder Krankheit berufsunfihig und damals — Pensionen gab es noch nicht —
folglich mittellos und oft verarmt waren. Es gibt zwei Zahlen hierzu: ,,Im
Laufe des Jahres 1885 kamen zur Vertheilung an einmaligen Unterstiitzun-
gen 1.155 Mk, an laufenden Jahresunterstitzungen 10.407 Mk.“ Und das
im Umbkreis der Diakonie entstandene ,,Kirchliche Wochenblatt fiir Schle-
sien und die Oberlausitz, das diese Zahlen nennt, wendet ganz zu Recht
unsere Aufmerksamkeit von der Geberin auf die Empfingerinnen, wenn
es hinzufiigt: ,,Auch in diesem Jahre hat durch diese segensreiche Stiftung
mancher Weihnachtssonnenstrahl in sonst dunkle Stiibchen und Herzen
hineingetragen werden kénnen.“4?

In wie vielen Fillen sie mit kleinen oder groBen Geldbetrigen auch
»Einzelfallhilfe“ geleistet hat, ist nach Namen und Summen nirgendwo
festgehalten, wohl aber ist die Tatsache selber bezeugt; es wird berichtet
von regelmifligen Besprechungen im Kreis von Vertrauten oder Mitarbei-
tern — zu denen ganz sicher ihre Gesellschafterinnen Emma Potthoff und
Johanna von Lengerke, aber immer wieder auch der von der Patronin be-
rufene Ortspfarrer von Puschkau, Pastor Klaembt>0 gehérten, in denen
liber solche Bittgesuche beraten und entschieden wurde.

Genug der Aufzihlung; sie ist nicht vollstindig, kann es nicht sein oder
werden. Jedenfalls: viele gute Werke dieser ,,schlesischen Tabea®™.

durch Ersparnisse, Kapital- oder Renten-Versicherung zu sorgen®, weshalb ,,der Nothstand
der unversorgten Tochter in der driickendsten Weise erst spiter durch Krankheit, Alter und
dadurch bedingte Erwerbsunfihigkeit, namentlich dann eintritt, wenn durch den Tod der
Mutter deren Pension weggefallen ist.

49 Kirchliches Wochenblatt fiir Schlesien und die Oberlausitz, Jg. 29,1887, Sp. 10. — ,In
den Herzen der deutschen Lehrerschaft, besonders der schlesischen, hat sie sich ein blei-
bendes Denkmal gesetzt durch ihre reichen Stiftungen fiir unterstiitzungsbedirftige Lehrer
und Lehrerinnen®, so der ,,Bote aus dem Riesengebirge (wie Anm. 7).

50 Klaembt, Paul August Julius, * 2.6.1855 in Schwiebus. Ordiniert am 13.6.1883 in Bres-
lau. Pastor in Sulau, seit 1887 in Namslau, seit 15.4.1895 in Puschkau. Emeritiert zum
1.12.1925. 1 22.3.1943 in Breslau.
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ITl. PIE QUELLELEN DES REICHTUMS

Viele gute Werke, zu deren Charakterisierung jedenfalls zu sagen ist: sie
kosteten viel Geld. Und dieses Geld hatte Marie von Kramsta; es wird
gesagt, dass sie die an Einkommen reichste Frau Preuflens gewesen sei.
Und die Frage, woher dieses Geld kam, muss wenigstens ansatzweise be-
antwortet werden. Es kam aus zwei Quellen: Aktienetlosen und Grundbe-
sitz. Und beides ist — zunichst einmal — ererbt.

Es war ihr Ur-Ur-GroB3vater Johann Georg (1706-1783/1786), der von
Hoyerswerda, wohin die Vorfahren als béhmische Glaubensflichtlinge
gegangen waren, nach Freiburg zog, vielleicht seiner Braut Anna Helene
Ullmann wegen, die er 1734 in der Schweidnitzer Friedenskirche heiratete.
Er hatte sich als Kirschner selbstindig gemacht und war zu einigem Ver-
mogen gekommen.

Hs war sein Sohn Christian Gottlieb (1744-1804), also der Ut-
Grof3vater, ebenfalls Kiirschner, der eine ganz ungewohnliche kaufméinni-
sche und wittschaftliche Begabung gehabt haben muss, und dartber hinaus
viel Flei3, und der den Grund zu einer Leinen-“Handlung® — wie man
damals sagte — legte und die industrielle Fertigung von Stoffen begann; er
hatte vier S6hne, mit denen gemeinsam er schlieBlich die ,,Handlung*
»C.G. Kramsta & Séhne* betrieb, mit dem Stammsitz in Freiburg, einer
grofien Dependence in Bolkenhain und weiteren Betrieben — ich kann
nicht aufzahlen, wo —; es heildt, dass diese Firma Kramsta & Sohne bereits
im Jahre 1809 etwa 1.300 Weber beschiftigte. Groe Handelshiuser gab es
bald in Leipzig und — fiir den Uberseehandel — in Hamburg,

Es ist nicht meine Aufgabe, hier die Firmengeschichte darzustellen. Je-
denfalls setzten die vier Sohne, unter ihnen also M. v. Kramsta‘s Grof3va-
ter, George Gottlob, den Ausbau der Firma gemeinsam fort. Die wurde
schlieBlich unter ihrem Vater Eduard im Jahre 1871 in eine Aktiengesell-
schaft umgewandelt, die ,,A.G. fiir schlesische Leinenindustrie®.>! Aktien-
gewinne aus den ererbten Anteilen sind also die erste Einnahmequelle der
Marie von Kramsta.

Die zweite ist der Grundbesitz. Es ist ja ganz einfach: mit dem ersten
Geld wird der Laden erweitert, dann eine eigene Fabrik gebaut, vergroBert,
eine neue kommt dazu ... und dann war immer noch genug Geld tbrig, das

51 Vgl. hierzu: Aktien-Gesellschaft fiir Schlesische Leinen-Industrie (vormals C.G. Kramsta
& Sthne) Freiburg i. Schles. 1871-1921. Den Freunden des Unternechmens anlisslich seines
50jdhrigen Bestehens zugeeignet.
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man zum einen in Industriebeteiligungen steckte,> zum anderen in Land-
erwerb: man kaufte Landgiiter auf, und auf solche Weise kam unter Grof3-
vater George Gottlob® und Vater Eduard u.a. die ,,Herrschaft Muhrau
zusammen, wo der Vater um 1870 das SchloB Muhrau bauen lieB3, das
dann der Wohnsitz der Tochter und seit 1875 Etbin Marie v. Kramsta
wurde. Und auch diese Giiter, gut bewirtschaftet, brachten Gewinn. Von
den zehn Giitern des Vaters Eduard v. Kramsta® erbte die drei Jahte altere
Schwester Anna, verheiratet von Wietersheim, vier (Krolkwitz, Neuen,
Wirrwitz, Viehau); Marie v. Kramsta sechs: Puschkau, Tschechen, Ber-
tholdsdorf, Grunau, Muhrau und Rauske, dazu in Preschen und Preilsdotf
je ein Bauerngut; dazu kam aus Familienbesitz bald das Rittergut Forst-
chen, dazu erwarb sie selber (bis vor 1911) die Rittergliter Preilsdorf und
Rauske, ein Lehngut in Haidau und vier Bauerngiter in Bertholdsdotf. Det
gesamte Grundbesitz umfasste 2.721 Hektar im Jahre 1912.55

Dariiber, ob und wieweit sich I'tl. von Kramsta perséalich um die Ge-
schifte der Aktiengesellschaft kiimmerte, ist mir nichts bekannt, um ihre
Landgiiter hat sie sich gekiimmert. Und ganz gewiss auch mit dem nétigen
wirtschaftlich-finanziellen Sachverstand. War sie doch zusammen mit ih-
rem zwei Jahre dlteren, doch schon in seinem 30. Lebensjaht und vor An-
tritt des vitetlichen Etbes verstorbenen Bruder in hiuslichem Privatunter-
richt auch mit vielem vertraut gemacht geworden, was damals nicht zum
Bildungskanon des weiblichen Geschlechts gehorte.

II1. EIN UNVERWECHSELBARES PROFIL

Dass und wie Marie von Kramsta die Nutzung ihres groBen Reichtums
und ihren 6konomischen Sachverstand verband mit offenen Augen und
weitem Herzen fiir andere Menschen, dass sie und wie sie die ,,soziale
Frage® anging, innerhalb und auBerhalb von Kirche und Diakonie, das ist
es, was das Wirken dieser Frau heraushebt und zu etwas Besonderem

52 Die Zinkhiitte Viktor in (Kattowitz-)Zalenze, 1840, und Konzessionen zum Abbau von
Bodenschitzen im Waldenburger Bergland seien beispielhaft genannt.

53 Geotge Gottlob Kramsta (1782-1850); ,,mit ihm beginnt die von Frommigkeit ausge-
hende Wohltitigkeit der Kramsta;, Dt. Geschlechterbuch (wie Anm. 2), Seite 300.

54 Eduard Theodor (von) Kramsta, * 28.6.1810 in Freiburg, 1 25.9.1875 auf Muhrau. Er
erhielt 1861 den erblichen preuBischen Adel. Verheiratet mit einer Kusine Emilie Kramsta
(1820-1846). Drei Kinder: Anna, * 1840, Eugen, * 1841, + 15.7.1870, Marie Emilie. — Neue
deutsche Biographie Bd. 12,1980, S. 671.

55 Schlesisches Giiter-AdreBbuch; 2. Ausgabe 1876; 12. Ausgabe 1912.
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macht’., Davon ist noch, zusammenfassend, zu reden. Denn viele gute
Werke fir viel Geld, wenn man es hat, die allein machen‘s eben nicht.

Wir sind hier in einem Kirvhengeschichtsverein und dirfen christliche,
biblische Gedanken einbringen. In der kleinen Begebenheit, die der Evan-
gelist Markus im 12. Kapitel unter der Uberschrift ,,Das Scherflein der
armen Witwe* erzahlt und die ich hier als bekannt voraussetzen darf, steht
ein zumeist vollig unbeachteter Satz: ,,Viele Reiche legten viel ein.” Ein
Nebensatz. Etwas fir Jesus Selbstverstindliches, kein Kommentar dazu:
viele Reiche legten viel ein. Und diese Selbstverstindlichkeit, um die sie
selbst keinerlei Aufhebens machte, prigte nach allen tibetlieferten Zeugnis-
sen auch das Wirken der Marie von Kramsta.

Aber weil das viele Geld und die lange Liste ,,guter Werke“ eben nicht
das Entscheidende sind bei dieser ,,Wohltiterin®, eben darum gebiihrt ihr
in der Geschichte der schlesischen Diakonie — und uber den kirchlichen
Rahmen hinaus — ein herausgehobenes Erinnern. Denn sie gab nicht ein-
fach nur Geld; sie fullte nicht nur an ihrem Schreibtisch Scheckformulare
aus. In ihr wurden 6konomisches und diakonisches Handeln eins. Das ist,
die Auflistung der ,,vielen guten Werke™ strukturierend, niherhin zu ver-
deutlichen an vier sich iiberschneidenden Punkten, die ein iiberlegtes,
planvolles Handeln belegen: a) an der Fursorge fir die Menschen der
Gutsbezirke; b) an den Stiftungen; c) an den Lehrerinnen und Erziehrin-
nen; d) am Diakonissen-Mutterhaus Frankenstein.

A.) Ich beginne mit der Feststellung, dass ein deutlicher Schwerpunkt ihres
,»Wohltuns“ auf die Menschen gerichtet wat, fir die als Gutsarbeiter, als
Kleinbauern und Tagelohner, als Fabrikarbeiter sie sich verantwortlich
wusste; gewiss auch durch vielfiltige Einzelfallhilfe, aber vor allem durch
Verbesserungen des allgemeinen Umfeldes. Und es scheint fast, als ob hier
den Kindern ihre erste Aufmerksamkeit gegolten habe: meine Tabelle be-
gann 1877 mit der Errichtung der ,,Kinderbewahranstalt” in Freiburg, und
sie hatte damit zweifellos die Arbeiterinnen der Kramsta‘schen Fabriken
im Auge, deren Kinder in Bedarfs- oder Notfillen Betreuung brauchten.
Um die gleiche Zeit begann sie dieselbe Fursorge fur die Mutter und
Kinder auf ihren Giitern und richtete dort dhnliche ,,Kindergirten® — wie
wir heute sagen wiirden — ein, sorgte fiir fachkundige Betreuung, trug den

56 Als damals bedeutende und seltene Auszeichnung wurde ihr 1898 von Kaiser Wilhelm
IL. der am 18. Januar 1896 in Erinnerung an dessen GroBvater gestiftete ,Wilhelm-Orden’
verliechen; Amtsblatt (wie Anm. 33) 1898, S. 22.
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wesentlichen Teil der laufenden Kosten, sodass die Plitze fiir geringes
Entgelt und ggf. auch kostenfrei zur Verfiigung gestellt werden konnten.
Sie waren durchweg als Diakonissenstation konzipiert, d.h. zugleich fir
ambulante Kranken- und Altenpflege eingerichtet: das Konzept der ,,Ge-
meindeschwester® also. Und in Puschkau etrichtete sie ein Altersheim.

Die Errichtung von Arbeiterwohnungen auf ihren Giitern, die drei
Graevestifte, das Emmastift fiir alte und sieche Weber und Arbeiter sind
weitere Beispiele. Und es ist ja unmittelbar einsichtig, dass damit zugleich
die allgemeine ,,Infrastruktur® — wie wir heute sagen — der Dérfer verbes-
sert wurde und die Dotfgemeinschaften insgesamt gehoben wurden. Hier-
hin gehort, was ich iiber die Férderung des Dorfschulwesens sagte: jeder
soll Zugang zu solider Grundschulbildung haben. Dieses Motiv ist zu er-
ginzen durch den Hinweis, dass sie auf die Auswahl der Lehrerinnen und
Lehrer selber Einfluss nahm; es witrd berichtet, dass vor allem das sehr
karge Salir der Lehrerinnen von ihr durch Gehaltszuschlige aufgebessert
worden sei.

Und noch eines: als um die Jahrhundertwende im Hauptdorf Puschkau
eine Genossenschaftsbank gegrindet wurde, hat sie auch diese nach Kraf-
ten geférdert; sie wusste sehr wohl um den Segen einer solchen Einrich-
tung der finanziellen Selbstorganisation einer Kreditanstalt nach den Prin-
zipien Friedrich Wilhelm Raiffeisens (1818-1888); und hier ist zu betichten,
dass sie die Puschkauer Sparkasse mit einem Stammkapital ausstattete, das
es ihr — wie der ehrenamtliche Rendant dieser Kasse, der Kantor der Ge-
meinde nimlich, berichtete, als einziger Kasse in ganz Preullen ermdglicht
habe, bei den Soll- und Habenzinsen den gleichen Satz zu berechnen: ein
unschitzbarer Vorteil fir die wirtschaftliche Foérderung der ,kleinen Leu-
te* ihrer Dorfer.s’

Und ganz gewiss ist auch die Grindung der Kirchengemeinde Pusch-
kau als ein wesentlicher Teil ihrer Fiirsorge zu verstehen: die geistlich-
seelsorgerliche Betreuung der Dorf- und Gutsleute zu heben.

Alles zusammen: ein sinnvoll ineinandergreifendes Ganzes zum Wohl
der Menschen ihrer Gutsdorfer. :

B.) Das zweite, wiederholt genannte, aber noch einmal ausdricklich be-
wusst zu machende Beispiel fiir ihre sorgfiltig iiberlegte Art des Helfens ist
die immer und immer wieder angewandte Form der ,Stiftung®. Sie trug

57 Schroder (wie Anmerkung 4) S, 126-127.
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nicht nur Bau- und sonstige Errichtungs-Kosten, sondern sorgte zumeist
auch fiir eine finanzielle Grundierung, welche die Deckung oder zumindest
Bezuschussung der laufenden Kosten aus den Zinsen des jeweiligen Stif-
tungskapitals ermoglichte; das muss also immer auch recht erheblich gewe-
sen sein. Dass das jeweils im Voraus sorgfiltigste Planung, Vorbereitung,
Kostenberechnung usw. erforderte, ist der Sache nach ja selbstverstind-
lich, aber eben auch eine zu erbringende Leistung, die als solche gesehen
und benannt werden muss. Und auch wenn Frl. von Kramsta nattrlich
ihre Mitarbeiter hatte, ihre Beamten, so lag die letzte Entscheidung und
damit Verantwortung doch immer bei ihr.

C.) Der dritte Schwerpunkt ihres Wirkens hat nur wenige Beispiele: sie
wusste um eine solide (Schul-)Bildung als Bedingung fir die Hebung des
allgemeinen Wohlstandes. Dass sie bereits drei Jahre nach Ubernahme des
Erbes, 1877, ihre grofite Einzelstiftung zum Besten von Lehrerinnen gab,
ist dafiir das deutlichste Zeichen; sie gab es aber nicht fiir Bildungspro-
gramme, sondern fiir die Linderung je personlicher matetieller Not (vie
viele Dankschreiben mégen sie erreicht haben in den Jahrzenten!). Die
Dortfschulen ihrer Gutsherrschaft sind die Umsetzung dieser Intention in
konkreten Schritten; die Erholungsheime in Giersdorf und Ketschdorf
sind hier zu nennen.

D.) SchlieBlich ist noch einmal zu thematisieren ihre Zusammenarbeit mit
dem Frankensteiner Mutterhaus. Fiur die Gemeindestationen auf ihten
Giitern brauchte und suchte sie fachkundige Betreuung: die Gemeinde-
schwestern und Kindergartenleiterinnen holte sie sich aus Frankenstein.
Die Heime und Krankenanstalten lieB sie von Frankensteiner Diakonissen
leiten und betreuen. Die sieben Stiftungen, die sie dem Mutterhaus tbet-
eignete, sind nicht noch einmal aufzuzihlen. Es muss ein selten glickliches
Verstehen und Einvernehmen gewesen sein zwischen ihr und der Oberin
Hedwig Grifin Stosch, dann auch mit der Nachfolgerin Hedwig von Brau-
chitsch. Und gleiches wird ausdriicklich bezeugt in Bezug auf die beiden
leitenden Geistlichen des Muttethauses: Pastor Graeve und Lic. Ernst
Petran. Das Mitteilungs- und Freundesblatt des Mutterhauses, ,,Siloah®,
erschien zu ihrem 70. Geburtstag mit ihrem Portrit; das gleiche Bild mit
Trauerrand im September 1923 mit einem Nachruf (Nt. 102). ,,Aus dem
gemeinsamen Zusammenarbeiten erwuchs ein Verhiltnis herzlicher
Freundschaft und gesegneten Vertrauens ... Dieses Freundschaftsverhaltnis
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bentitze Gott der Herr, um Frl. v. Kramsta zu veranlassen, mit ihren rei-
chen Mitteln das Gesamtwerk weiter zu fordern.“s® Sagen wir es ganz
ntichtern: sie wusste, dass ihre Stiftungen nur dann gut angelegt sind, wenn
sie auch fachkundig gefithrt werden. Und diese sozialdiakonische Fach-
kunde fand sie bei der Leitung und bei den Diakonissen des Muttethauses.
Und deutlich ist auch, dass ihr alles daran lag, dass die Fihrung dieser Ein-
richtungen und damit ihre ganzen Prigung nach den MafBgaben christli-
cher, gliubiger Gesinnung ausgerichtet war.

IV. DIE LTEBE CHRISTE DRINGET UNS ALS@

Damit ist hingefithrt zu einem letzten Abschnitt meines Referates, zum
letzten Grund, zum tiefsten Motiv ihres Handelns.

Es muss auf ein betribliches Defizit hingewiesen werden fiir alle, die
sich mit dieser Personlichkeit niher beschiftigen wollen: offensichtlich ist
kein einziger Satz, keine einzige Zeile tiberliefert, die sie selber geschrieben
hat; auch kein aus ihrem Mund gehértes und dann aufgezeichnetes Zitat.
Uber die Beweggriinde ihres Handelns wissen wir nichts von ihr selber. Es
kann nur erschlossen werden aus dem, was sie tat. ,,An ihren Friichten sollt
ihr sie erkennen®, sagt Jesus in der Bergpredigt (Matth. 7,16). Der 6kono-
mische wie der soziale Aspekt sind hoffentlich deutlich geworden.

Dass wir von ihr hier reden auch als von einer Personlichkeit christli-
cher, evangelischer Diakonie, wird natirlich greifbar darin, dass sie ihre
Intentionen weithin in der Arbeit der Diakonissen, und das heiBt letztlich:
im Raum der evangelischen Kitche, verstanden und gut aufgehoben sah.
Auch datin, dass sie die Kirchengemeinde ihrer Geburtsstadt Freiburg auf
mancherlei Weise bedachte. Und natiitlich in der Griindung der Kirchen-
gemeinde Puschkau.

Wir sind uns freilich bewusst, dass das hier Referierte nur ein sehr ein-
seitiger Blick auf diese Personlichkeit ist, bestimmt durch die Thematik der
Tagung zur Diakonie in Schlesien. Ich habe nichts erzihlt von anderen
Seiten, anderen Inhalten, anderen Reichtimern ihres Lebens. Nichts von
vielen Bildungsreisen, nichts von ihren sprachlichen Interessen, ihrer Bib-
liothek, ihrem Kontakt mit Schriftstellern, ihrem Kunstsinn. Nichts von
ihrer immer anfilligen Gesundheit; nichts von der Geselligkeit, die sie in
einem offenen Hause pflegte. Mihsame Spurensuche wire hier notig, um
tber das vom Justizrat Adalbert Hoffmann in den Schlesischen Lebensbil-

58 Siloah (wie Anm. 3), Nr. 80,1913; Nr. 102,1923.
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dern und von Pastor Gerhard Schréder im JSKG* hinaus Gesagte weite-
res mitteilen zu kénnen.

Es gibt aber — nein, es gab, denn sie ist (1975?) zerstért worden — eine
sichtbare Gestalt ihres personlichen Glaubens in der Kapelle, die sie im
Jahr 1901 im Park ihres Muhrauer Schlosses bauen lie3; der zweite Pastor,
der in Puschkau und an dieser Kapelle amtierte®, reflektiert dartiber und
tber das Altarbild, eine ,,Beweinung Christi“, Kopie eines Gemildes eines
Meisters der italienischen Renaissance: ,,Dies Bild aus alter Zeit ... in die
Muhrauer Kapelle hintibergenommen: Ausdruck des Credo der Stifterin
beider Gotteshiuser. Hier lag der Anker ihrer Seele.*6!

Und es gibt, zumindest als Reproduktion im Postkartenformat, ein
Gemalde vom Inneren der Kapelle. Ein Kreuztippengewo6lbe von wohl
nur zwei Jochen, die ganze Riickwand wird eingenommen von ecinem mehr
breiten als hohen Spitzbogenfenster. Ein Fries von acht Frauengestalten©?,
Brustbilder; dartiber der gekreuzigte Christus, unter dem Kreuz seine Mut-
ter und der Jinger Johannes. Der bestimmende Farbton ist ein kriftiges
dunkles Rot. Das Fenster gibt dem Raum einen warmen und — vielleicht
kann man es so sagen — mystischen Charakter. Ein Raum, der zum Riick-
zug, zur Stille einlddt.

Jeder, der es selber vetrsucht und datin treu bleibt, wei}, welche Witk-
kraft es hat, an einem jeden Tag — unbeschadet aller Verpflichtungen — Zeit
zu haben, nein, sich Zeit zu nehmen fiir ein Kapitel, einen Abschnitt der
Heiligen Schrift. Und dies wird von ihr berichtet: ,,Innerhalb ihrer umfas-
senden Lektiire behauptete aber die Bibel stets den Ehrenplatz. Hatte sie
doch ihrem Konfirmator das Versprechen gegeben, tiglich frih und

59 Siehe Anm. 4. — Vgl. auch: Walter Schimmel-Falkenau, Marie von Kramsta, in: Schlesi-
sche Monatshefte Jg. 1925, S. 547-549; ebd. S. 570 Immortellen auf Marie v. Kramstas
Grab, mitgeteilt von Adalbert Hoffmann.

60 Gerhard Schroder, * 12.2.1900 Konradswaldau Kreis Schénau. Ord. 15.1.1925 in Bres-
lau. 1.4.1926 Puschkau. 1933 Betlin, Geschiftsfithrer des Evg. Siedlungsdienstes und Refe-
tent im Zentralausschull der Inneren Mission. 1938 Provinzialpfarrer der Brandenburgi-
schen Frauenhilfe. 1953 Pastor und Superintendent in Zossen. — Er ist der Verfasser des in
Anm. 4) genannten Aufsatzes.

61 Schroder (wie Anm. 4), S. 133.

62 Das Fenster gestaltete der Glasmaler Fritz Geiges (1853-1935) in Freiburg im Breisgau.
Im dortigen Stadtarchiv, Sign. M 75/9, sind in seinem Nachlaf} als Glasnegative erhalten ein
Entwurf "Heilige Cicilia” fiir eines der drei schmalen Seitenfenster sowie die Entwiirfe zu
den acht Frauengestalten. Sie werden dort “Sibyllen® genannt, doch scheint es uns richtiger,
in ihnen bedeutende (mittelalterliche) Frauen der Christenheit zu sehen. Drei dieser Ent-
wiirfe sind abgebildet in: Schlesischer Gottesfreund, Jg. 60, 2009, S. 53 (Dietmar NeB,
Diakonisches Geld. M. v. Kramsta, ein Lebensbild; 2.2.0., S. 37-39. 51-54).
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abends wenigstens ein Kapitel daraus zu lesen.“6>  Als sie sich am 27. Juli
1923 ohne Anzeichen einer Krankheit zur Ruhe begeben und eben ihren
Bibelabschnitt gelesen hatte, ist sie ohne Schmerz und Kampf heimgegan-
gen.“¢+ Sie starb auf dem von ihr im Jahre 1916 gekauften Rittergut (Nie-
der-) Berbisdorf bei Hirschberg, auf das sie sich zuriickgezogen hatte.6
Threr Verfiigung gemill wurde sie nicht im Schlosspark Muhrau, sondern
auf dem Dorffriedhof in Puschkau beigesetzt.% Und das Schtiftwort, das
bei der Trauerfeier in der Muhrauer Kapelle auszulegen sei, hatte sie selber
bestimmt;% es gebietet, ganz von ihr und ihren ,vielen guten Werken*
abzusehen, das Wort Jesu: ,,In der Welt habt ihr Angst; aber seid getrost,
ich habe die Welt tiberwunden.

63 Hoffmann (wie Anm. 4), S. 303.

64 Ebd. S. 304.

65 Die Verwaltung der Herrschaft Muhrau hat sie, bis zur Volljihrigkeit ihrer beiden GroB3-
neffen, einer Verwandten anvertraut. Die Erben nahmen hernach, am 31.8.1926, den Na-
men ,,von Wietersheim-Kramsta® an; vgl. Dt. Geschlechterbuch (wie Anm. 2), S. 303;
H(ans) Ch(ristoph) v. Wietersheim-Kramsta, Einer von vielen. Das Lebensschicksal eines
schlesischen Landwirts. St. Michael/Ost. 1982.

66 In der Kapelle sprachen Generalsuperintendent Nottebohm und Pastor Klaembt; auf
dem Friedhof der Berbisdorfer Pastor Bruno Poguntke. Im Evg. Kirchenblatt (wie Anm.
9), Jg. 1923, S. 180 schrieb er in der Rubrik ,,Innere Mission: ,,Eine um das innere Leben
der schles. Provinzialkirche hochverdiente und weithin bekannte Personlichkeit ist mit
Friulein Matie von Kramsta aus dem Leben geschieden, die am 27. Juli auf ihrem Altersru-
hesitz, Schlo Berbisdorf bei Hirschberg, im Alter von 80 Jahren in die ewige Heimat
abgerufen wurde. Gebiirtig aus Freiburg (Schles.), war sie Anfang der 70er Jahre mit ihrem
Vater nach Schlofl Muhrau bei Striegau iibergesiedelt, wo sie nun auch ihre letzte Ruhestit-
te gefunden hat. Dies Muhrau ist ein Wallfahrtsort fiir ungezihlte hilfsbediirftige, ratsu-
chende Menschen geworden, die es selten mit leeren Hinden verlassen haben. Von Muhrau
aus hat sich auch Jahrzehnte hindurch ein breiter Segensstrom der Wohltitigkeit der edlen
SchloBherrin in alle Teile unserer Heimatprovinz ergossen. Die Geschichte des Diakonis-
sen-Mutterhauses Frankenstein, der Kranken- und Siechenhiuser, Alters- und Kinderheime
in Freiburg, Heidau, Ketschdorf, Merzdorf, Puschkau, Rauske, Schreiberhau, Tschechen,
die Entstehung so manchen Gotteshauses und vieler, vieler Diakonissen-stationen ist un-
trennbar mit ihrem Namen verkniipft, und wie viel Einzelexistenzen, denen sie Rat und
Hilfe brachte, werden diesen Namen segnen! Thre ungewéhnliche geistige Lebendigkeit und
Vielseitigkeit neben ihrer kindlichen Frommigkeit, ihr Christentum der Tat und ihre heifle
Vatetlandsliebe, die in diesen Zeiten des Niedergangs nur noch sich schmerzlich vertiefte,
iht rastloses stilles Arbeiten an sich und anderen, das ihre Zeit ganz ausfiillte, machten sie
zu einer seltenen Erscheinung, die auch in der Geschichte der christlichen und sozialen
Liebestitigkeit Schlesiens ihren Platz fiir alle Zeiten behilt.

67 Ev. Kirchenblatt (wie Anm. 9), Jg. 1923, S. 198,



178 DIETMAR NESS

Dietmar NeB: Marie von Kramsta — zycie w zgodnosci dziatan
ekonomicznych i diakonijnych.

Marie von Kramsta (1843-1923) byta cérka i jedyna spadkobierczynia $laskiego
przemystowca Eduarda von Kramsty ze Strzegomia. Artykul ukazuje ja jako
osobowo§é¢ znaczaca dla Slaskiej diakonii, ktéra w wyjatkowy i chyba jedyny w
swym rodzaju sposéb potrafila polaczy¢é dzialalnos¢ na plaszczyznie
ekonomicznej, spolecznej i chrzedcijafiskiej. Warto przy tym zauwazy¢, iz nigdy
nie byla w zinstytucjonalizowany sposob zwiazana z diakonia, lecz w kazdej
podejmowanej przez nig decyzji dziatata jako wolna osoba prywatna.

Opisane zostaly najwazniejsze momenty jej dziatalnosci, zwiazane z jej hojna
pomoca finansowa: jej miasto rodzinne Strzegom, dom diakonis w Zabkowicach z
jego licznymi przedsiewzigciami, dziatalnoé¢ dobroczynna wobec ludzi mieszkajacych
w wioskach nalezacych do majatku w Morawie, zwigzana z zalozeniem
diakonijnych stacji misyjnych, budowa mieszkafi socjalnych (jak bysmy dzis
powiedzieli), szkét wiejskich, a nawet zalozenie banku zapomogowo-pozyczkowego
w Pastuchowie, centralnym punkcie majetnosci, wreszcie wspomniano tu zalozona
przez nia parafie w Pastuchowie, ktorej podarowala ona $wiatyni¢ i dobrze
uposazona fundacje.

Oproécz tego wspierala ona przedsiewzigcia koscielne i diakonijne na catym
Slasku, a niezliczone pojedyncze osoby mogly si¢ cieszy¢ jej pomoca. W dalszej
kolejnosci opisano, w jaki sposob dziatata: ciagle troskliwie kontrolujac zanoszone
wobec niej prosby, zawsze zwracajac uwagg, aby jej dziatanie byto sensowne pod
wzgledem ekonomicznym, czego dowodem sa jej liczne dobrze przemyslane
fundacje. Jej najwicksza fundacja nie dotyczyla jednakze plaszczyzny koscielnej;
ptzekazala ona 250000 marek na fundacje, z ktorej dochodéw miano wspierac
biezacymi i jednorazowymi zasitkami nauczycielki i wychowawczynie, ktérych
podstawa socjalna nie byta w tym czasie stabilna.

Ostatecznic opisano, iz jej dzialanie bylo gleboko umotywowane w jej
osobistej wietze chrzescijatiskiej: ,,milo§é Chrystusa zmusza nas do tego” — mozna
by napisa¢ na temat jej dziatalnosci.



Das Frauenfiirsorgeheim der Inneren Mission in Freiburg
cingebettet in die Geschichte und Sozialgeschichte det
Stadt und der Kirchengemeinde

von Jochen Heidrich

I. Vom Landstadtchen zur Industriestadt

Freiburg in Schlesien!: etwa gleich weit entfernt von Schweidnitz, Walden-
burg und Striegau (etwa 15 km), am Rand der Vorberge zur Oder-Ebene
hin und Schlof3 Farstenstein gleichsam im Riicken. Am 1. April 1337, es ist
der Dienstag nach dem Sonntag Laetare, ,,schenkt und tbertrigt” Bolko,
Herzog von Schlesien und Hetr von Fiirstenberg, ,,seiner Stadt Friburg alle
von alters her nach frinkischem und deutschem Recht besessenen Rechte
und Gewohnheiten.“? Aufgrund dieses Privilegs durften die Biirger der
Stadt Tuche und Garne kaufen und verarbeiten, Handwerker jeder Art an-
siedeln und Bier und Wein in ganzen Fissern verkaufen. Das war eine solide
rechtliche und wirtschaftliche Basis fiir ein stadtisches Unterzentrum und die
ihm zugeordneten Dérfer des Umkreises.

Seit dort der Kaufmann Gottlieb Kramsta 1797 eine Leinenweberei er-
richtete, wurde das Landstidtchen zu einem rasch wachsenden Industrie-
zentrum; drei Zahlen mogen es verdeutlichen: 1845 wird die Einwohner-
zahl mit 3289 angegeben?, (nur 19 Jahre spiter sind es tiber 1000 mehr)4,
und um die Jahrhundertwende (1897)5 hat sie sich fast verdreifacht: auf
9222. Gottlieb Kramsta setzte die Arbeiter an den neuesten mechanischen
Webmaschinen an. Um die Nachfrage erflillen zu kénnen, erweiterte er das

1 Allgemeine Literatur: Wiirffel, Johann Friedrich Enst und Rieck, Gustav: Erste vollstin-
dige Chronik der Stadt Freiburg; Freiburg 1841. Mit einer Hrginzung von Bruno Lungmus
[1937]. — Kichenmeister, Friedrich Adolf, Geschichtliche Nachrichten von den Kirchen
und Schulen der Stadt Freiburg, so wie der Ortschaften Zirlau, Polsnitz, Ober-, Nieder-
Kunzendorf und Frohlichsberg mit Zeisberg, Eine Denkschrift fiir die evangelische Kirch-
gemeinde zu Freiburg bei der ersten hundertjihrigen Jubelfeier der wiederetlangten freien
Religionsausiibung; Schweidnitz 1841. — Artikel ,,Freiburg™ in: Weczerka, Hugo, Hg,, Schle-
sien. Handbuch der historischen Stitten, 1977,

2 Regesten zur schlesischen Geschichte Nr. 5882.

3 Kanie, J.G., Alphabetisch-topographische Uebersicht der Dorfer Flecken, Stidte ... der ...
Provinz Schlesien, 1845, S. 815.

4 Anders, F.G.E., Historische Statistik der Evangelischen Kirche in Schlesien, Breslau 1867,
S. 334: 4264 ev. Einwohner; das Dorf Polsnitz hat bereits 2.128 evg. Einwohner.

5 Schlesisches Ortschafts-Verzeichnil, 1897, S. 68.
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Unternehmen mit dem Bau von Niedetlassungen in Bolkenhain und Merz-
dotf. Im Jahre 1809 beschiftigte er bereits mehr als 1.300 Weber. Und sein
Vermogen setzte er nicht nur zur Kapitalsicherung durch den Erwerb
landwittschaftlicher Giiter ein, sondern auch zum Bau von Betriebswoh-
nungen und zur Milderung sozialer Notstinde. Am 12. November 1838
starb Gottfried Kramsta. In seinem Testament stiftete er tausende von
Reichstalern fiir verarmte Freiburger Butger, fir die evangelische Kirche,
fur die evangelische und die katholische Schule. Die Fabtiken, der Lein-
wandhandel und die zehn Landbesitzungen wurden von seinem Sohn Edu-
ard weitergefiihrt.

Zur Leinenindustrie hinzu kam die 1874 gegriindete Uhrmacherei Gus-
tav Becker, die zundchst Pendeluhten herstellte und bald auf fabrika-
tionsgemiBe Produktion umstellte und ihr Programm stindig erweiterte
und im In- wie Ausland vermarktete. So wurde Freiburg als Uhrenstadt
bertihmt.

1853 begann der Millermeister Carl-August Conrad in Freiburg und
Polsnitz mit dem Aufbau eines Miithlenunternehmens, das in der Fachwelt
bald weit bekannt wurde. Besonderer Wert wurde auf die Weizenver-
mahlung gelegt; der kleberreiche Weizen aus den umliegenden Landkreisen
Striegau, Schweidnitz und Jauer brachte Spitzenqualitit.

Und die Familie Berndt legte 1854 zwischen Freiburg und Zirlau den
Grundstock fiir einen Baumschulenbettieb auf einem Gelidnde von schlie3-
lich 425 Hektar. Er hatte in ganz Deutschland Stammkunden; und der Bau
von betriebseigenen Wohnungen lieB die Betriebsangehorigen mit dem
Familienunternehmen verwachsen.

Seit 1843 hatte Freiburg Bahnanschluss, an der Linie Breslau-
Waldenburg-Hirschberg-Gorlitz; sie war elektrisch betrieben und brachte
deutliche Impulse fir Produktion und Absatz. Und es gab eine neue Be-
rufsgruppe in der Stadt: die Eisenbahner.

Von wirtschaftlicher Bedeutung war fiir Freiburg auch, dass es 1860
Garnisonstadt wurde: Kasernen, ein Lazarett, eine Exerzierhalle wurden
gebaut und Exerzierplitze und Schiestinde angelegt. Das wieder brachte
Aufschwung fiir eine groBe Ziegelei an der Waldenburger Strale. Nach der
SchlieBung der Garnison wurde die Liegenschaft von der Provinzial-
verwaltung in Breslau gekauft und auf ihr am 4. April 1893 die Provinzial-
Pflege- und Heilanstalt eroffnet, die das weitrdumige Gelinde zu einem scho-
nen Stadtteil gestaltete. Thre seelsorgetliche Betreuung oblag den Geistlichen
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der Stadt. 1941 wurde sie von der NSV (Nationalsozialistische Volkssolidaritit)
{ibernommen und in ein Schulungszentrum umgewandelt.5

Und die Stadt Freiburg achtete bei dieser industriellen Entwicklung da-
rauf, dass das Stadtbild nicht nur von groBen Industrieanlagen gepragt
wurde, sondern auch von mittleren Betrieben der Mobelherstellung, der
Textil- und Lederfabrikation; und es entstanden der Stadtpark, der Hugo-
patk, das Wilhelmsbad, viele Schrebergirten und Promenadenwege zu
schonen Aussichtspunkten.

Mit dem Aufbau der Industrie fanden viele Minner und Frauen aus der
Stadt und Hunderte aus den umliegenden Dérfern neue Arbeitsméglich-
keiten und Broterwerb. Damit verbunden waren tiefgreifende Verinde-
rungen der Sozialstruktur, wie wir heute sagen. Die Arbeitsstelle war nicht
mehr vor der Haustiir. Bei Wind und Wetter mussten oft weite Wege zu
FuB oder mit dem Fahrrad zurtickgelegt werden. Das war besonders fiir
jiingere Frauen und Midchen beschwerlich. Sie nahmen die Belastung je-
doch auf sich, denn die Fabrikarbeit bot ihnen im Gegensatz zu einer Té-
tigkeit als Magd oder Dienstmidchen geregelte Atbeitszeiten und die Mog-
lichkeit, sich schneller Geld fiir die Aussteuer zu verdienen. Aber auch der
Zusammenhalt in den GroBfamilien begann sich aufzulésen. Und einschnei-
dend fiir Stadt und Umfeld waren die wirtschaftlichen Néte im Gefolge der
Weltwirtschaftskrise Ende der zwanziger, Anfang der dreiBiger Jahre.

Und nétiger als je wurde es, fiir die sozialen, menschlichen Note Ansitze
zur Hilfe zu finden. An diesen sozialen Néten und damit diakonischen Auf-
gaben konnte und wollte auch die Kirchengemeinde nicht voriibergehen.

II. Etwas von der evangelischen Kirchengemeinde

Thre Geschichte beginnt etwa um 1524/1529 mit der Annahme der neuen
Lehre Martin Luthers durch den Grundhertn Graf von Hochberg auf Firs-
tenstein und seine Untertanen. Als erster namentlich genannter evangeli-
scher Pfarrer soll 1536 Peter Schellenberg gewirkt haben; unter dem Pfar-
rer wirkten zeitweise zwel weitere, anfangs noch mit dem {ibetkommenen
Titel eines Kaplans. 16 Pastorennamen sind bekannt bis zum Jahre 1653;
da wurden alle Kirchen der Herrschaft Fiirstenberg ,,rekonziliiert®, wie es
vornehm lateinisch heif}t, also enteignet und der katholischen Kirche (zu-
riick-)gegeben, obwohl es kaum Christen des katholischen Glaubens mehr
gab. Die Bewohner hielten sich zur Friedenskirche in Schweidnitz.

6 Uber diese Anstalt, auch iiber ihre Nachnutzung als Reservelazarett und NSV-Schule nach
1933 berichtete der V£ ausfithrlich in der ,,Taglichen Rundschau Schweidnitz®, Jg. 122,
2004, S. 15. 21-23 und Jg. 125, 2007, 8. 2-7.
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Die Inbesitznahme Schlesiens dutch Friedtich den GroBfen bedeutete
auch Religionsfreiheit; er gab am 2. November 1741 die Erlaubnis zur
Wiederbegrindung der evangelischen Kirchengemeinde Freiburg. Damals
lebten in der Stadt 1.359 evangelische und 42 katholische Biirger; hinzu
kamen noch einmal etwa 1.200 Evangelische auf den eingepfarrten Dor-
fern Polsnitz, Frohlichsdotf, Kunzendorf und Zirlau (neben 25 katholi-
schen Gliubigen). Das Rathaus am Ring wurde erstes evangelisches Got-
teshaus; nach dem groBen Stadtbrand von 1774 wurde eine neue steinerne
Kirche gebaut und im Jahre 1778 eingeweiht.

Die Gemeinde nimmt, eingebettet in die preullische Kirchenprovinz
Schlesien, eine offenbar ganz ruhige Entwicklung, nichts Bedeutsames
kann dieser Uberblick berichten. Doch seien diese Zahlen aus dem Jahre
1932 wiedergegeben, die das Wachsen der Kirchengemeinde spiegeln: von
17.273 Einwohnern im Bereich des , Kirchspiels* Freiburg und der einge-
meindeten Dérfer sind 11.684 evangelisch, 3.549 katholisch, 1.111 freireli-
gi6s und 729 gehéren anderen Religionsgemeinschaften an.” Es bestehen
drei Pfarrstellen.

Die ,Pfatramtsfithrung”, wie man es damals nannte, ibernahm am
1. April 1933 Pastor Adolf Bach®; seine Amtsfiihrung, so schreibt im
Riickblick Pastor Herzog?, sei gekennzeichnet gewesen ,,durch den Kir-
chenkampf, der durch den Anspruch des Nationalsozialismus auf Gleich-
schaltung der Kirche mit der NS-Ideologie hervorgerufen wurde“.!? Pastor
Bach griindete in Freiburg eine Gemeindegruppe der BK, wihrend Pastor
Teuber! eine Ortsgruppe der DC sammelte. Und Pastor Bach selber
schreibt: ,,Die Gegensitze brachen bei uns im Frithjahr 1934 anliBlich
eines Vortrages von Pastor Teuber iiber »Christenkreuz und Hakenkreuz«
auf. Mit einem scharfen Milklang ging die Gemeinde auseinander. Das
Ergebnis der Versammlung war die Begrindung einer Bekenntnisgemeinde
auch bei uns in Freiburg,“1?

7 Kirchenkreis Striegau in Geschichte und Gegenwart. Festschrift zur General-
Kirchenvisitation 1932. Hsgg. von P. Paul Hechler, Saarau; 78 S., hier S. 12.

8 Adolf Bach, * 11.2.1881 in Niederdorf Krs. Jarotschin. Ord. 12.4.1908 in Posen. 1.10.1920
nach Freiburg. Ausgesiedelt 8.8.1946. Pastor in Niedermarsberg. 1 30.3.1965.

9 Alfred Herzog, *17.7.1878 in Tentschel Krs. Liegnitz. Ord. 18.10.1906. Pastor in Merz-
dotf Krs, Goldberg, 1.4.1916 Freiburg. 1945 evakuiert. + 1.11.1959 in Calbe bei Magdeburg,
10 Gemeinde-Brief [wie unten Anm. 14] Nr. 10, Advent 1953, S. 6.

11 Helmut Teuber, * 13.5.1904 in Breslau. Ord. 17.10.1930. 1.12.1931 Freiburg. 1.6.1937
nach Obethof in Thiringen.

12 Gemeinde-Brief (wie Anm. 14) S. 9.
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Kriegsbedingt wurde die dienstliche Belastung fiir nur zwei Pfarrer
(Pastor Berg!? war eingezogen und konnte nur wihrend weniger Urlaubs-
wochen in der Gemeinde sein) auBerordentlich groB. Hinzu kam die Be-
obachtung durch Partei und Polizei. Wir sahen als Konfirmanden, eine
Gruppe von 60 Kindern, dass in den hinteren Binken wahrend der Predigt
eifrig mitgeschrieben wurde; und Pastor Bach wusste das. Im Herbst 1944
wurde der Schulunterricht eingeschrinkt; Pastor Bach erklirte, er werde
jetzt zweimal wochentlich Konfirmandenunterricht geben. Auch wolle er
uns noch konfirmieren, ehe wir auseinandergehen. Er legte den Konfirma-
tionstag im Januar 1945 auf den 18. Februar fest, eine Woche vorher werde
er die Konfirmandenpriifung abhalten. Wir begriffen sofort, dass auch er
an Flucht dachte. Immer wieder betonte er: Lernt, denn es ist ein geistiges
Riistzeug, das ihr noch einmal gebrauchen werdet.

Seit Weihnachten 1944 waren Pastor Bach und Pastor Herzog uner-
miidlich im Dienst. Jeden Abend hielten sie nun einen Gottesdienst im voll
besetzten Kirchenschiff; BuBl- und Psalmlieder, Gebete um Frieden, die
Lieder ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir* und ,,Verleih uns Frieden gnédig-
lich klangen immer wieder auf, Angste wurden deutlich ausgesprochen.
Die ersten Fliichtlingstrecks zogen durch die Stadt. In der Nacht vor dem
Konfirmationssonntag war Geschiitzfeuer zu héren. Und bald danach
wichen groBe Teile der Bevélkerung vor der nahenden Front aus, mit
ihnen Pastor Herzog. Pastor Bach blieb mit dem Rest der Gemeinde bis zu
seiner Ausweisung am 8. August 1946 und betreute sie nach Kriften.

Und alle drei Heimatpastoren sorgten sich auch im ,Westen” um die
zerstreuten Glieder der Gemeinde durch personliche Kontakte und Ge-
meindebriefel4.

Die unter polnischer Hetrschaft weiter Zuriickgebliebenen suchten
Trost und Zusammenhalt unter Gottes Wort. Lektoren'> tibernahmen die
Gottesdienste, die nunmehr oft in der Baptistenkirche in Bubenau stattfan-
den. Die in Freiburg zuriickgebliebenen Diakonissen vom Mutterhaus

13 Bernhard Berg, * 6.1.1912 in Breslau. Ord. 2.12.1938. 1.7.1939 auf die dritte Pfarrstelle in
Freiburg berufen. 1940-1948 Soldat und Kriegsgefangenschaft. 1950 Pfarrer in Essen-
Altenessen. T 6.6.1993.

14 Die ersten Rundbriefe schrieb Pastor Bach im Format A 4 seit 1947 (?), von Nr. 6, Au-
gust 1949 bis Nr. 16 Erntedankfest 1959 im Format A 5; ab Nr. 8 iibernahm P. Berg die
Herausgabe, jetzt als ,,Gemeinde-Brief fiir dic Glieder der ehemaligen Ev. Kirchengemeinde
Freiburg/Schlesien™; von Oktober 1959 bis 1965 an wurde er im ‘Schlesischen Gottes-
freund" gedruckt.

15 Als Lektoren waren titig: Tischlermeister Schricbe, Studienrat Heinrich Kéhler, Herr
Brauner (bis 1957), Schuhmachermeister Josef Lorenz und seine als Musiklehrerin ausgebil-
dete Tochter Erna Lorenz, beide bis 1959.
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Frankenstein — Schwester Chatlotte, Waltraud, Elfriede, Olga Nafe und
Martha (Siegert) — haben in schwierigster Zeit von 1945 bis 1957 in der
Krankenpflege und im Gemeindedienst mit unermiidlicher Kraft gearbei-
tet; zu den allgemeinen Erkrankungen kamen hinzu Typhus, Geschlechts-
krankheiten, Vergewaltigungsschwangerschaften. Schwester Martha Siegert
erhielt als letzte im Jahre 1957 die Ausreisegenehmigung. Und damit endet
die Geschichte der deutschen evangelischen Gemeinde Freiburg. Sie endet
im Zeichen der Diakonie. Und von ihr ist nun in einem besonderen Ab-
schnitt zu berichten; sie gehort zum ,,Umfeld” des Frauenfiirsorgeheimes.

II1. Sozialdiakonische Einrichtungen in der Stadt und Kirchen-
gemeinde

Anzukniipfen ist an das schon erwihnte ,,Soziale Engagement® des Kauf-
manns Gottlieb Kramsta: Reichtum, der verpflichtet. Sein Sohn, der spiter
geadelte Kommerzienrat Eduard von Kramsta, handelte im gleichen Geis-
te. Dass aber gerade Freiburg an sozialen Einrichtungen der Kirche wie
auch der Kommune besonders reich war, ist vor allem verbunden mit dem
Namen der Enkelin des Firmengrinders, mit dem Engagement einer gro-
Ben Wohltiterin aus christlichem Geist: Marie von Kramsta.!é Sie leitete
und vermehrte das ererbte Vermogen, und sie sah sich in der Pflicht der
Barmbherzigkeit. ,,Wer hitte wohl die Striegauer Gegend durchwandert, der
nicht das Lob des »gnidigen Friuleins [v.K.] in Muhrau« vernommen, der
sie nicht eine Helferin der Armen, eine Wohlthiterin der ganzen Gegend
hitte nennen héren. Mit irdischen Giitern reich gesegnet, ist sie freilich
instand gesetzt, dem Drange ihres milden Herzens zu folgen; aber so man-
cher Reiche thut nicht ein Gleiches. Ehte der Edlen!“!” So nahm sie, das sei
als erstes genannt, regen — und sehr konkreten finanziellen — Anteil an der
Entwicklung des Diakonissenmutterhauses im nahen Frankenstein!®, und
bald und wie wir schon sahen bis zuletzt waren die Diakonissen in ihrer
dunkelblauen Schwesterntracht mit der weillen Riischenhaube in der Stadt
und in den Dérfern schier alliiberall gegenwirtig, wo diakonische Hilfe
notig war. Und gefragt wurde nicht, ob es ,kirchliche® oder ,,weltliche*
Einrichtungen waren, wie auch Friulein von Kramsta nie danach fragte,

16 Adalbert Hoffmann, Marie von Kramsta, in: Schlesische Lebensbilder, Bd. 2, 1926, S.
301-305. — Gerhard Schréder, Marie von Kramsta, Spuren eines Lebens im Sand der Zeit,
in: Schlesischer Gottesfreund, Jg. 25, 1974, Nr. 8/9 8. 12f; Nr. 10 S. 7£ Nr. 11, S. 7f. — Diet-
mar Nel3, Marie von Kramsta, in: Schlesischer Gottesfreund Jg. 60, 2009, 8. 37-39, 51-54.
17 Franz Schroller, Schlesien. Eine Schilderung des Schlesierlandes, Bd. 2, 1887, 8. 191.

18 Sie iibereignete dem Mutterhaus sieben — groftenteils mit hohen Fundationskapitalien
ausgestattete — Stiftungen; JSKG 33,1954, S. 163.
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sondern nur, welche Finrichtung und welche Arbeit nun wo und in wel-
cher Weise sinnvoll war und deshalb der Forderung wiirdig.

Im Jahre 1873 wurde das stddtische Krankenhaus gebaut: Marie v.
Kramsta schenkte der Stadt 10.000 Mark mit der Bestimmung, dass die
Zinsen zur Anstellung von Diakonissen verwendet wirden; die kamen
dann aus Frankenstein.

Am 8. Juli 1877 wurde eine Kleinkinderbewahranstalt eingeweiht, gestif-
tet aus ihrem Vermogen. Sie entwickelte sich in den kommenden Jahrzehn-
ten zu einem Mitter- und Sduglingsheim, hier entstanden auch der erste
evangelische Kindergarten und die Gemeindepflegestation, betreut von
acht Frankensteiner Diakonissen.

1877 grundete sie eine Stiftung fir ein Middchenheim; in ihm sollten in
der Leinenindustrie beschiftigte Arbeiterinnen Unterkunft und Schutz vor
Gefihrdungen finden; Betreuung: Frankensteiner Diakonissen.

Das Biirgerheim an der FriedrichstraB3e, das Biirgerhospital an der Lan-
deshuter StraBe: zwei kirchlich-soziale Einrichtungen zur Betreuung und
Pflege alterer Menschen, von ihr maBigeblich initiiert und geférdert, drei
Diakonissen arbeiteten hier.

In Zirlau und Kunzendotf entstanden Diakoniestationen, in Polsnitz
ein Altersheim und eine Spielschule fiir Vorschulkinder.

Zu den sozialen Eintichtungen der Stadt zihlen auch die von der Con-
gregation der Grauen Schwestern vom Otrden der HI Elisabeth im Jahre
1866 gegrundete ambulante Pflegestation und der katholische Kin-
dergarten Elisabethstift in der Marienstralle. Die Armen Schulschwestern
vom Orden Unser lieben Frauen fithrten seit 1920 im Hugoschloss eine
Haushalts- und Gartenschule, die 1925 staatlich anerkannt wurde. Das
Anstaltsgelinde lag in einem 16 Morgen groBen malerischen Park. In allen
drei Einrichtungen fanden Betreuung, Pflege und schulische Férderung
ohne Unterschied des Bekenntnisses statt.!?

Und wenn wir, tiberregionales soziales Engagement hier ganz aulBer
Acht lassend, nun noch erwihnen, dass Ftl. v. Kramsta 1905 fir die Et-
richtung einer Warmbadeanstalt 10.000 Mark stiftete und 1909 den Neubau
von Hausern am Ring forderte, verstehen wir, dass ihre Heimatstadt sie im
Jahre 1899 dafir mit dem Ehrenbiirgerbrief ehrte.

Und wir haben das wittschaftliche, soziale und diakonische Umfeld be-
schrieben — der in den Gebiuden der 1890 wieder aufgelésten Garnison
errichteten ,,Provinzial-Heil- und Pflegeanstalt® mit ihren schlieBlich 60
Gebiuden, ein gepflegter Stadtteil fiir sich, kann nur in diesem Nebensatz

19 Adressbuch der Stadt Freiburg von 1932, S. 70.
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gedacht werden® — , in das nun auch eine grof3e, der ganzen Provinz Schle-
sien dienende Anstalt hineingebaut wurde, die ihren Standort gerade in
Freiburg doch auch diesem angedeuteten sozialdiakonischen Geprige der
Stadt und dem Engagement der Frau von Kramsta verdankt: das Frauen-
firsorgeheim.

IV. Das Frauenfirsorgeheim von der Griindung bis zum
Jahre 1933

Der ,,Schlesische Provinzialverein fiir Innere Mission® mit dem Sitz in
Breslau?! beschloss am Anfang des 20. Jahrhunderts die Griindung eines
Heimes fiir schulentlassene Midchen, weil eine starke Zunahme von ge-
fihrdeten und verwahtlosten Madchen infolge der geschilderten industriel-
len Entwicklung zu beobachten war. Nach einem staatlichen ,,Gesetz iiber
die Fursorgeerzichung Mindetjihriger vom 2. Juli 1900 wollten auch
kirchliche Einrichtungen mit christlicher Ausrichtung sich dieser Aufgabe
widmen. Auf der Suche nach einem geeigneten Ort und einer geeigneten
Liegenschaft bot sich Gelegenheit, das gro3e Ziegelwerk in Freiburg an der
StraBle nach Waldenburg aufzukaufen, das wegen Erschépfung der Lehm-
und Sandlager geschlossen werden musste. In dem kleinen Haus des Zie-
gelmeisters auf dem ca. vier Hektar groBen Ziegeleigrundstiick wurde am 1.
Oktober 1901 ein Heim mit anfangs zwolf Jugendlichen eréffnet. Zugleich
wurde mit dem Bau eines groBen Anstaltsgebiudes begonnen, an dem sich
Friulein von Kramsta finanziell beteiligte. Am 4. August 1903 bereits
konnte das Haus eingeweiht werden. Man gab ihm den Namen ,,Frauen-
fiirsorgeheim®, denn es solle, so heilt es in der Griindungsschrift, ,eine
Zufluchtsstitte werden fur alletlei Frauen und Midchen, welche haltlos
und gefihrdet stehen, eine Erziehungs- und Rettungsstitte fiir heimatlose
und verlorene Tochter unseres Volkes. Kein Alter, kein Stand soll ausge-
schlossen sein. 2

20 Vgl. oben Anm. 6.

21 Eine neuere Gesamtdarstellung zu ihm fehlt noch, vgl. Ulrich Hutter-Wolandt, Wege zur
Diakoniegeschichte Schlesiens, in: dets., Tradition und Glaube. Zur Geschichte evangeli-
schen Lebens in Schlesien, S. 216-223. — Robert Schian, Die innere Mission in Schlesien,
ihre Aufgaben und ihre Arbeit. Liegnitz 1869. — Angelika Steinbriick, Der Schlesische Pro-
vinzialverein fiir Innere Mission (1933 bis 1948), in: Hultsch, Gerhard (Hg.), Das Evangeli-
sche Schlesien, Bd. IV Vom Diakonischen Werk in der evangelischen Kirche Schlesiens,
1957, 8. 207-240; zum Frauenfiirsorgeheim nur kurz S. 230.

22 Zitiert nach einem Bericht im ,Freiburger Boten® vom 15.3.1937; die ,,Griindungs-
schrift” konnte nicht beschafft werden.
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Das Haus bot Raum fiir 70 Zéglinge. Es stand anfangs unter der Lei-
tung des Stadtpfarrers und Superintendenten Johannes Repke und eines
Fraulein Schulte als Vorsteherin. In einem Bericht zur Einweihung heil3t es
im ,,Evangelischen Kirchenblatt fiir Schlesien®:

Das neue grofie in einfachen aber geschmackvollen Formen erbaute Anstalts-
gebdude bietet Raum fiir etwa 60 Zoglinge. 30 Plitze hat sich der Herr Lan-
deshauptmann fiir schulentlassene weibliche Fursorge-Zoglinge gesichert. Das
Haus will aber auch ein Asyl fur schulentlassene Midchen und Frauen jeder
Art, jedes Alters und jedes Standes sein. Der Vorstehetin steht zur Seite ein
Kreis von Helferinnen, von denen jede einen besonderen Zweig der Anstalts-
arbeit vertritt und die nichste verantwortliche Aufsicht tiber eine kleinere An-
zahl ihr persénlich anvertrauter Zoglinge ausiibt. Die Beschiftigung der letzte-
ren besteht hauptsichlich in Haus-, Garten- und Feldarbeit, Wasche und weib-
lichen Handarbeiten jeder Art. Die Dauer des Aufenthaltes (...) hingt von ih-
rem Verhalten und von ihren Fortschritten ab, Gber welche in regelmiBigen
Zwischenriumen an den Herrn Landeshauptmann zu berichten ist (...) Die
Zoglinge sollen an Fleil, Gehorsam und Pflichttreue gewohnt, in der Kenntnis
und Fertigkeit der aus einem Dienstbotenverhiltnis sich ergebenden Pflichten
geubt werden und zu dem gefiihrt werden, der Stinden vergibt und die Kraft zu
einem neuen Leben vetleiht (...).23

In wenigen Jahren erwies sich eine Erweiterung der Anstalt als notwendig.
Das kleine Haus, in dem 1901 das Werk seinen Anfang genommen hatte,
wurde als Entbindungsheim fiir unverehelichte Miitter eingerichtet. Da
man auch fiir im Heim geborene Kinder sorgen wollte, musste man Raum
schaffen und den Bau eines gréBeren Zufluchtsheimes mit Kinderheim ins
Auge fassen. Damit verband man das Vorhaben, ein Heim fir solche Ju-
gendliche zu schaffen, die geschlechtskrank geworden waren, damit sie
nicht in 6ffentlichen Kliniken oder Krankenhidusern untergebracht werden
mussten, wo man sich ihrer in betreuender und erzieherischer Hinsicht
wenig oder gar nicht annehmen konnte. Diese Pline reiften wihrend des
Ersten Weltkrieges, und 1918 wurde ein zweites grofles Gebidude eréffnet.
Es umfasste, getrennt voneinander, das ,Sondertheim® und das ,Zu-
fluchtsheim® mit Kinderheim. Uber 60 Plitze wurden geschaffen, zum
groBen Teil in Einzelstiibchen. Und mit dem Zufluchtsheim verbunden
wurde das Kinderheim mit 25 Plitzen. Das nun leer gewordene kleine
Haus wutde als Station fiir gesunde Midchen eingerichtet.

Nachdem die Note der Inflation tberwunden waren, kam in Auswit-
kung des ,,Reichsgesetzes fir Jugendwohlfahrt vom Jahre 1922 ein neuer

23 Evangelisches Kirchenblatt fiir Schlesien, Jg. 6, 1903, S. 298-299.
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Aufstieg fiir die Fiirsorgeerziehung und damit auch fiir diese Heime. Die
Zahl der zugewiesenen Zoglinge wuchs und die Geldmittel flossen reich-
lich. So konnte eine Erweiterung der Arbeits- und Ausbildungs-
moglichkeiten erfolgen. 1920 entstand die Girtnerei: ein groBer Teil des
Anstaltsgelindes wurde in girtnerische Bewirtschaftung genommen und
die Moglichkeit geschaffen, Midchen zu gepriiften Girtnergehilfen auszu-
bilden; auch eine Schneiderei-Lehrwerkstatt wurde eingerichtet. 1928 wur-
de ein Wirtschaftsgebdude gebaut und damit verbunden eine Viehwirt-
schaft mit Kithen, Schweinen und einer Hithnerfarm, wieder zugleich mit
Ausbildungsméglichkeiten. Und alle Miadchen wurden in hauswirtschaft-
licher Arbeit unterwiesen, insbesondere im Waschen, Rollen, Plitten, Ni-
hen, Kochen. Die Waschanstalt war in der Lage, auch einen Kundenkreis
aus den Biirgerhaushalten der Stadt zu unterstitzen.

Ebenfalls 1928 tdbernahm die Anstalt das Midchenlandheim , Blick
aufl“ in Boberstein bei Hirschberg. Es war besonders geeignet dazu, 14
Maidchen groBere Freiheit zu gewihren und sie am Ende der Zeit im Heim
auf den Ubergang ins selbstindige Leben vorzubereiten.

Und schlieBlich setzte sich das Frauenfirsorgeheim das Ziel, die jungen
Midchen im Haus geistig, kérperlich und seelisch in ihren Fahigkeiten und
Fertigkeiten zu fordern und zu férdern. Fir die erzieherischen Aufgaben
waren 13 Diakonissen des Mutterhauses Frankenstein und 19 freie Erzie-
herinnen titig, die auf dem Anstaltsgelinde wohnten. Wihrend des Zwei-
ten Weltkrieges wurden auch Midchen gruppenweise bei Erntearbeiten
und in Industriebetrieben eingesetzt. Die Schneiderwerkstatt erfiillte Auf-
trige der Wehrmacht. Nach meiner Erinnerung trafen sich zur Unterstiit-
zung der Arbeiten in der Werkstatt auch Frauen aus der Stadt Freiburg in
der Anstalt.

Auf dem Anstaltsgelinde wohnte auch der Vorsteher, immer ein Pfar-
rer, in einem 1910 gebauten Pfarrhaus, in dem auch die Biroriume unter-
gebracht waren. Insgesamt umfasste die Anstalt sechs Gebiude mit 175
Plitzen fiir schulentlassene Midchen sowie 25 Plitze fur Kinder. Haupt-
amtliche Anstaltsleiter waren Pastor Treutler?* 1907 —1909, Pastor Linsin-
gen® 1909-1913, Pastor Max Pohl* 1913-1925, Pastor Siegmund-

24 Oskar Treutler, * 19.2.1874 in Schweidnitz. Ord. 18.3.1903. Pastor in Lossen Krs. Treb-
nitz. 1.4.1907 Freiburg, Vorsteher. 1.2.1909 Pastor in Kammerswaldau. 1927 Liiben, 1945
vertrieben. 1 28.11.1953.

25 Wilhelm Linsingen, * 18.8.1870 in Freienwalde a.d.Oder. Ord. 26.1.1898. Pastor in Her-
msdorf/Kynast. 1909 Freiburg, Vorsteher. 1913 Berlin, Pfarrer in der Strafanstalt fiir weib-
liche Gefangene. + 27.11.1918.
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Schultze?” 1925-1930, Pastor Kilger® 1931-1945. Alle Vorsteher waren
mit BaumalBnahmen fiir die stindig wachsenden und sich verindernden
Aufgaben beschiftigt, gleichermalen oblag ihnen aber auch die Gestaltung
einer zeitnahen christlichen Erziehungsarbeit.

Bei der Unterbringung der Jugendlichen bekam der Gedanke der pida-
gogischen Differenzierung im Laufe der Jahre eine stindig zunehmende
Bedeutung. Pastor Siegmund-Schultze beschrieb es einmal so: ,,Zwei erzie-
hetische Gedanken leiteten die Arbeit, einmal der weitgehende Abbau von
unnétigem Zwang als Erziehungsmittel. Zum anderen die Schaffung von
Aufnahmeabteilungen, um dutrch ausfiihtliche Gespriche einen Eindruck
tber die Gefahrdung zu bekommen, um entsprechende Hilfen anbieten zu
konnen.“?? Wihrend anfangs noch die Fenster vergittert, die Ttren und
Tore verschlossen waren, wurden ab 1925 die Fenster wieder entgittert und
alle Tore der Umzdunung am Tage offen gelassen. Zum Grundgedanken
der Erzichung ohne Zwang gehorte fiir Pastor Siegmund-Schultze auch
,der Abbau von Zwang, am sonntiglichen Gottesdienst teilnehmen zu
mussen. Die Miadchen konnten den Tagesablauf selbst nach ihren Interes-
sen gestalten (...) Am nichsten Sonntag nahmen 2/3 aller Midchen am
Gottesdienst teil, und ihre Zahl wuchs stindig.™?

Fur die Erziehung, Férderung und Ausbildung waren 13 Diakonissen
des Mutterhauses Frankenstein, drei Krankenschwestern, fiinf Handwerks-
meister/Handwerksmeisterinnen sowie 21 freie Erzieherinnen und Helfe-
rinnen titig. Die drztliche Versorgung erfolgte durch den ltd. Arzt des
Stadtkrankenhauses und einen Psychiater der Provinz-Heil- und Pflege-
anstalt.

Auf eine gesunde Ernihrung und kérperliche Bewegung wurde beson-
derer Wert gelegt. Dafiir sorgte eine gepriifte Gymnastiklehrerin, es war
eine lebhaft begrifite Abwechslung. Aus diesem Miterleben heraus wurde
Pastor Siegmund-Schultze zu einer Einrichtung gedringt, an die alle nicht
gedacht hatten; er schreibt:

26 Maximilian Pohl, * 29.1.1870 in Breslau. Ord. 2.10.1903. Pastor in Bad Kudowa und
Diehsa. 1.4.1913 Freiburg, Vorsteher. 16.2.1925 Pastor in Steinau, 1927 in Ebersdorf bei
Sprottau. Emeritert 1.10.1936. + 1952.

27 Joachim Siegmund-Schultze, ¥29.7.1891 in Gétlitz, Ord. 30.10.1919. Pastor in Langhel-
wigsdorf. 1925 Freiburg, Vorsteher. 1930 Pastor in Ober Weistritz. 1939 aus Schlesien
ausgewiesen. 1941 Berlin. 1958 Darmstadt. T 12.9.1972,

28 Albert Kilger, * 6.2.1887 in Deutmannsdorf. Ord. 7.3.1913. Pastor in Mallmitz, Wittgen-
dotf und Liben. 15.1.1931 Freiburg. Am 15.2.1945 Evakuierung auf Befehl der deutschen
Behorden. Zuletzt Stadtpfatrer in Merklingen bei Ulm. +17.12.1953.

29 Archiv des Diakonischen Werkes der EKD.

30 Ebd.
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Ein beim Freiburger Magistrat gestellter Antrag, unsere Schiitzlinge — natiitlich
nur die gesunden — etwa zweimal wochentlich in dem stidtischen Freibad zu
bestimmter Stunde baden und schwimmen zu lassen, wurde trotz freundlicher
Befiirwortung des Biirgermeisters von der Mehrheit der Magistratsmitglieder
abgelehnt. Da bauten wit uns ein eigenes wunderbares Schwimmbad. In unse-
rem Gelinde lag ein groBes, etwa rechteckiges Loch, auf dem frither einmal ei-
ne Ziegelei stand. Es war etwa zwei bis drei Meter tief, bis oben hin mit
Grundwasser gefiillt, das im Sommer oft modrig war und tibel roch. Es mufite
ZufluB und AbfluB geschaffen werden. Oberhalb und etwas seitlich dieses
michtigen Lochs flof der Firstenbach von der Fiirstenhéhe herab, die mit
dem hertlichen SchloB dem Fiirsten von PleB3 gehorte. Unsere Bitte, den Bach
von oben in dieses Gelinde hinein — und weiter unten wieder heraus — leiten
zu diirfen, wurde von der Fiirstlichen Verwaltung genehmigt. So wurde das alte
Becken ausgepumpt, wobei — zum SpaB sei es erwihnt — 184 Hechte gefangen
wurden, der Boden wurde planiert und befestigt; er erhielt auf der weitaus gro-
Beren Seite fiir die Schwimmer — mit Sprungbrett — eine Tiefe von drei Metern
und wurde bis vorne abgeflacht, soda3 dort ein Planschbecken fiir unsere
Kleinstkinder entstand. Das gesamte Schwimmbecken war an ein hiigeliges
Gelinde angelehnt, wo in Abstand eine Strale lief, gegen Einsicht durch
Strauchwerk gesichert. Es wurde eine wirklich ideale Anlage, fiir die Erziehe-
rinnen wie fiir die Midchen. Und wie es so geht, die Sache sprach sich herum
und man strémte zur Besichtigung, Nicht nur aus Schlesien, wo wir ja mit dem
Landeshauptmann als Firsorgeerziehungsbehorde in stindiger Beziehung
standen, sondern auch aus Berlin, da uns das Betliner Landesjugendamt sowie
das Betliner Pflegeamt stindig eine groBere Anzahl Madchen zufiihrten. Direk-
tor Knaut, der hervorragende Leiter des Berliner Jugendamtes, erschien mit
seinen wichtigsten Mitatbeitern und besichtigte unsere Heime, freilich nicht
zum ersten Mal, und erklirte, als er diese ganze Bade- und Schwimmanlage sah,
so etwas und manches andere, was er hier in Freiburg sehe, gibe es in ganz
Deutschland nicht. Wir miissen feststellen, daBl unser Heim in diesen Zeiten
von den Behorden tberall als die Musteranstalt der Fursorge bezeichnet wur-
de.??

Das Frauenfiirsorgeheim war also in seinen kirchlich-sozialen Anstren-
gungen der Zeit weit voraus; dem ,,Allgemeinen Firsorgetag™ fiir Deutsch-
land, dem nicht nur die konfessionellen, sondern auch die staatlichen An-
stalten angehorten, wurde das Frauenfirsorgeheim zum Besuch empfoh-
len?> Und im Vergleich mit anderen Anstalten des Deutschen Reiches

31 Ebd.
32 Ebd.
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hatten letztere bis nach dem Zweiten Weltkrieg einen erheblichen pidago-
gischen Nachholbedarf.3?

Vorsteher Siegmund-Schultze bat auf Vortragsreisen und durch persén-
liche Bitte um Unterstlitzung, auch in wirtschaftlicher Hinsicht. So wurde
es moglich, dass der gesamte Aufbau der Girtnerei mit dem groflen Ge-
wichshaus, der grofien Landwirtschaft mit dem dazugehorigen Gebiude
sowie auch des Schwimmbades ohne alle 6ffentlichen Mittel und ohne
Zuschiisse der Inneren Mission allein aus freiwilligen Spenden evange-
lischer Christen erméglicht wurde.

V. Im Angriff kirchenfeindlicher Macht: die Jahre 1933-1945

Zum Jahreswechsel 1930/1931 trat in der Leitung des Frauenfiirsorge-
heims ein Wechsel ein. Pastor Albert Kilger, bisher Stadtpfarrer und
Standortpfatrer in Liben, dazu mit den besonderen Aufgaben des Kreisju-
gendpfarrers und des Leiters der Schriftenmission fiir fiinf Kirchenkreise
betraut, iibernahm das Amt des Vorstehers. Er wurde in seiner Dienstzeit
auch Mitglied des Geschiftsfiihrenden Ausschusses beim ,,Central-
Ausschuf3 fiir Innere Mission in Deutschland.” Der Vorsteher Gbernahm
die Aufgabe in einer Zeit, in der die Nachwirkungen der Weltwirtschafts-
krise in den Betrieben, beim Handwerk und im Handel zu spiiren waren.
Die Folgen der hohen Arbeitslosigkeit prigten die Lebensbedingungen der
Bevolkerung.

Dem neuen Vorsteher waren die Gefihrdungen von schulentlassenen
Midchen nicht unbekannt. Er konnte somit in die vorgegebenen Ziele der
Anstaltserzichung seines Vorgingers kraftvoll einsteigen.

Doch diese Erfahrungen gentigten nicht, da sich durch die national-
sozialistische Ideologie seit 1925 gesellschaftliche Verdnderungen abzeich-
neten, mit denen sich auch die Kirche auseinandersetzen musste. Pastor
Kilger erhoffte sich eine Beseitigung der furchtbaren Arbeitslosigkeit, de-
ren Auswirkungen er in der Anstalt erlebte. Und er erhoffte sich eine posi-
tive Einstellung der Partei zum Christentum. So trat er am 1. Mdrz 1933 in
Freiburg der seit 1925 bestehenden NSDAP-Ortsgruppe bei, und auch der
ortlichen DC-Bewegung (Deutsche Christen), von der er sich jedoch bald
wieder abwendete. Durch Oberkonsistorialrat Schwarz aus Breslau ist ihm
in einer eidesstattlichen Erklirung im Entnazifizierungsverfahren versichert
worden: ,,Im Ubrigen beschrinkte sich seine Parteizugehorigkeit auf blofe
auBere Mitgliedschaft. Aktiv ist er fiir die Partei nicht titig gewesen. Von

33 Vergleiche hierzu: Peter Wensierski, Schlage im Namen des Herrn. Die verdringte Ge-
schichte der Heimkinder in der Bundesrepublik; Miinchen 2006.
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der DC-Bewegung hat er sich schon 1933 wieder abgewandt.”* Er konnte
der Anpassung der Deutschen Christen an die nationalsozialistische Erzie-
hungspolitik nicht folgen, wie sie etwa deutlich wird in folgender AuBerung
von Pastor Wicht, dem Geschiftsfithrer des ,Reichsverbandes evangeli-
scher Kindergirten®: ,,Sie muf} ebenso sehr die Verbundenheit mit Familie,
Volk, Rasse, Heimat und Vaterland betonen, wie davon durchdrungen sein,
daB im Lichte des Wortes Gottes alle diese Schopfungsordnungen endli-
cher Natur sind.™>

Der christliche Charakter des Frauenfiirsorgeheimes wurde zunichst
von Staat und Partei nicht angetastet. Allerdings befand sich die Wohl-
fahrtspflege bereits vor der Machtergreifung in einer Krise. Sie umfasste im
Bereich der geschlossenen Jugendhilfe eine Finanzkrise, eine Legitimati-
onskrise und eine Krise der fiirsorgerischen Konzeption. Die Legitima-
tions- und Finanzkrise wurde in den ersten Jahren der NS-Diktatur {iber-
wunden. Jugendfirsorgerische Fachkreise stritten aber heftig tber den
Begriff der ,,Unerziehbarkeit” und der ,,Minderwertigenfiirsorge® in Erzie-
hungsheimen nach dem Sterilisationsgesetz. Aus ihm wurden die Heime
wegen des Widerstandes der Anstaltsleiter spiter ausgenommen: die Frage-
bégen zur erbbiologischen Erfassung und Sterilisation wurden durch sie
unausgefillt zuriickgesandt.

Eine neue Gefihrdung kam auf die Heimerziehung in kirchlichen An-
stalten durch die Monopolanspriiche der NSV zu, die bereits in die offene
Jugendfiirsorge eingedrungen war. Die Firsorgeerziehungsbehérden plan-
ten den Einfluss der kirchlichen Verbidnde auf die Erziehung zuriick-
zudringen. So begann mit der Machtergreifung 1933 fur die konfessio-
nellen Triger ein Existenzkampf um ihre Einrichtungen. Es wurde be-
kannt, dass einzelne Anstalten aufgel6st und einer anderen Verwendung
zugefiihrt wurden.

Die Akten des Frauenfiirsorgeheims gelten als verschollen. Wenige,
ganz unterschiedliche Schriftstiicke finden sich im Bundesarchiv, beim
Diakonischen Werk der EKD und dem Landeskirchlichen Archiv Wiirt-
temberg; sie filhren zu keinem geschlossenen Bild der Ereignisse der fol-
genden zwolf Jahre.

Bereits 1934 erfolgte ein erster Angriff und versuchter Zugriff auf die
Anstalt. Im Mirz erfibrt die Anstaltsleitung, die SA beabsichtige, die Ein-
richtung zu beschlagnahmen und als SA-Schule zu nutzen. Am 6. Mai 1934
schreiben 14 Erzieherinnen an den Evangelischen Erziehungsverband mit

34 Archiv der Evg. Landeskirche Wiirttemberg, Bestand A 127/K/107.
35 Manfred Heinemann, Erzichung und Schulung im Dritten Reich, S. 59 (Veréffentlichun-
gen der Historischen Kommission fiir Erziehungswissenschaft)
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der Bitte, dafiir zu sorgen, dass die Arbeit des Heimes nicht zerstort wird.
Am nichsten Tage erscheinen die Herren Landesrat Beckmeier, Brigadege-
neral von Grollmann und Propst Jenetzky? und besichtigen die Anstalt.
Doch kommt zwei Tage spiter, am 9. Mai, vom Dezernenten fiir Fiirsor-
geerziehung beim Oberprisidenten in Breslau eine telephonische Mittei-
lung, dass die SA von ihrem Vorhaben Abstand nimmt.”

Danach scheint die Anstalt acht Jahre lang von solchen Begehrlichkei-
ten bewahrt worden zu sein, zum Segen der Arbeit. Doch werden andere
Schwierigkeiten deutlich: Pastor Kilger teilt mit Schreiben vom 10. Mai
1942 dem Ev. Reichserziehungsverband auf Anfrage mit, dass bei den
Midchen bei Neuaufnahmen eine erhohte Straffilligkeit wegen Eigen-
tumsdelikten festzustellen sei. Eine Unterbringung in Arbeitsstellen sei
deshalb besonders schwierig, weil es sowohl im Heim als auch an den Ar-
beitsplitzen haufig zu Unehrlichkeiten und Eigentumsdelikten komme.

Aber noch Ende des gleichen Jahres 1942 beginnt die Zerschlagung der
Einrichtung. Drei Etappen sind deutlich erkennbar; jedoch bleiben fehlen-
der Quellen wegen viele Einzelheiten so undeutlich, dass wir uns auf die
chronologische Auflistung der Dokumente beschrinken miissen.

Am 5. Dezember meldet der Freiburger Birgermeister Kleinwichter
zehn Minuten zuvor die Besichtigung der Anstalt durch einen SS-
Obersturmbannfiihrer in Begleitung von Dr. Michaelis, Breslau, als Vertre-
ter des Kommissars fiir die freie Wohlfahrtspflege an.

Am 17. Dezember 1942 folgt eine Besichtigung durch Birgermeister
Kleinwichter und zwei Offiziere vom Fiihrungsamt der Waffen-SS. Es ist
beabsichtigt, die Anstalt als eine SS-Kaserne zu nutzen.

Am 25. Dezember 1942 unterrichtet der Schlesische Provinzialverband
fir Innere Mission in Breslau den Centralausschull fiir Innere Mission
davon, dass Birgermeister Kleinwiéchter das Frauenfiirsorgeheim der Waffen-
SS zur Nutzung als Kaserne angeboten hat.

Am 12. Februar 1943 schreibt der Oberprisident an den Reichsminister
des Innern. Er wendet sich gegen eine Ubereignung an die Waffen-SS, weil
ein Verlust dieser besonders konzipierten Anstalt im Rahmen der Firsor-
geerziehung untragbar sei. Es stehen fir die Madchen keine gleichwertigen
Heime zur Verfiigung.

36 Konrad Jenetzky, * 5.5.1877, ord. 19.7.1905. 1908 Marinepfarrer. 1925 Zehdenick, Pfar-
rer und Superintendent. 1929-1933 Direktor des Martinshauses in Grofl Rosen. 1933 von
der sog. ,braunen Synode“ in Breslau zu ihrem Prises gewdhlt, Gauobmann der DC,
.»Propst von Niederschlesien®. 1.1.1937 nach Brandenburg.

37 Archivbestand der EKD.
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Am 13. Mirz 1943 beschlagnahmt der Landrat in Schweidnitz das Heim
einschliellich allem Zubehér sowie allen Einrichtungs- und Ausstattungs-
gegenstinden zugunsten des Reichskommissars fiir die Festigung deut-
schen Volkstums — Volksdeutsche Mittelstelle — Umsiedlung — Einsatzver-
waltung Niederschlesien (VOMI). Das Frauenheim muss auf Anordnung
der Gauleitung umgehend gerdumt werden.

Zu diesem Vorgang gibt es riickblickende Aussagen von Mitarbeitern
gegeniiber der Spruchkammer zur Entnazifizierung in Geislingen/Steige
fiir Pastor Kilger, der mit seiner Familie nach Wiirttemberg gefliichtet wat.
Oberschwester Annematie Kassel erklirte hierzu eidesstattlich:

Das Bestehen unserer Anstalt, die mit ihrer bewulBit und entschieden christli-
chen Erziehungsarbeit einen bedeutenden EinfluB3 auf weite Volkskreise hatte,
wat der Partei immer wieder ein Argemis. Mehrere Kontrollen der Gestapo
aufgrund von Anzeigen brachten jedoch nicht das zur Wegnahme der Anstalt
notige Material. SchlieBlich wutde im Mirz 1943 auf Betreiben des Ortsgrup-
penleiters und Birgermeisters von Freiburg, Kleinwichter, die Anstalt von der
Volksdeutschen Mittelstelle der SS beschlagnahmt und in ihr ein Umsiedlungs-
lager fiir aus Lothringen verschleppte Personen errichtet. Von Anfang an
machte das SS-Lagerkommando, unter Fiihrung des Untersturmfithrers Hofler,
keinen Hehl aus seiner feindlichen Einstellung uns gegeniiber, die wir noch in
einem kleinen Teil der Anstalt vorerst bleiben durften.®

Diakonisse Selma Haffe erklirte u.a.: Mit brutaler Gewalt wurden wir in
kiirzester Zeit aus dem Heim verwiesen, das in ein Lager fiir aus Lothringen
verschleppte Personen umgewandelt wurde. Herr Pastor Kilger fiihrte damals
einen lang anhaltenden Kampf mit der SS. Je mehr die Partei die Maske fallen
lie3, desto entschiedener wurde sie von ihm abgelehnt. Das konnte ich nicht
nur in personlichen Besprechungen, sondern auch anlifllich von Arbeitsbe-
sprechungen fiir die gesamte Erzieherinnenschaft beobachten.®

Und Pastor Kilgers Sekretirin, Ruth Sawitzki, erklarte: Im Mérz 1943 wur-
de unsere Anstalt von der SS widerrechtlich besetzt. Ich blieb mit einem klei-
nen Rest von Angestellten zur Abwicklung der Geschifte im Dienst der An-
stalt. Ich habe miterlebt, wie Pastor Kilger in den folgenden Monaten seine
ganze Kraft einsetzte, um das von der SS der Anstalt gewaltsam angetane Un-
recht zu beseitigen und wie er dabei den schlimmsten Belistigungen und Be-
drohungen ausgesetzt war, Ich konnte dabei beobachten, wie Pastor Kilger un-
ter den furchtbaren Aufregungen gesundheitlich sehr litt und wie er einem
Nervenzusammenbruch nahe war. Thm und seiner Familie wurde das Betreten
des umzdunten 35 Morgen groflen Anstaltsgelindes mit seinen Garten- und
Teichanlagen verboten.

38 Archiv der Wiirttembergischen Landeskirche A 127/K/107.
39 Ebd.
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Pastor Kilger setzte sich mit ganzer Kraft fir die Rickgewinnung der An-
stalt ein. Fir ihn war die Anstalt Eigentum des Schlesischen Provinzialver-
eins. Doch seine Gesinnung war der SS ein Argernis, und so erklirte die
Oberschwestet: ,,Es wurde ihm in dieser Zeit wiederholt mit der Verbrin-
gung in ein KZ gedroht. Dazu nahm das SS-Lagerkommando stindig eine
drohende Haltung gegen ihn und seine Mitatbeiter ein.“40

Zuriick zur Chronik der Ereignisse.

Am 22. Mirz 1943 protestierte der Schlesische Provinzialverein fiir In-
nere Mission in einem Schreiben an den Reichsinnenminister gegen die
Beschlagnahme durch die VOMI: ,,Die Beschlagnahme ist als unzweckmi-
Big anzusehen, da sie die Verwendung und Stillegung besonders qualifizier-
ten Krankenpflegeraumes zugunsten bloBer Unterbringungs- (Wohn-)
Zwecke bedeuten wiirde. Das steht nicht nur § 29 Abs. 3 des Reichsleis-
tungsgesetztes entgegen, sondern entspricht vor allem der grundsitzlichen
Erwigung volksnaher Rechtsausiibung. [..] Wir nehmen an, daB die Be-
schwerde der Parteikanzlei zur Entscheidung vorgelegt worden ist.*4!

Am 28. Mirz erfolgt die Belegung des Heimes durch die VOMI mit 600
Umsiedlern. Die Bewirtschaftung der heimeigenen Landwirtschaft wird
tibernommen. 100 Personen werden bei den ,Flugzeugwerken Hoder-
mann® im nahen Polsnitz als Riistungsarbeiter eingesetzt. In Gesprichen
zwischen Pastor Kilger und Direktor Dr. Klingbeil von den Flugzeug-
werken wird deutlich, dass die Unterbringung in Baracken in der Nihe gut
méglich ist; jedoch ist die VOMI zur Rdumung nicht zu bewegen.

2. April 1943: Gauamtsleiter Saalmann aus Breslau, Vertreter des Gau-
leiters in seiner Higenschaft als Reichsverteidigungskommissat, macht den
Dezernenten fir das Lazarettwesen beim Generalkommando, Ober-
stabsarzt Prof. Dr. Blotevogel, auf das Heim aufmerksam. Der Gauamitslei-
ter fragt fernmiindlich Pastor Kilger, ob die Belegung des Heimes mit ei-
nem Lazarett willkommen wire.

20. April 1943: der Landrat in Schweidnitz hebt die Beschlagnahme
vom 13.Mirz zugunsten der VOMI wieder auf.

29. April 1943: der Landrat beschlagnahmt das Heim fiir das Weht-
kreiskommando VIII zu Lazarettzwecken. Pastor Kilger schreibt zu dieser
Entscheidung an den Centralausschuf3 fiir Innere Mission nach Betlin-
Dahlem:

40 Ebd.
41 Schr. von P. Kilger vom 24.5.1943 an den Zentralausschul fiir Innere Mission in Dah-
lem.
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Wit haben gegen die Beschlagnahme fiir Lazarettzwecke keinen Einspruch er-
hoben. Bei Belegung mit einem Lazarett wiirde das Heim sachgemil ausge-
niitzt. Unser Heim hat ein Arztzimmer, Instrumentenschrank mit vielen drztli-
chen Instrumenten, u.a. ein wertvolles Mikroskop, hat zwei Behandlungszim-
mer, die als Operationszimmer benutzt werden kénnen. Es hat 275 weil} la-
ckierte, erstklassige Krankenhausbetten mit Sprungfedermatratzen. Es ist mit
hohem Olansttich in 50 Krankenzimmern und vielen anderen Riumen verse-
hen. Es sind Badeeinrichtungen in den Gebduden und ein 1 Morgen grofBer
Bade- und Schwimmteich im Gelinde vorhanden. Es hat bei den Gebduden
ein umzauntes parkihnliches Garten- und Wiesengelinde von ca. 30 Morgen,
das zur Erholung fiir kranke und genesende Soldaten wie geschaffen ist.*2

11. Mai 1943: Rechtsanwalt Fr. Bessert als Rechtsvertreter des Schlesischen
Provinzialvereins fordert die VOMI schriftlich zur Rédumung des Heims bis
zum 18. Mai auf. Die VOMI weigert sich.

21.Mai 1943: Pastor Kilger fihrt, trotz Bedrohung durch das Lager-
kommando, zum Reichsminister des Innern nach Betlin zu einer persoénli-
chen Vorsprache. Da das Gesprich nicht zum Ziel fiihrt, strengt der Pro-
vinzialverein als Rechtstriger beim Amtsgericht Berlin eine Klage auf Ei-
gennutzung gegen den Reichsfiihrer SS an.

17. August 1943: bei der Verhandlung vor dem Amtsgericht ist Pastor
Kilger ebenfalls anwesend. Er erhilt ein gnstiges Urteil. So gelingt es, die
Anstalt als kirchlichen Besitz zu erhalten.

18. August 1943: das Reichsinnenministerium erteilt der VOMI die
Weisung, die Anstalt zu rdumen. Der stellvertretende Bilirgermeister Haa-
cke und der Ortsgruppenleiter der NSDAP erkliren Pastor Kilger gegen-
tiber, dass eine Unterbringung der Lothringischen Arbeiter in Baracken
oder leerstehenden Ridumen in der Stadt Freiburg, im Gesellschaftshaus der
Stadt, dem Katholischen Vereinshaus, dem Gasthaus Griner Baum bei
ernsthaften Bemithungen lingst méglich gewesen wire. Dennoch verwei-
gert sich der Lagerfiihrer weiterhin der Riumung und wendet sich am 20.
August an die Parteikanzlei des Fiihrers.

23. August 1943: in einem Schreiben an den Centralausschuss fiir Inne-
re Mission bittet Pastor Kilger um Unterstiitzung bei der Riumung durch
die VOMI und fragt nach einer Verbindung zur Reichskanzlei. Gleichzeitig
bringt er zum Ausdruck:

Wenn wir nun wirklich erreichen, dal das Lazarett in unser Heim gelegt
witd, mochte ich gern dem Lazarett Diakonissen anbieten. Wir hatten
in unserer Fiirsorgeerzichung elf Frankensteiner Diakonissen stehen.

42 Archiv der Wiirttembergischen Landeskirche A 127/K/107.
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Diese sind inzwischen alle anderweitig stationiert, darunter auch die,
welche krankenpflegerisch ausgebildet waren. Frankenstein kann dem
Lazarett infolge groBten Mangels an Krankenpflegeschwestern ange-
sichts des Bedarfs keine Diakonissen geben. Wiilten Sie Rat? Ich horte
davon, daf} Diakonissen aus dem Westen zur Verfiigung stehen.#

2. September: das Generalkommando VIII erwartet die Réumung durch
die VOMI zwecks sofortiger Nutzung als Lazarett mit den Hausern 1-4 bis
zum 23. September 1943 und des Hauses 5 bis zum 15. Oktober 1943.

Und so wird seit September das Frauenfiirsorgeheim tatsdchlich als La-
zarett genutzt, und zwar fir die Gesichts- und Kiefernchirurgie. Und mit
Schreiben vom 18. September bedankt sich Pastor Kilger beim ,,Central-
ausschuB3* in Dahlem fiir die tatkriftige Unterstiitzung: ,,Wir werden nun
alles daran setzen, dall unser Heim seine Aufgabe recht erfiillt, eine gute
Herberge fir unsere Verwundeten zu sein. Gott, der uns bis hierher durch-
geholfen hat, wird uns weiter helfen.“* Und bis Kriegsende wird die ge-
samte Bewirtschaftung des Lazaretts unter Leitung von Pastor Kilger von
Diakonissen und Angestellten der Betriebe geleistet. Damit war er zwar
nicht mehr Vorsteher im eigentlichen Sinne, aber der Hausherr.

Ab 15. Februar 1945 musste die Stadt Freiburg auf Befehl der Wehr-
macht gerdumt werden. Pastor Kilger begab sich mit seiner Frau, den Dia-
konissen und Angestellten auf einen Fluchtweg, der tiber das Sudentenland
nach Bayern fiihrte. Dort trennte er sich von seinen Mitarbeitern und fuhr
nach Wiirttemberg, der Heimat seiner Frau. Dort bewarb er sich um eine
Pfarrstelle und wurde bereits am 11. April 1945 ibernommen, zunichst als
Pfarrverweser in verschiedenen Gemeinden, zuletzt als Stadtpfarrer in
Merklingen Kreis Ulm.

Damit endet die 45-jihrige Geschichte des groBten Frauenfirsorge-
heims in Schlesien und den Ostprovinzen. Sie ist in ihrem letzten Drittel
eng verbunden mit der furchtlosen Personlichkeit des Vorstehers und sei-
nes Mitarbeiterkreises, det sich fiir eine christlich geprigte Erziehungs-
arbeit einsetzte. Noch einmal Oberkonsistorialrat Walter Schwarz als Geist-
licher Dirigent der Kirchenprovinz und Vorstandsmitglied des Schlesischen
Provinzialverbandes fiir Innere Mission in seinem Zeugnis:

Infolge der Schwierigkeiten beabsichtigte Pastor Kilger ernstlich die Leitung
der Anstalt niederzulegen und in ein Pfarramt zuriickzukehren, was fir ihn
personlich eine grofie Erleichterung bedeutet hitte. Aber ein Verlassen der An-
stalt hitte nur dazu gefiihrt, dal3 der nationalsozialistische Staat oder eine Par-

43 Diakonisches Wetk der EKD, Bestand CA/O 162.
44 Ebd.
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teistelle die Leitung der Anstalt in die Hand genommen hitte. Pastor Kilger
hielt daher, unter Zurtickstellung seiner personlichen Wiinsche, in seinem Amt
aus, um die Anstalt fir die Innere Mission zu erhalten. Aus dem gleichen
Grunde war es ihm auch nicht méglich, aus der Partei auszutreten, was er an-
gesichts der steigenden Christentumsfeindlichkeit gern getan hitte. Ein solcher
Austritt hitte mit Bestimmtheit dazu gefiihrt, daB3 die Anstalt konfisziert wur-
de. Es ist bekannt, daB} der Inneren Mission vom Nationalsozialismus in immer
steigendem Mal3e Anstalten weggenommen wurden, wenn sich eine geeignete
Gelegenheit dazu bot.#5

Das Frauenfiirsorgeheim war fiir die Erzichungsarbeit geschaffen worden.
Aufgabe des Vorstehers war es, sie im christlichen Geiste auszurichten. Da-
fiar setzte er sich mit Unterstiitzung aller Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
mutig und mit groBer Energie ein. Er konnte, als er die Aufgabe tibernahm,
nicht ahnen, welches UbermaB an Schwierigkeiten auf thn zukommen wiirde
und die ganze Kraft seiner Personlichkeit forderten. Nach dem Kriege wurde
im Frauenfiirsorgeheim das jetzige Stadtkrankenhaus eingerichtet.

Jochen Heidrich: Dom Opieki Kobiecej Misji Wewnetrznej Kosciota
w Swiebodzicach, na tle dziejow i historii spotecznej miasta i parafii.

Miasto Swiebodzice lezace na terenie powiatu $widnickiego wraz z wioskami
Pelcznica, Cierniami i Mokrzeszowem tworzylo wspdlnote gospodarcza. Lokalna
gospodarka rozwijala si¢ za sprawa przedsicbiorczosci kupca Christiana Gottlieba
Kramsty i zegarmistrza Gustava Beckera prowadzac do trwajacego cale
dziesigciolecia rozwoju, wreszcie za$ do przeobrazenia miasta w osrodek
przemystowy. Historia miasta w nierozerwalny sposob zlaczona jest z dziejami
parafii ewangelickiej. Dostrzec to mozna szczegdlnie wyraznie w pafistwowo-
spofecznych i koscielno-diakonijnych przedsiewzieciach dobroczyficow, ktére
zwigzane si z zalozeniami szpitalnymi. To miasto nie bylo przeciez jedynie
osrodkiem przemystowym, lecz charakteryzowalo si¢ znaczacym wkladem
socjalnych zobowiazafi wobec okolo 2000 pacjentéw i pacjentek w formie
mniejszych i wigkszych zalozen szpitalnych, wychodzacych dalece poza granice
miasta. Prezentowany tu przyczynek uwypukla znaczenie tejze chrzescijariskiej
odpowiedzialnoéci na przyktadzie historii Domu Opieki Kobiece;.

Celem rozwigzania probleméw natury socjalnej i gospodarczej, jak rowniez celem
rozwijania kulturalnego zycia w miescie i w kosciele odnajdywano stale odpowiednie
srodki, aby mieszczanie i mieszczanki mogly sig realizowac i znajdowac wsparcie.
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Hedwig Grifin Stosch — Die erste Oberin des
Diakonissenmutterhauses Frankenstein/Schlesien

von 1869 bis 1906’

von Ulrich Hutter-Wolandt

Pfarrer Heinz Prengel (1921-2009), dem letzten
Vortsteher des Ev. Diakonissenmutterhauses
Frankenstein in Wertheim/Main, in memotiam.

Die Geschichte des schlesischen Diakonissenmutterhauses Frankenstein/
Schlesien? ist in den ersten Jahrzehnten ihres Bestehens eng mit dem Na-
men der ersten Oberin dieses Mutterhauses verbunden, hatte sie doch tiber
37 Jahre die Leitung der Schwesternschaft inne. Deshalb wird bei dieser
Tagung zur Geschichte der schlesischen Diakonie ihr Leben und Wirken
gewiirdigt.

Hedwig Grifin Stosch, die am 19. Mirz 1834 in Hartau (Kreis
Sprottau) geboren wurde, wuchs in einem Elternhaus auf, das sie selber als
sehr weltoffen bezeichnete. Ihr Vater Felix Graf von Stosch zihlte zu den

1 Vortrag bei der Tagung ,,Diakonie in und fir Schlesien. Wurzeln — Briiche — Identitit —
Ziele*, die vom 12. bis 14.9. 2008 im Diakonissenmutterhaus Frankenstein/Schlesien in
Wertheim/Main stattfand.

2 Zur Geschichte des Frankensteiner Mutterhauses in Schlesien und nach 1945 in Wert-
heim/Main vgl.: Friedrich Buschbeck (Hg.): Diakonissenmutterhaus Frankenstein. FestgruB3
1866-1966, Wertheim/Main 1966; Die evangelische Diakonissenanstalt zu Frankenstein i.
Schlesien. Eine Geschichte in Bildern, Frankenstein i. Schl. 1912; Die Frankensteiner An-
stalten, Diisseldorf 1928; Ulrich Hutter-Wolandt, Vertreibung aus Frankenstein in Schlesien
und Neubeginn in Wertheim/Main. Das Schicksal eines Diakonissenmutterhauses in den
Jahren von 1945-1952, in: ders., Tradition und Glaube. Zur Geschichte evangelischen
Lebens in Schlesien, Dortmund 1995, 253-264; ders.: Pfarrer Heinz Prengel zum Gedicht-
nis, in: Schlesischer Gottesfreund 60/2009, 69£.; Ernst Petran, Erinnerungsblitter aus den
ersten Jahrzehnten der Geschichte des Diakonissenmutterhauses zu Frankenstein in Schle-
sien. Zur Feier des 50jihrigen Jubildums, den 7. Mai 1916, Frankenstein 1916; Heinz Pren-
gel, Das Mutterhaus ,,Frankenstein® in Schlesien 1866. Das Muttethaus in Wertheim am
Main 1991, Wertheim/Main 1991; Walther SchiiBler, Fiinfundsiebzig Jahre Frankensteiner
Diakonissenanstalt 1866-1941, Liegnitz 1941; ders.: 90 Jahre Frankensteiner Diakonissen-
mutterhaus, Wertheim/Main 1956; Emma Siissenbach, Chronik des Tabeenstiftes des
Diakonissen-Muttethauses Frankenstein 1945-1951 zur Erinnerung an dessen Griindung
vor 125 Jahren, in: JSKG 65/1986, 180—-202; Das Tabeenstift zu Frankenstein in Schlesien.
Ein Riickblick zur Feier seines 50jahrigen Bestehens im Jahre 1910, Diesdorf i. Schl. 1910.
— Vgl. auch das kleine Aktenstiick im Archiv des Diakonischen Werkes der EKD: Zur
Geschichte der Diakonissenanstalt Frankenstein/Schlesien um 1895. Sign. M Ta 232.
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fihrenden Personlichkeiten der schlesischen Erweckungsbewegung in der
ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Wie es damals bei Kindern aus wohl-
habendem Haus tiblich war, wurde sie von ihren Eltern in Deutsch und
Franzosisch sowie im Lesen unterrichtet. Der Vater war fiir die Vermitt-
lung der biblischen Inhalte zustindig, eine Stunde am Tag war fiir die bib-
lische Lektiire Alten oder Neuen Testaments festgelegt. Erst relativ spit
wurde fiir Hedwig und ihre Schwester ein Hauslehrer angestellt. Besonde-
rer Wert wurde in der Familie Stosch auf das Erlernen von Kirchenliedern
und biblischen Spriichen gelegt. Dieser Unterricht diente quasi als privater
Konfirmandenunterricht, einen Konfirmandenunterricht im heutigen Sinn
gab es fiir Jugendliche in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts noch nicht.
Am 29. September 1849 feierte Hedwig Grifin Stosch das Fest der Kon-
firmation. Und sie beschreibt mit wenigen Worten, was bei diesem Ereig-
nis fiir sie besonders wichtig war: ,,Fiir meine ganze innere Entwicklung
war entscheidend mein erster Abendmahlsgang.*?

Die Konfirmation fiel in eine fiir Preulen und Deutschland ereignisrei-
che Zeit, die Zeit der Revolution von 1848/494 mit der erstmals in der
Geschichte eine Verfassung fiir PreuBen verabschiedet werden sollte. Be-
sonders beeindruckt war sie von Otto von Bismarck (1815-1898), ,,dessen
hertliche Reden schon damals einen unvergesslichen Eindruck auf mich
machten®.5

1852 trat sie eine Reise an den Rhein an, besuchte Ko6ln mit seinem
wunderschénen Dom und den kleinen Hiusern in der unmittelbaren Nihe

3 Vgl. Ernst Petran, Erinnerungsblitter aus den ersten Jahrzehnten der Geschichte des
Diakonissenmutterhauses zu Frankenstein in Schlesien. Zur Feier des 50jihrigen Jubiliums,
den 7. Mai 1916, Frankenstein 1916, 134.

4 Zur Geschichte Schlesiens wihrend der Jahre der Revolution vgl. W. Fritze, Die Schre-
ckenstage von Schweidnitz vom 31. Juli bis 3. August, Schweidnitz 1848; Konrad Fuchs,
Die Auswitkungen der 1848er Revolution in Breslau, in: Schlesien 8/1963, 218-220; A.
Kirchoff, Politische Ereignisse in Gotlitz 1848, Gorlitz 1948; Heinrich Lutz, Zwischen
Habsburg und Preufien. Deutschland 1815-1866, Betlin 1985; K. Rohr, Die Breslauer
Zeitung und die politische Bewegung des Jahres 1848 bis zum Zusammenttritt der Natio-
nalversammlung. Ein Beitrag zur Geschichte der éffentlichen Meinung in Schlesien, Phil.
Diss., Breslau 1920; Franz Otto Stenger, Die Mirztage 1848, in: JSKG 72/1993, 157-166;
M. Tyrowicz, Udzial Slaska w ruchu rewolucyjnym 18461849 [Der Anteil Schlesiens an der
revolutioniren Bewegung 1846-1849], Warszawa 1949; F. Volkmer, Die Revolutionsjahre
1848 und 1849 in der Grafschaft Glatz, in: Blitter fiir Geschichte und Heimatkunde der
Grafschaft Glatz, 1/1906-1910, 177-207; Otto Vossler, Die Revolution von 1848 in
Deutschland, Frankfurt/M. 19858.

5 Ernst Petran, Erinnerungsblitter aus den ersten Jahrzehnten der Geschichte des Diako-
nissenmuttethauses zu Frankenstein in Schlesien, Zur Feier des 50jihrigen Jubiliums, den
7. Mai 1916, 2.2.0., 135.
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dieses wohl bedeutendsten Zeugnisses gotischer Kirchenbaukunst des
13./14. Jahrhunderts in Deutschland. Von Koéln aus fuhr sie weiter nach
Ems, um eine Kur wegen eines Halsleidens anzutreten. Hier in Bad Ems
kam es zu einem personlichen Kontakt mit Pastor Theodor FliednerS;
bereits zuvor hatte sie mit ihm einen Briefwechsel gefiihrt hat. Sie war von
seinem Organisationstalent begeistert, weil er z.B. in dem Kurort Ems
Badegottesdienste fiir die Kurgiste eingefiihrt, die sehr gut besucht waren.

Die Kontakte zu Theodor Fliedner und die Begegnung mit Karl Ul-
brich’” im Breslauer Diakonissenmutterhaus Bethanien?, lieBen bei Hedwig
Grifin Stosch den Entschluss reifen, als Diakonisse in den kirchlichen
Dienst zu treten. Hedwig Grifin Stosch kiimmerte sich in Breslau in dieser
Zeit um sozial Benachteiligte und besorgte fiir arme Menschen Kleider-
spenden. Kurz vor Weihnachten 1860 verungliickte sie bei einer solchen
Kleiderspendenaktion auf Glatteis so schwer, dass sie fast neun Monate
nicht in der Lage war, aufzustehen bzw. zu gehen. Der Genesungsprozess
zog sich bis weit in das Jahr 1861 hin. AuBerdem wurde bei ihr ein schwe-
res Nierenleiden festgestellt, so dass grole Sorge bestand, ob sie das Jahr
1861 tberhaupt tbetleben wiirde.

Im Jahre 1866 bot sie mit Zustimmung ihrer Eltern dem Diakonissen-
mutterhaus Bethanien in Breslau ihre Hilfe an. Es war das Jahr des Deut-
schen Krieges, in dem Preuflen gegen Osterreich und den Deutschen Bund
Krieg fiihrte. Am Ende dieses Krieges stand die Auflésung des Deutschen
Bundes, Preulen tibernahm die Fiithrungstolle in Deutschland; dies fithrte

6 Zu Theodor Fliedner (1800-1864) vgl. Dietmar Kruczek, Theodor Fliedner. Mein Leben,
fir das Leben. Eine Biographie tiber den Griinder der Kaiserswerther Diakonie; Neukir-
chen-Vluyn 2002.

7 Vgl. Martin Ulbrich, Karl Ulbrich, der schlesische Diakonissenvatet. Ein Lebensbild,
Breslau 1908.

8 Vgl. zum Mutterhaus Breslau-Bethanien: Konrad Bichsel, Komm, Heiliger Geist, Herre
Gott. Ein Beitrag zur Neubearbeitung der Haus- und Berufsordnung fiir die Diakonissen-
anstalt Bethanien zu Breslau, Diesdotf i. Schl. 1939; ders.: Gott, dein Weg ist heilig. 1850—
1940. Neunzig Jahre Geschichte der ev.-luth. Diakonissenanstalt Bethanien-Breslau, Breslau
1940; ders.: Die Gesegneten” des Herrn. Ein weiterer Beitrag zur Neubearbeitung der
Haus- und Berufsordnung fiir die Diakonissen der ev.-luth. Diakonissenanstalt Bethanien
zu Breslau, Breslau 1943; Wilhelm Hochbaum, Die Evangelisch-Lutherische Diakonissen-
anstalt Bethanien zu Breslau. 1850-1927, Diisseldorf 1927; ders.: Hosianna! Geschichte der
ev.-luth. Diakonissenanstalt Bethanien zu Breslau von 1900-1924, Breslau 1925; ders., Die
Kirche der ev. luth. Diakonissenanstalt Bethanien, in: Walter Sommer (Hg.), Im Hause des
Hertn. Gottesdienst und Gotteshaus im evangelischen Breslau, Breslau 1924, 162—-164; Karl
Ulbtich u.a. (Hg.), Halleluja! Denkschrift zum 50jihrigen Jubilium der ev.-lutherischen
Diakonissenanstalt Bethanien zu Breslau, Breslau 1900; Martin Ulbrich, Karl Ulbrich, der
schlesische Diakonissenvater. Ein Lebensbild, Breslau 1908.
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schlieBlich am 18. Januar 1871 zur Grindung des Deutschen Reiches unter
der Vorherrschaft Preulens. Hedwig Grifin Stosch sah ihre Beweggriinde,
ins Mutterhaus zu gehen, nicht im Karitativen, sondern als Fignungsprii-
fung fiir das geistliche Amt einer Diakonisse: ,,Nicht patriotische Begeiste-
rung, am wenigsten die Pflege der Verwundeten zog mich, sondern allein
der Wunsch, korperlich und geistig mich zu prifen, ob ich als Dankopfer
fir meine neu geschenkte Kraft dem Herrn als Diakonisse dienen kénn-
te.” Am 16. Juni 1866 trat sie als Helferin in das Breslauer Mutterhaus
Bethanien ein. Nach rascher Ausbildung in der Krankenpflege, wurde sie
auch in den AufBlendienst nach Brieg gesandt, wo die Verwundeten des
Deutschen Krieges im Lazarett versorgt werden mussten. Es war fiir sie
keineswegs einfach, sich in dieser Umgebung zurecht zu finden. Sie arbei-
tete in einer alten Kaserne mit ungeniigenden hygienischen Bedingungen
sowohl im medizinischen wie auch im sanitiren Bereich. Eine besondere
Herausforderung bei der Arbeit war zusitzlich, dass hier wie in vielen an-
deren Kasernen damals die Prostitution blithte. Die Arbeit mit den ver-
wundeten Soldaten brachte sie manchmal an die Grenzen ihrer physischen
und psychischen Belastbarkeit. Die Verwundeten, die aus vielen Teilen
Europas kamen (u.a. Kroatien, Ungarn, Polen, Italien) nahmen ihre Pflege
und die ihrer Mitschwestern dankbar an. Diese Soldaten sprachen in der
Regel kein Deutsch, weshalb die Verstindigung nicht immer einfach war.
Hedwig Grifin Stosch hatte sich in dieser Zeit den Satz eines frommen
kroatischen Soldaten, den sie als Verwundeten versorgt hatte, zu eigen
gemacht: ,,Alles gut, was guter Gott tut.“1® Am 12. Oktober 1866 nahm sie
schweren Herzens Abschied vom Lazarett, sie spiirte, dass sie eigentlich
weiter fiir die seelsorgerliche und menschliche Begleitung der Soldaten
gebraucht wurde. Am 23. Dezember 1866 reichte sie ihre Papiere fiir den
Eintritt ins Breslauer Mutterhaus Bethanien ein. Im Ruckblick auf die
Brieger Lazarett-Zeit konnte sie festhalten, dass fiir sie diese Zeit der ei-
gentliche Wendepunkt auf dem Weg zur Diakonisse in einem Mutterhaus
watr.

Nach dem Eintritt ins Mutterhaus absolvierte sie zunichst, wie es da-
mals Gblich war, ein Probejahr. In dieser Zeit machte sie Erfahrungen im
Bereich der Nihstube, den Verwaltungsbereich lernte sie durch den Leiter
der Einrichtung, Pfarrer Karl Ulbrich, kennen. Weitere Stationen in diesem

9 Vgl. Ermst Petran, Erinnerungsblitter aus den ersten Jahrzehnten der Geschichte des
Diakonissenmutterhauses zu Frankenstein in Schlesien. Zur Feier des 50jihrigen Jubiliums,
den 7. Mai 1916, 2.2.0., 139f.

10 Ebd., 141.
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Probejahr waren die Bereiche Kiiche, Hauswirtschaft und Krankenpflege.
In der Adventszeit 1867 erlebte sie in Bethanien die erste Schwesternein-
segnung mit. Fiir Hedwig Grifin Stosch stand danach fest, dass sie dies
selbst etleben wollte, um sich fiir immer an den Diakonissenberuf zu bin-
den. Am 14. Mai 1868 erfolgte die Einkleidung als Diakonisse ,,im vollsten
Bliitenschmuck des Friihlings®. Nur einen Tag spiter ibernahm sie die
Gemeindepflege in der Breslauer Heilig-Geist-Str. Als Gemeindeschwester
begegnete sie vielen Menschen in ihren Héausern und Wohnungen, lernte
die Probleme der GroBstadt Breslau kennen, einer Stadt, die in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts besonders in der Arbeiterschaft weitgehend
entkirchlicht war. Sie hatte Kontakt zu Menschen, die keinen Sinn mehr in
ihrem Leben sahen, obwohl sie scheinbar alles hatten, sie kiimmerte sich
um Arme, denen das Nétigste zum Leben fehlte oder um Alkoholkranke,
die keinen Ausweg aus ihrer Sucht sahen. Es war eine bedeutsame Zeit fiir
sie, die aber doch mit grofler kérpetlicher Anstrengung verbunden war.
Und dann kam von Pfarrer Karl Ulbrich, der von ihrer Leistung und ihrem
Organisationstalent tiberzeugt war, eine Mitteilung, die ihr Leben vollig
verinderte: 1866, im Jahr des Deutschen Krieges, wurde in der kleinen
Stadt Frankenstein/Schlesien, in einer Region, in der die Evangelischen in
der Minderheit, in der Diaspora, lebten, am 7. Mai von Pfarrer Hermann
Graevell ein Diakonissenmutterhaus gegtiindet.!2 Ulbrich schlug seinem
Amtsbruder in Frankenstein, der auf der Suche nach einer Oberin war,
vor, Hedwig Grifin Stosch als Oberin in das noch junge Muttethaus zu
berufen.

Doch inzwischen hatte sich ihre alte Knieverletzung so sehr verschlech-
tert, dass ein Arzt ihr in Breslau sogar schriftlich bescheinigte, dass sie
eigentlich den Diakonissenberuf gar nicht mehr ausiiben kénnte. Ulbrich
schrieb nach diesem drztlichen Gutachten an seinen Amtsbruder Graeve in
Frankenstein, dass er keine Birgschaft und Verantwortung fiir den Dienst
von Grifin Stosch im Mutterhaus Frankenstein tibernehmen werde. Er bot
Graeve an, bei der Suche nach einer anderen Oberin behilflich zu sein.
Hermann Graeve schrieb daraufhin nach Breslau in seiner entschiedenen

11 Hermann Graeve, geb. am 11, 12. 1818 in Freyhan/Kreis Militsch als Sohn des Pfarrers
Gottlob Samuel Graeve, seit 1849 Pfarrer in Frankenstein/Schles., von 1870—1890 Verwal-
tung der Superintendentur Frankenstein neben dem Pfarramt in Frankenstein, gest. 1897 in
Schweidnitz.

12 Frankenstein hatte zu dieser Zeit rund 9.000 Einwohner, von denen rund 80% der
katholischen Kirche angehérten. Vgl. Zur Geschichte der Diakonissenanstalt Frankenstein,
a.2.0. pag. 1.
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Art, kurz und biindig: ,,Ich wei3 keine andere und will keine andere, ich
werde es vom Herrn erbitten, dass sie kommt.“13

Am 5. April 1869 trifft Hedwig Grifin Stosch in Frankenstein ein und
beschreibt ihre Erlebnisse an diesem Reisetag: ,,Der Reisetag war unbe-
schreiblich schén. Es war kostlich, als das weite, griinende Land vor uns
lag. Der Zobten war unser treuer Begleiter, und neue Reize entfalteten
sich, als wit uns den Bergen niherten. Ich begreife nicht, dass keine Angst
mich iiberkam, als wir in Frankenstein hielten und Pastor Graeve, wiirdig,
stattlich und ansprechend aussehend, mich warm und einfach begriiBite. ...
So schon hatte ich mir die Lage des Hauses nicht gedacht, als ich durch
den griinenden Abhang aufstieg zu dem breiten Vorplatz mit kostlichen
Linden, tiberall die blauen Berge hineinschauend tiber den lieblichsten
Vordergrund, das Haus so freundlich mit seiner schén bekrinzten Tiir und
davor die Schwestern, mich mit dem Liede griiBend: ,Lobe den Herren‘.*14

Die Arbeit im kleinen Mutterhaus Frankenstein, das zu dieser Zeit 17
Schwestern hatte, war fiir Hedwig Grifin Stosch keineswegs einfach. Die
Lebensbedingungen waren hart, das Mutterhaus konnte besonders im
Winter nicht gentigend geheizt werden. So spielte sich das Leben des Mut-
terhauses tiberwiegend in der kleinen Stube der Oberin ab, die heizbar war.
Es fehlte an Geld, um Kohlen zu kaufen. Fiir Hedwig war diese Phase eine
ganz intensive Zeit des Lebens und Arbeitens mit den jungen Schwestern,
die ihr als Oberin anvertraut waren. Und so konnte sie im Jahre 1870 in
einem Stimmungsbild festhalten: ,,...unvergeBlich lieb wird mir diese kalte
Zeit bleiben.“!> Trotz aller Probleme, die es beim Auf- und Ausbau des
Mutterhauses gab, sah sie in der Diakonie ,,das Amt der fréhlichen Barm-
herzigkeit“1® und diese Frohlichkeit lebte sie auch ihren Schwestern Tag
fur Tag vor. Nach 1870 zeigten sich dann auch erste Erfolge ihres Amtes:
Am 16. Juli 1874 wurde in Anwesenheit von Generalsuperintendent David
Erdmann das neue Mutterhausgebiude, das den Anspriichen eines moder-
nen Mutterhauses geniigte, eingeweiht. Weil das Mutterhaus stetig wuchs
(1876: 61 Schwestern, 1886: 122 Schwestern) musste auch uber weitere
Gebiude bzw. die Erweiterung des Mutterhauses nachgedacht werden. So
wurde 1885 das Pfarr- und Feierabendhaus Salem eingeweiht und im glei-
chen Jahre auch der Erweiterungsbau am Muttethaus. Im Mirz 1888 er-
hielt die Ev. Diakonissenanstalt Frankenstein vom Ev. Konsistorium in

13 Walther SchiiSlet, 90 Jahre Frankensteiner Diakonissenmutterhaus, Wertheim/Main 1956, S. 4.
14 Vgl.: Die Frankensteiner Anstalten, 2.2.0., S. 11.

15 75 Jahre Diakonissenanstalt Frankenstein, S. 5

16 Ebd.
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Breslau die Parochialrechte zugesprochen. Da der Ortsgeistliche nicht
meht in der Lage war, sich zusitzlich zu seinen gemeindlichen Aufgaben
auch noch um die Schwesternschaft zu kimmern, wurde, um die geistliche
Arbeit in dieser Eintrichtung zu jeder Zeit zu gewihrleisten, ab 1882 ein
eigener Geistlicher als Vorsteher angestellt. Bis zum Jahre 1885 versah
Pfarrer Hermann Graeve dieses Amt. Zwischen 1885 und 1900 gab es fiir
Hedwig Grifin Stosch eine schwierige Zeit ihres Oberinnenamtes, weil das
Mutterhaus in kurzer Folge vier Pfarrstellenwechsel im Vorsteheramt zu
verkraften hatte. Fir eine kontinuietliche und inhaltliche Arbeit war in
dieser Situation keine Zeit. Erst nach 1900 kehrte wieder Ruhe in der Mut-
terhausarbeit ein. Pfarrer Ernst Petran!’, der von 1900 bis 1923 (er starb
am 1.4. 1923 im Alter von nur 55 Jahren) die Geschicke des Mutterhauses
in den schwietigen Zeiten des spiten Kaiserreiches, des Ersten Weltkriegs
und der notleidenden Nachkriegszeit und Wirtschaftskrise mafgeblich
geprigt hat, zihlt zu den Personlichkeiten der weiblichen Anstaltsdiakonie
in Schlesien, die eine solche Einrichtung mit Augenmal und Sinn fiir neue
Stromungen im geistlich-diakonischen Bereich durch die Krisen der Zeit
fiihrte. Auch Oberin Hedwig Grifin Stosch gewann durch seine lebendige
Art neue Impulse bei ihrer Arbeit als Oberin in den letzten sechs Jahren
ihres Wirkens in Frankenstein. Und so fiihrte sie getreu dem Motto des
Mutterhauses diese Atbeit bis zum Ausscheiden aus dem Oberinnenamt
am 17. Juni 1906 weiter: ,Dienet dem Herrn mit Freuden — Die Liebe
Christi dringet uns also — Wir haben einen Gott, der da hilft®. Bei ihrem
Ausscheiden hatte die Diakonissenanstalt 278 Schwestern.

Hedwig Grifin Stosch zog sich ins Feierabendhaus Emmaus zurtick,
und kam dort ihren schriftstellerischen Arbeiten nach. So legte sie eine
umfangreiche Dokumentation und Chronik der Schwesternschaft an und
beschrieb einzelne Schwesternstationen, von denen die Station Friedland
im Anhang als Quelle abgedruckt ist. Am 5. April 1920, genau an dem Tag,
an dem sie vor 51 Jahren ihr Amt als Oberin des Mutterhauses Franken-
stein angetreten hatte, starb Hedwig Grifin Stosch im Feierabendhaus
Emmaus. Thre Beisetzung fand am 9. April 1920 um 14.00 Uhr auf dem
Friedhof des Mutterhauses in Frankenstein statt, die Predigt hielt der Vor-
steher Pfarrer Ernst Petran. Hedwig Grifin Stosch war eine, wie es in einer

17 Ernst Petran, geb. 26.11. 1867 in Kainowe/Kreis Trebnitz, Studium der Ev. Theologie
in Greifswald und Halle; Ordination am 8.3. 1893; Vikar in der Diakonissenantalt Breslau-
Bethanien; von 1894—1900 2. Pfarrer in der Diakonissenanstalt Breslau-Bethanien; 8.7. 1900
Einfithrung als Anstaltsgeistlicher und Vorsteher der Ev. Diakonissenanstalt Frankenstein;
1911 Ehrendoktor der Ev. Theologischen Fakultit Breslau; 1.4.1923 gest. im Krankenhaus
Bethanien der Ev. Diakonissenanstalt Frankenstein in Frankenstein.
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Beileidsbekundung hieB3, ,,Zierde des ganzen Diakonissenwesens®, die aus
christlicher Freundlich- und Frohlichkeit und Herzenswirme das Mutter-
haus 37 Jahre geprigt und gestaltet hat, immer in dem Bewusstsein, dass
nicht wir es sind, die Kirche, Gemeinde und Diakonie bauen, sondern
allein der lebendige und auferstandene Herr.

Anhang:

Hedwig Grifin Stosch, Bericht iiber die AuBenstation Friedland O/S des
Evangelischen Diakonissenmutterhauses Frankenstein in Schlesien. Ver-
fasst am 18. Januar 1909. Hs. vollbriichig beschrieben. Mutterhausarchiv
Diakonissenmutterhaus Frankenstein/Schlesien in Wertheim/ Main. 5 S.

Station Friedland Oberschlesien

Am 16. Juli 1885 starb der Besitzer der Herrschaft Friedland, Graf Friedrich
BurghauB, der letzte seines Stammes, aber wenn sein Name auch mit ihm etlosch,
sein Gedichtnis und das seiner Gemahlin, geborene Grifin Henkel von Don-
nersmark wird im Segen fortleben in den Stiftungen, in denen beide mitten in
katholischer Umgebung der evangelischen Kirche ecine Stitte bereiteten, deren
EinfluB} weit iber die Grenzen der kleinen Diasporagemeinde hinausreichte.

Zur Zeit der Reformation war die Kirche des Ortes evangelisch, aber unter
den langen, schweren Verfolgungen war sie wieder in katholische Hinde tiberge-
gangen. Graf Burghaull griindete zundchst ein evangelisches Kirchspieldurch
Erbauung einer Kirche und eines Pfarrhauses und das freundliche Gotteshaus
wurde am 16. Oktober 1842 eingeweiht. Im Lauf der Jahre fugten die griflichen
Hertschaften drei Anstalten hinzu, auch raumlich dem Pfarrhause eng angeschlos-
sen und unmittelbar mit dessen Garten grenzend, um in der Diaspora Sammel-
punkte evangelischen Lebens zu bilden und dauernd zu befestigen. Zuerst griinde-
te der Graf 1856 ein Rettungshaus fiir Knaben, das von evangelischen Hauseltern
geleitet wurde, bis bei der wachsenden Zahl der Zaoglinge der Vorsteher aus einer
Bruderanstalt berufen und von ihm eine eigene Schule fur die Knaben eingerichtet
wurde. Im Jahre 1887 wurde ein Siechenhaus eroffnet fur Alte und Arme beider
Confessionen, die im Dienst der Gutsverwaltung invalid geworden waren und bis
zum Lebensende unentgeltlich verpflegt werden sollten. Dem jedesmaligen Besit-
zer von Friedland, det allein Uber die Aufnahme zu bestimmen hatte, und das
Stiftungskapital im griflichen Rentamte verwalten liel3, war es freigestellt, auch
Arme umliegender Ortschaften aufzunehmen. Als letzte Stiftung fiihrte der Graf
die testamentarische Bestimmung seiner Gemahlin aus, zum Andenken an ihre
einzige verstorbene Tochter Adelaide von ihrem Vermogen ein Haus zu erbauen
und zu fundieren, in welchem arme, verwaiste evangelische Midchen erzogen
wurden. Am 28sten Dezember [1883] war die Grifin gestorben, am 1. April 1884
konnte das Adelaidenstift eréffnet und am 15. Mai ihm die ersten Zoglinge tiber-
geben werden. Der jedesmalige Besitzer von Friedland, der Landrath des Kreises
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(wenn er evangelisch war) und der Ortsgeistliche bildeten das Kuratorium zur
Verwaltung des Hauses, das die ersten Jahre durch Frau Inspektor Kunf geleitet
wurde. Am 1. Mai 1889 tibernahmen Frankensteiner Schwestern das Adelaiden-
stift, die auch im Siechenhause unter den Alten ihre Arbeit begannen.

Beide Anstalten, hitbsch gebaut und neben einander in Girten gelegen, bieten
ein freundliches Heim fiir seine Bewohner, unberthtt von dem Getriebe des klei-
nen Stidtchens, mit einem freien Ausblick auf Felder und den evangelischen
Friedhof. Doch es gab anfinglich far die Schwestern beider Hiuser manche
Schwierigkeiten, bis die ganze Verwaltung geordnet war und die vorhandenen
Mittel ganz zum Wohle der Pfleglinge verwendet werden konnten. Das Siechen-
haus bietet dauernd die Schwierigkeit, daB3 die alten hilflosen, meist durch Trunk
gebundenen Insassen fast alle katholisch sind und dadurch der innere Einfluf sehr
gehemmt ist, weil die kirchlichen Sitten und Unsitten eine groBBe Macht tiben tiber
die Bewohner, um die die katholische Geistlichkeit sich nicht in spezieller Seelsor-
ge kiimmert. Nur still und allmihlich konnte die leitende Schwester Einflul} ge-
winnen, miitterlich sorgend und pflegend, die Gebrechen des Alters mildern und
tragen, sowie einen geordneten Hausstand fithren in treuer Fiirsorge fiir die Be-
durfnisse jedes Einzelnen. Eine zweite Schwester ist ihr zur Seite gestellt, die zu-
gleich den Gemeindedienst in der kleinen evangelischen Gemeinde versieht.

Das Adelaidenstift entfaltete sich mehr und meht auch zum Dienst weiterer
Kreise durch die unentgeltiche Aufnahme und Erziehung verwaister Midchen,
die bis ein Jahr nach der Confirmation im Stift bleiben, das auch spiter di¢ Ver-
bindung mit ihnen méglichst aufrecht erhdlt und verschiedene Zoglinge dem
Frankensteiner Mutterhause als Schwestern zugefithrt hat. Wichtig war auch fir
die in der Diaspora zerstreut wohnenden Evangelischen die Erlaubnis, ihre T'éch-
ter voriibergehend in das Adelaidenstift zu bringen, um mit dessen Zdglingen die
evangelische Ortsschule und den Confirmandenunterricht zu besuchen. Eine
Kleinkinderschule sollte besonders den Hofleuten dienen, wurde auch zuerst in
einem Lokal auf dem Wirtschaftshofe eroffnet, dann aber ins Adelaidenstift ver-
legt und bestand dott, bis die granen Schwestern, die ein Krankenhaus erbaut und
eine Kleinkinderschule er6ffnet hatten, um sich alle katholischen Kinder sammel-
ten und fir die wenigen evangelischen Kinder des Ortes eine besondere Firsorge
nicht angezeigt war. Inzwischen war aber die Zahl der Zoglinge bis auf 50 ge-
wachsen, so dal der frithere Schulraum fiir die Kinder des Hauses n6thig war und
die drei Schwestern ausreichend mit ihrer Erziehung und Versorgung zu thun
hatten, da auch deren Kleidung von ihnen angefertigt wurde.

Dutrch 20 Jahre hat der Herr das Haus gesegnet und das Werk gedeihen lalen,
so ernst der Anfang fiir uns war, da er die erste Hausmutter, Schwester Emma
Jéger, mitten aus frischer Arbeit und voller Jugendkraft schon am 20. Oktober
1889 ganz unerwartet heim rief. Damals hielt zuerst die Influenza Einzug in unsre
Provinz als ein noch unbekannter Feind, auch den Aerzten noch fremd, da auf
den Zustand weder die Symtome des Typhus noch der Herzentziindung ganz
paBten. Am 5. Sept. erkrankte ein Kind und starb am 24sten. Schwester Emma
hatte sich in der Pflege seht angestrengt und tief um das Kind getrauert, als am
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10.0Oktobedr sich mehrere Kinder legten und niemand sich den besorglichen
Zustand erkliren konnte, war Schwester Emma sehr geingstigt, mulite sich selbst
am 15. legen und der Zustand war gleich gefihrlich durch hohes Fieber und Herz-
beingstigungen, jedenfalls bei allen Kranken eine entziindliche Influenza. Als ich
die kranke Schwester am 19. besuchte, schien die Gefahr voriiber und sie hoffte,
in 8 Tagen zur Erholung ins Mutterhaus zu kommen. Am anderen Morgen traf
dort die Todesnachricht ein. Fin Herzschlag hatte das frische Leben geendet und
sie wurde zur Ruhe gebettet neben dem Kinde, das sie so treu gepflegt und von
dem sie wohl den Todeskein empfangen hatte. Kurz nur hatte sie dort dienen
diirfen, aber sich schon viel Liebe erworben und die Kinder trauerten sehr um sie.
Thr Gedichtnis wird im Segen bleiben und ihr Grab, das sie wohl oft besuchen,
die Kinder an ihre treue und liebreiche Arbeit unter ihn en erinnern. Aber auch die
edlen Stifter der drei Anstalten werden unvergessen sein, die sich in ihnen das
schoénste, dauerndste Denkmal gesetzt haben. Lebenskriftig und gesegnet blithen
die Stiftungen zur Stirkung unserer evangelischen Kirche in der Diaspora, so dall
der Name des erloschenen Geschlechtes det Grafen Burghau in dankbarem
Andenken bewahtt bleiben wird.

Ulrich Hutter-Wolandt, Hedwig hrabina von Stosch — Pierwsza przetozona
domu diakonis w Zabkowicach na Slasku, w latach 1869-1906.

Ulrich Hutter-Wolandt zajmuje sie na lamach tego artykutu historia Zycia i
dziatalnosci pierwszej przelozonej zabkowickiego domu diakonis, Hedwigi
hrabiny von Stosch (1834—1920), ktéra w 1869 r. mianowana zostala przelozona
domu diakonijnego zalozonego na trzy lata wczedniej przez superintendenta
Hermanna Graeve. Dom diakonis znajdowal sie w diasporze, a dla niewielkich
zboréw wiejskich wokét Zabkowic Slaskich placéwka ta stala si¢ waznym
duchowym centrum ewangelickiego zycia duchowego w tym trudnym pod
wzgledem wyznaniowym rejonie. W ciagu swej niemal czterdziestoletnie
dziatalnoéci hrabinie von Stosch udalto si¢ doprowadzi¢ placéwke do takiego
stanu, iz punkty cigzkosci tegoz zabkowickiego domu diakonijnego mogly zosta¢
przeniesione dalece poza jego mury. Rozciagaly sic one na parafialnych
plaszczyznach pracy z dzieémi i z osobami w podesztym wieku. Siostry diakonisy
z Zabkowic Slaskich byly réwniez odpowiedzialne za prace w przedszkolach w
miescie i w jego okolicach. Poza tym siostry z tej placowki wykonywaly swa
dziatalnoé¢ w szpitalach i domach starcéw. Te tradycje pracy zborowej i
medycznej diakonisy z Zabkowic Slaskich kontynuowaly po drugiej wojnie
$wiatowej w ich nowym miejscu dziatania, 2 mianowicie w Wertheim nad Menem.



Hermann Plitt (1821-1900) als Griinder des
Diakonissenmutterhauses ,,Emmaus® in Niesky

von Dietrich Meyer

1. Wer war Hermann Plitt?

Die Familie Plitt war eine Hamburger Kaufmannsfamilie. Johannes Rena-
tus Plitt (1778-1841), der Vater von Hermann Plitt, wurde auf Wunsch
seiner Familie in der Briiddergemeine Christiansfeld, heute Didnemark, erzo-
gen. Johannes Renatus wurde Mitglied der Briidergemeine und tibernahm
bald wichtige Amter: 1805 Konferenzschreiber des Leitungsgremiums, der
Unitatsiltesten-Konferenz, 1818 Leiter des Theologischen Seminars der
Briidergemeine in Gnadenfeld/OS, 1825 Mitglied der Unititsiltesten-
Konferenz. Als Leiter des Unitétsarchivs seit 1836 schrieb er eine 12 Bén-
de umfassende auf den Quellen beruhende Geschichte der Bridergemeine,
die angesichts thres Umfangs nie gedruckt werden konnte, aber noch heute
ein wichtiges Nachschlagewerk bildet.! Der Sohn, 1821 in Gnadenfeld
geboren und seit 1832 ein Schiiler der Knabenanstalt und des Pidagogiums
der Brudergemeine in Niesky, erbte nicht nur diesen weiten wissenschaftli-
chen Hotizont seines Vaters, sondern auch eine kiinstlerische Begabung,
zeichnete und malte und fertigte Gedichte an, wie es damals zur Ausbil-
dung eines Herrnhuter Piddagogisten gehérte.? Hermann studierte Theolo-
gie an dem Gnadenfelder Seminar und wurde wie sein Vater nach einem
Theologiestudium an den Universititen in Berlin und Halle 1847 Dozent
in Gnadenfeld und seit 1853 dessen Inspector und Leiter. In dieser Funk-
tion schrieb er die erste groB3e Darstellung einer Theologie Zinzendorfs in
drei Binden’ sowie eine zweibdndige Glaubenslehre*. Er verstand sich als
systematischer Theologe im Erbe des Pansophen und Pidagogen Johann
Amos Comenius und des Chtistozentrikers Nikolaus Ludwig von Zinzen-

1 Vgl. Gerhard Meyer, Das GeschichtsbewuBtsein des Herrnhutertums im 19. und 20. Jh.,
in: N.L. v. Zinzendorf. Matetialien und Dokumente Reihe 3, Bd.1, Olms 1973, S. XXI-XXIX.
2 Uber seinen Lebensgang siehe zuletzt Dietrich Meyer, Hermann Plitt (1821-1900), in:
Schlesische Lebensbilder, Bd. 10, 2010, S. 137-150. Aus élterer Zeit siche die Wiirdigung
seines Nachfolgers im Theologischen Seminar im Amt des Inspektors, Henry Roy: D.
Hermann Plitt. Ein Lebensbild, gezeichnet fiir die Freizeit des Theologischen Seminars in
Emmaus, 18.-20. Januar 1926, Herrnhut 1926. Ein Lebenslauf von ihm selbst, wie es der
Herrnhuter Sitte entspricht, liegt nicht vor.

3 Zinzendotfs Theologie, Gotha 1869-1874.

4 Evangelische Glaubenslehre nach Schrift und Erfahrung, Gotha 1863 und 1864.
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dorf und verteidigte das briiderische Bekenntnis, wie es in den Synodalvet-
lissen niedergeschrieben ist, gegeniiber einer modernen wissenschaftlichen
Darstellungsweise, die auf der Basis historisch-kritischer Forschung Theo-
logie nach dem MaBstab kritischer Vernunft betrieb. Der Theologe Plitt
galt darum einer jiingeren Generation als orthodoxer Traditionalist und
Verfechter eines briiderischen Lehrbekenntnisses, das man als nicht mehr
zeitgemiB und unbriiderisch empfand.> Darum wurden seine theologi-
schen Arbeiten bald zu den Akten gelegt und vergessen.

2. Die Griindung des Heinrichstifts in Gnadenfeld/OS

Wenn Plitt bis heute nicht vergessen ist, so hat das einen anderen Grund.
Plitt war durch sein Studium an der Universitit den Vertretern der Erwe-
ckungsbewegung begegnet und durch ihre Frémmigkeit geprigt (August
Tholuck und Johannes Muller in Halle). Er hatte auch die groen Minner
der Diakonie kennen gelernt, Johann Hinrich Wichern wihrend seines
Studiums in Berlin 1841/42, Theodor Fliedner in Gnadenfeld, als dieser
ihm auf der Reise nach Oberschlesien einen Besuch abstattete. Es ging
Plitt darum, die Gedanken der Inneren Mission in der Bridergemeine
fruchtbar zu machen, und das nicht nur theologisch-wissenschaftlich son-
dern auch praktisch-handelnd. Und weil Oberschlesien medizinisch-
hygienisch unterversorgt war, grindete er selbst eine kleine Krankenstation
in Gnadenfeld im Jahre 1866. Plitt berichtete regelmiBig iiber das Werden
und Wachsen dieser Einrichtung, die auch Diakonissen ausbildete, und
schildert die Einweihungsfeier am 6. Mai 1866 wie folgt: ,,.So versammelte
sich Nachmittags gegen vier Uhr eine Gesellschaft theilnehmender Freun-
de aus Gnadenfeld und Pawlowitzke, unter welcher auch Herr Garnison-
prediger Gerlach von Cosel war, der gerade an dem Tag seine gewdhnliche
Nachmittagspredigt in Gnadenfeld gehalten hatte.”” Zunichst stand nur
ein Raum mit 12 Betten zur Verfiigung, dazu ein Kellerraum zum Kochen
und Waschen, in dem am Nachmittag fiir die kleinen Médchen der Dorfer
zugleich eine Strickschule abgehalten wurde. Und weil der Raum nicht
ausreichte, sah man sich schon 1869 zu einem Neubau gezwungen, der 23
bis 25 Betten vorsah und noch die Moglichkeit zur Erweiterung besal3. Die

5 Uber die Auseinandersetzungen vor und auf der Synode von 1897 iiber das briiderische
Bekenntnis und die Theologie am Seminar der Briidergemeine siche zuletzt Johannes
Klemm, Das Ringen um den rechten Glauben — Lehtstreit im 19. Jahrhundett, in: ITD
(Internationaler Theologischer Dialog in der Briider-Unitat), Nr. 12 (2009), S. 11-24.

6 In der briiderischen Zeitschrift ,,Der Briider-Bote®. Herrnhut.
7 Der Briider-Bote, Jg. 5 (1866), S. 208f.
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Einweihung dieses Neubaus, des sog. Heinrichsstifts, am 28. September
1869 konnte sogar in Gegenwart des Landrats und des Regierungsprisi-
denten stattfinden.® Die erste Schwester war die Kaiserswerther Schwester
Auguste Tichy bohmischer Herkunft aus der Gegend von Gnadenfeld, die
die polnische Sprache beherrschte. Ein Glicksfall, denn schon die erste
Patientin sprach nur polnisch.

Diese evangelische Grindung in dem ganz katholischen Oberschlesien
war ein Wagnis, tiber das man sich zunichst wohl gar nicht klar war. Wiit-
den sich katholische Kranke in ein evangelisches Krankenhaus begeben?
Wiirden Schwerkranke und Sterbende eines Dorfes tberhaupt in ein
Krankenhaus gehen und nicht lieber in der eigenen Familie gepflegt wer-
den? Die Zahl der Kranken war darum zunichst nur gering, und darum
war von Anfang an vorgesehen, dass die Schwestern die Kranken auch in
den Hiusern pflegten. Der Krieg PreuBens gegen Osterreich im Sommer
1866° sorgte freilich bald fiir die ersten Verwundeten, und die Schwestern
mussten in Lazaretten aushelfen. Das Krankenhaus bewihrte sich in der
sich anschlieBenden Cholera-Epidemie bestens. Es ist recht interessant, die
Entwicklung des Hauses im Spiegel der Krankenstatistik zu verfolgen:

1866: 8 Kranke

1867: 22 Kranke 14 kath. 8 ev.

1870: 58 Kranke 46 kath. 12 ev.

1875: 159 Kranke 139 kath. 20 ev., 102 polnisch, 57 deutsch
1878: 143 Kranke 120 kath. 23 ev., 98 polnisch, 45 deutsch
1879: 180 Kranke 163 kath. 18 ev., 137 polnisch, 45 deutsch
1882: 181 Kranke 156 kath. 25 ev., 10 bruderisch

1885: 173 Kranke 157 kath., 12 ev., 4 briidetisch

1887: 209 Kranke 193 kath., 10 ev., 6 brudetisch

1892: 191 Kranke 144 kath., 22 ev., 25 briderisch

1894: 165 Kranke 123 kath., 17 ev., 25 briiderisch

Die Statistik zeigt deutlicher als manches andere, aus welchen Schichten
die Patienten kamen, und dass hier wirklich ein Dienst an den Armsten
geschah, an Knechten und Migden der Bauern, an vollig heruntergekom-
menen Kindern und unversorgten Alten. Zu der normalen Versorgung der
Kranken kamen immer wieder auBergewohnliche Anlisse, wie der Krieg
mit Osterreich odet eine Hungersnot. Davon héren wir im Jahre 1880. Der

8 Der Bericht tiber die Einweihungsfeier findet sich in: Der Briider-Bote 1870, S. 315-320.
9 Die Schlacht bei Konniggritz fand am 3. Juli 1866 statt.
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Winter war so streng und die Versorgung so unzureichend, dass vom 26.
Januar bis 10. April 1880 eine ,,Volkskiiche* eingerichtet werden musste, in
der tiglich ca. 250 Personen gespeist und insgesamt 17.000 Portionen an
werfrorene und verhungerte Kinder oder arme Alte* ausgegeben wurden.'”
Die Hungernden und oft ganz unzureichend Bekleideten kamen nicht nur
aus den Dérfern der Umgebung, sondern oft von weit her. 11 Kinder wa-
ren so heruntergekommen, dass sie ins Krankenhaus aufgenommen wet-
den mussten. Die hiufigste Krankheit war Typhus, aber auch Pocken, die
,»seit der Internierung der Franzosen im Jahr 1870 wieder hiufiger auf-
trat.'’ Den Typhus- und Pockenkranken konnte man damals in aller Regel
helfen, und die Hilfe bestand wesentlich auch dartin, dass die Erkrankten
im Krankenhaus von ihren Familien getrennt wurden, so dass sie keine
weiteren Glieder anstecken konnten.

Ein kurzes Wort zu den Spendern und Forderern: Als Plitt zur Griin-
dung der Krankenstation aufrief, fand er vor allem Unterstiitzung durch
die Briidergemeinden in Deutschland, aber auch in Danemark, Schweiz,
Holland, Petersburg, manchmal auch aus der weiten Welt. Erstaunlich
hoch ist die Zahl der Adligen: die Furstin ReuB3 LXIII., geb. zu Stollberg-
Wernigerode, die verwitwete Konigin Marie von Bayern, die verw. Kénigin
Elisabeth von Preullen, der Herzog von Ujest, der Fiirst von PleB, der
GroBherzog Friedrich Franz von Mecklenburg-Schwerin.’? Die Kontakte
dirften in aller Regel durch die Freunde der Bridergemeine zustande ge-
kommen sein. Zu den Forderern zihlen dann regelmidBig die Provinzialre-
gierung und der Kreis Kosel, aber auch das Theologische Seminar der
Briidergemeine in Gnadenfeld. Noch anrithrender als diese Geldgeber sind
die verzeichneten Gaben an Naturalien. Die Dominien der Umgebung
spendeten Kartoffeln, Méhren u.a. sickeweise und immer wieder ,,Eisfuh-
ren®, was man offenbar zum Kiithlen benétigte. Von Privatpersonen ka-
men: 6 Flaschen Marienbader Kreuzbrunnen, 5 Flaschen Goczalkowitzer
Soole [= Badesalz], oder altes Leinen und Scharpie [= Leinfasern, Wundfa-
sern], aber auch polnische Bibeln und Traktate, und wir erfahren bei dieser
Gelegenheit, dass es eine Gnadenfelder Bibelgesellschaft gegeben hat.
Besondere Anlisse wie die Hochzeitsfeier des Kaisers fithrten zu erstaunlichen
Geldspenden, so dass ein , Kaiser-Wilhelm und Augusta-Fonds® gebildet
werden konnte. Trotz all dieser Spenden kam man gerade so tiber die Runden,
da die meisten Kranken den vollen Tagessatz nicht bezahlen konnten.

10 Jahresbericht des Heinrichsstifts 1880, in: Der Briider-Bote 1881, S. 5071, hier S. 60f.
11°'Ebd., §.63.
12 Der Briider-Bote 1866, Beiblatt (nach S. 63 eingefiigt), S. 3—6.
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3. Die Verlegung des Diakonissenwerkes nach Niesky

Im Jahre 1880 endete fur Plitt in seinem 60. Lebensjahr seine Stellung als
Leiter und Inspektor des Theologischen Seminars der Briidergemeine, so
dass er Gnadenfeld vetlassen musste. Auch starb seine Frau in demselben
Jaht, und Plitt zog zunichst nach Bad Cannstatt bei Stuttgart, um in einer
anderen Umgebung Ruhe zu finden und seinen wiirttembergischen Freun-
den nahe zu sein. Die Krankenpflege im Heinrichsstift war dadurch nicht
gefihrdet und konnte in dem bisherigen Rahmen weitergehen. 1882 zog
Plitt wieder in eine Ortsgemeinde der Briidergemeine, und zwar nach
Niesky. Es ist bewundernswert zu sehen, dass er in diesem preuBlischen
Stadtchen der Oberlausitz ganz neue Moglichkeiten fiir ein Diakonisches
Werk der Briidergemeine entdeckte. Zusammen mit einem Freundeskreis
von sechs einflussreichen Personlichkeiten, darunter dem Fabrikbesitzer F.
Christoph, erwarb er zu 6000 Mark ein Hiauschen mit einer Wohnung fiir
die Schwestern, mit einer Stube fiir Kranke und mit einem Raum fir die
Kleinkinderschule. Natiirlich war dies zu wenig, und die Riaume waren
eigentlich zu klein, so dass man einen Neubau plante und auf einem
Grundstiick, das Christoph zur Verfiigung stellte, schon im August 1885
ein neues Gebiude als Mutterhaus der Schwestern mit dem Namen ,,Em-
maus® als Zentrum des ,,Diakonissenverbandes in der ev. Bridergemeine*
einweihen konnte. Dieses Haus in Niesky, in einem evangelischen Gebiet
gelegen, wurde gut angenommen, was sich sofort in dem gréBeren Interes-
se von Probeschwestern andeutete. Zu den vorhandenen 14 Schwestern
kamen gleich 6 weitere, so dass man die Arbeit intensivieren konnte. Die
Schwesternschaft bediente bald drei Krankenhduset, das Kreiskrankenhaus
in unmittelbarer Niahe von Emmaus, das Heinrichsstift in Gnadenfeld und
das Aussitzigenasyl der Briidergemeine in Jerusalem. Das Krankenhaus
erwies sich zugleich als Hilfe fir Knabenanstalt und Pidagogium, wenn
dort eine Krankheit ausbrach.!®> Dazu kamen Gemeindepflegestationen in
Ratibor mit zwei Schwestern seit 1878, Meesendorf seit 1878, GroB3-
Peterwitz seit 1881, Sigewitz bei Canth seit 1882, Hausdorf seit 1883 und
Sandow in der Mark Brandenburg seit 1883. Drei Schwestern waren in den
Erziehungsanstalten der Briidergemeine in Niesky, Gnadenberg und
Kleinwelka eingesetzt. Die Schwestern wurden von Anfang an wie in Kai-
serswerth nicht nur fiir die Krankenpflege sondern auch in Sonntagsschu-

13 ,Nicht selten werden dahin [= Isolierzimmer] Knaben aus der Knabenanstalt gebracht,
welche der Berithrung mit andern Schiiletn entzogen werden mussen, besonders oft bei
Diphteritis. Auch Lehrer oder andere Erwachsene aus der Anstalt, wie eben jetzt ein dlterer
schlaggelihmter Bruder, finden da eine Pflegestitte.“ (UA Herrnhut R.21.26.1 = Der Brii-
der-Bote 1893, S. 100).



214 DIETRICH MEYER

len, Flickschulen und Sonntagabend-Vorlesungen fiir Erwachsene einge-
setzt. Plitt schildert das Leben der ersten Diakonisse von Gnadenfeld, die
im Herbst 1884 eine Arbeit in T'schenkowitz/Bohmen aufbaute:

Schw. Auguste Tichy erzihlt, wie sie eine alte Frau, die nicht eigentlich
krank ist, aber, weil sie am obersten Ende des Dotfes wohnt, nicht in
die Kirche gehen kann, besucht und ihr die himmlische Heimat anzu-
preisen sucht. ... Bald kommen dann wieder Kranke oder deren Ange-
hérige zu der Schwester in deren Stiibchen, um Rat oder Hausmittel zu
holen. Vormittags von 11-12 erscheinen regelmiBig drei kleine Kna-
ben, welche sie im Lesen, Schreiben und Rechnen untertichtet, b6hmi-
sche Pensionire von Geschw. Kéther, bei denen Schw. Auguste Woh-
nung und Kost hat. Ebenso kommt nachmittags von 52 — 62 ein an-
derer bohmischer Knabe, um sich im Deutschlesen und —schreiben zu
tben. Eine Anzahl von jungen Midchen findet sich Sonntag Abend
ein, da das Leben Jesu betrachtet wird. Montag Abend erhalten diesel-
ben Unterricht im Nihen, Dienstag im Schreiben, und am Donnerstag
werden die Geschichten des Alten Testaments mit ihnen durchgegan-
gen. !4

Die Arbeit einer damaligen Diakonisse war also in ganz anderer Weise als
heute zugleich die einer Gemeindehelferin mit seelsorgetlich-evangelistisch
und pddagogischer Titigkeit. Freilich ldsst der Bericht auch erkennen, dass
die Arbeit in Tschenkowitz bald wieder aufgegeben werden musste, da die
Schwestern an anderen Orten dringender gebraucht wurden.

Die Zahl der AuBenposten nahm stindig zu, freilich mussten manche
aus unterschiedlichsten Griinden wieder aufgegeben werden. Ein Uberblick
aus dem Jahr 1895 kann das Titigkeitsfeld der Diakonissen verdeutlichen!s:

1. Hospitalpflege im Heinrichsstift zu Gnadenfeld (3 Schwestern)

2. Hospitalpflege im Richterstift zu Reppen bei Frankfurt/Oder (2
Schwestern)

3. Hospitalpflege und Kleinkinderschule im Harrachstift zu Tief-
hartmannsdorf bei Hirschberg (2 Schwestern)

4. Hospitalpflege im Wilhelm-Augusta-Stift zu Muskau (2 Schwestern)

5. Hospitalpflege im Kreiskrankenhaus zu Neu-Sirichen bei Niesky
(3 Schwestern)

14 Hermann Plitt, Einiges aus den Erlebnissen unserer Diakonissen im Jahre 1884, in: Der
Briuder-Bote 1885, S. 77-88, hier S. 80.

15 Der Briider-Bote 1895 (29. Jahresbericht von dem Diakonissenwerk in der Briiderge-
meine 1894/95), S. 121-133, hier S. 129-131.
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6. Hospitalpflege im Aussitzigenasyl zu Jerusalem (3 Schwestern)

Gemeindepflege in Seitendorf bei Sorgau (1 Schwester)

8. Gemeindepflege und Kleinkinderschule in GroB-Peterwitz bei
Kanth (2 Schwestern)

9. Gemeindepflege und Kleinkinderschule in Maiwaldau bei Schildau
(2 Schwestern)

10. Gemeindepflege in Pabianice bei Lodz (1 Schwester))

11. Gemeindepflege in Neuwied (1 Schwester)

12. Gemeindepflege in Buchwald bei Hirschberg (1 Schwester)

13. Gemeindepflege in Berthelsdorf bei Herrnhut (1 Schwester)

14. Gemeindepflege in Kynau bei Schweidnitz (1 Schwestet)

15. Gemeindepflege in Ratibor/OS (2 Schwestern)

16. Gemeindepflege in Hihnchen und Trebus (1 Schwester)

17. Gemeindepflege und Kleinkinderschule in Conradswaldau bei
Saarau (2 Schwestern)

18. Gemeindepflege und Kleinkinderschule in Gro-Sigewitz bei
Puschkowa (1 Schwester)

19. Kleinkinderbewahranstalt Amalienstift in GroB3enhain/Sa. (1 Schwester)

20. — 25. Anstalten der Briidergemeine in Niesky, Gnadenfrei, Gna-
denberg, Kleinwelka und Neuwied (je eine Schwester)

5

Die stindige Weiterentwicklung der Diakonissenanstalt bzw. des Mutter-
hauses in Niesky ldsst sich an der Zahl der hier ausgebildeten und aufge-
nommenen Schwestern ablesen:

Schwestern: 1866 2
1886 32
1891 40
1895 47

Fiir Plitt war zundchst die juristische Verselbstindigung des Diakonissen-
werkes wichtig. Am 8. August erkannte Kaiser Wilhelm II. die Diakonis-
senanstalt Emmaus aufgrund ihres neugefassten Statuts als juristische Per-
son an. Als Zweck wird in diesem Schreiben vermerkt: ,,die Pflege von
Kranken ohne Unterschied des Religionsbekenntnisses. Auch wird die
neben der Krankenhausarbeit die Gemeindepflege an Kranken, Armen
und Kindern, wo immer sie erbeten wird, hervorgehoben. Die Griindung
als selbstindige Stiftung hatte den Vorzug, dass nun auch Legate fiir die
Anstalt gestiftet werden konnten. Dabei fillt auf, dass es keine offizielle
Beziehung zur Direktion der Briderunitit noch zu der 6rtlichen Kirchen-
gemeinde Niesky gab. Daraus wird man wohl schlieBen miissen, dass von
Seiten der Direktion der Briiderunitit eine gewisse Zuriickhaltung bestand,
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sich finanziell in einer so kostenaufwendigen Unternehmung zu beteiligen.
Das Heinrichsstift galt nun juristisch als gleichberechtigt und selbststindig,
praktisch als AuBenposten des Mutterhauses Emmaus, wihrend es vor
1893 als Filiale von Emmaus aus verwaltet wurde.!¢

Unter den fiir die Weiterentwicklung des Werkes wichtigen Daten sei
kurz berichtet: Im Jahre 1893 tibernahm der Schwiegersohn von Plitt, Pre-
diger Rudolf Gellet, den Vorsitz des Vorstandes von Mutterhaus und Dia-
konissenverband.!” Er beantragte 1898 die Aufnahme der Anstalt in den
Kaiserswerther Verband, womit Plitt zunichst gezogert hatte, solange das
Werk nicht voll von den briidetischen Ortsgemeinden anerkannt werde.
Weniger gefiel es Plitt, dass auf eine Anfrage von Missionsdirektor Charles
Buchner hin seit 1897 Schwestern in die Heidenmission gesandt wurden,
zunichst auf die Aussitzigenstation Bethesda in Surinam (Groot-
Chatillon), dann in Notdindien (Leh), doch fand er sich damit ab. Wenige
Wochen vor seinem Tod am 26. November 1900 erlebte Plitt noch die
Einweihung eines neuen groBeren Hauses, in dem Mutterhaus und Kran-
kenhaus in einem Gebéude untergebracht waren.

4. Die Bedeutung Plitts fir den Diakonissenverband

Die Grundung eines Diakonissenverbandes und Krankenhauses ist ein
Gemeinschaftswerk und kann nur bei guter Kooperation des Leiters mit
der Oberin oder mit dem Kassen- und Wirtschaftsfithrer gedeihen. Ihre
Namen und ihr Wirken miisste hier genannt und gewiirdigt werden. Doch
geht es hier nur um Hermann Plitt, der fiir die Aufbauphase des Werkes in
den ersten 30 Jahren eine ganz zentrale Funktion hatte.

Will man seinem Verstindnis von Diakonie niher kommen, so muss
man einen Blick auf seine schriftlichen Darlegungen in der Diakonissensa-
che werfen. Er war ja zugleich detjenige, der Schwestern im Dienst des
Diakonissengedankens unterrichtete. Deren medizinische und praktische
Ausbildung geschah im Elisabeth-Krankenhaus der GoBnermission in
Berlin oder auch in Bethanien in Breslau, je nach den dortigen Kapaziti-

16 Der Briider-Bote 1894, S. 123.

17 Rudolf Ferdinand Geller wurde 1850 in Neuwied geboren, besuchte ab 1864 das Pada-
gogium in Niesky, ab 1870 das theologische Seminar in Gnadenfeld und wutde dann Lehrer
in den Schulen der Bridergemeine in Konigsfeld und Prangins/Schweiz, ab 1883 Gehilfe
des Direktors der Midchenanstalt in Montmirail/Schweiz. Ab 1885 war er Gehilfe des
Predigers in Peseux/Schweiz, ab 1889 Prediger in Chaux-de-Fonds und tibernahm 1893 die
Leitung des ,,Diakonissenverbandes der Bridergemeine™ in Niesky bis zu seinem Ruhe-
stand 1913. Er starb 1921 in Herrnhut. Rudolf Geller war verheiratet mit Louise Plitt, dem
zweiten Kind von Hermann Plitt, geboren 1861 und 1883 mit R. Geller getraut. Sie starb 1927.
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ten. Die geistliche Ausbildung iibernahm er selbst, wobei er sich freilich
stark an Wilhelm Loéhe anlehnte, wie er in der Einleitung zu seiner Schrift;
»Unterweisung flir unsere Diakonissen*!® schrieb. Es ist dies die einzige
selbststindige Schrift, die er abgesehen von seinen Jahresberichten und
kleineren Aufsitzen zur Diakonissen- und Krankenhaussache geschrieben
hat, ganz im Unterschied zu seinen zahlreichen theologischen, zum Teil
sehr ausfithrlichen Werken. In seiner Unterweisung beschreibt er das hohe
Ziel des Diakonissenberufs mit einfachen, an Zinzendorf erinnernden
Worten: ,,Was ist es denn nun, das dich treiben soll? Man kann es kurz
sagen, aber viel liegt in der kurzen Antwort: Mich treibt Dank und Liebe,
Thm, der mich geliebet und sich fiir mich dargegeben hat, in seinen Elen-
den und Armen zu dienen.“!® Das heiBt fiir ihn, dass bei einer Diakonisse
»ein starker innerer Trieb gerade zu dieser Aufgabe® vorhanden sein muss.
,»Gottes Fithrung und innerer Beruf mussen dich auf diesen Weg weisen,
denn halbe Herzen finden auf demselben nur zu leicht AnstoBl und Fall.
Eine Diakonisse datf also nicht die eigene Ehre suchen, oder den Beruf
aus Resignation wihlen, weil sie in einem anderen Beruf keinen Erfolg
hatte, und es darf ihr auf keinen Fall nur um eine ,,zeitliche Versorgung®
gehen.?® Es ist kein Wunder, dass Probeschwestern so oft wieder zuriick-
traten und die Suche nach geeigneten Schwestern eins der behetrschenden
Themen der Jahresberichte bildete. Diese innere Vorbildung der Probe-
schwestern lie3 er sich nicht aus der Hand nehmen und sie war ihm wich-
tiger als alle fachliche Kenntnis, die die Schwestern in groleren Kranken-
hdusern lernen konnten. Er beschreibt diese innere Vorbildung so?!:

Er [= der Unterricht in der Diakonie] wendet sich hauptsichlich an das Herz.
Nicht so sehr zum Wissen, als zum geheiligten Wollen, zur Er6ffnung fiir Leh-
re, Strafe und Stirkung des heiligen Geistes, zur grindlichen Selbstpriifung
und Selbsterkenntnis in Bezug auf die Beweggriinde der Meldung zu diesem
Dienst, zum Erfassen der einigen Kraft, denselben wohl auszutichten, der
Kraft und Gnade Christi, kurzgefait zu Bulle und Glauben, zur Hingabe in
Liebe und Hoffnung will er die Herzen erwecken. Es ist eine Art Konfirma-
tionsunterricht fur die, welche dem Heiland in Seinen Armen und Elenden
sich zu Migden zusagen wollen. Hier muB es zuerst sich innerlich entscheiden
oder doch mehr und mehr kliren, ob wahrer Geistestrieb und Herzensernst
fiir diesen Schtitt in einer Seele vorhanden ist odet nicht.

18 Niesky: Emmaus 1888.
19Ebd., 5.9,
20 Ebd.

21 Der Briider-Bote1886, S. 5769, hier S. 67 (Bericht den dem Diakonissenwerke in der
Briidergemeine aus dem Jahre 1885).
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Ein zentrales Thema des Diakonissenberufs ist nach Plitt das Eintiben des
Gemeinschaftslebens der Diakonissen. Er entwickelt es aus der christli-
chen Aufgabe der tiglichen Bule und — ganz zinzendorfisch — als Einsicht
in das eigene Elend. Danach sind Demut, Geduld und Sanftmut — ganz
schriftgemidll — die wichtigsten Tugenden des Zusammenlebens. Ebenso
cindriicklich beschreibt er die Hindernisse fiir den Diakonissendienst: die
heimliche Sehnsucht, die Genusssucht, die die geistliche Erbauung dem
Dienen vorordnet, oder die Freundschaft, die eine Gefahr fir das Zusam-
menleben aller bedeutet. Plitt's Unterweisung wurde die Grundlage der
spateren Mutterhausinstruktionen und hatte eine prigende Wirkung.

Die Schwestern, die sich fir den Dienst in dem Nieskyer Diakonissen-
werk entschieden, haben sich offensichtlich auf die Theologie Plitt’s einge-
lassen. So wird berichtet, dass sie seine kurze Darstellung der christlichen
Lehre abschnittsweise miteinander gelesen haben.?? Dieses Werk bietet in
verstindlicher Sprache, ohne Anmerkungen oder historische Exkurse, die
Inhalte der christlichen Glaubenslehte in briiderischer Tradition, wobei er
sich im Vorwort auf August Gottlieb Spangenbergs Idea Fidei Fratrum als
sein Vorbild bezieht. Auch in der Gliederung des Stoffes habe er sich an
Spangenberg angelehnt. Es will der ,christlichen Glaubensgemeine® die
Erkenntnis christlicher Wahrheit auf Grund der heiligen Schrift darbieten.
Dies geschieht in 12 Kapiteln nach der herkémmlichen Anordnung in den
Lehrpunkten von der heiligen Schrift, der Lehre von Gott, von des Men-
schen Stinde, des Wirkens Jesu Christi, der Neugeburt, Heiligung, Liebe zu
Gott und dem Nichsten bis zur Lehre vom Reich Gottes, der Gemeine
Jesu Christi und Vollendung des Heils. 100 Jahre nach Spangenberg ist
damit der Versuch unternommen, die Lehre der Briidergemeine allgemein-
verstindlich fiir ihre Glieder zu formulieren. Sie gab den Schwestern ein
theologisches Wissen, das griindlich und anspruchsvoll war.

5. Plitt als Theologe der Erweckung

Aus dem Verstindnis des Diakonissenberufs ergibt sich die Verwurzelung
Plitts in der Theologie der Erweckung. Im Jahre 1841 war es im Pddagogi-
um der Briiddergemeine in Niesky zu einer Schiilererweckung gekommen,
die sich auch auf das theologische Seminar auswirkte. Rickblickend be-
schrieb Plitt den 13. November 1847 — in diesem Jahr hatte er seine Do-
zentur in Gnadenfeld angetreten — als einen besonderen Gnadentag seines

22 Hermann Plitt, Die Gnade und Wahtheit in Christo Jesu. Eine kurze Darstellung der
christlichen Lehre in der evangelischen Briiddergemeine, Niesky 1883, 510 8.
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Lebens in einem Gedicht mit dem Titel: ,,Am 13. November in Niesky®,
geschrieben fiir seinen éltesten Sohn Conrad zum 20. Geburtstag.?

Vor sieb- und zwanzig Jahten, o Herr, an diesem Tag,
da durft ich froh erfahren, was deine Hand vermag.
Welch eine Fluth von Gnade umstrémte mild mich da,
daB meines Lebens Pfade ich lichtvoll vor mir sah.

Diakonisches Handeln, dic Pflege von Kranken und Sterbenden war daher
fiir ihn mehr als eine soziale Betitigung christlicher Nichstenliebe. Das
Zusammensein mit den Kranken und das Mitleiden mit ihren Noten erleb-
te er als Teilhabe an Gottes Barmherzigkeit mit den Menschen und an
seinem Sieg iiber die Sorgen und Bedringnisse der Leidenden. Darum
konnte er von diesem Sieg und der Barmherzigkeit Gottes gelegentlich
berichten, wozu ihm etwa die Zeitschrift ,,Der Briidder-Bote™ Gelegenheit
bot. Ich méchte mit einem lingeren Zitat zeigen, wie er die Pflege im
Krankenhaus von Niesky verstand. Dass er damit zugleich um Unterstiit-
zung in den Gemeinden und um den Entschluss junger Menschen far
einen Dienst in Emmaus warb, versteht sich von selbst, aber wir etkennen
daraus, was ihm als wichtig und fiir den Geist seiner Einrichtung charakte-
ristisch erschien. Sein Aufsatz trigt die Uberschrift ,,Was man in einem
Krankenhaus etlebt, ein Zeugnil aus Emmaus®.

Viel leibliche Noth und Elend, viel Schmerz und Kummer der Seele —
gewiBl Aber auch wunderbare Hiilfe Gottes, oft auch leiblich, und wo
nicht dies, so nicht selten um so mehr geistlich. Der auswendige Mensch
verwehet, der inwendige wird erneuert. Beides ist ein reicher Segensquell
auch fiir die pflegenden Schwestern und macht eben den miihevollen Be-
ruf lieb und groB. Das Herz wird geiibt im Mit-Leiden, aber auch im Mit-
Loben und Danken, im Weinen mit den Weinenden. Im Freuen mit den
Frohlichen.

Wer fiihlt nicht tief und schmerzlich mit, wenn eine junge Frau zu
pflegen ist, der die rechte Hand von einer Maschine so zerquetscht ist,
daB nach wochenlangem Miihen und Harren schlieBlich doch nur der
Daumen erhalten werden kann, die andern Finger sich ablsen oder ab-
gelést werden miissen! Aber wer freute sich nicht auch innig, wenn die
Schwergepriifte wol oftmals seufzt und weint, aber nie verzweifelnd ver-
zagt oder trotzig murrt, vielmehr fleiBig Licht und Kraft sucht im Worte
Gottes, dankbar den geistlichen Zuspruch annimmt und endlich, soweit
moglich geheilt, dankbar die ihr lieb gewordene stitte verliBt, und in ge-
trostem Gottvertrauen auf des Herrn Treue und Durchhilfe der dunkelen

23 Conrad Plitt wurde am 20. 11. 1854 geboren und wurde Maler. Ex starb am 2.11.1928.
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Zukunft entgegen geht. Das ist nicht die Frucht eines heldenstarken Wil-
lens oder einer stumpfen Gleichgtltigkeit, das ist Graden-Frucht, ist ein
Werk des Geistes von oben.2*

Es ist hier nicht der Ort, die Leistung Plitt’s als Leiter des Mutterhauses
genauer zu verfolgen. Das ist durch die Jubiliumsschriften von Emmaus
immer wieder geschehen. Aber ich méchte doch auf eine besondere Eigen-
tiimlichkeit von Plitt hinweisen, die ihn von manch anderem Diakonissen-
vater unterscheidet. Es war ihm immer wieder ein Bedurfnis, seine Erfah-
rungen im Krankenhaus auch poetisch zu verarbeiten. So widmet er einige
Verse ,,Einer Kranken, die vier Tage lang bewuBtlos im Sterben lag*:

Ein Vorhang dicht und dister deckt dich — BewuBtlosheit!
Doch dringt nicht ein Geflister leis auch in dieses Leid
Von Gott, wenn ohne Worte als Geist zum Geist er spricht
Und auch der engsten Pforte verborgen Riegel bricht?

Far diese Welt in Banden weist frei fiit Thn du doch,

Und was du nie verstanden, verklirt er jetzt dir noch,

Um so dich zu bereiten zum Gang in jene Welt,

Wo in den Ewigkeiten sein Licht dich ganz erhellt.?>

Ein anderes Beispiel ist etwa sein ,,Gebet fiir eine Schwerkranke®, dessen
erste Strophe und den Geist von ,,Emmaus® und seines Leiter verdeutlicht.

Willst du die zarte Blume,
Herr, knicken schon so friih,
die zu des Girtners Ruhme
Im Motgenlicht gedieh?

O 1aB, o 1aB sie stehen,

Und will sie noch vor Nacht
Des Feindes Sense mihen
Weht ihm mit Gottesmacht!26

Immer wieder haben diese Gedichte den Charakter eines Gebets. Ein Gedicht mit
dem Titel ,,Furbitte* enthalt die Sorge um das Heil, um den lebendigen Glauben
bei seinen Kindern. Es miindet ein in die Bitte um Frieden bei seinem eigenen Tod:

Es hat nur wenig Jahre fir mich noch diese Welt —
Gieb, daB in Frieden fahre dein Knecht zum Ruhezelt,
Weil ich dein Heil gesehen auch an den Kindern mein,
Und einst wir alle stehen vereint in dir und rein.

24 UA Herrnhut R.21.26.1 (Aufsitze H. Plitts), abgedruckt in: Der Briiderbote 1893, 8. 158.

25 UA Herrnhut Nachlass H. Plitt, Band mit hs. Gedichten, fester Einband, kein AuBenti-
tel, Innen 1883.

26 Ebd.
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Zusammenfassung

Fassen wir die Bedeutung Plitts fiir die Diakonie der Bridergemeine zu-
sammen, so ist auf folgende Punkte hinzuweisen.

1. Plitt vermittelte die Gedanken Wicherns und der Inneren Mission an
die Briidergemeine?’, indem er ihr ein eigenes Diakonissenwerk und Mut-
terhaus schenkte. Er war der treibende Motor, der das Werk nach aulen
vertrat, der den Gedanken der Inneren Mission in der Briiddergemeine nicht
nur literarisch propagierte?, sondern schlieBlich auch durchsetzte. Ex warb
immer wieder Gelder ein, wenn der Etat nicht ausgeglichen war oder ein
neues Haus gebaut werden musste. Ja er identifizierte sich so sehr mit sei-
nem Werk, dass es ihm schwer fiel, Aufgaben abzugeben? Er hat das
Leitbild der Inneren Mission in der Briidergemeine erst eigentlich heimisch
gemacht und ihre konkreten Arbeitsformen gestaltet.

2. Die Schwestern des Diakonissenwerkes waren, wie die Ubersicht
zeigte, nur sehr begrenzt innerhalb der Briidergemeine titig. Thr Einsatz-
gebiet befand sich vor allem auBerhalb der Briidergemeine, ganz wesentlich
in den Krankenhiusern und Gemeinden Schlesiens und seiner Grenzregi-
onen. Auch die Schwestern kamen nur zum Teil aus der Briidergemeine,
wurden mit ihrer Frommigkeit vertraut und fithrten der Briidergemeine

27 Anlisslich des Todes von Wichern 1881 schrieb et folgendes Gedicht:

Du edler Mann, ich sahe auch dein Auge seelentief und sinnig,

Ich fiihlte deines Geistes Hauch so thatvoll klar, so liebesinnig;

Mit vollem Haar, das doch schon weiB3, sah ich dich in des Sommers Friihe —
Da griinte schon manch junges Reis zum Lohne deiner Liebesmiihe.

Und wieder sah ich sieggekrént dich mit dem blanken Schwert und Schilde,
Als schon das Herbstgold dir verschont des Sommers Frichte reich Gefilde,
Und noch war von des Greisen Hand, die sich im Kampfe matt gerungen,
Mit deiner Liebe schriftlich Pfand, bis Ohnmacht deinen Geist bezwungen.

Zum Kind hat dann dich Gott gemacht, daB Schlachten du als Held geschlagen,
Und eine lange, bange Nacht umfing dich in den Wintertagen.

Doch biirgte dir des Glaubens Licht fiir eines Frihlings Auferstehen,

denn, was von oben stammt, kann nicht gleich welkem Erdenlaub verwehen.

So fand den Sieg dein Glaube auch, Gestalt an Gottes Lebensworte,

Und freudig gingst nach Christenbrauch Du ein zur offnen Himmelspforte.

Uns aber bleibt, was du vollbracht, aus Gottes Schatz ein Segenserbe,

Das rettend du dem Volk vermacht, auf daB nicht ohne Gott es sterbe.

(UA Herrnhut Nachlass H. Plitt, Karton I, hs. Gedichte, fester Einband. Innentitel: 1883).

28 Vigl. hietzu seinen Aufsatz: Die innere Missionstatigkeit der Briidergemeine in Deutsch-
land, in: Briiderbote 1885, Heft 10~12 S. und 1886 Heft 1.

29 Theo Schmidt berichtet: ,,Sitzungen des Gesamtvorstandes fanden zeitenweise recht
selten statt. Ja einmal, vom 6. Dezember 1888 bis zum 6. Oktober 1891 setzen sie ganz aus.
Das war bei Plitt, wie bei vielen bedeutenden Minnern, die Kehrseite seiner eigenen Tiich-
tigkeit und Hingabe.” (Theodor Schmidt, Das Diakonissenwerk der Briidergemeine 1866—
1916, Bilder aus den ersten fiinfzig Jahren, Herrnhut 1916, S. 34£).
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neue Krifte zu. Andrerseits konnte die Bridergemeine gerade durch ihre
diakonische Arbeit in Regionen und Kreisen wirken, die ihr bisher ver-
schlossen waren. Man bedenke, dass das Heinrichsstift ganz iberwiegend
der katholischen Bevolkerung gedient hat. An einzelnen Orten wie in Rati-
bot wurden auch Juden gepflegt und von ihren Krankheiten geheilt.3

3. Wenn man Plitt als Theologen der Erweckungsbewegung innerhalb
der Briidergemeine wiirdigen will, so ist natiitlich in erster Linie an seine
theologischen Schriften und an seine Lehrtitigkeit am theologischen Semi-
nar zu denken. Doch wihtrend sein Finfluss unter den Studenten kaum
Uber die ersten 20 Jahre seiner dortigen Titigkeit hinaus reichte, hatte sein
Einfluss tber das Heinrichsstift und das Diakonissenwerk in Niesky eine
lang anhaltende Wirkung unter den Schwestern und den die Diakonie un-
terstiitzenden Laienkreisen und Gemeinden. Hier ist sein Name bis heute
unvergessen und geachtet.

Dietrich Meyer: Hermann Plitt (1821-1900) jako zatozyciel domu
diakonis w Pawlowiczkach (niem. Gnadenfeld) i Niesky.

Hermann Plitt byt w latach 1853—1880 inspektorem i kierownikiem seminarium
teologicznego braci morawskich w Pawlowiczkach (Gnadenfeld) na Gornym
Slasku i uznawal sie jako teolog XIX-wiecznego ruchu nowego narodzenia za
nastegpce Tholucka i Juliusa Miillera. Nie zaslynal on jednak za sprawa swych
dalekosi¢znych pomystéw teologicznych, lecz poprzez zalozenie w 1866 r.,
poczatkowo niedostrzeganej przychodni dla chorych w Pawlowiczkach, ktora
uznawat zarazem za placéwke diakonijna. Podczas gdy tzw. ,,Fundacja Heinricha”,
ktora znalazta swe kolejne lokum w nowo wzniesionym budynku, przychodzac z
korzyécia glownie katolickiej ludnosci Gérnego Slaska, to ponowne zatozenie
placowki diakonijnej w malym miescie Niesky w 1883 r. znalazto wkrétce zywe
zainteresowanie po$rod okolicznej ewangelickiej ludnosci, a liczba sidstr diakonis
wzrosta do niemal 50 w 1900 roku. Plitt nadal domowi diakonis w Niesky nazwe
»Emmaus”. W ciagu kilku lat przerést on ,Fundacje Heinricha” i do dnia
dzisiejszego jest centrum diakonijnym w Niesky. Prezentowany tu przyczynek
udziela krotkiego historycznego przegladu na temat jego rozwoju do 1900 roku i
opisuje chrzescijanskie nastawienie zalozyciela domu diakonijnego na podstawie
jego tekstow w duchu nowego narodzenia.

30 Im Jahresbericht fiir 1888/89 heifit es: ,,Die in Ratibor zur Gemeindepflege angestellten
zwei Schwestern haben in 382 Tagen und 303 Nichten 59 Personen verpflegt, — 33 evange-
lische, 11 katholische und 15 jiidische — von denen 45 genesen sind, 14 gestorben. Auler-
dem wurden 457 Armen- und Krankenbesuche gemacht. Hier wiirde eine dritte Schwester
noch viel Arbeit finden, wenn sich der dortige Verein zur Anstellung einer solchen ent-
schlosse.” (Der Briider-Bote 1889, S. 125).



Vom ,,Mustergau® zur , Stitte stindiger Sorgen und Note™
Innere Mission und evangelische Kindergirten in Schlesien
unter nationalsozialistischer Machthaberschaft.!

von Rainer Bookhagen
,,Unter dem Deckmantel der Arbeitsgemeinschaft® — Verdringung

Mit Ablauf des Jahres 1935 hatte die Nationalsozialistische Volkswohlfahrt
(NSV), ,,der sozialistische Arm der NSDAP‘2, nach dem Verstindnis ihres
fihrenden Kopfes Erich Hilgenfeldt}, im Deutschen Reich iiber 1.700
Neugriindungen von Kindergirten erreicht®. Die Absicht, jede konfessio-
nelle, mithin auch die evangelische Kindergartenarbeit mit thren gut 2.800
Einrichtungen® zu verdringen, wurde erkennbar und erhielt bedrohliche

1 Dieser Beitrag zur Geschichte der schlesischen Kirche und ihrer Inneren Mission, heute
leider verkiirzt und zunehmend eher dem Markt und einem ihm entsprechenden Markenin-
teresse verpflichtet Diakonie genannt, ist Altbischof Klaus Wollenweber zu seinem 70.
Geburtstag zugeeignet. Bischof der Evangelischen Kirche der schlesischen Obetlausitz von
1995 bis 2004 wirkte Klaus Wollenweber bereits 1990 im Kuratorium des Evangelischen
Diakonissenhauses Berlin-Teltow, dessen Votsteher der Autor von 1992 bis 2007 war. Er
hat dem zum Freunde gewordenen Bischof und Altbischof fiir seinen Dienst, seinen Rat
und manche Ermutigung von Herzen zu danken.

Einer der Vorginger Klaus Wollenwebers im Amt eines Bischofs der nach 1945 noch vet-
bliebenen ,,restschlesischen Kirche, Ernst Hotnig, hat vor mehr als dreiBlig Jahren sehr knapp
in: Die Bekennende Kirche in Schlesien 1933-1945. Geschichte und Dokumente. Gottin-
gen 1977, S. 65 festgehalten: ,,Die Kindergirten wurden durch die Gauleitung der Pattei
zwangsweise in die Hinde der NSV iiberfithrt. Auch die Leitung der Inneren Mission und
das Konsistorium waren gegentiber dem Eingriff in diesen Zweig kirchlicher Arbeit machtlos.
Diese Darstellung unternimmt den Versuch, diese Geschichte in Ednnerung zu bringen.

2 30 Hilgenfeldt nach Protokoll der Tagung der NSV-Gauamtsleiter in Weimar vom 8.—
10.3.1939. In: Bundesarchiv, Berlin (im Folgenden: BA Betlin), NS 37/207.

3 Erich Hilgenfeldt war Reichswalter der NSV sowie Hauptamtsleiter des Amtes fiir
Volkswohlfahrt bei der obersten Leitung der Politischen Organisation der NSDAP und
Reichsbeauftragter fiir das Winterhilfswerk mit Sitz in Berlin, Maybachufer 48-51. Siehe
Herwart Vorlinder, Erich Hilgenfeldt — Reichswalter der NSV, in: Ronald Smelser/Enrico
Syring/Rainer Zitelmann (Hg), Die braune Elite, Bd. 2. Darmstadt 1993, S. 166-178;
Herwart Vorlinder, Erich Hilgenfeldt, in: H. Maier (Hg.), Who is who der Sozialen Arbeit.
Freiburg/Breisgau 1998, S. 249-251.

= NSDAP-Reichsleitung, Hauptamt fiir Volkswohlfahrt (Hg), Hilfswerk ,Mutter und
Kind®“, 0.0. 1935/1936, S. 23 und S. 27; und Herwart Votlinder, Die NSV. Darstellung
und Dokumentation einer nationalsozialistischen Organisation. Boppard am Rhein 1988,
Dok. Nr. 76, S. 267.

3 Vereinigung Evangelischer Kinderpflegeverbinde Deutschlands (Hg,), Titigkeitsbericht
der Vereinigung Evangelischer Kinderpflegeverbinde Deutschlands tber das 13. Ge-
schiftsjahr 1. April 1935 bis 31. Mirz 19306, Statische Ubersicht [S. 14].
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ZiigeS. Das galt auch fiir Schlesien, wo gegeniiber 251 bestehenden
evangelischen Kindergirten’ von der NSV eine ,,ungeheure® Zahl von 416
Neugriindungen erfolgt war®. Die geradezu fieberhafte Titigkeit der NSV
entsprach ganz und gar dem nationalsozialistischen Totalititsanspruch, wie
ihn Adolf Hitler im Zuge der Machtergreifung fiir die NSV notiert hatte:
,,Sie ist zustindig fiir alle Fragen der Volkswohlfahrt und der Fuirsorge 5
DemgemiB diente ihr Einsatz vor Ort in Schlesien auch als Leistungs-
beweis gegeniiber Regierung und NSDAP-Gauleitung unter Oberprisident
und Gauleiter Josef Wagner'? und forderte in jedem Fall bei den zu-
stindigen Stellen die Bereitschaft, Beihilfen zu zahlen. Damit wurden die
allgemein den Einrichtungen zur Verfiigung stehenden Mittel vermindert
und Eintichtungen wie die evangelischen Kindergirten gerieten, im Ge-
gensatz zu den Neugriindungen der NSV, in finanzielle Schwierigkeiten.
Siegfried Klose!l, Geschiftsfiihrer des Oberschlesischen Verbandes fiir
Innere Mission in Kreuzburg, urteilte, dass die Mittel besser zur Férderung
bestehender Einrichtungen eingesetzt wiren; stattdessen aber werde durch
die praktizierte Vergabe ,,volkswirtschaftlicher Schaden angerichtet®. Darum
war es fiir thn nur konsequent, im Blick auf die Verwendung von Geldern

6 Schreiben Hofstaetter an Nell vom 1.11.1935: ,,... und die NSV nimmt mit all ihren Neu-
griindungen enorm zu. Wir miissen endlich etwas aktiver werden. Landeskirchliches Ar-
chiv Hannover, . 26/102. Heidi Hofstaetter war seit 1924 Geschiftsfilhrerin des Evange-
lischen Landesverbandes fiir Kinderpflege in der Provinz Hannover und seit 1932 Mitglied
des Vorstandes der Vereinigung Evangelischer Kinderpflegeverbinde Deutschlands und
nach 1945 Regierungsritin beim Ministetium fiir Arbeit, Aufbau und Gesundheit. Adolf
Nell war Pfarrer und seit 1932 als Direktor der Anstalten Hephata in Monchengladbach
zugleich Vorsitzender des Evangelischen Verbandes fiir Kinderpflege in der Rheinprovinz
und ebenfalls im Vorstand der Vereinigung Evangelischer Kinderpflegeverbinde Deutsch-
lands.

7 Vereinigung, Titigkeitsbericht (wie Anm. 5) 13. Geschiftsjahr 1. April 1935 bis 31. Mirz
1936, Statische Ubersicht [S. 14].

8 Bericht zur TLage der Inneren Mission in Oberschlesien vom 25.1.1936 von Klose (siche
Anm. 11), mit Schreiben vom 26.1.1936 gesandt an CA als 7. Jahresbericht 1935. Archiv
des Diakonischen Werkes (im Folgenden: ADW), CA 2319/29 (Schlesien) IT).

9 Vorlinder, Die NSV (wie Anm. 4), Dok. Nr. 12, S. 197.

10 74 Josef Wagner siche Karl Héffkes, Hitlers politische Generale. Tibingen 1986, S.
371-373.

11 Sjeofried Klose war am 26.7.1899 im schlesischen Liiben geboren und hatte dort die
Schule besucht, Nach dem Abitur 1918 nahm er sein Theologiestudium in Breslau auf und
setzte es in Halle fort. 1923 legte er sein erstes theologisches Examen in Breslau ab und trat
ins Vikariat. 1925 bestand er das zweite theologische Examen ebenfalls in Breslau und
wurde ordiniert. Nach einjahrigem Hilfsdienst war er 1926 Pfarter in Sulau. 1929 wurde er
Pfarrer in Ratibor und zugleich Geschiftsfithrer des Oberschlesischen Landesverbandes fiir
Innere Mission. 1935 war er Pfarrer in Kreuzburg und weitethin zugleich Geschaftsfithrer
des Oberschlesischen Landesverbandes fiir Innere Mission. 1941 erfolgte seine Berufung
als Superintendent in Bolkenhain. Nach der Flucht wurde er 1946 Pfarrer in Regensburg
und iibernahm die Leitung des értlichen Hilfswerks. In Anerkennung seiner Verdienste
wurde 1959 zum Kirchenrat ernannt. Siegfried Klose starb am 11.10.1962 in Regensburg.
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der Inneren Mission festzuhalten, dass diese ,,immer so zu verwerten [sind],
dass sie niemals interkonfessionellen Stellen zur Entlastung dienen. 12

Zu diesem Zeitpunkt war es bei den Verantwortlichen der Inneren
Mission Schlesiens Konsens und allgemeine Forderung, man werde ,,der
NSV einmal ganz deutlich erkliren miissen, dass in dieser Weise, wie sie es
treibt, ein Zusammenarbeiten nicht méglich ist“!®. Allerdings war das nicht
von vornherein so gewesen, doch es hatte sich eine Entwicklung ange-
bahnt, die in besonderer Weise vom Umgang zweier Mianner miteinander
bestimmt und in hohem MaBe widerspriichlich war, und ob sie dabei
,,wohl immer gut ausgekommen“!# waren, bleibt sehr zu bezweifeln.

Ein Jahr nach Zerschlagung der in der Weimarer Republik etablierten
und erprobten und der Subsidiaritit verpflichteten Zusammenarbeit der
Verbinde der freien Wohlfahrtspflege, mithin ein Jahr nach der Auflésung
der Deutschen Liga der freien Wohlfahrtspflege und Eintichtung einer auf
Reichsebene unter Fithrung Hilgenfeldts stehender Arbeitsgemeinschaft
der Spitzenverbinde der freien Wohlfahrtspflege beabsichtigte im Frihjahr
1935 der Gauamtsleiter der NSV und Stadtrat in Liegnitz, Hans-Joachim
Saalmann!5, eine Arbeitsgemeinschaft der Wohlfahrtsverbinde in Schlesien

12 Bericht zur Lage der Tnneren Mission in Oberschlesien vom 25.1.1936 von Klose, mit
Schreiben vom 26.1.1936 gesandt an CA als7. Jahresbericht 1935. ADW, CA 2319/29
(Schlesien) II.

13 Schreiben Krause an Schirmacher vom 17.2.1936. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) L.
Krause beruft sich in diesem Schreiben auf Ergebnisse der in den Regierungsbezitken
Schlesiens vom 11.-14.2.1936 stattgehabten Geschiftsfithrerkonferenzen.

14 Schreiben Steinbriick an Paul Braune vom 23.4.1948. ADW, CA/O 162; vgl. auch
Schreiben Steinbriick an Pfarrer Wolf-Dietrich Berndt, seinerzeit Geschiftsfuhrer des
Volksmissionarischen Amtes und zweiter Geschiftsfiihrer des Schlesischen Provinzial-
vereins fiir Innere Mission, vom 24.4.1948, Ebd. Zu Paul Braune siche Jan Cantow/Jochen-
Christoph Kaiser (Hg.), Paul Gerhard Braune (1887-1954). Ein Mann der Kirche und
Diakonie in schwietiger Zeit. Stuttgart 2005. Zu Angelika Steinbriick siche Anm. 24.

15 Hans-Joachim Saalmann war am 27.2.1902 in Magdeburg geboren. Nach dem Besuch
der Héheren technische Lehranstalt (Ingenieurschule) in Tlmenau legte er 1920 cine Ma-
schinenwerkmeisterpriifung ab und war 1922 Kalkulator in einem Installationsbetrieb. 1923
wechselte er seine Titigkeit und war landwirtschaftlicher Betriebsbeamter auf Schloss Wieg-
schiitz/Obetschlesien, um nach abermaligem Wechsel 1924 Werbebeamter der Rheinisch-
Westfilischen Elektrizititswerke AG in Breslau zu werden. 1928 war er dann Revisions-
und Werbeingenieur beim Reichsverband der Elektrizitits-Abnehmer Schlesien in Breslau.
In diesem Jahr erfolgte auch sein Eintritt in die NSDAP und bald Versammlungsleiter war.
1930 war et Zellen- und Propagandaleiter der NSDAP-Ortsgruppe in Liegnitz und cin Jahr
spiter hauptamtlicher Bezitksgeschiftsfithrer und als Bezirkspressewart Propagandaleiter
bei der Leitung des NSDAP-Untergaues Niederschlesien. 1932 war er Propagandaleiter bei
der NSDAP-Kreisleitung in Liegnitz und mit Beginn der Machtergreifung 1933 sowohl
unbesoldeter und kommissarischer Stadtrat ebd. als auch NSV-Untergauamtsleiter in Nie-
derschlesien. 1934 war er Beamter und Stadtrat in Liegnitz und NSV-Gauamtsleiter im
NSDAP-Gau Schlesien, wieder ein Jahr spiter PreuBischer Provinzialrat. 1938 war er betei-
ligt am Einsatz bei der Verwaltung des sogenannten Sudetenlandes und 1939 als Landesrat
verantwortlich fiir den Aufbau der NSV im annektierten ostoberschlesischen Gebiet. Nach
der Gauneuordnung 1941 war er NSV-Gauvamtsleiter im NSDAP-Gau Niederschlesien und
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zu installieren. Er forderte den Schlesischen Provinzialverein fiir Innere
Mission auf, die Namen von sechs Personen zu nennen, die die Innere
Mission in der Arbeitsgemeinschaft vertreten sollten!6. Nach Riickfragen
beim Central-Ausschuss fiir die Innere Mission (CA)'7, da durch das in
diese Zeit fallende Ausscheiden des Liegnitzer DC-Propstes Konrad
Jenetzky als Landesfiihrer der Inneren Mission!8, mithin als Vorsitzendem

als Kommissar fiir die freie Wohlfahrtspflege und Gauwohnungskommissar enger Mitarbei-
ter von Gauleiter Karl Hanke. 1943 erfolgte zwar in der Parteihierarchie eine Beforderung
zum Hauptbereichsleiter der NSDAP aber dafiir musste er die Ablehnung einer wohl von
Hanke beforderten Berufung in das Amt eines Regierungsprisidenten durch Heinrich
Himmler hinnehmen. Bis zum Einzug der Roten Armee in Breslau, das zur Festung erklirt
worden war, und deren Kapitulation am 6. Mai 1945 blieb Saalmann in der Stadt. Trotz bei
Tieffliegerangriff erlittener Kopfvetletzung gelang die Flucht nach Bayern. Hier wurde er
verhaftet und in Hammelburg und Regensburg bis Juni 1948 interniert. Zu der Zeit begann
sein Entnazifizierungsverfahren. Er wurde als Belasteter (Aktivist) durch Spruchkammer
Regensburg eingestuft. 1949 erfolgte auf seinen Revisionsantrag hin eine Bestitigung des
Beschlusses durch die Berufungskammer Regensburg und auf abermaligen Einspruch hin
1950 die Bestitigung des Beschlusses der Berufungskammer durch den Kassationshof
Minchen. Anhaltend unternahm er Versuche, sich durch Eingaben beim Landtag und
Bayerischen Ministerprisidenten Entlastung zu erstreiten. In Bayreuth war er in Kriegsop-
ferhilfeorganisationen und sozialanwaltlichen Beratungen und Vertretungen titig. Am
10.3.1960 starb Saalmann in Bayreuth. Siehe Eckhard Hansen, Wohlfahrtspolitik im NS-
Staat. Motivationen, Konflikte und Machtstrukturen im ,,Sozialismus der Tat* des Dritten
Reichs. Augsburg 1991, S. 436f.

16 Schreiben Schulz an CA vom 22.3.1935. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I. Zu Johannes
Schulz siehe Anm. 19.

17 Schreiben Schulz an CA vom 22.3.1935. Ebd.

18 Konrad Jenetzky wat am 5.5.1877 in Paschkerwitz/Schlesien geboren, besuchte bis zum
Abitur das Gymnasium in Breslau, um 1896 auch hier sein Theologiestudium zu beginnen.
Er setzte es in Tibingen und Berlin fort, absolvierte einen einjihrigen Militirdienst und
legte 1903 in Berlin sein erstes theologisches Examen ab. Nach seinem Vikariat in der
brandenburgischen Provinzialkirche bestand er, ebenfalls in Berlin, 1905 sein zweites theo-
logisches Examen und wurde am 19.7.1905 in Breslau ordiniert. 1906 wurde er Marine-
pfarrer. Erst nach dem 1. Weltkrieg und der Auflésung des Deutschen Heeres schied er aus
der Marine aus, um 1919 eine Pfarrstelle in Bergsdorf/Templin zu iibernehmen. 1925
wurde er ins Amt des Superintendenten und nach Zehdenick berufen. Nur drei Jahre spiter
wurde er Direktor der Fiirsorgeerzichungseinrichtung Martinshaus in Grofi Rosen im
schlesischen Krs. Striegau. National gesinnt, trat er 1932 in die NSDAP ein und wurde
Mitglied der Deutschen Christen und war an der Griindung einer schlesischen DC-
Pfarrergruppe beteiligt. Nach den Kirchenwahlen am 23.7.1933 wurde Jenetzky Prises der
Schlesischen Provinzial-Synode und Propst von Liegnitz und auch Nachfolger des aus dem
Amt des Generalsuperintendenten des Sprengels Liegnitz entfernten und in den Ruhestand
getretenen Martin Schian im Vorsitz des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission,
Zwar erfolgte 1934 sein Austritt aus der NSDAP, aber noch im November desselben Jahres
wurde er von Reichsbischof Ludwig Miiller im Rahmen von dessen erfolglosen An-
strengungen, Bischof Otto Zanker des Amtes zu entheben, fiir wenige Tage kommissarisch
Bischof von Schlesien. Da er sich auch fiir die DC in Schlesien bereits 1934 als nicht fith-
rungsfihiger Gauobmann erwiesen hatte, konnte bei ohnehin schwindenden Einfluss der
DC in Schlesien ohne Aufhebens am 19.3.1936 durch den Provinzialkirchenausschuss seine
Versetzung in Wartestand und mit Unterstiitzung des Reichsministeriums fiir die kirchli-
chen Angelegenheiten eine Berufung als Residierender Dombherr von Brandenburg erfol-
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des Schlesischen Provinzialvereins fir Innere Mission, ein zustindiger Rat-
geber in Schlesien fehlte, wurden der Geheime- und Oberkonsistorialrat 1.
R. Johannes Schulz!® — jetzt Vorsitzender — als Vorstandsmitglied genannt?’;
auBBerdem neben Klose der Provinzialpfarrer und Leiter der Schlesischen
Frauenhilfe, Walter Lorenz?!, der Geschiftsfithrer des Schlesischen Provin-

gen. Mit Kriegsbeginn stellte er sich als ehrenamtlicher Lazarettpfarrer in Breslau und
Obernigk zur Verfigung. Seine ordentliche Versetzung in den Ruhestand erfolgte zum
1.6.1942. 1945 kam er mit dem letzten Lazarettzug im Januar aus Breslau nach Wiirzburg
und war in der Folgezeit ehrenamtlicher Helfer bei Predigt und Seelsorge an Heimat-
vertriebenen. Er starb am 7.6.1957 im am Mittelrhein gelegenen Brohl-Liitzing. Zu seiner
Person siehe Ernst Hornig, Die Bekennende Kirche in Schlesien 1933-1945. Geschichte
und Dokumente. Géttingen 1977, S. 77; Gerhard Ehrenfort, Die schlesische Kirche im
Kirchenkampf 1932-1945. Géttingen 1968, S. 57ff. u. 6.; Kurt Meier, Die Deutschen
Christen. Das Bild einer Bewegung im Kirchenkampf des Dritten Reiches. Halle/Saale
1967, S. 82, S. 175; Kurt Meier, Der evangelische Kirchenkampf, Bd I: Der Kampf um die
.»Reichskirche®. Halle/Saale 1976, S. 298ff. und Bd. II: Gescheiterte Neuordnungsversuche
im Zeichen staatlicher ,,Rechtshilfe. Halle/Saale 1976, S. 210, S. 424; Angelika Steinbriick,
Der Schlesische Provinzialverein fiir Innere Mission, in: Gerhard Hultsch (Hg.), Das Evan-
gelische Schlesien. Bd. 4. Ulm 1957, S. 207-240, hier S. 217; Dietmar Ness, Zwischen allen
Fronten. Der Provinzialkirchenausschuss der Kirchenprovinz Schlesien, in: Peter Maser
(Hg.), Der Kirchenkampf im deutschen Osten und in den deutschsprachigen Kirchen
Europas. Gottingen 1992, S. 67-97, hier S. 74£.

19 Johannes Schulz war am 13. 5. 1864 im niederlausitzischen Gassen geboren. Nach Abi-
tur und Theologiestudium legte er 1889 sein erstes theologisches Examen in Breslau ab,
ging ins Vikariat und bestand 1891 sein zweites theologisches Examen ebd. Im selben Jahr
noch erfolgte seine Ordination sowie der Eintritt ins Pfarramt in Schmiedeberg, im Riesen-
gebirge. 1903 wurde er Vereinsgeistlicher (Geschiftsfiihrer) der Inneren Mission in Liegnitz
und verantwortlich etwa fiir die Stadtmission, die Wanderarbeitsstitte, den Blaukreuzverein.
1909 wurde et zum Pfarrer und Superintendent in Lowenberg berufen. 1914 wurde er
Oberkonsistorialrat im Evangelischen Konsistorium der Kirchenprovinz Schlesien in Bres-
lau, spiter auch Geheimer Rat. Ohne kirchenkidmpferischen Umstinde erfolgte 1934 seine
Versetzung in den Ruhestand. 1935 wutde et ,,reaktiviert” und Vorsitzender des Schlesi-
schen Provinzialvereins fiir Innere Mission in der Nachfolge von Konrad Jenetzky. 1938
schied er aus diesem Amt aus, wurde mit der Wichernplakette geehrt und endgiiltig in den
Ruhestand verabschiedet. Nach detr Flucht aus Schlesien starb Johannes Schulz am 3. 2.
1950 im lippischen Bad Meinberg,

20 Schreiben Schlesischer Provinzialverein fiir Innere Mission an Amt fiir Volkswohlfahrt,
Gau Schlesien, vom 26.3.1935. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I.

21 Walter Lorenz war am 6.7.1896 im niederschlesischen Bielawe, im Landkreis Freystadt,
geboren. Nach dem Abitur studierte er Theologie in Breslau und legte hier auch 1924 sein
erstes theologisches Examen ab. Er war Vikar in Frankenstein und in Kummerwitz bei
Gorlitz. 1926 bestand er sein zweites theologisches Examen in Breslau und war Hilfspre-
diger in Neustidel im Landkreis Freystadt. 1927 wurde er in die Pfarrstelle in Neustidel
eingewiesen. 1933 iibernahm er in der Nachfolge des in die Emigration gehenden Friedrich
Forell, die Leitung der Schlesischen Frauenhilfe beim Schlesischen Provinzialyerein fiir
Innere Mission und konnte sie ,,mit ihrer reichen Arbeit ... allen Schwierigkeiten zum Trotz
bis zuletzt behaupten® gegen cinen stindig an Wirkung verlierenden deutschchristlichen
Evangelischen Frauendienst. Nach der Flucht aus Schlesien war er 1947 Leiter der Evange-
lischen Frauenhilfe im Rheinland. 1952 wurde er Pfarrer der Domgemeinde in Wetzlar und
wurde 1966 in den Ruhestand verabschiedet. Am 6.1.1976 ist Walter Lorenz in Wetzlar
gestorben. Siehe Hornig, Bekennende Kirche (wie Anm. 18), 8. 65.
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zialvereins fir Innere Mission, Pfarrer Lic. Hans-Hellmuth Krause??, der
Leiter der Breslauer Stadtmission, Pfarrer Karl Winzler?3, und schlieBlich
die Geschiftsfithrerin des Evangelischen Kinderpflegeverbandes fiir Schle-
sien, die streitbare Angelika Steinbriick?*.

22 Ljc. theol. Hans-Hellmuth Krause wurde am 18.7.1907 in Breslau geboren. Nach Abitur
und Theologiestudium legte er 1930 sein erstes theologisches Examen in Breslau ab. Auf
das Vikariat folgte 1932, ebenfalls in Breslau, sein zweites theologisches Examen, seine
Promotion und seine Ordination. Wihrend seines Hilfsdienstes wurde er Mitglied der
Deutschen Christen. Dadurch, moglicherweise von Jenetzky befoérdert, riickte er 1934 als
Vereinsgeistlicher und Nachfolger von Manfred Bunzel in die Geschiftsfiihrung des Schle-
sischen Provinzialvereins fur Innere Mission. Er war Teil eines vergeblichen Versuchs,
»eine DC-Innere Mission zu schaffen. In kiirzester Zeit, Ende 1934, erfolgte seine Tren-
nung von den Deutschen Christen. ,,Er kimpfte gegen eine sikularisierte Innere Mission®
und baute die volksmissionarische Arbeit aus. 1941 wurde er zum Kriegsdienst eingezogen,
stand als Oberleutnant an der ,,Ostfront®, wurde wegen Tapferkeit ausgezeichnet und
nachdem et am 26.2.1944 gefallen, nachtriglich zum Hauptmann bef6rdert. Siehe Stein-
briick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S. 216.

23 Karl Winzler wurde am 13.3.1888 in Libbenau, im Spreewald, geboren. Nach dem
Abitur studierte er ab 1907 Theologie in Halle. um 1910 erstes theologisches Examen und
nach dem Vikariat 1913 sein zweites theologisches Examen abzulegen. Nach Ordination
und Hilfsdienst wurde er 1914 Pfarrer in Friedland/NeiBe. 1922 iibernahm er ein Pfarramt
in Griinberg. 1928 wurde er zum Geschiftsfiihrer der Breslauer Stadtmission berufen und
als Johannes Schulz 1938 endgiiltig in den Ruhestand ging wurde er zugleich dessen Nach-
folger als Vorsitzender des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission. 1939 lieB er
sich von NSV-Gauamtsleiter Saalmann zum Kommissar der NSV fiir alle evangelischen
Einrichtungen der Inneren Mission der ehemaligen Unierten Evangelischen Kirche in
Polnisch-Oberschlesien machen und wurde 1941 auch Geschiftsfihrer des ebenfalls von
Saalmann gegriindeten Altersheimverbandes. Er wurde jetzt erfolgreich veranlasst, den
Vorsitz des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission niederzulegen. Nach der
Flucht aus Schlesien war er 1945 in der Betreuung schlesischer Altersheime in Lands-
hut/Bayern und in der Fliichtlingsseelsorge titig. 1948 wurde er zum Pfarrer an der St.
Michael-Kirche in Fiirth berufen und trat 1956 in den Ruhestand. Gestorben ist Karl Winz-
ler am 28.2.1957 in Furth. Siehe Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S. 217.

24 Angelika Steinbriick wurde mit dem Namen Buchholz am 17.10.1897 im lothringischen
St. Avold geboren. Nach dem Schulabschluss begann sie 1915 eine Ausbildung am Kinder-
girtnerinnen- und Hortnerinnen-Seminar des Diakonissen-Mutterhauses Oberlinhaus in
Nowawes (Potsdam-Babelsberg). Nach dem Examen war sie 1918 Jugendleiterin in havel-
lindischen Ribbeck. Ab 1926 arbeitete sie als Gemeindehelferin in Hannover. 1932 heirate-
te sie Joachim Steinbriick, der Pfarrer in Heidau-Hiinern im Landkreis Ohlau war. Bereits
1933 war sie Geschiftsfithrerin des Evangelischen Kinderpflegeverbandes fiir Schlesien
und Mitarbeiterin im Schlesischen Provinzialverein flir Innere Mission. 1934 beginnt sie
den Aufbau katechetischer Arbeit in Schlesien. 1938 verstirkt sie die Arbeit und ihr wird
das Recht freier Wortverkiindigung durch das Evangelische Konsistotium der Kirchen-
provinz Schlesien erteilt. Sie wird nun allgemein ,,Pastorin Steinbriick” genannt. 1941 tritt
sie zunehmend in die Geschiftfithrung in Vertretung von Hans-Hellmuth Krause gemein-
sam mit Wilhelm Schulz. Nach dessen Ausscheiden 1943 ist sie alleinige Vertretung und
1944 nach dem Tod Hans-Hellmuth Krauses ist sie Geschiftsfiihrerin als dessen Nachfol-
gerin, Nach der Flucht aus Breslau unternahm sie noch 1945 den Aufbau der Ausbildungs-
stitte fiir kirchlichen Hilfsdienst und Unterricht in Wernigerode, wo ebenfalls ein Teil der
Schwestern des Evangelisch-lutherischen Diakonissenhauses Bethanien zu Kreuzburg OS.
unter ihrer Oberin Luise von Werdeck jedenfalls Herberge gefunden hatten. 1946 starb
nach langjihriger Krankheit ihr Ehemann. 1948 war Angelika Steinbriick Leiterin (Rekto-
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Krause war der Nachfolger von Pfarrer Lic. Manfred Bunzel?3, der sich
im Verlauf des Kitchenkampfes 1934 nach Konigszelt/ Schweidnitz
zurlickgezogen hatte, um sich einer verstirkt seelsorgetlichen Arbeit in der
Gemeinde widmen zu kdnnen. Gemeinsam mit Steinbriick, aber im Ge-
gensatz etwa zu Winzler oder auch zu Horst Schirmacher?, dem Direktor

tin) der nun durch das Evangelische Konsistotium der Kirchenprovinz Sachsen als Kate-
chetisches Seminar anerkannten Ausbildungsstitte. 1964 erfolgte die Beendigung ihrer
Leitungstitigkeit und 1965 der Eintritt in den Ruhestand. 1966 lebte sie im Feierabendheim
Haus Buckow in der Mirkischen Schweiz und ab 1968 im Feierabendheim des Lehmgrube-
ner Diakonissen-Mutterhauses Breslau in Marktheidenfeld. Am 6.3.1973 ist Angelika Stein-
briick in Marktheidenfeld gestorben. Siehe Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S.
207-240.

25 Lic. theol. Manfred Bunzel war am 5.5.1887 in Lichtenau im Landkreis Lauban geboren.
Nach Theologiestudium, Examina und Promotion erfolgte 1912 seine Ordination und
wurde Pfarrer in Tiefenfurt, Kreis Bunzlau. 1915 war er Pfarrer in Getsdotf am Queis,
Kreis Bunzlau. 1927 war er Pfatrer im oberschlesischen Beuthen. 1933 wurde er in die
Geschiftsfilhrung des Schlesischen Provinzialvereins fur Innere Mission berufen. 1934
schied er als Vereinsgeistlicher aus, trat auch nicht wie sein Bruder Lic. theol Ulrich Bunzel
im Kirchenkampf in Erscheinung und war Pfarrer in Konigszelt, Kreis Schweidnitz. Im
Mirz 1935 wurde er wegen seiner Abkiindigung des ,,Wortes an die Gemeinden® kurzzei-
tig verhaftet. Er blieb in Schlesien und war 1947 Pfarrer in (Gorlitz-)Kénigshain, 1954 trat
er in Ruhestand. Manfred Bunzel statb am 8.2.1958 in Niesky.

26 Horst Schirmacher wurde am 26.5.1892 im ostpreuBischen Palmnicken geboren. Nach
Besuch des Gymnasiums in Kénigsberg und Theologiestudium in Konigsberg, Gottingen
und Berlin legte er 1914 sein erstes theologisches Examen in Kénigsberg ab und trat als
Freiwilliger in den Kriegsdienst. 1918 bestand er sein zweites theologisches Examen eben-
falls in Ko6nigsberg, wurde ordiniert und war Hilfsprediger in Molthainen, Kreis Gerdauen.
1919 wurde er Pfarrer in Konigsberg, schon 1920 in Bochum und Leiter des Evangelischen
Jugend- und Wohlfahrtsamtes fiir den Kreis Bochum. 1926 wurde er Vereinsgeistlicher
und Volksmissionar beim Landesverein fiir Innere Mission in Schleswig-Holstein in Neu-
miinster. 1928 wurde er Geschiftsfithrer in Muinster beim Provinzial-Verein Westfalen des
Evangelisch-Kirchlichen Hilfsvereins und war zustindig fiir die Mannerarbeit (Provinzial-
minnerdienstpfarrer) in Miinster. 1930 erfolgte der Umzug der Dienststelle nach Winter-
berg und er war zugleich Pfarrer ebd. 1932 trat er in die NSDAP ein und war Vereinsgeist-
licher beim Provinzialverein Ostpreuflien des Evangelisch-Kirchlichen Hilfsvereins als
Pfarrer fiir den Minnerdienst und Schriftleiter des Sonntagsblattes sowie fiir den Presse-
dienst. Aullerdem war er Mitglied der Deutschen Christen. 1933 wurde er Adjutant des von
Adolf Hitler als Bevollmichtigten fiir die evangelische Kirche eingesetzten Pfarrers Ludwig
Miiller, dann Kommissar gemeinsam mit Pfarrer Karl Themel im Central-Ausschuf3 fir die
Innere Mission und schlieBlich erster Direktor. 1940 erfolgte kurzzeitig eine Verhaftung
durch die Gestapo und Hausarrest. 1941 schied er auf eigenen Wunsch aus dem Amt des
ersten Direktors des Central-Ausschusses aus und meldete sich zum Kriegsdienst. 1944
wutde er aus gesundheitlichen Griinden fiir wehrdienstuntauglich erklirt und tibernahm die
Verwaltung des Pfarramtes im havellindischen Schwante. 1945 war er Krankenhaus-
seelsorger in Berlin-Buch. 1948 erfolgte ein Spruchverfahren vor der Spruchstelle zur Wie-
derherstellung eines an Schrift und Bekenntnis gebundenen Pfarrerstandes ohne dienst-
rechtliche Folgen, und er war dann Krankenhausseelsorger in Berlin-Lichterfelde. 1954 trat
er in Ruhestand. Am 18.5.1956 ist Horst Schirmacher in Berlin gestorben. Siehe Jochen-
Christoph Kaiser, ,,Politische Diakonie® zwischen 1918 und 1941. Der Rechenschafts-
bericht Horst Schirmachers tiber seinen ,Dienst in der Inneren Mission der Deutschen
Evangelischen Kirche®, in: Jahrbuch fir Westfilische Kirchengeschichte 80, 1987, S. 207—
228; Jochen-Christoph Kaiser, Sozialer Protestantismus im 20. Jahrhundert. Beitrige zur
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des CA, zeigte Krause sich Saalmann und dessen Wiinschen gegeniiber
durchaus nicht so anpassungsbereit und willfahrig, wie dieser es erwarten
mochte, wenn es um Fragen der Arbeit des Schlesischen Provinzialvereins
fir Innere Mission, speziell seiner Zusammenarbeit mit der NSV ging.
Indessen war es ,leider Pastor Krauses Art, am Biertisch mit Saalmann
diese Dinge durchzusprechen“?’. Im Mirz — die von Saalmann berufene
Arbeitsgemeinschaft war in Funktion — hatte Krause den Wunsch, ,,zur
Befriedung seines Verhiltnisses mit Saalmann eine Aussprache in
Gegenwart von Schulz zu fithren?®. Saalmann nahm dazu nicht direkt Stel-
lung. Vielmehr lieB er seine Rechtsabteilung antworten, dass er grund-
sitzlich dazu bereit, allerdings es am besten wire, wenn Krause ,die
Angelegenheit durch einen Brief ... aus der Welt schafft.“?? Weder eine
solche schriftliche Entschuldigung, auf die der Wunsch Saalmanns
hinauslief, noch ein Gesprich, noch die Ursache, also ,,die Angelegenheit*
selbst sind nachzuweisen. Im Mai erfolgte eine Aussprache Krauses mit
Schirmacher, von der dieser den Eindruck hatte, dass alles wieder in
Ordnung sei*’. Dies jedenfalls versuchte Schirmacher Hermann Althaus?!,

Geschichte det Inneren Mission 1914-1945. Miinchen 1989, S. 257ff,; Hannelore Braun/
Gertraud Griinzinger (Hg.), Personenlexikon zum deutschen Protestantismus 19191949,
Géottingen 2006, S. 216f.

27 Schreiben Steinbriick an Berndt (siehe Anm. 12) vom 8.5.1948, worin sie auch berichtet,
dass Winzler ,,alle Dinge der IM, auch die, welche nicht fiir die AuBlenwelt bestimmt waren,
an die NSV weitergab.“ ADW, CA/O 162. Dazu Schreiben Krause an Schirmacher vom
28.7.1938, worin Krause bittet: ,,Seien Sie vorsichtig und trauen Sie den Freunden von der
NSV nicht ohne Weiteres. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) IT.

28 Schreiben Schulz an Saalmann vom 26.3.1935. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I.

29 Schreiben Amt fiir Volkswohlfahrt, Gau Schlesien, Rechtsabteilung, an Schlesischen
Provinzialverein fur Innere Mission vom 5.4.1935. Ebd.

30 Schreiben Krause an Schirmacher vom 24.5.1935 sowie Aktennotiz Schirmacher tiber
einen Anruf von Althaus am 16.10.1935. Ebd.

31 Hermann Althaus wurde am 10.1.1899 im niedersichsischen Hoyel bei Melle geboren.
Er war ein Vetter von Paul Althaus. Er besuchte das Gymnasium in Hannover-Linden,
meldete sich 1917 als Kriegsfreiwilliger. Aus dem Krieg zuriick begann er 1919 eine land-
wittschaftliche Lehre auf einem Hof bei Celle und begann 1921 ein Landwirtschafts-
studium in Leipzig. 1923 brach er seine Ausbildung wegen der Inflation ab und war In-
spektor und Verwalter auf verschiedenen Giitern. 1925 wurde er Erzieher und stellvertre-
tender Leiter im Rettungshaus Bethanien in Neubrandenburg bei gleichzeitiger Ausbildung
und staatliche Anerkennung als ,Sozialbeamter®. 1928 wurde er Landesjugendpfleger in
Mecklenburg und besuchte 1929 die Wohlfahrtsschule des Polizeiprisidenten in Betlin, um
Ende des Jahres Leiter der ,,Sozialen Hilfe* der Betliner Stadtmission zu sein. Gleichzeitig
wurde er Vorsitzender der Ortsgruppe Berlin des Verbandes evangelischer Wohlfahrts-
pfleger. 1932 trat er in die NSDAP ein und war bereits Anfang 1933 Dezernent im Lan-
deswohlfahrtsamt und Jugendamt in Berlin. Ab Miirz 1933 war er Mitarbeiter der NSV und
in kiirzester Zeit Abteilungsleiter und wenig spiter Reichsamtsleiter des Amtes ,,Wohl-
fahrtspflege und Jugendhilfe® im Hauptamt fiir Volkswohlfahrt. 1935 war er Vorsitzender
des Deutschen Vereins fiit Sffentliche und private Firsorge und anderer sogenannter
angegliederter Vereine und auch stindiger Vertreter Erich Hilgenfeldts. 1939 erhielt er das
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dem zweiten Mann nach Hilgenfeldt an der Spitze der NSV, dem die
Schwierigkeiten zwischen den beiden Minnern nicht verborgen geblieben
waren, zu vermitteln. Er musste sich daraufhin allerdings die Vorhaltung
von Althaus gefallen lassen, dass ,,P. Krause sich damit als Ligner
bewiesen habe.“ ,Die Angelegenheit” war keinesfalls aus der Welt. Mitte
Oktober 1935 namlich meldete sich Althaus telefonisch bei Schirmacher
und machte sich zum Sprecher Saalmanns, der im iibrigen unmittelbar
neben ihm saf3 und ,,der gegen eine weitere Titigkeit unseres Geschifts-
fithrers Pastor Lic. Krause schirfste Verwahrung einlegt.“ Saalmann
wunsche, so Althaus, in der Arbeitsgemeinschaft ,,das beste Einvernehmen
mit der Inneren Mission im Interesse der gesamten Wohlfahrtspflege®,
weigere sich aber, weiter mit Krause zusammenzuarbeiten. Schirmachers
Beschwichtigungsversuche mit Hinweisen auf Missverstindnisse schlugen
fehl. Althaus erwartete, dass der CA ,,dafiir Sorge trage®, dass Krause als
Geschiftsfithrer spitestens in 14 Tagen, also bis Ende Oktober 1935,
durch einen neuen Geschiftsfiihrer ersetzt werde??

Schon einen Tag nach dem Anruf, am 17. Oktober 1935, war diese
Forderung, in dieser Form die erste und soweit nachweisbar auch einzige
bis zum Ende der Geschichte der NSV, Gegenstand der Erérterung auf
der Geschiftsfithrerkonferenz des CA. Die versammelten Geschiftsfiihrer
sahen das Vorgehen Saalmanns, gedeckt durch Althaus, durchaus als
potentielle Bedrohung ihrer eigenen Position und beschlossen, durch
Schirmacher einen Ausschuss bestimmen zu lassen, der ,,einem Ehrenrat
gleichend die Belange der Geschiftsfithrer vertritt3®, ferner sollte
Schitmacher auch der Deutschen Evangelischen Kirche und ihrem mit
dem 17. Oktober 1935 als Leitungsgremium agierenden Reichskirchenaus-
schuss (RKA)3* Kenntnis geben sowie von der NSV eine schriftliche
Begrundung ihres Vorgehens gegen Krause fordern. Nur zwei Tage spiter

Goldene Ehrenzeichen der NSDAP und er als SS-Sturmbannfiihrer in die 8S ein. 1944 war
er SS-Oberfithrer und Verbindungsmann der NSV zur SS. Er geriet 1945, kurz vor Kriegs-
ende, bei Innsbruck in amerikanische Gefangenschaft und wurde interniert. Im Entnazi-
fizierungsverfahren erfolgte eine Einstufung als Hauptschuldiger. Im Revisionsverfahren
1948 wurde er als Minderbelasteter eingestuft. Er wurde entlassen und war in verschiedenen
Berufen tatig. 1950 wurde er Geschiftsfiihrer des Hessischen Siechenhauses in Kassel, einer
Einrichtung der Inneren Mission, deren Vorsteher, Theodor Weil, noch sieben Jahre zuvor
seine Weigerung, die Verlegungsfragebégen der ,,T-4 Aktion® auszufiillen, mit dem Leben
hatte bezahlen miissen. 1964 ging Hermann Althaus in den Ruhestand und starb am
19.8.1966 in Kassel. Siche Hansen, Wohlfahrtspolitik (wie Anm. 15), S. 378f.

32 Aktennotiz Schirmacher iiber einen Anruf von Althaus am 16.10.1935. ADW, CA
2319/29 (Schlesien) L

33 protokoll der Geschiftsfithrerkonferenz des CA vom 17.10.1935. ADW, CA 761 XVII.
34 Geschiftsordnung des Reichskirchenausschusses vom 17.10.1935, in: Gesetzblatt der
Deutschen Evangelischen Kirche. 1935, 8. 108; Kurt Dietrich Schmidt (Hg.), Dokumente

des Kirchenkampfes II. Die Zeit des Reichskirchenausschusses 1935—-1937. Erster Teil.
Gottingen 1964, S. 22f. Siche dazu Meier, Kitchenkampf, Bd. II (wie Anm. 18), 8. 78ff.
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fragte wiederum die Rechtsabteilung der NSV-Gauamtsleitung aus Breslau
an, ob die Angelegenheit im Sinne Saalmanns geregelt worden sei und
Krause als Geschiftsfiihrer abberufen worden wire?,

Eine Abberufung war nicht erfolgt, aber auch eine grundsitzliche
Anderung der Situation war nicht eingetreten. Der Vorstand des CA
befasste sich auf seiner Sitzung am 27. November 1935 ebenfalls mit der
Sache, lehnte ein offizielles Fingreifen des CA ab, wiinschte aber, dass sein
Prisident — Constantin Frick, auch Vorsteher der Evangelischen Diakonis-
senanstalt Bremen®® — mit dem Schlesischen Provinzialverein fiir Innere
Mission und der Schlesischen Provinzialkirche in Vetbindung trete?’.

Krause und Saalmann hatten es weiter miteinander zu tun, aber es
scheint jener gewesen zu sein, der versuchte, dem Gauamtsleiter ver-
sohnend entgegenzukommen. Dabei ist anzunehmen, dass er einzig im
Ton verbindlicher war als méglicherweise bislang, ohne jedoch im Grund-

35 Schreiben Amt fiir Volkswohlfahrt, Gau Schlesien, Rechtsabteilung, an , Leitung des
Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission, Berlin-Dahlem® [sic!] vom 19.10.1935.
ADW, CA 2319/29 (Schlesien) L.

36 Constantin Frick war am 5.3.1877 in Magdeburg geboren. Nach dem Abitur begann er
1895 das Theologiestudium in Halle, setzte es in Greifswald fort und legte 1899 sein erstes
theologisches Examen ab. In der folgenden Zeit war er Hauslehrer in Kurland und trat
1901 in das Domkandidatenstift in Betlin ein. 1902 erfolgte seine Ordination sowie ein
Vikariat im sidfranzésischen Cannes. Nach einem weiteren Vikariat im Jahre 1903 in El-
berfeld wurde er 1904 Geschiftfithrer des Vereins Philadelphia (Betreuung von Konverti-
ten und Menschen die in Mischehen lebten) in Bad Godesberg. 1905 wurde er Inspektor
des Vereins fiir Innere Mission, Bremen. In den Jahren 1916 bis 1947 war er Vorsteher der
Bremer Diakonissenanstalt und arbeitete zugleich bis 1919 leitend im Zentralhilfsausschuss
der bremischen Wohlfahrtsorganisationen und det Freien Vereinigung fiir Kriegswohlfahrt
mit. 1919 wurde er Mitglied des Hauptausschusses des Deutschen Veteins fiir 6ffentliche
und private Flirsorge und 1924 Vorsitzender der Theologischen Berufsarbeiterkonferenz
der Inneren Mission und Mitglied im Vorstand des Central-Ausschusses fiir die Innere
Mission. 1933 wurde er Vorsitzender des Reichsverbandes det privaten gemeinniitzigen
Kranken- und Pflegeanstalten Deutschlands. 1934 wurde er Prisident des Central-
Ausschusses fiir die Innere Mission als Nachfolger des untragbar gewordenen deutsch-
christlichen Karl Themel. Leitend arbeitete er auch in der Deutschen Krankenhaus-
gesellschaft, im Deutschen Evangelischen Krankenhausverband, im Gesamtverband der
deutschen evangelischen Pflegeanstalten mit. 1945 etfolgte die Niedetlegung des Amtes des
Prisidenten des Central-Ausschusses fur die Innere Mission. In Bremen riickte er in den
Vorsitz des Verfassungsausschusses der Bremischen Evangelischen Kirche. 1947 ging er in
Ruhestand. Constantin Frick statb am 19.2.1949 in Bremen. Siche Georg Bessell, Pastor
Constantin Frick — Ein Lebensbild. Bremen 1957; Christoph Gerner-Beuerle, Constantin
Frick als Prisident des Centralausschusses fir Innere Mission 1934-1946. Seine Auseinan-
dersetzung mit Staat und Partei unter besonderer Berticksichtigung des Kampfes gegen die
Nationalsozialistische Volkswohlfahrt. Heidelberg 1994; Btraun/Griinzinger, Personen-
lexikon (wie Anm. 26), S. 80; Jochen-Christoph Kaiser, Constantin Frick und Bodo Heyne
— zwei Bremer Pastoren und die Innere Mission zwischen 1933 und 1945, in: Jochen-
Christoph Kaiser (Hg.), Evangelische Kirche und sozialer Staat. Diakonie im 19. und 20.
Jahrhundert. Stuttgart 2008, S. 201-215; und Constantin Frick, Geschichte der Inneren
Mission im Dritten Reich [1947]. ADW, CA 837 II1.

37 Protokoll der Sitzung des Vorstandes des CA am 27.11.1935. ADW, CA 67 B (1935).
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satzlichen seine Gesinnung gedndert zu haben, wenn er Saalmann wissen
lieB, ,Innere Mission und damit die gesamte evangelische Kirche® be-
grifiten es, dass in Schlesien unter anderem auch NS-Kindergirten
eingerichtet worden seien. Das sei daran deutlich geworden, dass, ent-
sprechend ,,protestantischer Schau vom Wesen des Staates, man soweit
irgend moglich den Bitten der NSV um finanzielle Unterstiitzung von
Seiten der Kirchengemeinden entsprochen habe. Umgekehrt allerdings,
wenn Anstalten und Einrichtungen der Inneren Mission darum gebeten
hitten, seien sie in keiner Weise von der NSV bedacht worden. Man
wunsche sich, so Krause weiter, dass ,,im Laufe der Jahre” eine Zusam-
menarbeit zwischen Innerer Mission und NSV geschehe, dass bis in die
Dorfgemeinschaften von beiden Seiten erklirt werde, sich gegenseitige
Unterstiitzung auch ,,in geldlicher Hinsicht zu geben3.

Dieser Sicht konnte Saalmann ganz und gar nicht folgen. Fiir ihn war
,Kirchengemeinde nicht gleich Innere Mission®. Wenn daher Kirchen-
gemeinden der NSV Beihilfen gewihrten, so lige das in der Verantwortung
der einzelnen Gemeinde, wenn aber die NSV der Inneren Mission Mittel
zukommen lassen solle, ,muss hier zu mindestens eine Verkettung der
Aufgaben der NS-Volkswohlfahrt und der Inneren Mission vorliegen.*
Nur Interessengleichheit erméoglichte es der NSV, Mittel einzusetzen, denn
die NS-Volkswohlfahrt brauche ihre Mittel und die Gleichgesinnter, um
ihre Arbeiten durchfiihten zu konnen, nicht aber dazu, um einen anderen
Verband der freien Wohlfahrtspflege zu unterstiitzen®®. Nach dieser
Stellungnahme von Saalmann setzte eine Uberpriifung der eigenen
bisherigen Einschitzung der Lage durch Krause ein. Er begann, seine
Meinung zu revidieren. Indem er dem CA Mitteilung von dem
Schriftwechsel mit Saalmann machte, bemetkte et, dass man sich ,,fortan
doch etwas Zuriickhaltung?’ aufetlegen wolle, was die Forderung von
NSV-Vorhaben mit Mitteln der Kirchengemeinden betrife.

Damit nahm auch er eine Position ein, die etwa Klose in seinem
Jahresbericht fiir das Jahr 1935 bezogen hatte, als er generell die
Méglichkeit ausschloss, Mittel der Inneren Mission so einzusetzen, dass sie
der Entlastung einer ,intetkonfessionellen Stelle dienen konnten*!. So
niherte sich auch Krause dem Konsens mit den Geschiftsfihrern der
Inneren Mission Schlesiens. Sie forderten auf ihren regionalen Geschifts-
fiithrerkonferenzen Mitte Februar 1936, dass der Schlesische Provinzial-

38 Schreiben Krause an Gauamtsleitung der NS-Volkswohlfahrt Schlesien vom 12.11.1935.
ADW, CA 2319/29 (Schlesien) L.

39 Schreiben Saalmann an Schlesischen Provinzialverein fiir Innere Mission vom 15.11.
1935. Ebd.

40 Schreiben Krause an CA vom 19.12.1935. Ebd.

41 Bericht zur Lage der IM in Oberschlesien vom 25.1.1936 von Siegfried Klose, mit
Schreiben vom 26.1.1936 gesandt an CA als 7. Jahresbericht 1935. Ebd.
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verein fir Innere Mission an den CA herantreten solle, um ihn mit aller
Deutlichkeit zu bitten, jeden Versuch, mit der NSV in eine Arbeitsge-
meinschaft zu kommen, aufzugeben. Denn ,,die NSV erreicht unter dem
Deckmantel der Arbeitsgemeinschaft am unauffilligsten alle Ziele, die sie
sich gesteckt hat.“ Der CA werde det NSV erkliren miissen, dass ,,es nicht
geht, die Innere Mission tanzen zu lassen nach ihren [scil. der NSV]
eigenen Winschen.” Man winsche sich deshalb im Blick auf den ersten
Direktor: ,,Schirmacher werde hart. Ganz gewiss sei es sein Verdienst,
dass die ,,Innere Mission so dasteht, wie sie ist®, aber vielleicht sei es jetzt
an der Zeit, einen ,,Frontwechsel* vorzunehmen?2.

Auf diese sehr deutliche Kritik an den Leitungsqualititen des ersten
Direktors konnte dieser nicht selbst antworten. Schirmacher war krank
und im Februar 1936 zur Kur, und deshalb antwortete Wilhelm
Engelmann®, Leiter der Propaganda- und Statistik-Abteilung im CA, in
Stellvertretung Schirmachers auf diese Forderung Krauses*. Er teilte mit,
dass er die Angelegenheit mit Prisident Frick und Schatzmeister Johannes
Heinrich® besprochen habe. Weit wichtiger aber sei die Tatsache, so lieB

42 Schreiben Krause an Schirmacher vom 17.2.1936. Ebd.

43 D, Wilhelm Engelmann wurde am 4.6.1894 in Achim bei Bremen geboren. Nach dem
Abitur ding er freiwillig 1914 in Kriegsdienst und war 1918 bei Entlassung aus dem Heer
Inhaber verschiedener militirischer Auszeichnungen. Jetzt studierte er Theologie in Miins-
ter und Marburg. Nach seinen Examina und seiner 1924 erfolgten Ordination wurde er
Pfarrer beim Central-Ausschuss fiir die Innere Mission als Leiter des Propagandadienstes.
1934 war er zweiter Direktor im Central-Ausschuss fiir die Innere Mission und Mitglied des
Vorstandes und damit Stellvertreter Horst Schirmachers. 1945 war er Referent fiir Jugend-
pflege und -fiirsorge, Ausbildungswesen und Nachwuchsforderung im Central-Ausschuss
tiir die Innere Mission in Bethel. 1957 wurde er Direktor der Abteilung Allgemeine Fiirsor-
ge und Jugendfiirsorge der Hauptgeschiftsstelle des Diakonischen Werkes Innere Mission
und Hilfswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland in Stuttgart. Gleichzeitig war er
Mitarbeiter in vielen konfessionellen und ubetkonfessionellen Fachverbinden wie im Vor-
stand des Allgemeinen Firsorgeerziehungstages, des Evangelischen Reichs-Erziehungs-
Verbandes, der Arbeitsgemeinschaft Evangelische Kinderpflege. 1959 trat er in Ruhestand.
1970 erfolgte die Ehrenpromotion durch die theologische Fakultit der Universitit Miinster.
Wilhelm Engelmann starb am 17.1.1973 in Bremen. Siche Adolf Nell, D. Wilhelm Engel-
mann, in: Theotie und Praxis der Sozialpadagogik, 81. Jg. 3 (Mai/Juni) 1973, S. 167-168.
Zu der fragwiirdigen Rolle, die Wilhelm Engelmann bei der Einrichtung des ,,Biiros Grii-
bet* spielte, siehe Eberhard Rohm/Jérg Thierfelder, Juden — Christen — Deutsche. Bd. 3/1:
1938-1941 AusgestoBen. Stuttgart 1995, S. 238f.

44 Schreiben Engelmann an Krause vom 21.2.1936. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) 1. Zur
Vertretung Schirmachers durch Engelmann vgl. Geschiftsverteilungsplan des CA vom
1.4.1936. ADW, CA 1940/1.

45 Dr. iur. Johannes Heinrich wurde am 15.7.1895 im lausitzischen Forst geboren. Nach
dem Abitur studierte er ab 1913 Jura in Berlin, Jena und Heidelberg und legte 1920 sein
erstes juristisches Examen ab. Nach dem Referendariat bestand er 1924 sein zweites juri-
stisches Examen und war Assessor in der Landesverwaltung der Provinz Brandenburg,
1925 war er Syndikus und Geschaftsfithrer der Wohnungsfiirsorgegesellschaft Berlin. 1932
wurde er Finanzreferent und Justitiar sowie Mitglied im Vorstand des Central-Ausschusses
fiir die Innere Mission und nahm nach der Devaheim-Krise ,gleichzeitig die finanziellen
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er Krause wissen, dass einige Anfragen und Beschwerden der NSV noch
nicht durch etforderliche Information von Hans-Hellmuth Krause erledigt
worden seien. Er, Engelmann, bite dringend darum, ,denn es wiirde
bestimmt keinen guten Eindruck machen®4, misste der CA sagen, aus
Schlesien gibe es noch keine Nachricht.

nHingliederung der Inneren Mission in die NSV — Mustergau
Schlesien

Es ist eine Vermutung, dass durch ein Antwortschreiben Schirmachers das
Dilemma des CA fiir einen Chronisten so deutlich nicht in Erscheinung
getreten wire. Es war jedenfalls das Dilemma der geplagten Gewissen,
welche zwischen der Forderung schwankten, eindeutig und unnachgiebig
Position zu beziehen und dem Wunsch, dabei gleichzeitig Anerkennung zu
erhalten, mithin einen ,guten Eindruck® zu machen. Indessen, trotz
solchen Mangels an Gewissensschirfe und trotz der Schwichung in den
Arbeitsbereichen durch die Unsicherheit der Rechtslage und den ,,Vor-
marsch der ,,weltanschaulichen Distanzierungskrifte“4’ und trotz einer
Obhut durch eine ganz und gar ungeordnete Kirche, Innere Mission und
Kirche bildeten bis dahin eine solche Front, die keine unmittelbar erfolg-
versprechende ,,Heimfithrung® — wie in Osterreich, der ,,Ostmark™ — im
Sinne einer vereinnahmenden Unterstellung®® unter ihre, der NSV,
Fihrung zulieB. Allerdings sahen Gauleiter und Oberprisident Wagner
und sein NSV-Gauamtsleiter Saalmann in dem Augenblick eine neue
Chance, in ihrem Sinne mit dem Schlesischen Provinzialverein fiir Innere

Interessen der Reichsregierung in dem CA wahr®, 1933 erfolgte sein Eintritt in die NSDAP.
Er war ,.det Platzhalter der Partei” und Spitzel fiir den SD im Central-Ausschuss fir die
Innere Mission. 1938 wurde er Prisident des Evangelischen Konsistoriums der Mark Bran-
denburg in Berlin und Vorsitzender der Finanzabteilung. Johannes Heinrich starb tiberra-
schend am 20.7.1945 in Berlin. Siehe Kaiser, Sozialer Protestantismus (wie Anm. 26), S. 280
und 425; Frick, Geschichte (wie Anm. 36).

46 Schreiben Engelmann an Krause vom 21.2.1936. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I.

4T Kurt Meier, Der evangelische Kirchenkampf. Bd. III. Im Zeichen des zweiten Weltkrie-
ges. Halle/Saale 1984, S. 15-26.

48 Unmittelbar im Zug des ,,umjubelten” Einmarsches der Deutschen Wehrmacht in Wien
hatte der Generalsekretir des Evangelischen Zentralvereins fiir Innere Mission in Oster-
reich, Pfarrer Ernst Meyer, am 7. und 21. Mirz 1938 zwei Vereinbarungen mit Hilgenfeldt
unterzeichnen miissen, mit denen eine Unterstellung unter die NSV und der Verzicht auf
jede Selbstindigkeit festgestellt wurde. Auf der Grundlage dieser Vereinbarungen und
legalisiert durch Gesetz vom 14. Mai 1938 betr. ,,Ubetleitung und Eingliederung von Verei-
nen, Organisationen und Verbanden® konnte Stillhaltekommissar Albert Hoffmann die
freie Wohlfahrtspflege mit einer ,,Arbeitsgemeinschatft fiir die freie Wohlfahrtspflege in der
Ostmark® , nationalsozialistisch ausrichten® und ,,das fir das ganze Reich geltende Vorbild
schaffen.” Siehe Hansen, Wohlfahrtspolitik (wie Anm. 15), S. 178-185; Rainer Bookhagen,
Die evangelische Kinderpflege und die Innere Mission. Bd. II. 1937-1945. Riickzug in den
Raum der Kirche. Géttingen 2002, S. 217-224.
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Mission zu ,einer engeren Zusammenarbeit zwischen NSV und Innerer
Mission in Schlesien bzw. einer Eingliederung der Inneren Mission in die
NSV* zu kommen*®, als nach der Stirkung der NSV durch die Uber-
nahme der Einrichtungen, Gemeindepflegestationen und Kindergirten,
des Deutschen Roten Kreuzes (DRK) Ende 1937°° und mit den damit
erforderlichen Verhandlungen iiber die Gestellungsvertrige der nunmehr
bei der NSV titigen Diakonissen eine verinderte Situation eingetreten war.
Aullerdem kannten sie inzwischen Hilgenfeldts Entwurf tber ein Gesetz
der freien Wohlfahrtspflege, wenn nicht im Wortlaut, so doch seine we-
sentlichen Punkte®, und es musste fur einen Gauleiter wie Wagner die
Frage sein, was fiir ihn ein Gaubeauftragter — der nach Lage der Dinge in
Schlesien nur Saalmann heiflen konnte — als Vertreter eines Reichsbeauf-
tragten fir die freie Wohlfahrtspflege — der nach dem Gesetzentwurf nur
Hilgenfeldt heiflen konnte — bedeutete®2. Deshalb und nicht abgestimmt
mit Hilgenfeldt aber im Windschatten dieses Entwutfes und der sich
entwickelnden Organisation der Wohlfahrtspflege in der ,,Ostmark® unter-

49 Hans-Hellmuth Krause, Denkschrift iiber die Verhandlungen zur Herbeifihrung einer
engeren Zusammenarbeit zwischen Innerer Mission und NSV in Schlesien, o. D., tibersandt
mit Schreiben Krause an Frick vom 24.11.1938. ADW, CA 601 V. Vgl. Schreiben Frick an
Schirmacher vom 30.11.1938. Ebd.

50 Vereinbarung mit dem DRK vom 18.12.1937, in: Vorlinder, Die NSV (wie Anm. 4),
Dok. Nr. 147, 8. 348-352. Die Kindergirten des DRK sollten ,,nach den gleichen Bestim-
mungen wie die Gemeindepflegestationen tibernommen® werden (S. 350). Das DRK war
verpflichtet, an einem bestimmten Termin die NSV ,,in den Besitz einzuweisen. Die Ubet-
tragung von Immobilien sollte entschidigt werden auf der Grundlage eines Wertgutachtens
eines anerkannten Sachverstindigen. Die Entschidigung sollte zentral zwischen Prisidium
des DRK und dem Hauptamt fir Volkswohlfahrt erfolgen. Bei Nutzung von DRK-eigenen
Raumen sollte ein Miet- oder Pachtvertrag mit ortsiiblichem Miet- oder Pachtzins abge-
schlossen werden. In zwischen dem DRK und Dritten bestehende Miet- oder sonstige
Vertragsverhiltnisse wollte die NSV eintreten. Sei der Vertragsgegenstand, die Riume, aber
,,der NSV nicht zuzumuten, so hat das DRK das Vertragsverhaltnis zum ndchst zuldssigen
Termin zu kiindigen.” (S. 249f). Vgl. Peter Hammerschmidt, Die Wohlfahrtsverbinde im
NS-Staat, Die NSV und die konfessionellen Verbinde Caritas und Innere Mission im Ge-
fge der Wohlfahrtspflege des Nationalsozialismus. Opladen 1999, S, 455ff.

51 Der Gesetzentwurf sah in § 2 vor: ,,Der Reichsbeauftragte fiir die freie Wohlfahrtspflege
untersteht dem Reichsminister des Innern. Weisungen grundsitzlicher Natur erteilt ihm der
Reichsminister des Innern im Einvernehmen mit dem Stellvertreter des Fiithrers und dem
Reichsarbeitsminister.“ § 3 bestimmte, dass der Reichsbeauftragte seine Aufgaben gegen-
tiber der freien Wohlfahrtspflege nach Richtlinien wahrnimmt, ,,die er mit Zustimmung des
Reichsministers des Innern im Einvernehmen mit dem Stellvertreter des Fiihrers und dem
Reichsarbeitsminister aufstellt.” Entwurf tibet ein Gesetz der freien Wohlfahrtspflege.
Anlage zum Schreiben Hilgenfeldt an Himmler vom 10.5.1938. BA Betlin, NS 19/3372.

52 Der Gesetzentwutf sah im § 4 vor, dass der Reichsbeauftragte ,,als scine stindigen Ver-
treter fiir die Aufsicht iiber die ihm unterstellten Einrichtungen der freien Wohlfahrts-
pflege” in den Gauen der NSDAP ,,Gaubeauftragte fiir die freie Wohlfahrtspflege ernen-
nen und entlassen® sollte. Ebd.
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nahmen Wagner und Saalman die Probe aufs Exempel — Schlesien sollte
zum ,,Mustergau® entwickelt werden.>

Auf Veranlassung Saalmanns suchte Mitte April 1938 der Leiter der
Rechtsabteilung in der NSV-Gauamtsleitung in Breslau und Geschifts-
fithrer der ,,Gauarbeitsgemeinschaft”, wie man abkiirzend die Arbeitsge-
meinschaft der Wohlfahrtsverbinde in Schlesien nannte, Magistratsrat Karl
Bolsche®*, das Gesprich mit Krause, um dessen Einschitzung zur Absicht
der NSV zu erkunden, eine ,engere Zusammenarbeit auf rein wohlfahrts-
pflegerischem Gebiet zu erreichen®®. Nach Riicksprache im Schlesischen
Provinzialverein fiir Innere Mission teilte Krause, indem er betonte, dass er
»in keinem Auftrag rede”, der ,,Gauarbeitsgemeinschaft” seine ,,person-
liche Meinung iiber die Innere Mission“>® mit. Dabei erwihnte er zwar
auch die schlechten Erfahrungen mit der NSV, die etwa Vereinbarungen
wie die iiber die offene Jugendhilfe vom Juni 1936°7 ignoriere, hielt aber
eine ,engere Verbindung zwischen NSV und IM® nicht fiir ausge-
schlossen. Entschieden stellte er aber fest, dass die Innere Mission, da die
,,Liebe Christi ... nicht nur Grund, sie auch ... Ziel ihres Handelns* sei, auf
Vetkiindigungsdienst und damit auf Leitung der Inneren Mission und ihrer
Einrichtungen durch Geistliche der DEK als den ,fiir diesen Dienst
besonders vorgebildeten Kriften® bestehen miisse. ,,Davon gibt es kein
abmarkten.“® Wenngleich er das, was sich nach der Vereinbarung

53 Schreiben Paul Braune an CA vom 13.1.1951. ADW, CA 601 V. Im Verlauf des zu
Beginn der funfziger Jahre noch bei der Spruchkammer Miinchen anhidngigen Revisionsver-
fahrens zur Entnazifizierung Saalmanns auBert sich Paul Braune aus Lobetal: ,,Aus meiner
Etinnerung kann ich nur bestitigen, dass Saalmann ... die Befehle Hilgenfeldts 100%ig
durchgefiihrt hat. Schlesien war in dieser Beziehung der Mustergau.” Ebd. Steinbriick halt
im Riickblick auf das Jahr 1938 fest: ,,In dieser Zeit stand die Geschiftsfihrung des Provin-
zialvereins bereits in harten Auseinandersetzungen und Kimpfen mit der NSV, deren
Gauamitsleiter fiir Schlesien Saalmann von dem Reichsleiter der NSV Hilgenfeldt die Auf-
gabe erhielt, alle VorstoBe gegen die IM in Schlesien zu fithren, und erst dann, wenn diese
gliickten, wiirde der Kampf auf die IM in den anderen Reichsgebieten ausgedehnt.” Stein-
briick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S. 219.

54 Karl Bolsche wurde am 8.6.1899 in Betlin-Friedrichshagen als Sohn des Schriftstellers
und Hauptmann-Freundes Wilhelm Bélsche geboren. Nach Jurastudium und Examina und
1933 erfolgtem Eintritt in die NSDAP wurde er 1935 Magistratsrat in Breslau und Leiter
der Rechtsabteilung in der NSV-Gauamtsleitung und Geschiftsfihrer der Arbeitsgemein-
schaft der Spitzenverbinde der freien Wohlfahrtspflege in Schlesien unter Saalmann im
NSDAP-Gau Schlesien. Nach 1945 war er Oberregierungsrat in Minchen und als Testa-
mentsvollstrecker an den Auseinandersetzungen tiber das Erbe Gerhart Hauptmanns betei-
ligt. Unermittelt blieb, wann und wo Karl Bolsche gestorben ist.

55 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49).
56 Schreiben Krause an Bolsche vom 30.4.1938. ADW, CA 601 V.

57 Rainer Bookhagen, Die evangelische Kinderpflege und die Innere Mission in der Zeit
des Nationalsozialismus. Bd. 1. 1933-1937. Mobilmachung der Gemeinden, Gottingen
1998, 8. 297.

58 Schreiben Krause an Bolsche vom 30.4.1938. ADW, CA 601 V.
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zwischen Innerer Mission und NSV bezuglich in von dieser vom DRK
tibernommenen Gemeindepflegestationen und Kindergirten titigen
Diakonissen als Regelung auch in Schlesien anbahnte, fiir ,,wegweisend fiir
unsere Besprechungen® hielt, lie er dennoch nicht den Fall auBer Be-
tracht, dass die ,,Grundbedingungen® der Inneren Mission nicht akzeptiert
werden. Und er teilte dem Geschiftsfilhrer der Arbeitsgemeinschaft in
Schlesien mit: ,,;wird es ihr nicht gewihrt, so bleibt ihr nur der Weg des
Leidens tibrig. Den miissen wir dann gehen.*?

Dass Krause nicht diesen Weg gehen musste, obwohl er zunichst den
anderen nicht gehen wollte, dafiir war Schitmacher verantwortlich. Nach
Darlegung seiner Erfahrungen und Forderungen hatte Krause die NSV-
Gauamtsleitung und Bolsche wissen lassen, dass er zwar jederzeit fiir
weitere Gespriche zur Verfiigung stehe, dass aber ,,jede Verhandlung ...
nur in engem Zusammenarbeiten mit der Gesamt-NSV und Gesamt-IM
gefithrt werden® konne®. Darum war es kaum verwunderlich, dass Saal-
mann eine Begegnung mit Frick am Rande der am 23. und 24. Mai 1938 in
Wiirzburg unter Vorsitz von Althaus tagenden Mitgliederversammlung des
Deutschen Vereins fiir 6ffentliche und private Firsorge nutzte, um mit
ihm tiber die Haltung des CA zu sprechen®!. Wihrend die Tagung gemil3
der in der zurtckliegenden Zeit erfolgten ,, Konsolidierung und ,,auf der
Grundlage gemeinsamen wissenschaftlichen Forschens und Strebens® unter

39 Ebd. Krause zitiert aus der Rede Wilhelm Zollners, des chedem Generalsuperintenden
von Westfalen und in der Zeit des Reichskirchenausschusses dessen Vorsitzender, vom
23.1.1937 im Betliner Dom:

»50 ist es denn, wie Generalsuperintendent Zoellner auf der letzten Reichskonferenz
[Reichstagung] der Inneren Mission 1937 gesagt hat: ,Die evgl. Kirche mit ihrer Inneren
Mission hat keine andere Moglichkeit als die der Bitte an den Staat, ihr an Freiheit zu geben,
was ihr gebtihrt. Wird es ihr gewiihrt, so sind wir dankbar, wird es iht nicht gewihrt, so
bleibt ihr nur der Weg des Leidens iibrig.“ Dieses Zitat ist erkennbar ein Gedéchtniszitat
und entspricht nicht dem tatsichlichen Wortlaut: ,,Die Kirche hat nicht die Macht, Recht
auf die Erde zu sctzen. Sie ist datin vom Staat abhiingig. Es liegt am Staat, ob er das Recht
der Kirche auf die Erde setzen will oder nicht. Tut er es nicht, dann muss er wissen, was er
tut; denn Gott der Herr hat es seiner Kirche nicht geordnet, dass sie ihr Recht durchsetze
mit Gewalt. Aber er hat geordnet, dass sie es durchsetze mit Kreuz! Gott hat geordnet, dass
die Macht seiner Kirche fiir ihr Recht auf Erden das Kreuz ist. ... Weil es aber so ist, darum
stehen wir, wie wir gestanden haben in der Viter Tagen: bittend vor dem Staat. Darum
heben wir dic Hande auf und suchen ihn zu bewegen, ... dass er mit seinem Recht das
Recht der Kirche auf ihre Innere Mission anerkenne, dass er es fordete, dass et es haben
wolle zum Dienst an dem, was ihm befohlen ist, .. Wilhelm Zoellner, Gruwort zur
Hauptversammlung im Dom anlisslich der 43. Reichstagung der Inneren Mission 1937, in:
Die Innere Mission, 32. Jg., 2(Febr.)/1937, S. 1519, hier S. 18. Zu Wilhelm Zoellner siehe
Werner Philipps, Wilhelm Zoellner. Mann der Kirche im Kaiserreich, Republik und Drit-
tem Reich. Bielefeld 1985.

60 Schreiben Krause an Bélsche vom 30.4.1938. ADW, CA 601 V.

61 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49); gesandt mit Schreiben Frick an Schirmacher vom
30.11.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I).
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Fihrung der NSV ,neue familien- und arbeitspolitische Aufgaben der
deutschen Wohlfahrtspflege verhandelte®?, suchte Saalmann, praktisch-
politisch otientiert, Frick fir sein schlesisches Modell der Zusammenarbeit
von Innerer Mission und NSV zu gewinnen. Der Versuch war nicht
erfolgreich. Zunichst in einem Gesprich und, nachdem Krause ihm und
seinem NSV-Gauamtsleiter nochmals anheim gestellt hatte, sich mit dem
Priasidenten des CA ditekt zu Verhandlungen in Verbindung zu setzen®, in
einer schriftlichen Stellungnahme reagierte Bélsche ungehalten und dring-
te auf Verhandlungen mit Krause selbst. Man wusste, dass Gespriche
Saalmanns mit Frick ohne Hinzuziehung Hilgenfeldts ,,nicht angingig*
wiren. Solche Gespriche aber wollten Saalmann und wohl auch Hilgen-
feldt selbst nicht. Man wollte eine regionale Musterlésung. Bélsche hob auf
das Interesse Krauses an der Sicherstellung der Wohlfahrtsarbeit der
Inneren Mission in Schlesien ab, das ,,wesentlich gréBer sein durfte als das
der Arbeitsgemeinschaft 4, mithin der NSV, denn von einer Arbeitsge-
meinschaft, die mehr war als ein ,,Deckmantel”, war nach wie vor kaum zu
reden.

Trotz des Dringens Bolsches war es bis Mitte Juni nicht zu
Verhandlungen zwischen Saalmann und Krause gekommen. Das war fiir
den NSV-Gauamtsleiter Anlass, abermals am Rande einer Tagung mit
Constantin Frick zu sprechen. Vom 12. bis 18. Juni 1938 fand in
Frankfurt/Main der 13. Internationale Kinderschutzkongress statt®>, an

62 Deutscher Verein fiir offentliche und private Firsorge (Hg.), Neue familien- und ar-
beitspolitische Aufgaben der deutschen Wohlfahrtspflege. Bericht iiber die Tagung des
Deutschen Vereins fiir 6ffentliche und private Fiirsorge am 23, u. 24. Mai 1938 in Wiirz-
burg. Frankfurt/Main 1938., 8. 5. Zur ,Konsolidierung” des Deutschen Vereins fiir 6f-
fentliche und freie Wohlfahrtspflege siche Hansen, Wohlfabrtspolitik (wie Anm. 15), S. 87—
92. Auch die Kindergirten gehorten zur neuen deutschen Wohlfahrtspflege, als Teil der
»gesundheitsfirsorgerischen Aufgaben im Hilfswerk Mutter und Kind“. Dr. Richard Ben-
zing, ,Sozialarzt™ und NSV-Gauamtsleiter im NSDAP-Gau Kurhessen, urteilte: ,,Unter
allen gesundheitsfiirsorgerischen Manahmen des Hilfwerkes Mutter und Kind halte ich
den groBziigigen Einsatz, mit dem die NSV sich des Kindergartenwesens annahm, fiir den
bedeutungsvollsten.“ Er forderte, ,.in allen Kindergirten, auch denjenigen der konfessionel-
len Verbinde, ein heute notwendiges Mindestmall an hygienischen Einrichtungen und
korperpflegerischen MaBnahmen durchzusetzen.* Richard Benzing, Die gesundheitsfirsor-
gerischen Aufgaben im Hilfswerk Mutter und Kind, in: Deutscher Verein fiir 6ffentliche
und private Fursorge (Hg.), Neue familien- und arbeitspolitische Aufgaben der deutschen
Wohlfahrtspflege. Bericht iiber die Tagung des Deutschen Vereins fiir 6ffentliche und
private Firsorge am 23. u. 24. Mai 1938 in Wiirzburg. Frankfurt/Main 1938, S. 7-22, hier S.
20f. Vgl. auch Eberhardt Orthbandt, Der Deutsche Verein in der Geschichte der deutschen
Fiirsorge 1880-1980. Frankfurt/Main 1980, S. 284-289.

03 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49).
64 Schreiben Bélsche an Krause vom 29.5.1938. ADW, CA 601 V.,

65 Der Kongress wurde gemeinsam veranstaltet von der Association Internationale pour
la Protection de I'Enfance und dem Reichszusammenschluss fiir 6ffentliche und freie
Wohlfahrtspflege und Jugendhilfe. Das Sonderheft des Nachrichtendienst des Deutschen
Vereins fir 6ffentliche und private Fiirsorge dokumentiert in seinen Beitragen und in Vor-
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dem neben dem Prisidenten des CA auch dessen erster Direktor teilnahm.
Im Ergebnis unterschied sich dieses Gesprich von dem drei Wochen
zuriickliegenden in Wirzburg dadurch, dass man tatsichlich die Aufnahme
von Vethandlungen zwischen Bélsche und Krause vereinbarte und vor
allem, dass Schirmacher seine Teilnahme an den Verhandlungen zusagte.
Da zu diesem Zeitpunkt, nicht zuletzt durch die Entwicklungen auf dem
Gebiet der freien Wohlfahrtspflege im ,,heimgefiihrten® Osterreich und
eine erkennbare Radikalisierung in der Wohlfahrtspolitik, wovon im
iibrigen ja auch, wie es der Erlass aus dem Reichsministerium fiir Wissen-
schaft, Erziehung und Volksbildung vom 1. Juni 1938, und noch viel mehr
die Reden des , Fiihrers® anzeigten®, die evangelischen Kindergirten

bereitung des Kongresses die deutschen Fragestellungen. Arbeitsthemen des Kongresses
und personelle Besetzung der Leitung und Berichterstattung der Sektionsarbeit lassen die
Internationalitit zweifelhaft erscheinen. Die Sozialmedizinische Sektion wurde vom
Reichsbundesleiter des Reichsbundes der Kérperbehinderten und wenig spiter Prisident
des Reichs-Tuberkulose-Ausschusses, Dr. Otto Walter, geleitet, und von Prof. Dr. Georg
Hohmann aus dem Orthopidischen Universititsklinikum Frankfurt/Main wurde Bericht
erstattet. Die Sozialjuristische Sektion leitete der Vizeprisident des Deutschen Gemeindeta-
ges, Dr. Ralf Zeitler, und Bericht erstattete Dr. Ernst Kracht, der Oberbiirgermeister von
Flensburg. Und die Sozialpidagogische Sektion leitete Hermann Althaus, und Dr. Richard
Benzing, NSV-Gauamtsleiter im NSDAP-Gau Kurhessen, erstattete Bericht. N.N., Tagun-
gen und Kurse, in: Nachrichtendienst des Deutschen Vereins filir 6ffentliche und private
Fiirsorge, 19. Jg., 4(April) /1938, S. 103.

6 Schreiben Reichs- und Preufischer Ministerministerium fiir Wissenschaft, Erziehung
und Volksbildung an Regierungsprisidium Hildesheim vom 1.6.1938. Evangelisches Zent-
ralarchiv Berlin (im Folgenden: EZA Berlin), 1/C3/179. Mit diesem Erlass setzt Staats-
sekretir Werner Zschintzsch den Inhalt seines Schreibens vom 6.1.1937 an Adolf Kardinal
Bertram, den Vorsitzenden der Fuldaer Bischofskonferenz, in biirokratisch-ministeriales
Handeln um. Dieses Schreiben war im Einvernehmen mit dem Reichs- und PreuBischen
Ministerium fiir die kirchlichen Angelegenheiten und dem Reichs- und Preuflischen Minis-
terium des Innern gefertigt und ist gewissermaflen als politisch-ministeriale Richtlinie in
Vetfolg des ,,Willens des Fiihrers® zu betrachten.

,Der den nationalsozialistischen Staat tragende Grundgedanke der rassisch und volkisch
bestimmten Schicksalsgemeinschaft des Volkes schlieBt grundsitzlich eine bekenntnis-
miBige Einengung der Kindergartenarbeit in dem Sinne aus, wie sie nach Ihren Ausfiih-
rungen erstrebt wird. So wie keine Familie, die den Gedanken der nationalsozialistischen
Volksgemeinschaft ernsthaft zu verwitklichen bestrebt ist, ihre Kinder vom Gemeinschafts-
spiel mit deutschen Kindern eines anderen Bekenntnisses abhalten wird, ebenso witd ihr
der Gedanke fern liegen, ihr Kind in einen Kindergarten zu schicken, der zwischen die
natiirliche Gemeinschaft deutscher Kinder aus Griinden des Bekenntnisses eine Scheide-
wand schiebt. Der Deutsche Kindergarten hat, ebenso wie jede andere geordnete Zusam-
menfassung deutscher Menschen, auch seinerseits die Aufgabe, das Etlebnis nationalsozia-
listischer Volksgemeinschaft in den Seelen der Kinder zu vertiefen und alle Aufspaltungen
des deutschen Volkes nach Bekenntnis oder Stand als unwesentlich hinzustellen gegentiber
der Tatsache der vélkischen Schicksalsgemeinschaft unseres Volkes. Ludwig Volk (Be-
arh.), Akten deutscher Bischofe iiber die Lage der Kirche 1933-1945. Bd. 4: 1936-1939.
Mainz 1981, Dok. Nt. 355, 8. 170172, hier S. 172 mit Anm. 5.

Die nationalsozialistisch-politische Grundlegung, den ,,Willen des Fiihrers“, hatte Hitler
selbst bereits mehrmals im Jahr 1937 6ffentlich propagiert. Am 30.1.1937 in der Krolloper
vor dem Deutschen Reichstag ,,Die menschliche Entwicklung brachte es mit sich, dass von
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betroffen waren, die Frage der ,,Arbeitsbedingungen zwischen der IM
einerseits, den Parteistellen, der NSV, den Provinzial- und Kommunal-
verwaltungen andererseits*e’ von grundsitzlicher Bedeutung war, man im
CA Schirmacher nicht ohne die spatestens seit Ende des zuriickliegenden
Jahres fiir erfordetlich gehaltene und angestrebte fachlich-organisatorische
Einbindung®® lassen wollte, beschloss der Vorstand des CA am 21. Juni
1938, in keinem Fall in Sonderverhandlungen vor Exlass eines Gesetzes
zur Regelung der freien Wohlfahrtspflege einzutreten. Gleichzeitig jedoch
machte der Vorstand des CA unter Hinweis auf das am 14. Mirz 1934
unterzeichnete Abkommen {iber die Bildung der Arbeitsgemeinschaft?,
trotz aller eher enttiuschenden Erfahrungen gerade auch im Bereich der
halboffenen Kinderarbeit, ,,die Bereitschaft zur Arbeitsgemeinschaft mit
den genannten Instanzen ... den Otganen der IM aufs neue zur Pflicht.“70
Im Schlesischen Provinzialverein fir Innere Mission, der am 15. Mai
1938 seine 75-Jaht-Feier festlich beging, in deren Verlauf neben Bodo
Heyne, Direktor des Vereins fiir Innere Mission in Bremen’! und Hans

einem bestimmten Zeitpunkt an die Weiterbildung des Kindes aus der Obhut der engsten
Zelle des Gemeinschaftslebens, der Familie, genommen und der Gemeinschaft selbst an-
vertraut werden muss. Die nationalsozialistische Revolution hat dieser Gemeinschaftser-
ziehung bestimmte Aufgaben gestellt und sie vor allem unabhingig gemacht von Lebensal-
tern. ... Wir konnen deshalb auch nicht zugeben, dass irgendein taugliches Mittel fiar diese
Volksausbildung und Erzichung von dieser Gemeinschaftsverpflichtung ausgenommen
werden kénnte. Jugenderziehung, Jungvolk, Hitlerjugend, Arbeitsdienst, Partei, Wehrmacht,
sie sind alle Einrichtungen dieser Erziehung und Ausbildung unseres Volkes.” Max Doma-
rus, Hitler. Reden und Proklamationen. Teil 1. Bd. 2: 1935-1938. Leonberg 1988, S. 666.
Am 6.6.1937 in Regensburg auf dem NSDAP-Gauparteitag Bayerische Ostmark: ,,Wit
nehmen ihnen die Kinder wegl! ... und wir erziehen sie zu neuen deutschen Minnern und
Frauen. Wenn ein Kind zehn Jahre alt ist, hat es noch kein Gefihl fir hohe Geburt oder
Votfahrenschaft erworben. ... In diesem Alter nehmen wit sie und formen sie zu einer Ge-
meinschaft und lassen sie nicht eher wieder los bis sie achtzehn Jahre alt sind. Dann werden
sie in die Partei, in die SA, in die SS und in die anderen Gliederungen aufgenommen, oder
sogleich in die Arbeitsfront und in den Arbeitsdienst und dann auf zwei Jahre in das Heer.
... Wenn daraus keine Nation entsteht, dann gibt es iiberhaupt nichts, das dies fertig bringen
kénnte.” Deutsches Rundfunkarchiv Frankfurt/Main-Berlin, 2966048. Und am 23.11.1937
bestitigte Hitler vor versammelten Kreis- und Gauamtsleitern verschiedener Parteiorganisa-
tionen anlisslich der Eroffnung der ,,Ordensburg” Sonthofen: ,,Das Kind bilden wirl®
Domarus, Hitler (wie oben), S. 761ff.

67 Protokoll der Vorstandssitzung des CA am 21.6.1938. ADW, CA 67 B (1938).

68 Schreiben Frick an Kirchenkanzlei der DEK vom 2.8.1937. ADW, CA 761 XIX.

69 Rundschreiben des CA (Schirmacher) an alle Landes-, Provinzial und Fachverbdnde
vom 15.3.1934, ADW, CA 138. Dem Rundschreiben ist zu entnehmen, dass die Unter-

zeichnung tags zuvor erfolgt war. Siche Kaiser, Sozialer Protestantismus (wie Anm. 26), S.
190ff.

70 Protokoll der Vorstandssitzung des CA am 21. 6.1938. ADW, CA 67 B (1938).

n Heyne war kurzfristig fiir Adolf Wendelin, Direktor des Landesvereins fiir Innere
Mission der evangelisch-lutherischen Kirche in Sachsen, mit seinem Vortrag eingesprungen.
Die Griinde fiir die Absage Wendelins bleiben unklar. Heynes auf der Eroffnungsveran-
staltung am 15.5.1938 in der St. Matia-Magdalena-Kirche gehaltenes Referat Giber ,,Innere
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Lauerer, Rektor der Evangelisch-lutherischen Diakonissenanstalt Neuen-
dettelsau’?, auch Constantin Frick’ ,Mut zu weiterer Arbeit gab“74, hatte

Mission heute* wurde in der Juli-Ausgabe von Die Innere Mission mit Hinweis auf seinen
Ursprung veréffentlicht. Heyne stellte die Innere Mission als ,.eine lebendige Bewegung in
der Kirche selbst™ vor, denn ,,solange unsere Kirche eine lebendige Kirche ist, kann sie auf
IM nicht verzichten.“ Bodo Heyne, Innere Mission heute, in: Die Innere Mission 33. Jg.,
7 (Juli)/1938, S. 144-152, hier S. 146 und S. 148. Und weiter: ,,Kann man die IM einfach
durchstreichen? Kann unser Volk in dem schweren Kampf um seine duBere und innere
Gesundung diese Krifte entbehren? Das ist unsere Uberzeugung: nein! Und deshalb gerade
heute Innere Mission.” Ebd. S. 151. Denn, so Heynes Fazit, ,,das Schicksal unserer Kirche
wird davon abhidngen, welchen Weg sie findet, um die IM in sich einzuordnen.“ Ebd., S. 152.

Bodo Heyne war am 16.7.1893 in Essen geboren. Hier besuchte er das Gymnasium, um
nach dem Abitur 1911 ein Theologiestudium zu beginnen. Er studierte in StraBburg und
Bonn, war 1914 Kriegsfreiwilliger, wurde 1915 verwundet und legte 1916 nach seiner Ent-
lassung aus dem Kriegsdienst sein erstes theologisches Examen in Bonn ab. Sein Vikariat
absolvierte er in Essen Rittenscheid und bestand 1919 sein zweites theologisches Examen
in Koblenz. Nach der Ordination war er 1920 Pfarrer in Dabringhausen/Lennep. 1922
wurde er Inspektor des Vereins fiir Innere Mission, Bremen und war fiir die Seemanns- und
Auswandererarbeit verantwortlich. Gleichzeitig unterrichtete er an der Sozialen Frauen-
schule in Bremen. Ab 1934 stand er in heftigen Auseinandersetzungen mit Bischof Heinz
Weidemann, dessen Griindung eines Volkskirchlichen Amtes mit dem Ziel der Aus-
schaltung des Vereins fir Innere Mission, Bremen 1937 Heyne allerdings nicht vethindern
konnte. 1938 fungierte er auch als Vertrauensstelle des ,,Biiro Pfarrer Griiber®. Ab 1941
leistete er Kriegsdienst als Marinekriegspfarrer und war damit Seelsorger in den Marinelaza-
retten. In der Zeit 1945 bis 1962 war er wieder Geschiftsfiihrer der Inneren Mission in
Bremen, gleichzeitig Bevollmichtigter fir das Hilfswerk der Evangelischen Kirche in
Deutschland und war tiber die Geschiftsfiihrung des Evangelischen Jugendaufbaudienstes
in Bremen hinaus besonders gemeinsam mit Otto Ohl — sieche Anm. 151 — an der Wieder-
aufbauarbeit evangelischer Wohlfahrtspflege in der Bundesrepublik Deutschland beteiligt.
In dieser Zeit arbeitete er mit im Hauptausschuss des Deutschen Vereins fiir 6ffentliche
und private Firsorge und war auch Vorsitzender der Konferenz theologischer Berufsarbei-
ter der Inneren Mission. Ab 1963 war er im titigen Ruhestand. Bodo Heyne ist am
10.6.1980 in Bremen gestorben. Siehe Claus von Aderkas, Bodo Heyne, in: Theodor Scho-
ber (Hg.), Haushalterschaft als Bewihrung christlichen Glaubens. Stuttgart 1981, S. 392—
400; Braun/G. Grinzinger, Personenlexikon (wie Anm. 26), S. 112; Kaiser, Constantin
Frick und Bodo Heyne (wie Anm. 36), 8. 201-215.

72 Auch Laverers Referat, das er vor der im Rahmen der Festveranstaltungen stattfinden-
den Pfarrer- und Anstaltsvorsteherversammlung hielt, wurde zwei Monate spiter in Die
Innere Mission, wie vermerkt gekiirzt, veréffentlicht. Hans Lauerer, Der Anteil des Luther-
tums an der Inneren Mission, in: Die Innere Mission 33. Jg., 7(Juli)/1938, S. 139-144,
Lauerer betont, das Luthertum habe ,,die Aufgabe, die Rechtfertigung des Siinders vor Gott
als Zentrum zu fixieren. ... Dadurch wird in der Kirche der Primat der Wortverkiindigung
gewahrt.” Die Kirche lebt nicht davon, ,,dass sie viele Hiuser und Anstalten, dass sie viel
Einfluss in Volk und Staat hat. ... Aber dass der Wahrheit, also dem biblischen Wort von
Jesus Christus, nichts abgebrochen werde, daran hingt der Seelen Seligkeit.“ Ebd., S. 142.
Gleichzeitig hebt Lauerer die ,,Weltoffenheit® des Luthertums hervor und ,,dass um des 2.
Artikels [des Glaubensbekenntnisses| willen der 1. Artikel ganz ernst zu nehmen ist. Aktuell
geredet: Wir konnen nicht anders als positiv zu unserem Volk, zu unserem Staat, zu unserer
Zeit zu stehen.” Ebd., S. 143. Es sei demnach eine Herausforderung fiir die Innere Mission,
»durch die Demut zum Mut, durch die Beugung vor Gott zur Tapferkeit gegen Menschen
[zu] kommen, durch die Christusgebundenheit zur Weltoffenheit.“ Ebd., S. 144.
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man trotz Feststimmung sehr zuriickhaltend, ja ,,mit Befremden® von
Schirmachers Absicht, selbst an den Verhandlungen teilnehmen zu wollen,
Kenntnis genommen’. Nach allen Erfahrungen mit dem Direktor des CA
musste man auf Grund seiner mangelnden ,,Hirte*’® und unverindert gro-
Ben Bereitschaft, den Vorstellungen der Machthaber zu folgen?’,
Schwierigkeiten befiirchten. Zudem hatte Saalmann in einem persénlichen

Lic. theol. Hans Lauerer war am 25.5.1884 in Regensburg geboren. Er besuchte das
Gymnasium in Regensburg und studierte nach dem Abitur Theologie in Leipzig und Erlan-
gen. Nach dem 1908 abgelegten ersten theologisches Examen war er Vikar in Minchen.
1911 promovierte er in Erlangen und war mit der Absicht zur Habilitation Pfatrer in GroB-
griindlach. 1918 wurde er Rektor der Evangelisch-lutherischen Diakonissenanstalt Neuen-
dettelsau und leitete den Ausbau der Einrichtung. 1920 war er beteiligt an der Ausarbeitung
der bayerischen Kirchenverfassung, und Teilnehmer am Nirnberger Streitgesprich gegen
die sogenannten Liberalen. 1932 wurde er zweiter Vorsitzender des Kaiserswerther Ver-
bandes deutscher Diakonissen-Mutterhduser neben Siegfried Graf von Littichau. 1933
wurde er Mitglied der NSV und noch 1944 Mitglied der DAF. 1940 gab et in Verbindung
mit der ,,Aktion T 34“ die Einwilligung zur ,,Verlegung® von iiber 1000 behinderten Men-
schen. Nach 1945 war er auch als Prisidiumsmitglied des Landesverbandes der Inneren
Mission in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern beteiligt an einem Wiederaufbau
der Einrichtungen in Neuendettelsau wie in der gesamten Inneren Mission Bayerns. 1947
arbeitete er fithrend mit am ,,Kirchengesetz uber die Innere Mission®. Hans Lauerer ist am
20.1.1953 in Neuendettelsau gestorben. Siehe Horst Stanislaus, Hans Lauerer 1884-1953.
Rektor zwischen zwei Weltkriegen, in: Karl Leipziger (Hg.), Helfen in Gottes Namen.
Miinchen 1986, S. 353-403; Heide-Marie Lauterer, Liebestitigkeit fiir die Volksge-
meinschaft. Der Kaiserswerther Verband deutscher Diakonissenmutterhduser in den ersten
Jahren des NS-Regimes. Gottingen 1994, S. 101-109; Braun/Grinzinger, Personenlexikon
(wie Anm. 26), S. 153.

73 Der Beitrag von Constantin Frick anldsslich des Festaktes im Festsaal der Universitit,
ebenso wie die Redebeitrige von Bischof Otto Zinker, von Friedrich v. Bodelschwingh
und von Johannes Wolff sind, soweit zu ermitteln, nicht dokumentiert uberliefert, Vgl.
Programm der Festveranstaltungen am 15.5.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) 1.

74 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S. 219. Vgl. Hans-Hellmuth Krause, 75
Jahre Schlesischer Provinzialverein fiir IM, in: Die Rundschau, 9. Jg., 6(Juni) /1938, S. 72f.

75 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49).
76 Anm. 41.

7T Zwei Tage vor der Jubiliumsfeier des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Missi-
on, am 13.5.1938, fand in Breslau die etrste Geschiftsfiihrerkonferenz des CA nach der
,»Wiedervereinigung® mit Osterreich statt. Diese Geschiftsfithrerkonferenz stand ganz im
Zeichen der Fragen, die mit der Unterzeichnung des Abkommens verbunden waren, mit
dem der Zentralverein der NSV unterstellt worden war. Auch Krause berichtet. Schirma-
cher erkennt in den Vorgingen zum einen den ,,Fihrungsanspruch der NSV, der von der
Caritas und der IM anerkannt wird“ und zum anderen registriert er, ,,dass dem Hauptamt
zum mindesten etwas daran [scil. an einem Abkommen mit der IM] liegt.* Fiir Schirmacher
ist es dabei nur noch die Frage, wie sich ein solches Abkommen auswirke. Deshalb ,,wird es
wohl nétig sein, mit dem Hauptamt die Fihlung aufzunehmen: wie ist es gemeint? Was ist
zu tun? Offenbar hat er dies bereits getan, denn er kann den versammelten Geschiftsfiih-
rern mitteilen, ,,dass ihm vom Hauptamt versichert worden sei, dass bei der Gleichschal-
tung und bei verstirktem Fihrungsanspruch durch die NSV eine evangelische Abteilung
vollkommen unmdglich sei. Protokoll der Geschiftsfithrerkonferenz am 13.5.1938. ADW,
CA 761 XX.
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Gesprich mit Krause nochmals gedringt und auch die Verhandlungsziele
zu erkennen gegeben. Das allerdings verbesserte die Voraussetzungen fiir
im Sinne des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission erfolg-
reiche Verhandlungen nicht.

Unter Berufung auf Gauleiter und Oberprisident Wagner, mit der
Durchfithrungsverordnung zum Vierjahresplan vom 29. Oktober 1936
auch von Géring berufener Reichskommissar fiir Preisbildung’®, hatte
Saalmann drei Forderungen aufgestellt. Mit der Zusage, die organi-
satorische Selbstindigkeit der Inneren Mission zu erhalten, verlangte er
eine Prufung und Sicherung der politischen Zuverlissigkeit der ,,fiihrenden
Inneren Missions-Personlichkeiten®, die Sicherung einer geordneten Wirt-
schaftsfilhrung und cine Zentralisierung der Inneren Mission”. Das
bedeutete, dass Saalmann mit Unterstiitzung der Machtspitze in Gau und
Provinz die Innere Mission in ihrer fachlich ebenso wie geographisch
bestimmten und privatrechtlich organisierten Gestalt ohne Riicksicht auf
irgendwelche Rechtsfragen sich und der NSV und damit dem nationalso-
zialistischen Machtgeflecht verfiighar machen wollte. Das war der ent-
scheidende Grund dafiir, dass auch Krause die Verhandlungen unter Be-
achtung bestimmter Richtlinien fithren sollte.

An demselben Tag, an dem nachmittags das Gesprich mit Bolsche
stattfinden sollte, dem 25. Juni 1938, beschloss am Vormittag der Ge-
schiftsfihrende Ausschuss des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere
Mission Richtlinien, die zum ersten festlegten, dass Schirmacher als Direk-
tor des CA das Gesprich flihre und Krauses Teilnahme nur privater Natur
sei, er also ,,nur seine personliche Meinung zu den etwa vorzulegenden
Fragen duflern konne. Grundsitzlich kénnten solche Fragen, wie die des
Verhiltnisses von NSV und Innerer Mission, nur zentral vom CA verhan-
delt werden. Bei dieser Sachlage war es zum zweiten aus Sicht des Ge-
schiftsfiihrenden Ausschusses ,,ausgeschlossen, dass ... irgendwelche Be-
schliisse gefasst werden®. Und aullerdem sollte eine Eingliederung der
Inneren Mission keinesfalls in Frage kommen; gegen eine Zusammenarbeit
indessen, bei Wahrung der Selbstindigkeit der Inneren Mission und ihres
kirchlichen Charakters, sei nichts einzuwenden®0.

Gerade das war eine Bestitigung der Entscheidung des Vorstandes des
CA und eine wesentliche Voraussetzung daflir, dass in dem nur
dreiviertelstiindigen Gesprich mit Bolsche allein tiber ,,die Gestaltung der
Vertiefung® der Arbeitsgemeinschaft zwischen Innerer Mission und NSV
verhandelt wurde. Gleichzeitig aber wurde in diesem Gesprich auch
deutlich, dass es nur noch um die Frage ging, ob die Minner der Inneren

78 Reichsgesetzblatt 1936 I, S. 927-928.
79 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49).
80 Ebd.
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Mission den Vorstellungen des Oberprisidenten und Gauleiters zuzustim-
men bereit waren. Dieser wollte die Gestaltung einer Arbeitsgemeinschaft
,zwischen den beiden Vetbinden®, der Inneren Mission und der NSV,
durch einen ,Verbindungsmann des Oberprisidenten” sichern. Ein-
zelheiten sollten zu einem moglichst frihen Zeitpunkt mit dem
Oberprisidenten verhandelt werden®!.

Auch wenn der Verbindungsmann Saalmann heilen sollte — das war
nicht das, was Hilgenfeldt mit einem Gesetz anstrebte. Das war auch nicht
das, was gerade in der ,,Ostmark vom Stillhaltekommissar durchexerziert
wurde. Ganz offensichtlich dringte Wagner auf eine nicht der NSDAP
und ihrer NSV, nicht auf eine ,,parteiamtliche®, sondern der Provinzial-
verwaltung zugeordnete Fihrung der gesamten Wohlfahrtspflege ein-
schlieBlich der NSV, der allerdings eine Verbindungsaufgabe zukime.
Jedenfalls wire damit ein Gaubeauftragter des Reichsbeauftragten, wie es
Hilgenfeldt sich dachte, schlicht iberflissig und ein Reichsbeauftragter
lahmgelegt. Damit wire Schlesien kein ,,Mustergau®, sondern eine ,,Mu-
sterprovinz® geworden. Wohl nicht zuletzt deswegen war Schirmacher sehr
angetan von diesem Vorschlag und hielt ihn fir ,,vorbildlich fiir das ganze
Reich“® und entsprach auch ohne Umstinde der Bitte Bolsches, iiber
diesen Vorschlag in Berlin, mithin gegenliber dem NSV-Hauptamt und
Hilgenfeldt Stillschweigen zu bewahren®3. Krause indessen blieb skeptisch
und sah, nachdem Schirmacher sich in dem Gesprich so weit vorgewagt
und damit auch die Intention des Vorstandsbeschlusses des CA, wenn
nicht missachtet, so doch sehr eigenwillig interpretiert hatte, keine andere
Méoglichkeit mehr, als ihm das Verhandlungsfeld zu iiberlassen, nicht ohne
ihn davor zu watrnen, der NSV zuviel Vertrauen entgegenzubringen®,

Der erste Direktor des CA indessen meinte, die Verhandlungen auf den
richtigen Weg gebracht zu haben und glaubte, alle weiteren Gespriche mit
dem Oberprasidenten und Gauleiter dem Geschiftsfithrer des Schlesi-
schen Provinzialvereins fiir Innere Mission iibetlassen zu konnen®.
Krause indessen dachte nicht daran, den sowohl vom Vorstand des CA als
auch von seinem Geschiftsfilhrenden Ausschuss festgelegten Kurs zu ver-

81 Aktennotiz Krause iiber Besprechung am 25.6.1938 in der NSV-Gauamtsleitung in
Breslau, BlumenstraBe 6-8. ADW, CA 601 V.

82 Schreiben Krause an Schirmacher vom 28.7.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) TI.
83 Schreiben Schirmacher an Krause vom 23.7.1938. Ebd.
84 Schreiben Krause an Schirmacher vom 28.7.1938. Ebd.

85 Vermerk Schirmacher vom 19.7.1938 iibersandt mit Schreiben Engelmann an Krause
vom 19.7.1938. ,Die kirchlich-religiosen Belange der IM diirfen von dem zukiinftigen
Vertrauensmann in keiner Weise beriihrt werden. Dies wire Sache der Kirche allein. Dies
kann Pastor Krause unbedenklich annehmen.” Ebd.
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lassen und etwa an einer schlesischen Musterldsung mitzuwirken, gab das
Schirmacher zu verstehen und ging in Urlaub86.

Es kam, wie es kommen musste. Krause konnte den auf Vermittlung
Bolsches von Wagner vorgeschlagenen Termin nicht wahrnehmen. Schir-
macher wurde aus dem Breslauer NSV-Gauamt telefonisch benachrichtigt
und gedringt, dafiir zu sorgen, dass Absprachen eingehalten werden. Das
scheint verstindlich. Schirmacher hatte Erwartungen geweckt. Und er
hatte sie verstirkt und die Lage dadurch schwieriger gemacht, dass er Saal-
mann noch am selben Tag von dem Gesprach mit Bolsche berichtet, vor
allem aber ihn iber seine Einschitzung des Vorschlages des Oberpri-
sidenten unterrichtet hatte. Saalmann seinerseits wollte Schirmacher und
die Innere Mission verpflichten und hatte, dessen Mitteilungen nutzend,
auf einer Tagung der NSV-Kreisamtsleiter des NSDAP-Gaues Schlesien in
Anwesenheit des als Gast geladenen Schirmacher stolz ,,von einer bevor-
stchenden engeren Arbeitsverbindung zwischen NSV und Innerer Mis-
sion” gesprochen. Aulerdem hatte er die Einschitzung des ersten Direk-
tors des CA sogleich seinem Gauleiter und Oberprisidenten mitgeteilt®”.

»Anordnungen von Haussuchungen und von Beschlagnahmen® —
Zusammenarbeit?

Schirmacher hielt es tatsichlich auch noch vier Wochen spiter, nachdem
Krause aus dem Utrlaub zurlickgekehrt war und sich bei ihm erkundigt
hatte, was der erste Direktor des CA jetzt zu tun empfehled®, fiir im
Interesse der Inneren Mission, wenn sie ,,einen behordlichen, vom Obet-
prisidenten bestimmten Vertrauensmann®, wie Bolsche inzwischen drin-
gend gefordert hatte, ,erbittet”, ,,damit der Oberprisident und die NSV
die Innere Mission in weitetem MaBe fordern kénnen und | ferner das
Zusammenarbeiten zwischen Innerer Mission und NSV planwirtschaftlich
und gedeihlich gestaltet werde*. Eine schriftliche Vereinbarung allerdings
sollte nicht getroffen werden. Das wire, wie Schirmacher wissen musste,
gegen den Beschluss des Vorstandes. Aber, so meinte er, eine solche
Vereinbarung wire eine ,lebendige Erweiterung und Vertiefung® der
bestehenden Arbeitsgemeinschaft ,unter dem Protektorat des Obet-
prasidenten.“8?

Krause blieb ablehnend. Dies weniger, weil Saalmann ihn hatte wissen
lassen, welche Vorstellungen er, Saalmann, von den Aufgaben eines Ver-

86 Schreiben Krause an Schirmacher vom 28.7.1938, Ebd.
87 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49).
88 Schreiben Krause an Schirmacher vom 18.7.1938. ADW, CA 601 V.

8 Vermerk Schirmacher vom 19.7.1938 mit Schreiben Engelmann an Krause vom
19.7.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I1.
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trauensmannes und von einer Vertiefung der Zusammenarbeit von Innerer
Mission und NSV habe. Das kannte er schon. Es war eine Wiederholung
dessen, was Saalmann unter Hinweis auf den Oberprisidenten bereits vor
jener entscheidenden Besprechung mit Bélsche ausgefihrt hatte: , Prifung
der wirtschaftlichen Ordnung® der Einrichtungen der Inneren Mission
durch die NSV, ,Planwirtschaftliche Gestaltung” der Wohlfahrtspflege
und ,,Politische Zuverlissigkeit der Vorstinde der Inneren Mission®. Die
Zuriickhaltung des Geschiftsfiihrers des Schlesischen Provinzialvereins fiir
Innere Mission war vielmehr begrindet in einer Aktion, mit der die
Machthaber der Inneren Mission in Schlesien vor Augen fihrten, wie sehr
sie auf einen ,,Vertrauensmann® angewiesen sei und was eine ,,Arbeitsge-
meinschaft zu zweit”, die Schirmacher so begriBte, unter der Forderung
des Oberprisidenten und Gauleiters bedeuten kénne.

Am 5. Juli 1938 standen vor der Tur der Geschiftsstelle des
Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission in der Breslauer
ScharnhorststraBe fiunf Beamte der Geheimen Staatspolizei (Gestapo)?!.
Da Krause sich im Utlaub befand, war von den leitenden Mitarbeitern nur
Steinbriick anwesend. Ihr wurde ein Schreiben der Staatspolizeileitstelle
Breslau vorgehalten??, das mit Hinweis auf § 1 der Verordnung des
Reichsprisidenten zum Schutz von Volk und Staat vom 28. Februar 1933,
der Reichstagsbrandverordnung®?, die Aufldsung der Freundeskreise der
Inneren Mission im Bereich der gesamten Provinz Schlesien anordnete
und die Beschlagnahme des gesamten Vermogens verfiigte. Begrindet
wurde die MaBnahme mit einem fortgesetzten Versto3 gegen § 2 Abs. 1
des Sammlungsgesetzes, wonach es einer Genehmigung bedurfte, wenn es
bei der Mitgliedschaft in einer Organisation ,,nicht auf die Herbeifithrung
eines festen personlichen Verhiltnisses ..., sondern vielmehr ausschliefSlich
oder iiberwiegend auf die Erlangung von Geld oder geldwerten Leistungen

90 Krause, Denkschrift (wie Anm. 49). Danach fand das Gesprich am 22.7.1938 statt.
1 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S. 219f.

92 Schnellbrief ,,Geheime Staatspolizei Staatspolizeileitstelle Breslau an den Vorsitzenden
des Schlesischen Provinzialverbandes [sicl] fiir Innere Mission, Herrn Pfarrer Lic. Hans-
Helmut [sicl] Krause® vom 5.7.1938. ADW, CA 601 IV.

23 Verordnung des Reichsprisidenten zum Schutz von Volk und Staat: ,,Auf Grund des
Artikels 48 Abs. 2 der Reichsverfassung witd zur Abwehr kommunistischer staatsgefihr-
dender Gewaltakte folgendes verordnet: § 1. Die Artikel 114, 115, 117, 118, 123, 124 und
153 der Verfassung des Deutschen Reichs werden bis auf weiteres auBler Kraft gesetzt. Es
sind daher Beschrankungen der personlichen Freiheit, des Rechts der freien MeinungsiuBe-
rung, einschlieBlich der Pressefreiheit, des Vereins- und Versammlungsrechts, Eingriffe in
das Brief-, Post-, Telegraphen- und Fernsprechgeheimnis, Anordnungen von Haussuchun-
gen und von Beschlagnahmen sowie Beschrinkungen des Eigentums auch auBerhalb der
sonst hierfiir bestimmten gesetzlichen Grenzen zuldssig, ... Betlin, den 28. Februar 1933.%
Reichsgesetzblatt 1933 1, S. 83.
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ankommt.*“* Steinbriick weigerte sich, die Verfiigung anzuerkennen. Es
erfolgte das, was § 1 der Verordnung fiir Recht erklirte — eine Haussu-
chung, die Beschlagnahme der vorhandenen Barmittel und der Kartei.
Krause wurde alarmiert. Er unterbrach seinen Utlaub und war bereits am
9. Juli in Betlin, um mit Dr. Kurt Schubert?®, dem Direktor der Verwal-
tungsabteilung des CA, sowohl beim Geheimen Staatspolizeiamt (Gestapa)
in der Betliner Prinz-Albrecht-StraBle als auch im Reichsministerium des
Innern vorzusprechen und eine Riicknahme der Auflésung der Organe der
Freundeskreise zu erreichen. Die Bemiihungen blieben ohne Erfolg. Nach
Aktenlage wurden die MaBnahmen als gerechtfertigt angesehen und hier
wie da den beiden Minnern der Inneren Mission anheimgestellt, sich mit
einem Gesuch, das nach der Gesetzeslage nur eine Dienstaufsichtsbe-
schwerde sein konnte%, schriftlich an das Gestapa in Betlin zu wenden?’.
Auch wenn die Aktion fiir den Schlesischen Provinzialverein fiir Innere
Mission unerwartet sein mochte, ginzlich tiberraschend war sie dennoch
nicht gekommen. Bereits im Februar hatte Engelmann sowohl im Verlauf
der Geschiftsfuhrerkonferenz des CA als auch auf der Sitzung des Vor-
standes, ebenso auf Verst6Be von Einrichtungen und Verbinden, sogar ,,in

94 Gesetz zur Regelung der offentlichen Sammlungen und sammlungsihnlichen Veran-
staltungen (Sammlungsgesetz) vom 5.11.1934. Reichsgesetzblatt 1934 1, S. 10861088, hier
S. 1086.

9 Dr. rer. pol. Kurt Schubert wurde am 31.5.1900 in Posen geboren. Nach dem Besuch
des Gymnasiums in Posen begann er 1920 eine Lehre als Bankkaufmann bei der Deutschen
Bank in Posen Einer Ausbildung auch in Breslau und Betlin, Nach Abschluss der Ausbil-
dung studierte er ab 1923 Staats- und Wirtschaftswissenschaften in Rostock. 1927 legte er
hier sein Examen ab und promovierte und war noch gegen Ende 1927 Mitarbeiter der
Deutsche Treuhandgesellschaft fiir Handel und Industrie in Berlin. 1930 war er selb-
standiger erster Revisor bei der Deutschen Baurevisions- und Treuhand Aktiengesellschaft
fiir die Bauwirtschaft. 1933 (im Nachgang zur Devaheim-Affire) war er Direktor der Ver-
waltungsabteilung des CA. Zu dieser Zeit trat er in die NSDAP ein und war Mitglied der
NSV und der DAF sowie des NSKK. 1935 war er Rottenfiihrer des NSKK. 1938 wurde er
Direktor der Finanzverwaltung des CA und Syndikus als Nachfolger von J. Heinrich. 1939
war et Truppfithrer und 1941 Obertruppfithrer des NSKK. 1945 erfolgte scine Entlassung
aus dem CA im Einvernehmen mit Theodor Wenzel und Paul Braune ,,wegen bescheide-
nen Umfangs der Geschifte” und er wurde Verwaltungsdirektor der Anstalten Hephata in
Treysa. 1950 war er Leiter der Wittschafts- und Treuhandstelle beim Landesverein fiir
Innere Mission in der Evangelisch-lutherischen Kirche in Bayern in Nurnberg und 1955
dessen Justitiar und Syndikus, 1968 trat er in den Ruhestand. Gestorben ist Kurt Schubert
am 12.7.1976 in Augsburg. Sieche N.N., Eine Generation nimmt Abschied. Syndikus Dr.
Kurt Schubert, in: Blitter fiir Innere Mission in Bayern. 21. Jg., 6(Juni) /1968, S. 4142,

96 Gesetz iiber die Geheime Staatspolizei vom 10.2.1936 bestimmt mit §7: ,,Verfugungen
und Angelegenheiten der Geheimen Staatspolizei unterliegen nicht der Nachpriifung der
Verwaltungsgerichte.” PreuBische Gesetzsammlung 1936, S. 21. Dazu Hans Buchheim, Die
SS — das Herrschaftsinstrument, in: Anatomie des SS-Staates. Hg. von Hans Buch-
heim/Martin Broszat/Hans-Adolf Jacobsen/ Helmut Krausnick. Miinchen 1994, S. 15—
212, hier S. 46f.

97 Vermerk Schubert betr. Freundeskreise der Inneren Mission in Schlesien vom 12.7.
1938. ADW, CA 601 IV.
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letzter Zeit hiufiger P, gegen die Sammlungsgesetzgebung hingewiesen
wie auch die Problematik der Freundeskreise angesprochen und iiber
Verhandlungen mit dem Reichsministerium des Innern berichtet?. Dabei
war, so Engelmann, hinreichend klar geworden, dass die seit Juli 1934 in
Kraft gesetzten Regelungen der Sammlungsgesetzgebung einzuhalten
watren und das als Ordnungsbeh6rde zustindige Reichsministerium des
Innern nicht bereit war, groBziigigen Umgang mit den Bestimmungen
dieses Gesetzes hinzunehmen!%,

Nach den Gesprichen in Berlin, in der Prinz-Albrecht-Stralle und in
der WilhelmstraBBe, machte sich Krause ohne Verzug auf den Heimweg,
verzichtete auch zu dessen Bedauern auf einen Besuch bei Schirmacher,
um mit ihm, wie dieser es wohl gern gesehen hitte, iiber die Verhandlung
in Sachen Verbindungs- oder Vertrauensmann beim Oberprisidium unter
Wagner zu sprechen!?l, und bereits am 11. Juli ging eine Fingabe, mit
Schubert verabredet!?, aus Breslau an das Gestapa!®3. Darin legte Krause
ausfithrlich dar, dass die Freundeskreise, entstanden in den Jahren
1933/1934, um die ,eigene innete und #uBere Freiheit* zu erhalten!®4,
mithin nicht beschrinkt allein darauf, ,,Opferring fiir eine besondere
Einrichtung zu sein,” sondern auch ausgerichtet ,auf die Betitigung der
evangelischen Gemeinde als Gemeinschaft der Liebe® und ausdriicklich
wkeine Konkurrenz zur NS-Volkswohlfahrt“1%5, bis zu diesem Zeitpunkt
noch in keinem Fall staatlichen oder parteiamtlichen Stellen Anlass
gegeben hitten, ungesetzliches Handeln anzuzeigen'%. Wenn es aber jetzt

98 Protokoll der Vorstandssitzung des CA am 22.2.1938. ADW, CA 67 B (1938).
99 Protokoll der Geschiftsfithrerkonferenz des CA am 22.2.1938. ADW, CA 761 XX.

100 Aktennotiz Engelmann tber eine Besprechung im Reichsministerium des Innetn am
21.2. 1938 als Anlage zum Protokoll der Vorstandssitzung des CA am 22.2.1938. ADW, CA
67 B (1938).

101 3chreiben Krause an Schitmacher vom 18.7.1938. ADW, CA 601 V.

102v7ermerk Schubert betr. Freundeskreise der Inneren Mission in Schlesien vom 12.7.
1938. ADW, CA 601 IV.

103 gchreiben Krause an Gestapa Berlin vom 11.7.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) II.

104 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 18), S. 220. Vgl. Ulrich Hutter-Wolandt, Zur
Geschichte der Diakonie in Schlesien, in: Diakonie — stark fiir andere. Beitrdge zum Jubili-
umsjaht der Diakonie aus der schlesischen Oberlausitz. Hg. im Auftrag des Diakonischen
Werkes der Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz und der Evangelischen
Akademie Gotlitz von Ulrich Hutter-Wolandt. Disseldorf und Gorlitz 1998, S. 42—75, hier
5169

105 Die Bildung von IM Freundeskreisen. Richtlinien [1933]. ADW, CA 2319/29 (Schlesi-
en) II.

106 yie Krause betonte, stellten ,,Leitsatze zur Schaffung eines Freundeskreises der IM*
fest: ,,1. Der Glaube, der durch die Liebe tatig ist, fordert von der Evangelischen Kirche
neben der Wort- die Tatverkiindigung. ... 2. ... Der Freundeskreis der Inneren Mission wird
so zum Triger des gemeinsamen Dienstes fiir unseren Herrn Jesus Christus. ... 3. Dieser
Freundeskreis dient der Inneren Mission in der Gemeinschaft des Gebetes. ... Dieser
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Ubertretungen der gesetzlichen Bestimmungen durch einige wenige Freun-
deskreise gegeben haben sollte, dann ,,wiren wir fiir die Namhaftmachung
dieser Kreise dankbar.“ Nicht nur auf diese Weise versuchte Krause dem
Vorwurf der Gesetzestibertretung zu begegnen und politische Zuver-
lissigkeit zu demonstrieren. Er stellte auch die Griindung der Freundes-
kreise als Abkehr von einem ,liberalistischen Vereinscharakter der
ehedem Kreis- und Ortsvereine fiir Innere Mission dar'®’. Und der
Hinweis auf die seinerzeit erfolgten Appelle, die MaB3gaben des Samm-
lungsgesetzes zu beachten!®8, besonders nachdem das Reichsministerium
des Innern mit einem Runderlass vom 5. April 1937 Ausfithrungsbe-
stimmungen in Kraft gesetzt hatte, mit denen der Begriff der Offent-
lichkeit neu bestimmt worden warl®?, sollten demselben Zweck dienen.
Auch die Erwihnung der ,,Zentralisierung® der ,,Gesamtheit der Freundes-
kreise® beim Schlesischen Provinzialverein fiir Innere Mission unter einem
dazu berufenen Vorstand sollte die Ubereinstimmung mit einer der natio-
nalsozialistischen Weltanschauung entsprechenden ,,Uberwindung der
vothandenen Vereinzelung” kennzeichnen!!. Ob das alles indessen zu

Freundeskreis dient der Inneren Mission durch die Opferbereitschaft materieller Art, die
seit Anfang vornehmste Pflicht der Christenheit war. ... 4. Die Opfer in Form von regel-
miBigen Monatsbeitrigen werden nicht zu Organisationszwecken, sondern ausschlieBlich
zur Erhaltung und Ausiibung evangelischen Liebesdienstes verwendet. ... Die Monats-
beitrige sollen wenigstens 30 Pfennige betragen, doch datf ein Beitrag von 10 Pfennigen als
nicht zu gering erachtet werden. Die Monatsbeitrige werden gegen Beitragsmarken ... durch
ehrenamtliche Helfer und Helferinnen eingezogen. 5. Um die innere Verbundenheit des
Freundeskreises der Inneren Mission sicherzustellen ... gibt der Provinzialverein ... kosten-
los ein volkstiimlich gehaltenes Vierteljahresblatt ,Hilf mit® heraus, das mit dem Einzug des
Mitgliedsbeitrages ins Haus getragen wird. 6. ... wie jeder Staatsburger verantwortlich ist fir
das freiwillige Hilfswerk der NSV, so muss auch jeder evangelische Christ sich dariiber
hinaus verantwortlich wissen fiir die gesamte evangelische Liebesarbeit.” Schreiben Krause
an Gestapa Betlin vom 11.7.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) II.

107 gpq,

108 Rundschreiben des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission an alle Gemein-
den mit Freundeskreis, o. D., wohl 1935. Ebd.

109 »Demgemil ist eine Sammlung u.a. nur dann nicht 6ffentlich, wenn sie innerhalb eines
eng begrenzten, zahlenmiBig kleinen Personenkreises durchgefiihrt wird, dessen Mitglieder
in einem niheren, thnen bewussten inneren Zusammenhang zueinander stehen und wenn
auch der Veranstalter det Sammlung zu diesem Personenkreis gehort. Steht der Veranstalter
auBerhalb desselben, so liegt eine offentliche Sammlung im Sinne des Sammlungsgesetzes
vor. Letzteres wird dann anzunehmen sein, wenn die Sammlung auf Anordnung einer
zentralen Stelle in dem erwihnten Personenkreis durchgefithrt wird und der Anordnende
selbst nicht Mitglied dieses Personenkreises ist. Die Annahme des Gegenteils wiirde zu
einer unzuldssigen, vom Gesetzgeber nicht gewollten Ausdehnung des Begriffs der nicht
offentlichen Sammlung fithren.” Ministerialblatt des PreuBischen Ministeriums des Innern
1937.:S. 561,

110 gchreiben Krause an Gestapa Berlin vom 11.7.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) II.
Dem Vorstand der Freundeskreise gehérten an Werner Eberlein, Pfarrer und Superinten-
dent in Glogau, Walter SchiiBiler, Pfarrer und Vorsteher der Evangelischen Diakonissen-
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einer Aufhebung des Verbotes der Freundeskreise und zu einer Riickgabe
der beschlagnahmten Mittel in Héhe von inzwischen annihernd RM
100.000,-- werde fithren kénnen, musste eine offene Frage bleiben.

Krause sah in diesem Gesuch und in dem Bemithen um einen
zweifelsfreien Nachweis der UnrechtmiBigkeit der MaBnahmen, die ein-
zige Moglichkeit ihrer Revision. Scharf wies er deshalb das Ansinnen
Schirmachers zuriick, doch den Weg tber das Oberprisidium zu wihlen
und hier um Vermittlung und Hilfe zu bitten!!!. Tatsichlich machte
Schirmacher dem Geschiftsfiihrer des Schlesischen Provinzialvereins fiir
Innere Mission heftige Vothaltungen dariiber, dass er dem Vorschlag,
einen Verbindungs- oder Vertrauensmann fiir die freie Wohlfahrtspflege
beim Oberprisidenten zu berufen nicht zugestimmt habe. Denn dieser sei,
so Schirmacher, ,,der Einzige, der die Innere Mission in Sachen Freundes-
kreise jetzt wirkungsvoll vertreten kann“. Wenn er auBerdem sich auch
noch beklagte, dass er durch Krause ,,diesen Mannern [scil. Wagner, Saal-
mann und Bélsche] gegentiber in eine auBerordentlich schiefe Lage
gebracht” und dass er zudem vom Prisidenten des CA ,,in der Sache zur
Rede gestellt“ und von anderen Mitgliedern des Vorstandes des CA
angerufen worden sei!'?, dann zeigt das, wie sehr Schirmacher Ursache
und Wirkung verwechselte und ihm der Blick fir die Tatsachen fehlte.
Wagner und Saalmann waren initiativ geworden, sich die Innere Mission in
Schlesien gefiigig zu machen. Er, Schirmacher, hatte den Beschluss des
Vorstandes des CA nicht beachtet und durch sein Verhandeln Erwar-
tungen bei Oberprisident und NSV-Gauamtsleitung geweckt, die er weder
allein, ohne Beriicksichtigung der Haltung des Schlesischen Provinzial-
vereins fiir Innere Mission, zu erfiillen noch ohne Einverstindnis Krauses
durchzusetzen in der Lage war. Insofern hing im Ergebnis, nicht als Ursa-
che, tatsichlich alles vom Geschiftsfihrer des Schlesischen Provinzial-
vereins fiir Innere Mission ab, der nur deshalb, weil er die Vorstellung
Schirmachers von der Vorbildlichkeit der Vertrauensmann-Regelung nicht
teilte, den Direktor des CA, dem es doch allenthalben darauf ankam, einen
»guten Eindruck® zu machen, in eine schiefe Lage gebracht hatte.

Mit seinem Versuch zur Selbstrechtfertigung lieB Schirmacher erken-
nen, dass er keinen Zusammenhang herstellte zwischen der Gestapo-
Aktion gegen die Freundeskreise einerseits und andererseits dem Wunsch
des Oberprisidenten und Gauleiters Wagner und dessen NSV-Gauamts-
leiters Saalmann nach einer Neuordnung der Zusammenarbeit von Innerer
Mission und NSV in Schlesien. Ob demgegeniiber Krause nicht wenig-

anstalt in Frankenstein, Wilhelm Gottwaldt, Pfarrer und Vorsteher des Briiderhauses in
Kraschnitz, und Krause. Ebd.

111 g hreiben Krause an Schirmacher vom 28.7.1938. Ebd.
112 Schreiben Schirmacher an Krause vom 23.7.1938. Ebd.
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stens vermutete, dass es sich bei der Initiative der Spitze von Provinz und
NSDAP-Gau um den Versuch handeln konnte, Druck auf den Schlesi-
schen Provinzialverein fiir Innere Mission auszuliben, bleibt unklar.
Krause musste sich allerdings von Saalmann, vierzehn Tage nach der
Hausdurchsuchung und der Beschlagnahme der Mittel der Freundeskreise,
beim Gesprach tber die Aufgaben eines Vertrauensmannes, verspotten
lassen, ,,wenn nun die Freundeskreise aufgelost seien, dann sollten wir [scil.
der Schlesische Provinzialverein fir Innere Mission] doch veranlassen, dass
alle Mitglieder zur NSV stoBen. 113

Ist aus dieser zynischen Bemerkung ein kausaler Zusammenhang
zwischen der Mafinahme gegen die Freundeskreise des Schlesischen
Provinzialvereins fiir Innere Mission und der Absicht, die Zusammenarbeit
in der Arbeitsgemeinschaft der Wohlfahrtsverbinde in Schlesien zu
verbessern, auch kaum herauszuhéren, so doch, worum es in jedem Fall
und nach wie vor ging: die Innere Mission und ihr Vermdgen sollte der
NSV verfiigbar gemacht werden. Und dazu war jedes Mittel recht. Auch
eine Gestapo-Aktion, welche Utrsache dazu auch gefunden werden
musste!’4, Die Dienstaufsichtsbeschwerde des Schlesischen Provinzial-
vereins fur Innere Mission gegen das Vorgehen der Gestapo und die
Beschlagnahme der Gelder der Freundeskreise sollte im {ibrigen ebenso
ohne Erfolg bleiben, wie es wohl auch allein bei der Absicht des CA blieb,
ein Rechtsgutachten in der Sache fertigen zu lassen!!’> und es Hilgenfeldt

13 gchreiben Krause an Schirmacher vom 28.7.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) II.
Das Gesprich war am 22.7.1938. Vgl. Anm. 88.

114 Ajs Paul Braune als stellvertretender Président des CA seinen von der Spruchkammer
Regensburg im Verlauf des Verfahrens gegen Saalmann angeforderten ausfiihrlichen
Bericht* unter dem 19.5.1948 datierte und mit Schreiben vom 20.5.1948 der Justizbehorde
libersandte, war er auch ausfiihrlich auf die Freundeskreise und die Gestapo-Aktion einge-
gangen. Er unterstellt, dass sie eine von Saalmann aus dem Hintergrund gelenkte MaBnah-
me wat; ausschlaggebend wiren ,,nicht die vercinzelten VerstéBe gegen das Sammlungsge-
setz, sondern in Wirklichkeit der konsequente Kampf gegen die Institutionen der Inneren
Mission®. ADW, CA/O 163. Der Anwalt Saalmanns, Hans Ridiger, ehedem Landrat in
Liegnitz, filhrt dagegen an: ,Mit der Auflésung der Freundeskreise hatte der Betroffene
nichts zu tun.” Vielmehr ,,handelt es sich dabei um MaBnahmen der Gestapo, die bekannt-
lich ihren eigenen Dienstweg hatte und ihre Anweisungen ausschlieBlich vom Reichssicher-
heitshauptamt [Das gab es erst mit Erlass Himmlers vom 27.9.1939. Johannes Tuchel,
Gestapa und Reichssicherheitshauptamt. Die Berliner Zentralinstitution der Gestapo, in:
Gerhard Paul/Klaus-Michael Mallmann (Hg.), Die Gestapo. Mythos und Realitit. Darm-
stadt 1995, S. 84-100, hier S. 84{f; Buchheim, Die SS (wie Anm. 96), S. 66ff.)] erhielt.”
ADW, CA/O 163. Im weiteren Verlauf des Verfahrens gegen Saalmann spielen die Freun-
deskreise keine Rolle mehr. Es muss zweifelhaft bleiben, ob Saalmann tatsichlich an der
Aktion ursichlich mitgewirkt hat.

115 Besonders von Frick wurde die Erstellung eines Gutachtens angeregt. Protokoll der
Vorstandssitzung des CA am 26.7.1938. ADW, CA 67 B (1938). Sollte es gefertigt worden
sein, ist es im Bestand des Archivs des Diakonischen Werkes nicht nachzuweisen. Vermut-
lich ist das Schreiben der Kirchenkanzlei der Deutschen Evangelischen Kirche (DEK) an
die obetsten Behorden der deutschen evangelischen Landeskirchen vom 2.2.1939 ein Er-
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mit der dringenden Bitte zu Ubergeben, nunmehr ,in der Sache der
Freundeskreise Klarheit zu schaffen.” Zwar sah Krause, inzwischen vom
Vorstand des CA ,darauf hingewiesen, dass er die Verhandlungen
selbstindig durchfihrt“!16, Anfang November 1938 noch Anlass zu ge-
wisser Hoffnung, da die Sache von der Gestapo ,den Gerichten
tibergeben® worden sei!'”. Die Gestapo hatte offenbar Strafanzeige wegen
VerstoBes gegen das Sammlungsgesetz erstattet!!®. Wie berechtigt aber
konnten Hoffnungen auf ein Urteil sein, das nicht dem Zweck des Ge-
setzes zur Regelung der offentlichen Sammlungen und sammlungs-
dhnlichen Veranstaltungen und seiner bisherigen Auslegung gerecht wiir-
de? Zudem — bereits zu diesem Zeitpunkt war durch einen Runderlass des
Reichsministeriums des Innern klargestellt, dass die Freundeskreise Offent-
lichkeit im Sinne des Sammlungsgesetzes darstellten, mithin ihre Samm-
lungen gegen das Gesetz verstoBen!!?. Aber auch wenn damit zukiinftig
der Schlesische Provinzialverein fir Innere Mission als Verwalter und
Verteiler von Geldmitteln ausfallen sollte, der gleichzeitige enge Zusam-
menschluss der Anstalten und Einrichtungen mit ihrem Freundeskreis

gebnis der Bemithungen, eine ,,Aufstellung von gesetzlichen Bestimmungen, Runderlassen
und Einzelentscheidungen iiber die Frage, wann Kirchenkollekten von der Genehmigung
nach dem Sammlungsgesetz vom 5. November 1934 [Reichsgesetzblatt 1934 1, S. 1086]
befreit sind, zu erhalten. EZA Berlin, 1/C3/61. Mit Schreiben an die Kirchenkanzlei der
DEK vom 18.1.1939 hatte das Reichsministerium fiir die kirchlichen Angelegenheiten
dieser ,,Aufstellung® zugestimmt. Ebd. Der CA hatte ebenfalls Moglichkeit erhalten, vorab
Stellung zu nehmen. Engelmann hatte das Ergebnis im Auftrag des CA ausdriicklich be-
griaBt. Schreiben Engelmann an DEK vom 21.1.1939. Ebd. AuBlerdem aber tibersendet der
CA mit Schreiben Engelmann an DEK vom 15.2.1939 eine Zusammenstellung von Rege-
lungen, die fir die Innere Mission von Bedeutung waren und nunmehr als ,,Erginzung®
gelten soll und vom 7.2.1939 datiert ist. Ebd.

116 protokoll der Vorstandssitzung des CA am 26.7.1938. ADW, CA 67 B (1938).
117 gchreiben Krause an CA vom 7.11.1938. ADW, CA 601 IV.

118 weder Unterlagen der Verhandlungen noch ein Urteil sind in den einschligigen Quel-
len nachzuweisen.

19 pje Giiltigkeit der Durchfilhrungsverordnung zum Vollzug der Verordnung iiber die
Einfithrung des Sammlungsgesetzes im Lande Osterreich vom 30.7.1938 hatte wohl mit
Bezug auf die Freundeskreise der Inneren Mission in Schlesien das Reichsministerium des
Innern im Runderlass vom 4.8.1938 in Prizisierung seines Erlasses vom 5.4.1937 auch fiir
das ,,Altreich” verfiligt. Reichsgesetzblatt 1938 I, S. 994. | Die Zugehorigkeit zu einem
Verbande und die dadurch bedingte Gemeinsamkeit eines verfolgten Zweckes ist fiir sich
allein ebenso wie die bloBe Gemeinschaftlichkeit von Berufs- und Standesinteressen nicht
ohne weiteres ausreichend, einen inneren Zusammenhang zwischen den einzelnen Mitglie-
dern zu begriinden, derart, dass sie ihnen die Eigenschaft eines eng in sich verbundenen
und nach auBen bestimmt abgegrenzten Personenkreis verleiht, also den Begriff der Offent-
lichkeit ausschlieBt. Demgemal ist eine Sammlung u.a. nur dann nicht 6ffentlich ... .“ EZA
Berlin, 1/C3/61. Und dann folgt der Wortlaut des Erlasses des Reichsministeriums des
Innern vom 5.4.1937. Ministerialblatt des PreuBischen Ministetiums des Innern 1937, S. 561.
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sicherte den Fortbestand der Einrichtungen aus eigener finanzieller Kraft,
strotz aller finanziellen Knebelung durch Staats- und Parteistellen.*120

Was nun die Vertiefung der Zusammenarbeit von Innerer Mission und
NSV in der Arbeitsgemeinschaft der Wohlfahrtsverbinde in Schlesien
betraf, die der Schlesische Provinzialverein fir Innere Mission, wiren seine
,Grundbedingungen diskussionslos akzeptiert“!?!, zu erreichen bestrebt
war, so wurde jetzt, Anfang August 1938 klar, dass tatsichlich weitere Dis-
kussionen weder vom Obetprisidium und von der Gauleitung noch von
der NSV-Gauamtsleitung fir erforderlich gehalten wurden. Am 4. August
tbermittelte Bolsche eine ,,Verfiigung des Herrn Oberprisidenten®, deren
Unterzeichnung bereits tiber einen Monat zurticklag und noch vor der
Gestapo-Aktion in der Breslauer Scharnhorststrale datierte. Am 29. Juni
1938 hatte Wagner seinen NSV-Gauamtsleiter angewiesen, ,,die MaBnah-
men zu ergreifen, die diese Zusammenarbeit gedeihlich und reibungslos
gestalten konnen.“ In Umkehrung der Tatsachen berief sich der
Oberprisident dabei auf den ,,Wunsch der Inneren Mission Schlesiens auf
Sicherung ihrer Arbeit und noch engere Zusammenarbeit mit der NS-
Volkswohlfahtt.” Aus der bedingten Zustimmung zu einer Verbesserung
der Zusammenarbeit von Seiten Krauses und Schirmachers und aus dessen
Zustimmung zur Bestellung eines Vertrauensmannes, woriiber Saalmann
am 27. Juni, zwei Tage nach dem Gesprich Boélsches mit den beiden Min-
nern der Inneren Mission, dem Gauleiter und Oberprisidenten berichtet
hatte, war eine Forderung geworden, der nun aus Sicht des Oberprisi-
denten ,,unbedenklich Rechnung getragen werden® sollte!?2,

Mit der Zustellung der Verfiigung Wagners wies Bolsche den Schlesi-
schen Provinzialverein fiir Innere Mission auch auf die ,,Richtlinien® hin,
an denen sich die Zusammenarbeit ,im Interesse der Wohlfahrtsarbeit
unseres Grenzlandes“ orientieren sollte!?®, Damit meinte er jene drei
Punkte, die Saalmann bereits in einem Gesprach am 22. Juli Krause hatte
wissen lassen und die dieser nicht nur bereits zu diesem Zeitpunkt
kannte!?¥, sondetn die er mit Bélsche als ,erginzende Feststellungen®
bereits verhandelt hatte!?. Am 6. August erklirte Krause gegeniiber
Saalmann, wie von Bdlsche erbeten, schriftlich seine Bereitschaft, die

120 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 18) S. 220.
121 Schreiben Krause an Bélsche vom 30.4.1938. ADW, CA 601 V.

122 D45 Schreiben ist nicht nachweisbar. Das Schreiben Oberprisident der Provinz Schlesien an
Saalmann vom 29.6.1938 nimmt darauf Bezug, ADW, CA 2319/29 (Schlesien) IL

123 Schreiben Bélsche an Krause vom 4.8.1938. Ebd.

124 K rause, Denkschrift (wie Anm. 49).

125 Ebd. Schirmacher teilt am 29.7.1938 Krause mit, nachdem er seine Verhandlungsweise
und die ihr zugrunde liegenden Absichten betr. eine Zusammenarbeit mit der NSV erliutert

hat, ,,dass ich soeben von Hetrn Bélsche etfahren habe, dass Thnen jetzt eine Regelung
vorgelegt worden sei, der sie zugestimmt haben.“ Ebd.
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,Richtlinien fiir das Grenzland Schlesien fiir das Wohlfahrtswerk der
Inneren Mission durchzufiihren®12¢,

Damit hatte sich der Schlesische Provinzialverein fiir Innere Mission
,unter Zuriickstellung der Bedenken“!?” auf eine Vereinbarung einge-
lassen, die zwar cinerseits den ,evangelisch-christlichen Charakter der
Wohlfahrtseinrichtungen der Inneren Mission unangetastet zu lassen
versprach, die aber andererseits Saalmann ein Kontrollrecht tber die
Verwendung der Finanzmittel zubilligte, die aus den 6ffentlichen Kassen,
der Kommunen, der Landkreise, der Provinzialverwaltung, entsprechend
gesetzlicher Regelungen an den Schlesischen Provinzialverein fiir Innere
Mission und die ihm angehoérenden Einrichtungen iiberwiesen wurden.
Nicht nur das. Die Innere Mission und ihre Einrichtungen waren
auBerdem auch in die Gesamtplanung der Wohlfahrtsarbeit der NSV mit
einbezogen, und datiiber hinaus war schlieBlich dem Gauamtsleiter sogar
die Mbéglichkeit gegeben, im Falle politischer Bedenken an Perso-
nalentscheidungen mitzuwirken!?8. Allerdings hatte auch Wagner mit
dieser Vereinbarung sein Ziel nur zum Teil etreicht. Von Saalmann als dem
Vertrauensmann des Obetprisidenten war keine Rede mehr, obwohl er
faktisch in dieser Position war. Zudem war dieses Verhandlungsergebnis
nicht das, was Hilgenfeldt sich unter einer Organisation mit einem
Gaubeauftragten besonders im Blick auf den ,Kriegsfall“ vorstellen
mochte und was auf der Grundlage des Gesetzes tiber die Ubetleitung und
Eingliederung von Vereinen, Organisationen und Verbinden vom 14. Mai
1938 in der ,,Ostmark® durch Hoffmann entwickelt wurde. Schirmacher
begriiite die Ubeteinkunft, aber aus seinen Sicht kam sie zu spit. Er war
nach wie vor ,der festen Uberzeugung®, dass bei einer sofortigen Ent-
scheidung fiir den Vertrauensmann beim Oberprisidium, dieser ,,sich schiit-
zend vor die Innere Mission und ihre Freundeskreise gestellt hitte12.

. kirchliche und biblische Gesamtbesinnung ...““ — Ruhe in Schlesien

Abgesehen von der deutlichen Distanz, in die Krause im Verlauf der
Entwicklung der Frage der Zusammenatbeit von Innerer Mission und
NSV in Schlesien zu Schirmacher gegangen war!, musste sich fiir ihn und

126 chreiben Krause an Saalmann vom 6.8.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I1.
127 K rause, Denkschrift (wie Anm. 49).

128 Richtlinien tiber die Zusammenarbeit zwischen Schlesischem Provinzialverein fiir
Innere Mission und NSV, o. D. ADW, CA 601 V. Zu erschliefen ist 5. oder 6.8.1938,

129 gchreiben Schirmacher an Krause 3.8.1938 (Archiv des Diakonischen Werkes, CA
2319/29 (Schlesien) IT).

130 gchreiben Krause an Schirmacher vom 18.7.1938. ADW, CA 601 V. Und Schreiben
Krause an Schirmacher vom 28.7.1938 und 24.8.1938. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) II.
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den Schlesischen Provinzialverein fiir Innere Mission erweisen, ob einet-
seits seine Bereitschaft, mit der NSV zusammenzuarbeiten, die Anstalten
und Einfichtungen der Inneren Mission wiirde sichern kénnen und
andererseits dabei ,,der christlichen Verkiindigung Raum gelassen wird.«!3!
Die nach wie vor bedringende Frage, ob ,,der Weg des Leidens® zu gehen
seil®2, galt besonders fiir den Evangelischen Kinderpflegeverband fiir
Schlesien und den durch Steinbriick, dessen Geschiftsfihrerin, bereits seit
1934 systematisch geforderten Ausbau auch kindergartenbezogener kirchli-
cher Unterweisung'33, Wihrend von Frauen und Minnern der Beken-
nenden Kirche sowohl theologisch-pidagogisch intensiv iiber den
,kirchlichen Unterricht“134, {iber die ,,kirchliche Unterweisung der Getauf-
ten“135 {iber den ,Kindergottesdienst als Gemeindeaufgabe und im
Gemeindeaufbau?S, als auch praxisbezogen biblisch-didaktisch iiber ,,die
kirchliche Kinderlehre“!37, iiber die ,,evangelische Chtistenlehre*!38, {iber
,,Jesusgeschichten fiir unsere Kleinen“!?? gearbeitet und publiziert wurde,
wihrend sich dabei die Arbeitsgemeinschaft fiir evangelisch-kirchliche
Erziehung und Unterweisung!4? unter dem Herrnhuter Schulmann und
Leiter der Lutherschule des Lehmgrubener Diakonissen-Mutterhauses in
Breslau, Walter Hafa'#!, als unverzichtbare Schalt- und Vermittlungsstelle

Das Schreiben vom 24.8.1938, mit der knappen Mitteilung tiber den Abschluss der Ver-
handlungen mit der NSV, ist sogar ohne Anrede.

131 5chreiben Krause an Bélsche vom 30.4.1938. ADW, CA 601 V.

132 Siche Anm. 57.

133 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 222fF..

134 Oskar Hammelsbeck, Der kirchliche Unterricht. Aufgabe — Umfang — Einheit.
Miinchen 1939.

135 Christine Bourbeck, Die kirchliche Unterweisung der Getauften, in: Kirche und Erzie-
hung, Padagogische Schriftenreihe der evangelischen Schulvereinigung, Heft 10. Miinchen
1938, S. 3-29.

136 Otto Ebethard, Der Kindergottesdienst als Gemeindeaufgabe und im Gemeinde-
aufbau, Gitersloh 1939.

137 Martin Albertz/Bernhard Heinrich Forck (Hg,), Die kirchliche Kinderlehre. Beiheft der
»Evangelischen Christenlehre®. Giitersloh 1939.

138 Martin Albertz/Bernhard Heinrich Forck (Hg), Evangelische Christenlehre. Ein Al-
tersstufen-Lehrplan. Wuppertal-Barmen 1938

139 Klara Hunsche/Ilse Jonas/Magdalene Vedder/Hanna Wehnert, Ach, bleib bei uns
Hetr Jesu Christ! Jesusgeschichten fur unsere Kleinen. Mit Bildern von Paula Jordan. Gii-
tersloh o. J.

140 gjehe Bookhagen, Kinderpflege. Bd. 1 (wie Anm. 48), S. 304—306.

141 Walter Hafa wurde am 6.4.1873 im niederschlesischen Neusalz/Oder geboren. Nach
Abschluss der Schule begann er 1892 ein Studium am Theologischen Seminar der Evangeli-
schen Briidergemeine in Gnadenfeld/Oberschlesien. Nach dem Examen wurde er 1896
Lehrer in Niesky und Herrnhut. 1899 war er zu einem Studienaufenthalt in England und
legte das Rektorexamen in Tondetn/Notdschleswig ab. Dieser Landstrich ist statk herrnhu-
tisch bestimmt, und er wurde 1899 Lehrer in Christiansfeld/Nordschleswig. 1902 war er
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erwies und sich dabei auch im Blick auf solche Unterweisung der Wechsel
von der Bildsprache eines Rudolf Schifer zu der einer Paula Jordan
vollzog!#2 — an einem solchen Prozess ,,im Raum der Kirche®!*? war

Direktor der Midchenschule der Evangelischen Briidergemeine in Gnadau. Er war
1908/1909 mitbeteiligt an der Midchenschulreform in Preufien. 1926 war er Mitbegriinder
der Evangelischen Schulvereinigung und deren Geschiftsfiihrer unter dem Vorsitz Wilhelm
Zollners. In dieser Zeit erfolgte auch der Ausbau Gnadaus zum Lehrerinnen-Seminar und
zur Oberschule. 1929 wurde er Direktor im CA als Geschiftsfithrer der Evangelischen
Schulvereinigung. 1932 iibernahm er die Leitung der Lutherschule des Lehmgrubener Dia-
konissen-Mutterhauses in Breslau und war im Nebenamt geschiftsfihrender Direktor der
Evangelischen Schulvereinigung. 1938 wutde er Vorsitzender der aus der Evangelischen
Schulvereinigung hervorgegangenen Arbeitsgemeinschaft fiir evangelisch kirchliche Erzie-
hung und Unterweisung. 1939 trat er in Ruhestand. Am 3.11.1940 ist Walter Hafa in
Herrnhut gestorben. Die Angaben verdankt — Schreiben vom 4.5.1991 — Verf. dem Sohn
Dr. Herwig Hafa, der sich wie sein Vater dem , katechetischen Dienst der Kirche* gewid-
met hat und neunzigjihrig am 28.4.2000 in Berlin gestorben ist. Eine biographische Wiirdi-
gung des schlesischen Schul- und Kirchenmannes Walter Hafa steht noch aus.

142 paula Jordan wurde am 15.3.1896 StraBburg als Tochter des Malers Carl Jordan
geboren. Der Vater forderte sie bereits in jungen Jahren. Sie besuchte die Schule und ab
1913 das Lehrerinnenseminar in StraBburg. 1916 bestand sie das Lehrerinnenexamen und
wurde Dorfschullehrerin im Elsass. 1917 war sie Lehrerin an der Hoheren Madchenschule
in Hagenau. 1919 unterrichtete sie an einer Privatschule in Michelstadt/Odenwald. 1920
begann sie ein Studium an der Technischen Lehranstalt (Kunstgewerbeschule) in Offen-
bach. Unterricht beim Grafiker Rudolf Koch. 1923 wechselte sie an die Akademie fiir
Graphische Kinste in Leipzig und war Meisterschiilerin von Walter Tiemann. Sie arbeitete,
mit Ilustrationsauftrigen fiir Mirchen- und Kinderbiicher, als frei schaffende Graphikerin
und Tllustratorin. 1933 adoptierte sie ein Kind und atbeitete zunehmend fiir kirchliche
Auftraggeber und Verlage. 1934 erfolgte der Ubertritt zur evangelischen Kirche. Es ent-
stand ihr Hauptwerk, die Illustrationen zum ., Schild des Glaubens®, das 1941 erscheint.
1944 zieht sie nach Vetlust ihrer Wohnung durch Luftangyiff in die Oberlausitz, nach
Schénbach bei Lobau, und 1951 mit den Eltern wieder nach Leipzig. Nach Flucht des
Sohnes folgt sie ihm 1952 aus der Deutschen Demokratischen Republik nach Stuttgart.
Entwiirfe fiir in der biblischen Unterweisung einzusetzende Flanellbilder, Entwiitfe fiir
Wandbilder und Glasfenster in Wiirttemberg und Hessen. Paula Jordan ist am 18.8.1986 in
Stuttgart gestorben. Siehe Gerda Haug, Paula Jordan. Eine Kiinstletin, in: Martin Haug
(Hg,), Sie fanden den Weg. Neun Frauenschicksale. Stuttgart 1960, S. 191-223; Christian
Mai, Paula Jordan 18961986, in: Herbergen der Christenheit. 28./29. Jg. (2004/2005), S.
219-249; anch Gottfried Adam, Der , Schild des Glaubens® von J6rg Erb. Eine biblische
Geschichte von Rang, in: Gottfried Adam/Rainer Lachmann (Hg:), Kinder- und Schulbi-
beln. Probleme ihrer Erforschung. Gottingen 1999, S. 64-89.

Paula Jordans groBlinig-strenger und doch expressivere Strich entsprach dem sich im Riick-
zug in den Raum der Kirche und in der Besinnung auf die Schrift entwickelnden praktisch-
ekklesiologischen Konsens, fiir den Rudolf Schifers nazarenischer Tradition verpflichtete,
die biblischen Geschichten eher volkstiimelnd einengende Bildsprache, jedenfalls im kirch-
lichen Arbeitsfeld ,,Unterweisung® nicht mehr zeitgemal erschien.

D. Rudolf Schifer wurde am 16.9.1878 als Sohn des Vorstehers der Evangelisch-
lutherischen Diakonissenanstalt Altona geboren. In jungen Jahren beeinflusst durch die
Bilder (Drucke) von Ludwig Richter verlieB er das Gymnasium in Altona vor dem Abitur
und begann 1897 ein Kunststudium an der Miinchener Akademie der Kiinste. 1899 stu-
dierte er an der Diisseldorfer Akademie der Kiinste. Er wutde freischaffender Maler und
Grafiker biblischer Themen fiir Kirche und Haus. 1906 weilte er durch den Deutschen
Kiinstlerverein in Rom. 1911 lieB er sich in Rotenburg/Wiimme nieder. 1913 wurde er zum
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Steinbriick dadurch beteiligt und brachte ihn voran, dass sie die Kinder-
girtnerinnen, Diakonissen und pidagogische Krifte in Seminaren fortbil-
dete und zu evangelischer Unterweisung befihigte.

Die Ausbildungsstitten fiir evangelische Kinderpflege, das waren in
erster Linie die von den Diakonissen-Mutterhiusern betriebenen Kinder-
girtnerinnen-Seminare, waren zwar spitestens seit dem ,, Himmler-Erlass*
vom 29. August 1937 in ihrem Fortbestand bedroht!* und bis 1944 sollten
von chedem 59 evangelischen Ausbildungsstitten fiir Kindergirtnerinnen
im Deutschen Reich!® nur noch neun ihren Fortbestand haben46, Aber

Professor berufen. Er wurde ,,Kirchenausstatter” mit seinem ersten GroBauftrag, der Aus-
malung der Kirche ,Zum guten Hirten® des Evangelisch-lutherischen Diakonissen-
Muttethauses Rotenburg. 1915 leistet er Kriegsdienst und 1917 wurde ihm die theologische
Ehrendoktorwiirde vetlichen. Spiter wurde er Ehrenbiirger der Stadt Rotenburg/Wiimme.
Hier ist Rudolf Schifer auch am 25.10.1961 gestorben. Mit weiteren Hinweisen [6rg Met-
zinger, Schifer, Rudolf Siegfried Otto, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon.
Bd. VIIL Herzberg 1994, Sp. 1533—1537.

143 Hermann von Wicht, Evangelische Kinderpflege im Raum der Kirche. Einleitung der
Dokumentation zur Jahrestagung der Vereinigung evangelischer Kinderpflegeverbinde
Deutschlands vom 8.-9. Juni 1937 in: Die christliche Kinderpflege, 45. Jg., 8(Aug.)/1937, S.
202. Diese Dokumentation iiber die ,, Tagung der Vereinigung vom 8.-9.6.[1937] in Biele-
feld* fasste Referate von Wilhelm Brandt, Leiter der Theologischen Schule Bethel, Wilhelm
Stihlin, Professor fiir Praktische Theologie in Minster und nachmals Bischof der Evange-
lisch-lutherischen Kirche in Oldenburg, und Paul Girkon, Pfarrer der Wiese-Georgs-
Gemeinde in Soest und nachmals Leiter des Amtes fiir Kirchbau und Kirchliche Kunst der
Evangelischen Kirche von Westfalen, besonders deshalb zusammen, weil sie ,,um ihrer
kirchlichen Grundhaltung, der Besinnung auf die biblischen Grundlagen unserer Arbeit und
um ihrer praktischen Bedeutung willen das Interesse der Leserschaft unserer Zeitschrift und
der breitesten kirchlichen Offentlichkeit verdienen.* Thr Vortrag war erfolgt, ,,um eine in
sich geschlossene kirchliche und biblische Gesamtbesinnung, die uns z. Zt. dringend nottut,
zu erreichen. Ebd.

144 Runderlass des Reichsministers des Innern und Reichsfiihrers SS und Chef der Deut-
schen Polizei vom 29.8.1937 (Ministerialblatt des Reichs- und PreuBischen Ministers des
Innern 1937, S. 1571. Es werden ,.die von den Otganen der sogenannten Bekennenden
Kirche errichteten Ersatzhochschulen, Arbeitsgemeinschaften und die Leht-, Studenten-
und Pritfungsimter aufgelést und simtliche von ihnen veranstalteten theologischen Kurse
und Freizeiten verboten — und das ,,auf Grund des § 1 der Verordnung des Reichs-
prisidenten zum Schutze von Volk und Staat vom 28, Februar 1933.% Zur Anschauung:
Dieser ,,Himmler-Etlass“, wie man sagte, bedeutete das Ende des von Bonhoeffer geleite-
ten Predigerseminars in Finkenwalde. Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Theologe
Christ Zeitgenosse. Eine Biographie, Miinchen 1967, S. 652—662.

145 Briedrich Holzipfel/Erich Psczolla, Deutscher Verband der Ausbildungsstiitten fiir
Evangelische Kinderpflege, in: Unser Dienst an Kindern, Festschrift zur 175-]ahrfeier der
Evangelischen Kinderpflege. Hg. v. Erich Psczolla, Witten 1954, S. 64—66. »Anfang 1933
gehorten dem Verband 59 Ausbildungsstitten an ... Bei Ausgang des Krieges war von
dieser blithenden Arbeit fast nichts mehr zu sehen.” (8. 63). ,,... 1939 [wurden] beide Kin-
dergirtnerinnenseminare, Lehmgruben und Bethanien-Breslau, geschlossen ... . Steinbriick,
Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 220),

146 Evangelische Kindergirtnerinnen-Seminare nach dem Katasterstand vom 1.8.1943.
ADW, CA/Stat. Slg. 361. Und Vereinigung, Atbeitsbericht (wie Anm. 5) 21. Geschiiftsjahr
1. April 1943 — 31. Mirz 1944, S. 2.
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wie anderswo standen der Fortbildung der Kindergirtnerinnen in Sachen
christliche Unterweisung® die Diakonissen-Mutterhduser insbesondere
des Kaiserswerther Verbandes auch in Schlesien offen und unterstiitzten
Steinbriick bei ihren Anstrengungen einer evangelischen Durchdringung
der Kindergartenarbeit. Das Lehmgrubener Diakonissen-Mutterhauses in
Breslau bot dreimonatige katechetische Kurse an und Steinbriick reiste in
die Mutterhiuser. Das Evangelisch-luthetische Diakonissen-Mutterhaus
Bethanien zu Kreuzburg OS. und sein Vorsteher, Pastor Friedrich
Steinwachs!47, hielten in ithrem Jahresbericht fiir das Jahr 1940 fest: ,,Im
Juni hielt Frau Pastor Steinbriick eine Tagung der Kindergirtnerinnen
Schlesiens ... — Es geniigt ja nicht, biblische Geschichten und Wahtheiten
nur zu wissen; man muss sie auch weitergeben konnen. Deshalb entsand-
ten wir auch Schwestern zu den Vierteljahrskursen, die im Lehmgrubener
Diakonissen-Mutterhaus in Breslau gehalten werden.*148

Diese Anstrengungen waren inzwischen eine Vorbereitung auf den
terminus post quem und Teil jener Strategie, die, trotz aller persénlichen
Distanz zueinander und verbandlicher Konkurrenz untereinander,
Hermann v. Wicht als Direktor der Vereinigung evangelischer Kinderpfle-
geverbinde Deutschlands'® und Auguste Mohrmann, ,,Verbandsoberin®

147 Briedrich Steinwachs wurde am 25. November 1892 in GroB-Peterwitz (Di6zese
Neumarkt) geboren. Hier war sein Vater Johannes Steinwachs, nachmalig Vorsteher der
Neinstedter Anstalten, zu der Zeit Pfarrer. Nach dem Abitur studierte er Theologie, legte
1914 sein etstes und nach dem Vikariat 1916 sein zweites theologisches Examen ab, wurde
ordiniert und Pfarrer in Stolz (Didzese Frankenstein). 1923 wurde er zweiter Anstalts-
geistlicher in der Evangelischen Diakonissenanstalt Frankenstein. 1929 wurde er Vorsteher
des Evangelisch-lutherischen Diakonissen-Muttethauses Bethanien in Kreuzburg/OS.
Nach 1933 gehorte er zur Bekennenden Kirche. Thm und der seit 1939 amtierenden Oberin
Luise von Werdeck gelang es, bedrohte Menschen, Bewohnerinnen des Marienheims, vor
Zwangssterilisation und dem ,,Euthanasie” genannten Mordprogramm der nationalsozia-
listischen Machthaber zu bewahren. Im Januar 1945, nach Unterrichtung des in der Leitung
der (,,Naumburger®) Bekennenden Kirche wirkenden Ernst Hornig, verlieBen er und die
Oberin samt Schwestern das Mutterhaus in Kreuzburg. Nach dreijahriger ,,Wanderschaft
vereinigte sich im August 1948 das Evangelisch-lutherische Diakonissen-Mutterhauses
Bethanien in Kreuzburg/OS mit dem Evangelischen Diakonissenhaus Berlin-Teltow. Luise
von Werdeck wurde Oberin, Friedrich Steinwachs tibernahm das Amt eines zweiten An-
staltsgeistlichen. Nach dem Eintritt in den Ruhestand des Vorstehers Kirchenrat Alfred
Fritz tibernahm Friedrich Steinwachs 1959 das Amt des Vorstehers, das er bis 1963 inne
hatte, um nun selbst in Ruhestand zu gehen. Er wohnte weiterhin in der Anstalt in Teltow.
Priedrich Steinwachs starb am 31. Mirz 1969 in Teltow. Siehe Regina Kohler, Vereinigung
der Mutterhduser am 1.8.1948, in: Ich will dies Haus voll Herrlichkeit machen. Evange-
lisches Diakonissenhaus Berlin-Teltow 1841-1991. Hg. Vom Hausvorstand des Evange-
lischen Diakonissenhauses Berlin-Teltow. Berlin 1991, S. 42-76, hier S. 53-54.

148Jahresbericht tiber das ev.-luth. Diakonissen-Mutterhaus Bethanien zu Kreuzburg O.-S.
fur das Kalenderjahr 1940, S. 4.

149 Hermann von Wicht wurde am 21.10.1879 im oldenburgischen Kirchhatten geboren.
Et besuchte das Gymnasium in Eutin und begann 1898 sein Theologiestudium in Erlangen.
Dann studierte er in Berlin, Halle und Kiel. 1902 leistete er seinen einjahrigen Militardienst
und legte 1903 sein erstes theologisches Examen in Kiel ab. Er war Provinzialvikar und
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des Kaiserswerther Verbandes Deutscher Diakonissen-Mutterhduser, Ge-
schiftsfithrerin des Deutschen Verbandes der Ausbildungsstitten fiir evan-
gelische Kinderpflege und Vorsitzende der Diakoniegemeinschaft!®, ge-

besuchte das Predigerseminar in Preetz. 1906 bestand er sein zweites theologisches Examen
in Kiel, wurde ordiniert und war dann Seemannspastor in Marseille. 1907 war er Pfarr-
stellenverwalter in Bovenau/ Rendsburg. 1908 war er Pfarrstellenverwalter in Elmshorn
und Kiel. 1909 wurde er Pfarrer der deutschen Gemeinde in Belgrano/Buenos Aires. 1911
wurde er Pfarrer in Garstedt (Norderstedt). 1918 war er gewihlter Pfarrer an St. Simeon in
Berlin-Kreuzberg. 1919 erfolgte sein Eintritt in die Deutsche Volkspartei. 1920 wurde er
neben seinem Gemeindepfarramt zugleich geschiftsfiihrender Vorsitzender des Evange-
lischen Verbandes fiir Kinderpflege in Berlin. 1922 war er Mitbegriinder und geschifts-
fithrender Vorsitzender des Evangelischen Reichsverbandes fir Kinderpflege. Es erfolgte
sein Austritt aus der Deutschen Volkspartei. 1926 wurde er hauptamtlicher Direktor des
Evangelischen Verbandes fiir Kinderpflege in Berlin und zugleich weiterhin geschifts-
fuhrender Vorsitzender des Evangelischen Reichsverbandes fir Kinderpflege (ab 1929
Vereinigung evangelischer Kinderpflegeverbinde Deutschlands). Daneben war Kassenwart
des Deutschen Bundes enthaltsamer Pfarrer und geschiftsfithrender Vorsitzender der
Landesgruppe Berlin-Brandenburg. 1935 wurde er Mitglied im Reichsluftschutzbund und
1937 Mitglied der NSV. Hermann von Wicht ist am 3.1.1942 in Berlin gestorben und in
Eutin bestattet. Siche Bookhagen, Kinderpflege. Bd. I (wie Anm. 57), S. 77-80 und S. 622.

150 Auguste Mohrmann wurde am 1.3.1891 in Essen geboren. Sie besuchte das Oberly-
zeum in Essen und begann 1910 ihre Ausbildung zur Jugendleiterin am Kleinkinderschul-
lehrerinnenseminar in Kaiserswerth. 1911 studierte sie am Volksschullehrerinnenseminar
ebd. 1914 bestand sie ihr Examen und war Fiirsorgerin in Elberfeld. Nach 1918 hatte sie
eine Titigkeit als Kindergirtnerin, Kinderheimleiterin und Hauslehrerin in einer Firsorge-
einrichtung und war dann Angestellte der Stadt Essen mit der Aufsicht iiber 56 stidtische
Kindergirten. Daneben war sie ehrenamtlich Vorsitzende des Verbandes der evangelischen
Kindergirtnerinnen und Hortnerinnen im Rheinland. 1925 war sie Grindungsvorsitzende
des Reichsverbandes evangelischer Kindergirtnerinnen, Hortnerinnen und Jugendleiterin-
nen und nach 1928 erfolgter Umbenennung des Verbandes evangelischer Kindergirtnerin-
nen, Hortnerinnen und Jugendleiterinnen Deutschlands sowie nach 1933 der Gesinnungs-
gemeinschaft evangelischer Frauen im Erziehungsdienst. 1927 wurde sie Leiterin des Refe-
rates Kinderpflege des Kaiserswerther Verbandes deutscher Diakonissen-Mutterhduser in
Berlin-Wilmersdorf und war zugleich Mitglied des Vorstandes und Geschiftsfithrerin des
Deutschen Verbandes der Ausbildungsstitten fiir evangelische Kinderpflege. 1932 tiber-
nahm sie die Schriftleitung von Die christliche Kinderpflege bis zur 1941 erfolgten zwangs-
weisen Binstellung. Gleichzeitig war sie zunehmend ,,Geschiftsfiithrerin® der Reichskonfe-
renz fiir evangelische Kinderpflege. 1933 trat sie in die NSDAP ein und arbeitete im
Reichsausschuss fiir Gesundheitsfursorge im Reichsministerium des Innern mit. Sie war
,Fihrerin® der von ihr initierten und insofern gebildeten Diakoniegemeinschaft als Zu-
sammenschluss evangelischer Schwesternschaften innerhalb der durch die DAF installierten
Reichsfachschaft Deutscher Schwestern. 1936 war sie Mitglied der Kammer fiir evangeli-
sche Erzichungsarbeit der DEK. 1939 wurde sie, obwohl keine Diakonisse, unter Durch-
brechung der Kaiserswerther Ordnungen wegen ihrer unverzichtbar gewordenen Verdiens-
te und Verbindungen zur Oberin durch den Vorstand des Kaiserswerther Verbandes deut-
scher Diakonissen-Mutterhiuser berufen. Nach 1945 stand sie mit lebhafter Bitt- und
Reisetitigkeit im Dienst der Diakonissenmutterhduser und im Kampf um die organisatori-
sche Geschlossenheit der Schwesternschaften. Ab 1952 erfolgte die Aufgabe ihrer Lei-
tungsimter in der evangelischen Kinderpflege. Sie wurde Ehrenmitglied des Verbandes
evangelischer Kindergirtnerinnen, Hortnerinnen und Jugendleiterinnen Deutschlands.
Intensiv betreute sie die ,,Ostmutterhduser” in der ehedem Deutschen Demokratische
Republik. Auguste Mohrmann starb am 4.4.1967 in Betlin. Siche Manfred Berger, Zwischen
Angleichung und Widerstand. Zum 100.Geburtstagvon Auguste Mohrmann, in: Theorie
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meinsam verfolgten. Auf der Grundlage einer ,geschlossenen kirchlichen
und biblischen Gesamtbesinnung“!5! und weil es geradezu eine Frage des
Ubetlebens der Gemeinde sei, dass die ,,junge Frauenwelt bereit ist zum
Dienst in der Diakonie“!52, sollte auch im Falle eines Verbotes einer
kirchlicher Trigerschaft von Kindergirten dem aus der Taufe erwachsen-
den Auftrag zu christlicher Erzichung und Unterweisung entsprochen
werden konnen.

Vor diesem Hintergrund sah es in Schlesien tatsichlich fast drei Jahre
lang nicht danach aus, dass ein Leidensweg zu gehen und dass mit einem
terminus post quem zu rechnen sei. Krause jedenfalls stellte noch Anfang
des Jahres 1941 fest: ,,Aufs Ganze gesehen, herrscht in dem Verhiltnis
zwischen IM und NSV in Schlesien Ruhe.*153

und Praxis der Sozialpidagogik, 99. Jg., 2(Mirz/April)/1991; Manfred Berger, Auguste
Luise Mohrmann, in: Hugo Maier (Hg), Who is who der sozialen Arbeit. Freiburg/Breisgau
1998, S. 398-399; Theodor Schober, Auguste Mohrmann, in: Theodor Schober (Hg),
Haushalterschaft als Bewihrung christlichen Glaubens, Stuttgart 1981, S. 418426 und in:
Prisidium der Kaiserswerther Generalkonferenz (Hg.), Ubetginge. Mutterhausdiakonie auf
dem Wege, Breklum 1985, S. 6-13.

151 Sjehe Anm. 141.

152 Auguste Mohrmann, Diakonie heute. Arbeitsbiicherei der Frauenhilfe. Hg. von Adolf
Brandmeyer, Heft 41. Potsdam 1937.

153 Otto Ohl, Bericht zur Auswertung der Fragebogen [vermutlich im Februar 1941].
ADW, CA/Stat. 223/15. Krause fihrt bei seiner im Januar 1941 erfolgten Beantwortung
des in Zusammenhang von Verhandlungen mit der NSV zu einem ,,Planwirtschaftlichen
Abkommen® von Ohl erstellten und am 16.12.1940 versandten Fragebogen fort: ,,Anbei
iiberreichen wir eine Denkschrift, die vor zwei Jahren anlisslich stindiger Verhandlungen
zwischen dem Gauleiter und mir ausgearbeitet worden ist und die Lage zwischen NSV und
IM in Schlesien klarstellt. So wie die Lage zwischen NSV und IM vor zwei Jahren war, ist es
[scil. sie] auch noch heute. Der Gauamtsleiter der NSV betont allen Stellen gegeniiber gern,
daB mit der IM Schlesiens ein gutes Auskommen ist.“ Ebd. Bei der von Krause erwihnten
und — nochmals — iibersandten Denkschrift handelt es sich um die besagte Denkschrift
iiber dic Verhandlungen zur Herbeifiihrung einer engeren Zusammenarbeit zwischen Inne-
rer Mission und NSV in Schlesien, undatiert; seinerzeit iibersandt mit Schreiben Krause an
Frick vom 24.11.1938. ADW, CA 601 V. , Planwirtschaftliches Abkommen® war in den
Jahren 1939/40 der ,,Deckmantel der NSV fiir den anhaltenden Versuch, die Innere
Mission doch in den Griff zu bekommen. Siehe dazu Rainer Bookhagen, Das Plan-
wirtschaftliche Abkommen der Inneren Mission mit der Nationalsozialistischen Volkswohl-
fahrt und der Versuch zur Sicherung der evangelischen Kinderpflege, in: Jochen-Christoph
Kaiser (Hg), Soziale Arbeit in historischer Perspektive. Zum geschichdlichen Ort der Dia-
konie in Deutschland. Festschrift fiir Helmut ‘Talazko zum 65. Geburtstag, Stuttgart Betlin
Koln 1998, S. 84—114. Otto Ohl war seit 1912 (bis 1963 sollte er es noch sein) Geschifts-
fithrer der Rheinischen Provinzial-Ausschusses fiir Innere Mission und seit 1934 Mitglied
des Vorstandes des CA und u. a. Geschiftsfithrer des Evangelischen Verbandes fiir Kin-
derpflege in der Rheinprovinz. Siche Johannes Michael Wischnath, Kirche in Aktion. Das
Evangelische Hilfswerk 1945-1957 und sein Verhiltnis zu Kirche und Innerer Mission,
Gottingen 1986, S. 391; Peter Reinicke, Otto Ohl, in: Hugo Maier (Hg), Who is who der
sozialen Arbeit. Freiburg/Breisgau 1998, S. 445-446.
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... der Macht weichen ... — Betriebseinstellungen statt Ubernahme
durch die NSV

Dass in nahezu konzertierter Aktion versucht wetden sollte, aus dem
,tuhigen Schlesien® ,eine Stitte stindiger Sorgen und Noéte“!** zu
machen, konnte er nicht ahnen. ,Irgendwelche Anzeichen, dass sich die
wohlfahrtspflegetischen Verhaltnisse in Schlesien andern®, konnte er nicht
sehen!35. So geschah, was in Schlesien durch den Etlass vom 21. Mirz
1941 ausgelost wurde, ganz und gar tiberraschend und entgegen allen
Erwartungen des Schlesischen Provinzialvereins fiir Innere Mission, der im
tibrigen zunehmend, wie auch die Landes- und Provinzialverbinde in den
anderen Provinzen und Lindern des Deutschen Reiches, nicht zuletzt be-
dingt durch ohnehin vorhandene Personalunionen, das Handeln vom
eigentlich zustindigen Fachverband iibernommen hatte!36.

In Schlesien ging es jetzt um etwa 230 evangelische Einrichtungen!®’.
Der Etlass vom 21. Marz 1941 war das Ergebnis von Verhandlungen
zwischen Ministerialbuirokratie und Parteiapparat. Er regelte die ,,Zusam-
menarbeit det Gemeinden und Landkreise mit der NSV zur Férderung der
Kindertagesstitten®!58, Er sah zwar grundsitzliche Regelungen vor, mit
denen der Bestand an kommunaler Kindergartenarbeit von dem der freien
Triger, mithin dem der Inneren Mission und des DCV, und von dem der
NSV abgegtenzt und gesichert werden sollte. Aber weder war an
irgendeiner Stelle der Anspruch formuliert, dass konfessionelle Ein-
richtungen ,,nach und nach von der NSV iibernommen® werden!>?, noch
enthielt er eine Bemerkung iiber eine , Konzessionsentzichung®. Es hiel3
vielmehr nur: ,Die Ubernahme sonstiger Kindertagesstitten ist aus-
schlieBlich Aufgabe der NSV.“1¢0 Es war dieser Satz mit diesem

154 5chreiben Krause an Méller vom 25.8.1941. Archiv des Diakonischen Werks der Evan-
gelischen Kirche von Westfalen, Miinster (im Folgenden: ADW Minster), 153/3 (1940~
1945). Hermann Moller war seit 1937 Geschiftsfuhrer des Westfilischen Provinzialver-
bandes fiir Innere Mission und Vorsitzender und Geschiftsfithrer des Evangelischen Kin-
derpflegeverbandes der Provinz Westfalen.

155 0tto Ohl, Bericht zur Auswertung der Fragebogen [vermutlich im Februar 1941].
ADW, CA/Stat. 223/15.

156 Al 1941 hie es auf den Kopfbogen: Evangelischer Kinderpflegeverband im Schlesi-
schen Provinzialverein fiir Innere Mission.

157 Schreiben v. Wiche an Frick vom 19.6.1941. ADW, CA zu 850a I11.

158 Runderlass des Reichsministers des Innern und des LStellvertreters des Fithrers® vom
21.3.1941. Ministerialblatt des Reichs- und PreuBischen Ministeriums des Innern 1941, S.
525; Verordnungsblatt der Reichsleitung der NSDAP 1941, Flg. 220 (Mai), o. S.; Abdrucke
in: Heinrich Webler (Hg.): Die Kindertagesstitten. Handbuch der Jugendhilfe. Heft 4.
Berlin 1942, S. 30f,; Votlinder, Die NSV (wie Anm. 4), Dok. Nr. 269, S. 476£f.

159 Ebd.
160 ghq.
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politischen Indikativ, der den Behorden in den Lindern und Provinzen des
Deutschen Reiches die Grundlage zu entsprechend vollziehendem
Verwaltungshandeln bieten konnte und den betroffenen Einrichtungen
und ihren verbandlichen Vertretungen immerhin die Méglichkeit, sich
darauf einzustellen.

Fur die Geschiftsfithrerin des Evangelischen Kinderpflegeverbandes
fur Schlesien, mithin fur Steinbriick, die den zum Kriegsdienst reklamier-
ten Krause zunehmend in der Geschiftsfiihrung des Schlesischen Provin-
zialvereins fiir Innere Mission vertreten musste, galt es lingst, insbesondere
nach den Ereignissen in Thiiringen und Sachsen, wo zum Ende des Jahres
1940 die evangelischen Kindergirten nach Verordnung der Regierungen
ihre Betriebsgenehmigungen vetloren hatten und ihnen auBerdem ein
Betriebsverbot erteilt worden warl6l, | Gewehr bei FuB“ zu stehen!6Z
Denn, hatte Saalmann nach dem Etlass vom 21. Mirz 1941 auch darauf
verzichtet, sofort zuzugreifen — auf seiner Grundlage erwartete er eine frei-
willige Ubergabe der evangelischen Kindergirten zum 1. Juli 1941163,

Das kam weder fiir Steinbriick noch fir Krause in Frage, und so
begannen Verhandlungen, in deren Verlauf sich Saalmann tatsichlich auf
das westfilisch-pommersche Modell einlieB3. Dieses ,,Modell war unter
wesentlicher Beteiligung der Vereinigung evangelischer Kinderpflegever-
binde Deutschlands und seines Direktors, des seit den Anfingen des
Fachverbandes 1922 fiir ein Fortbestehen und Wachsen evangelischer
Kindergirten als in der Taufe begriindeter Erziehungseinrichtungen der
Gemeinde streitenden v. Wicht zustande gekommen. Das war der Grund-
gedanke: Evangelische Kindergirten erkliren sich bei unverinderter
Tragerschaft dazu bereit, dass die NSV ,die Arbeit in den Kindergirten
nach einheitlichen, der gegenwirtigen Weltanschauung entsprechenden
Gesichtspunkten“1%* lenkt und von der NSV wird der Erhalt des
,christlichen Charakters®1%> zugesichert. Ob Saalmann nicht wusste, dass
es jedenfalls in Pommern nicht zu einer férmlichen Vereinbarung
gekommen war und Fragen zum Gebet und zum Erzihlen biblischer
Geschichten entgegen den Wiinschen von Oberprisident und Gauleiter
Franz Schwede!®® jedenfalls offen geblieben waren!6” — er machte zur

161 Siche dazu Bookhagen, Kinderpflege. Bd. IT (wie Anm. 48), S. 528-545.
162 gchreiben Steinbriick an v. Wicht vom 12.2.1941. ADW, VKD 27.

163 Bericht Steinbriick an Vereinigung evangelischer Kinderpflegeverbiande Deutschlands
vom 23.9.1941. Ebd.

164 Erlags Oberprisidium Stettin [Franz Schwede] ,an die Regilerungsprisidenten der
Provinz* vom 17.2.1940. EZA Betlin, 1/C3/179.

165 Rundschreiben des Westfilischen Provinzialverbandes fiir Innere Mission vom
1.11.1939. ADW Miinster, 153/3 (1933-1939).

166 7y Franz Schwede, genannt Schwede-Cobutrg, siche Karl Hoffkes, Hitlers politische
Generale, Tubingen 1986, S. 314-316.
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Voraussetzung, dass dieses ,,Modell ,jausdriicklich vom Hauptamt fiir
Volkswohlfahrt fiir unsere kirchlichen Kindergirten gebilligt wird. Diese
Billigung wollte Krause unbedingt zu Wege bringen. Er war davon
tiberzeugt, dass ,,das Gesamtziel unserer Verhandlungen auf dem Gebiet
der Kindertagesstitten® erreicht sei, wenn es fur Schlesien gelinge, auf der
Grundlage der in Pommern und Westfalen gefundenen Losung zu einer
Vereinbarung zu kommen!%, Ob Krause nicht sah, dass diese Ausformung
einer auf R6. 13 griindenden, sich als lutherisch verstehenden Zwei-Reiche
Lehre nicht tragfihig und, weil nur einem allgemein kirchlichen Konsens
nicht aber einem geschirften Gewissen verpflichtet, auch nicht tragbar war
— er wollte, dass v. Wicht ,,die Flinte noch nicht ins Korn“ werfe — ein Ein-
druck, den man nach einem Rundschreiben vom 5. April 1941 dutrchaus
haben konnte —, ,indem Sie schon Anweisung geben, in welcher Weise die
Kinderarbeit umgestellt werden muss®. Deshalb bat er v. Wicht nicht nur,
,»Iht Moglichstes [zu] tun, dass wir zu einer solchen Vereinbarung kom-
men.“19 Vielmehr dringte er ihn auch, sich ganz gezielt in jene
Verhandlungen einzuschalten, die gerade zwischen Benedikt Kreutz!70,
dem Prisidenten des DCV, und Hilgenfeldt liefen. Ihr Gegenstand war
wohl, wie bei den sich hinziehenden Verhandlungen zwischen CA und
Hauptamt fiir Volkswohlfahrt, die Moglichkeiten und Bedingungen des
Abschlusses eines ,,planwirtschaftlichen Abkommens“!’! — ein weiterer
Versuch der NSV, mit zu verabredender ,Arbeitsteilung” unter den

167 Bookhagen, Kinderpflege. Bd. II (wie Anm. 48), S. 407442,
168 Schreiben v. Wicht an Frick vom 19.6.1941. ADW, CA zu 850a II1.
169 gchreiben Krause an v. Wicht vom 5.6.1941, ADW, VKD 27.

170 Dy, er. pol. Benedikt Kreutz wurde am 15.1.1879 im Schwarzwald, in St. Peter gebo-
ren. Nach dem Besuch des Gymnasiums und dem Abitur in Freiburg/Breisgau studiette er
1898 in Eichstitt Philosophie und danach in Freiburg/Breisgau Theologie. 1902 erfolgte
seine Priesterweihe. Er war Kaplan in Freiburg/Breisgau und wurde 1910 Pfarrer von
Untergrombach/Bruchsal. 1915 war er Feldgeistlicher in Frankreich, Polen und Finnland.
1918 war er wieder in Untergrombach. 1919 wurde er erster Leiter der Hauptvertretung
Berlin des Deutschen Caritasverbandes und 1922 promovierte et in Miinster mit einer
Arbeit uber die Wohlfahrtspflege und wurde Prisident des Deutschen Caritasverbandes.
Dies war er bis an sein Lebensende mit vielfachen Auszeichnungen wie z. B. Hessischer
Verdienstorden, Hanseatenkreuz Hamburg, Schlesische Adlerorden. 1922 wurde er Pipstli-
cher Geheimkimmerer, 1925 Hausprilat und 1942 Apostolischer Protonotar und 1947
theologischer Ehrendoktor der Universitit Freiburg/Breisgau. Hier ist er am 25.7.1949
gestorben. Sieche Hans-Josef Wollasch, Benedict Kreutz (1879-1949). Prisident des Deut-
schen Caritasverbandes. Freiburg 1979; Hans-Josef Wollasch, Benedikt Kreutz (1879—
1949), in: Hans-Josef Wollasch: ,,Sociale Gerechtigkeit und christliche Charitas®. Leitfiguren
und Wegmarkierungen aus 100 Jahren Caritasgeschichte. Freiburg im Breisgau 1996, S.
445-462; Hans-Josef Wollasch, Kreutz, Benedict, in: Hugo Maier (Hg.), Who is who der
Sozialen Arbeit. Freiburg/Breisgau 1998, S. 328-330.

1m Bookhagen, Abkommen (wie Anm. 153), S. 84-114.
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Kritetien ,,Menschenfithrung!72 und ,,Gesundheitsfithrung“!"> jedenfalls
die Innere Mission in die Hinde zu bekommen — auch zwischen NSV und
DCV zu ermitteln. Spitestens seit einer Besprechung der beiden Minner
iiber diese Sache am 7. Mai 1941 war die Frage der Kindergirten auch fiir
Hilgenfeldt wieder unmittelbar in den Vordergrund geriickt!’# und fiir
Mitte Juni 1941 hatte er sich zu einem weiteren Gesprich mit Kreutz
bereit erklirt!7. Als dieser sich anlisslich einer Fachtagung in Berlin
aufhielt, konnte auch v. Wicht sich ,,einschalten® und am 17. Juni 1941 mit
Kreutz zusammentreffen'7S,

Neben dem besotgten Dringen Krauses, neben der Kenntnis von der
ablehnenden Haltung des Deutschen Episkopats, wie sie im unmissver-
stindlichen Schreiben des Erzbischofs von Fulda, Johann Baptist Dietz!"7,
vom 15. April 1941 an den Regierungsprisidenten in Kassel, das allent-
halben auch auf evangelischer Seite die Runde machte!’8, zum Ausdruck

172 Dazu Dieter Rebentisch/Karl Teppe, Einleitung, in: Dieter Rebentisch/Karl Teppe
(Hg), Verwaltung contra Menschenfithrung im Staat Hitlers. Studien zum politisch-
administrativen System. Gottingen 1986, S.7-32.

173 Dazu Cornelia Schmitz-Berning, Vokabular des Nationalsozialismus. Berlin New York
2000, S. 272f.; und etwa Winfried Sul}, Der ,,Volkskérper® im Krieg. Gesundheitspolitik,
Gesundheitsverhiltnisse und Krankenmord im nationalsozialistischen Deutschland 1933—
1945. Miinchen 2003.

174 schreiben Hilgenfeldt an Kreutz vom 4.6.1941 mit Bezug auf Schreiben Kreutz an
Hilgenfeldt vom 24.5.1941. Ludwig Volk (Beatb.), Akten deutscher Bischofe iiber die Lage
der Kirche 1933-1945. Bd. 5. 1940-1942. Mainz 1983, Dok. Nr. 661, S. 375f,; vgl. Thomas
Schnabel, Die Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus, in: Thomas Schnabel
(Hg.), versorgen — bilden — erziehen. Festschrift des Zentralverbandes katholischer Kinder-
girten und Kinderhorte Deutschlands. Freiburg 1987, S. 49-87, hier S. 82; Hansen, Wohl-
fahrtspolitik (wie Anm. 15), S. 228,

175 Schreiben Krause an v. Wicht vom 5.6.1941. ADW, VKD 27.

176 Am 18.6.1941 fand in Betlin eine Tagung des Reichsverbandes der privaten gemeinniit-
zigen Kranken- und Pflegeanstalten Deutschlands statt. Bei dieser Gelegenheit traf Kreutz
nicht nur mit Hilgenfeldt zusammen, sondern auch Constantin Frick und Kreutz verhan-
delten miteinander. Siehe Schreiben v. Wicht an Ohl vom 17.6.1941. ADW, VKD 9. Das
Gesprich zwischen Kreutz und v. Wicht fand vermutlich in der Geschiftsstelle des Cari-
tasverbandes fir Betlin statt, die in der NiederwallstraBe in Berlin-Mitte gelegen war.

177 Zu Johann Baptist Dietz siche Karl Hengst, Dietz, Johann Baptist (1879-1959), in:
Erwin Gatz (Hg.), Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945. Ein
biographisches Lexikon. Berlin 1983, S. 130£,

178 Sehreiben Grimmell an Wieneke vom 19.4.1941 und Schreiben Grimmell an v. Wiche
vom 19.4.1941, EZA Belin, 1/C3/180.

D. Eduard Grimmell war zu der Zeit Vorsitzender des Verwaltungsrates des Landesver-
bandes der Inneren Mission in Hessen Kassel und Mitglied des Vorstandes der Vereinigung
evangelischer Kinderpflegeverbande Deutschlands. Siehe N.N., Kirchenrat Eduard Grim-
mell (mit Bild), in: Der weite Raum. 5 (Oktober)/1971, S. 107; Braun/Griinzinger, Perso-
nenlexikon (wie Anm. 26), S. 92.

Dr. Friedrich Wieneke war als Mitglied der Deutschen Christen Oberkonsistorialrat im
Evangelischen Oberkirchenrat Berlin und in der Kirchenkanzlei der Deutschen Evangeli-
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gekommen war, eine Haltung, die er, v. Wicht, sich zu fritherer Zeit schon
zum Vorbild genommen hatte, — neben all dem mochte freilich noch etwas
anderes ausschlaggebend fiir seine Bemithungen gewesen sein, mit Kreutz
zu sprechen. Auch v. Wicht wusste von dem guten persénlichen Verhiltnis
zwischen Kreutz und Hilgenfeldt. Das wollte er nutzen. Er sah die Chance,
durch eine Abstimmung mit Kreutz die Position der evangelischen
Kinderpflege zu stirken. Inwieweit er etwa sogar hoffte, durch eine von
Kreutz vermittelte Abstimmung mit der NSV ,seine Arbeit” zu erhalten,
bleibt eine offene Frage. Dahingestellt bleiben muss auch, ob v. Wicht
tiber den konkreten Anlass hinaus an eine grundsitzliche Verstirkung der
Zusammenarbeit von Innerer Mission und Caritas, mithin von CA und
DCV dachte und sie mit seinem Vorgehen férdern wollte.

Kreutz und v. Wicht trafen sich also am 17. Juni 1941. Dabei erfuhr v.
Wicht nicht allein vom Inhalt des Gespriches, das Kreutz mit Hilgenfeldt
im Monat zuvor gefiihrt und in dem er Hilgenfeldt dringend ersucht hatte,
den Etlass vom 21. Mirz 1941 ,nicht jetzt im Kriege® durchzufithren!.
Kreutz informierte v. Wicht auch iiber Adolf Kardinal Bertrams!®
Schreiben an das Reichs- und PreuBlische Ministerium des Innen und
seinen Minister Wilhelm Frick!®! vom 3. Juni 1941 und den darin unter
Hinweis auf das Reichskonkordat férmlich erhobenen ,eindringlichste[n]
Einspruch® gegen die Manahmen, durch welche die Erziehung der Kin-
der den , religiésen Einfliissen planmifBig in weitestem Umfange entzogen®
werden!82,

Fir v. Wicht waren im Ergebnis zwei Dinge entscheidend. Zum einen
hatte er sich Klarheit verschaffen kénnen iiber die rechtliche Einordnung
des Erlasses und war nun sicher, dass es sich nicht, entgegen Hilgenfeldts

schen Kirche und zustindig fiir Fragen der Verkiindigung und Unterweisung. Siche Dr.
Friedrich Wieneke, Kirche und Partei, Etlebte Kirchengeschichte, 1929-1945, Manuskr.
Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte, Miinchen, 21/80;
Braun/Griinzinger, Personenlexikon (wie Anm. 26), S. 275.

179 Schreiben v. Wicht an Krause vom 17.6.1941, ADW, VKD 27. Dazu auch Schreiben
Kreutz an Hilgenfeldt vom 24.5.1941. Volk, Akten (wie Anm. 174), Dok. 655, S. 358-360.

180 74 Adolf Kardinal Bertram siche Konrad Algermissen, Aus dem Leben und Wirken
des Kardinals Bertram, Bischofs von Hildesheim 1906 bis 1914, Erzbischofs von Breslau
1914 bis 1945. Hildesheim 1948; Hubert Jedin, Adolf Bertram, in: Neue Deutsche Biogra-
phie. Bd. 2. Berlin 1955, S. 170; Bernhard Stasiewski, Bertram, Adolf (1859-1945), in:
Erwin Gatz (Hg.), Die Bischéfe der deutschsprachigen Liander 1785/1803 bis 1945. Ein
biographisches Lexikon. Berlin 1983, S, 4347,

181 74 Wilhelm Frick siche Giinter Neliba, Wilhelm Frick: Der Legalist des Unrechtsstaa-
tes. Paderborn 1992; Glinter Neliba, Wilhelm Frick — Reichsinnenminister und Rassist, in:
Ronald Smelser/Enrico Syring/Rainer Zitelmann (Hg.), Die braune Elite II. Darmstadt
1993, S. 80-90.

182 Volk, Akten (wie Anm. 174), Dok. 659, 8. 373.
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Behauptung!®3, um eine gesetzliche Regelung handelte. Zum anderen hatte
er feststellen konnen, dass Kreutz die westfilisch-pommersche Losung
Lfiir sehr beachtlich® hielt!84, v. Wicht konnte sich dadurch in seiner
Einschitzung bestitigt sehen, mit diesem Losungsmodell die planwirt-
schaftlichen Verhandlungen voranbringen und seinen Beitrag zum Fort-
bestehen evangelischer Kindergirten leisten zu kénnen. Wenn auBerdem
der Erlass vom 21. Mirz 1941 ,,das geltende Gesetzesrecht weder aufhe-
ben noch abindern® kénnen sollte'®, dann konnte das seine Hoffnungen
nur stirken.

Deshalb unterbreitete v. Wicht seine Vorstellungen zum einen der mit
den Verhandlungen zum planwirtschaftlichen Abkommen beauftragten
Viererkommission des CA. Weil er aber eine Generallosung anstrebte,
musste er gleichzeitig den Abschluss der Verhandlungen in Schlesien ver-
hindern, und so dringte er zum anderen nun seinerseits Krause, in den
Verhandlungen mit Saalmann Zeit zu gewinnen!®. Aber nicht nur, dass
schon vorher klar war, dass Hilgenfeldt auch Kreutz gegentiber zu keiner
Konzession bereit war'®” — kaum zehn Tage nach dem Gesprich, das
Kreutz und v. Wicht miteinander hatten, mussten flir ihn und auch Krause
alle Hoffnungen dahin sein.

183 Schreiben Hilgenfeldt an Kreutz vom 4.6.1941. Darin teilte er mit: ,,... ist es endgiiltige
Auffassung der Partei, dass die NS-Volkswohlfahrt die konfessionellen Kindergirten zu
ibernehmen hat. Die Auffassung der Partei hat inzwischen auch ihre gesetzliche [sicl]
Grundlage gefunden. In dem Runderlass des Reichsministers des Innern und der Partei-
Kanzlei [sicl] vom 21. Mirz 1941 ... . Volk, Akten (wie Anm. 174), Dok. 661, S. 375f.
Hilgenfeldt trug im tibrigen auch sofort den verinderten Verhiltnissen nach dem England-
flug von Rudolf HeB, des Stellvertreters des Fiihrers, vom 10./11.5.1941 Rechnung und
verzichtete auf die Bezeichnung ,,Stab des Stellvertreters des Fithrers®, die es am 21.3.1941
noch gegeben hatte. Ebd.

184 g chreiben v. Wicht an Krause vom 17.6.1941. ADW, VKD 27.

185 gchreiben Bertram an Wilhelm Frick vom 5.8.1941 Volk, Akten (wie Anm. 174), Dok.
Nr. 686, S. 511. Vgl. auch Schreiben v. Wicht an Wilhelm Réhricht vom 23.6.1941. Darin
erwihnt v. Wicht ein in Verbindung mit Hilgenfeldts Schreiben an Kreutz vom 4.6.1941
stehendes Schreiben Bertrams an den Dibzesan-Caritasverband Breslau vom 14.6.1941, in
dem es bereits heile, der besagte Runderlass sei ,,keine mit Gesetzeskraft ausgestattete
Rechtsverordnung, sondern nur eine Verwaltungsordnung®. ADW, VKD 22. Tatsichlich
heiBt es so. Volk, Akten (wie Anm. 174), Dok. 661, S. 375f,, hier S, 376 mit Anm. 3. Offen-
sichtlich hat Kreutz v. Wicht tiber diese Rechtsauffassung unterrichtet. D. Wilhelm Réh-
richt war Direktor des Hessischen Landesvereins fur Innere Mission in Darmstadt und
Geschiftsfithrer des Evangelischen Verbandes fiir Kinderpflege in Nassau-Hessen. Siche
Otto Hahn, Nachruf [Pfarrer D. Rohricht], in: Mitteilungsblatt der Inneren Mission in
Hessen und Nassau. 71(Aug.)/1959, S. 2-3; N.N,, Nachruf [Pfarrer D. Wilhelm Réhricht],
in: Die Innere Mission. 49. Jg. 8(Aug.)/1959, S. 255.

186 §chreiben v. Wicht an Krause vom 17.6.1941. ADW, VKD 27.

187 gchreiben Hilgenfeldt an Kreutz vom 4.6.1941. Volk, Akten (wie Anm. 174), Dok. Nr.
661, 8. 375£.).
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Am 26. Juni 1941 untersagten die nach dem Abgang Josef Wagners
»neuen® Gauleiter, Karl Hanke!88, in seiner Eigenschaft als Oberprisident
von Niederschlesien, und Fritz Bracht'®, in der des Oberprisidenten von
Oberschlesien, die Weiterfithrung aller konfessionellen Kinderpflegeein-
richtungen. Sofort widerriefen die Regierungsprisidenten die Betriebsge-
nehmigungen!?’. Damit war jedenfalls ein Schein an Legalitit gewahrt. Das
Reichsjugendwohlfahrtsgesetz, das mit § 29 in Verbindung mit §§ 20-23
sowohl die Bedingungen, als auch die Zustindigkeiten und das Verfahren
zur SchlieBung eines Kindergartens bestimmte!®!, watr zwar nicht auBer
Kraft gesetzt. Aber die Bedingungen, seit der Staatsministetialinstruktion
vom 31. Dezember 1839 mit der Frage nach der Fachlichkeit und der des
Bediirfnisses fiir eine solche Einrichtung festgeschrieben!®?, in der Zeit der
Weimarer Republik ausdriicklich bestitigt!®?, die Bedingungen waren in
den zuriickliegenden Jahren die der Frage nach ,,der rassisch und vélkisch
bestimmten Schicksalsgemeinschaft des Volkes“1?* und der Frage nach
den daraus erwachsenden ,Forderungen der Partei“!?® geworden und
standen jetzt mit dem gemeinsamen Runderlass von ,,Stellvertreter des
Fihrers* und Reichsministerium des Innern vom 21. Mirz 1941 fest. Jetzt
brauchten nur noch mit dem Widerruf der Betriebsgenechmigungen durch
die Regierungsprisidenten Zustindigkeit und Verfahren beachtet zu
werden und die Willkiir konnte sich legal durchsetzen. Doch in Schlesien
geschah fiir die Machthaber Unerwartetes.

Die Erlasse Hankes und Brachts sahen vor, dass der NSV bei
Ubernahme eines Kindergartens auch die bis dahin benutzten Riume

188 7, Katl Hanke siche Karl Hoffkes, Hitlers politische Generale. Die Gauleiter des
Dritten Reichs. Tiibingen 1997, S. 126-128.

189 7.1 Pritz Bracht siche ebd., S. 38-39.

190 gin genaues Datum ist nicht nachweisbar. Vgl. jedoch Schreiben Hosemann an die
Adjutantur des Fiihrers vom 12.3.1942 ,Die Herren Gauleiter und Oberprisidenten der
Provinzen Nieder- und Oberschlesien haben im Aug. 41 die evangelischen Kindertagesstit-
ten geschlossen ... EZA Berlin, 7/4416. Auch Schreiben Schlesischer Provinzialverein fiir
Innere Mission an Reichsministerium des Innern vom 17.2.1942. Ebd.

191 Reichsgesetzblatt 19221, S. 636 und S. 637.
192 Ministerialblatt des fiir die gesamte innere Verwaltung in den Kéniglich PreuBischen
Staaten 1840, 8. 94-97.

193 Runderlass des PreuBischen Ministeriums fiir Volkswohlfahrt und des PreuBischen
Ministeriums filir Wissenschaft Kunst und Volksbildung vom 20.2.1930 betr. Regelung der
Zustandigkeit. Amtsblatt des PreuBischen Ministeriums fiir Volkswohlfahre 1930, S. 1017,
Runderlass des PreuBischen Ministeriums fir Volkswohlfahrt vom 9.12.1930 betr. Kinder-
girten. Amtsblatt des PreuBischen Ministeriums fiir Volkswohlfahrt 1930, S. 1018-1022.

194 Giehe Anm. 64.
195 giehe Anm. 158.
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{iberlassen blieben!%, Nicht zuletzt aus diesem Grund waren aus Sicht der
Verantwortlichen fiir die evangelischen Kindergirten deren Trigern fir
den Fall einer Uberlassung Richtlinien an die Hand zu geben. Unter
Nutzung der von v. Wicht erarbeiteten, vom derzeit die Deutsche
Evangelische Kirche leitenden Geistlichen Vertrauensrat beschlossenen
und inzwischen votliegenden ,,Zusammenstellung der bei der Ubetleitung
der evangelischen Kindertagesstitten bei der NSV zu beachtenden
Gesichtspunkte!?7 lieBen Steinbriick und Krause gemeinsam am 5. Au-
gust 1941 einen letzten Rundbrief hinausgehen, der zum einen fiir die
auftauchenden praktischen Fragen Regelungsvorgaben machte. Sie be-
trafen aber ausdriicklich nur die Vorstinde solcher Einrichtungen, ,,die
sich nicht entschlieBen kénnen, ihre Arbeit sofort einzustellen.” Insofern
galt dieser Abschied ,,mit groBem Weh* weniger den Einrichtungen, die
sich von vornherein auf Verhandlungen mit der NSV einlassen wollten, als
vielmehr denen, deren Arbeit, wie etwa im gesamten Regierungsbezitk
Liegnitz, auf Beschluss der Vorstinde eingestellt wurde!®. Tatsichlich war
dieser Rundbrief Krauses und Steinbriicks zum anderen, eine unmiss-
verstindliche Empfehlung, ja Ermutigung an die Triger evangelischer Kin-
dergirten in Schlesien, solche Betriebseinstellungen zu beschlieen. Denn
fir beide war nicht nur klar, dass ,,Christen (sind) dber ihnen auf-
gezwungenes Leid nicht verzweifelt und verbittert sind. Fiir Steinbriick
und Krause stand auch fest, dass man im Falle einer solchen
Beschlussfassung nicht zu ,,itgendwelche[n] Verhandlungen mit der NSV
an ortlichen Stellen gezwungen'?, sondern frei wire, die ,,Aufgaben der
Zukunft® ins Auge zu fassen, die ,in neuen Formen erfillt werden
missen2?0, Darauf hatte gerade Steinbriick mit ihrer Arbeit Gemeinden
und Kindergirten, Kindergirtnerinnen Eltern in der zuriickliegenden Zeit
vorbereitet.

196 Rundschreiben Schlesischer Provinzialverein fiir Innere Mission [Steinbriick und Krau-
se] an Vorstinde unserer evangelischen Kindergirten und Horte vom 5.8.1941. ADW, CA
2319/29 (Schlesien) II.

197 protokoll der Sitzung des Geistlichen Vertrauensrates am 9.6.1941. EZA Berlin,
1/C3/180. Empfohlen werden vertragliche Regelungen, moglichst Pachtvertrag mit Fest-
setzungen zu Laufzeitbefristungen (,,spitesten bis ein Jahr nach Kriegsende™), Nutzungs-
rechten fiir kirchengemeindliche Veranstaltungen, Betriebskostentibernahme, Schadenser-
satz. AuBerdem wird im Falle von Personaliibernahmen empfohlen, die arbeitsvertraglichen
Fragen sorgfiltig zu beachten. Der Wortlaut findet sich bei Bookhagen, Kinderpflege. Bd.
II (wie Anm. 48), S. 556ff. Anm. 68.

198 Schreiben Steinbriick an v. Wicht [nicht adressiert] vom 23.9.1941. ADW, VKD 27.
199 Schreiben Krause an Moller vom 25.8.1941. ADW Miinster, 153/3 (1940—1945).

200 R yundschreiben Schlesischer Provinzialverein fiir Innere Mission an ,,Vorstinde unserer
evangelischen Kindergirten und Horte* vom 5.8.1941. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I1.
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»Sorgen und Note“ — Riickgabe- und Schadensersatzforderungen

Die NSV attackierte sofort diese ,,Machenschaften® und polemisierte, dass
man damit den ,tapferen Frontkimpfern“ in den Riicken falle und sich
dazu hergebe, ,,Zersetzungsarbeit zu leisten®. Zwar wies der von Anfang
an eingeschaltete Prisident des Evangelischen Konsistotiums der Kirchen-
provinz Schlesien, Johannes Hosemann?'!, gegeniiber Oberprisident und
Gauleiter Hanke unter Hinweis auf dessen eigenen Erlass, nach dem
andere Organisationen als die NSV Kindergirten nicht mehr unterhalten
sollten, im weiteren Verlauf ,,solche ehrenrithrigen Verddchtigungen® ,,mit
Empérung” zuriick. Jedoch zu einer Anderung des Kurses fiihrte der
Protest nicht. Trotz der Argumentation des Konsistorialprisidenten, dass
der ,von den staatlichen Stellen nicht kenntlich gemachte Wunsch®, die
konfessionellen Kindergirten entgegen den Bestimmungen des Runder-
lasses vom 21. Mirz 1941 fortzufihren, nicht einen Vorwurf an jene Ge-
meindekirchenrite zur Folge haben durfe, die der Anordnung durch Ein-
stellung des Betriebes ihres Kindergartens entsprochen hitten und auch
trotz der dariiber hinaus an Hanke gerichteten Bitte um Schutz vor den
,,ehrenriihrigen Verdichtigungen®, man habe ,die deutsche Mutter zu
beunruhigen® beabsichtigt, und schlieBlich trotz der Beteuerung, dass die
Glieder der evangelischen Gemeinden ,,gern und freudig fiir Fiihrer und
Volk kimpfen*202, Vielmehr macht solcher Protest deutlich: der Rickzug

201 p, Johannes Hosemann wurde am 3.6.1881 in Malchow bei Betlin geboten. Nach dem
Jurastudium, dem Referendariat und nach dem 1908 abgelegten zweiten Staatsexamen wart
er als Gerichtsassessor Jurist im Staatsdienst. 1911 wechselte er in den Kirchendienst und
war Konsistotialassessor beim Evangelischen Oberkirchenrat Berlin. 1916 war er Konsisto-
rialrat in derselben Behorde und 1924 Oberkonsistorialtat und Direktor des Deutschen
Evangelischen Kirchenbundesamtes in Betlin. 1925 wat er Teilnehmer an der Weltkirchen-
konferenz fiir Praktisches Christentum (Life and Work). 1933 wurde er Leiter der Verfas-
sungs- und Rechtsabteilung der Kirchenkanzlei der Deutschen Evangelischen Kirche. 1935
wurde er Beauftragter fiir das kirchliche Archiv- und Kirchenbuchwesen und 1936 Leiter
des Archivamtes der Kirchenkanzlei der Deutschen Evangelischen Kirche und der Evange-
lischen Kirche der altpreuBischen Union. Zugleich wurde er 1936 Prasident des Evangeli-
schen Konsistotiums der Kirchenprovinz Schlesien in Breslau. 1945 war er Teilnechmer der
Treysaer Kirchenkonferenz. 1946 wurde er auf Grund der Vorhaltungen det Bekennenden
Kirche Schlesiens, die Konsistorialverwaltung in Breslau 1945 ungerechtfertigter Weise
aufgelést zu haben, in Ruhestand versetze. Am 1.9.1947 ist Johannes Hosemann in Katlsru-
he gestorben. Siehe Braun/Griinzinger, Personenlexikon (wie Anm. 26), S. 117; Ulrich
Hutter-Wolandt, Vom Kirchenkampf bis in die Nachkriegszeit, in: Gustav Adolf Benrath
(Hg.), Quellenbuch zur Geschichte der Evangelischen Kirche in Schlesien. Miinchen 8.
445-519, hier Dok. 33, §. 506-508.

202 Schreiben Hosemann an Hanke vom 18.3.1942. EZA Berlin, 7/4416. Danach hatte die
NSDAP-Ottsgruppenleitung unter Willi Herbst am 20.8.1941 an ,,im Felde befindliche®
Gorlitzer Minner, die der evangelischen Kirche angehérten, ein Schreiben gerichtet. Mit
Hinweis auf den Erzbischof von Canterbury, William Temple, und dessen internationale,
will heiBen Gkumenische, Verbindungen sowie mit der Bemerkung, ,,er lisst jetzt schon fiir
cinen Sieg der Bolschewiken iiber Deutschland beten®, wird die Entscheidung der evangeli-
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in den ,Raum der Kirche” hatte den Konflikt zwischen Kreuz und
Hakenkreuz weiter verschirft und dieser wurde mit zunehmender
Verbissenheit ausgetragen.

Dazu hatte auch beigetragen, dass sich die Lage der Inneren Mission in
Schlesien als Triger freier Wohlfahrtspflege durch einen Erlass des
Reichsministeriums des Innern vom 20. Juni 1941 weiter verschlechtert
hatte??, Mit ihm wurde die Sicherung einer planwirtschaftlichen Verwen-
dung der im gesamten Reichsgebiet vorhandenen Anstalten und Heime auf
Grund der Erfordernisse der Erweiterten Kindetlandverschickung?®t
verfugt. Unter Berufung darauf hatte Saalmann als Kommissar fiir die freie
Wohlfahrtspflege sofort ,die planwirtschaftliche Regelung der freien
Wohlfahttspflege® in die Hand genommen, die Einrichtungen zwischen
Kommunen und NSV aufgeteilt und sich dabei auch an die Spitze der
Aufsichtsbehorde, des Landesjugendamtes, gesetzt. Er konnte damit also
Hlegal® das RJWG nach ,,Auffassung der Partei handhaben und hatte
seine diesbeziigliche Absicht den Kommunalverwaltungen, den Kreislei-
tungen der NSDAP und den Kreisamtsleitungen der NSV persénlich
bekannt gegeben??>.

Eine Frage bei den nun folgenden Auseinandersetzungen war: Was
geschieht im Blick auf die Anstellung der Mitarbeiterinnen der von der
NSV beanspruchten Kindergirten? Scheiden sie aus oder werden sie
tibernommen? Indessen, die Losung dieses Problems erschien leicht und
sollte die Beziehungen zur NSV nicht zusitzlich belasten. Die Diako-
nissen, an deren Entlassung der NSV gelegen war und die sie durch eigene

schen ebenso wie der katholischen Kirche, ,,in Gorlitz ihre Kindergirten plétzlich schlieBen
[zu] lassen, als ,,Zersetzungsarbeit ... und zwar mit der Bibel in der Hand", bezeichnet.
»Die deutsche Mutter sollte beunruhigt und in eine Lage gebracht werden, nicht zu wissen,
wo sie ihre Kinder wihrend der Arbeitszeit unterbringen kann.” Und die ,,Dolchstof3legen-
de* als Argument nutzend wird fortgefahren: ,,\Weil die Heimat unseren tapferen Front-
kimpfern nie wieder in den Riicken fallen wird, versucht man auf diese Art und von dieser
Seite, die Frauen von ihrem Arbeitsplatz fernzuhalten. Auch mit diesen Machenschaften
wird die innere Front fertig, Es ist gleich am nichsten Tag veranlasst worden, dass die NSV
die Betreuung der Kindergirten tibernimmt. Die Frauen kénnen wieder ihren Arbeitsplatz
ausfillen, und die Kinder sind in guter Hut.* (Ebd.). Hosemann hielt diese Art von Propa-
ganda und ,,die Konstruierung cines Zusammenhanges mit dem Bischof von Canterbury
und internationalen Bindungen® fiir ,,s0 ungeheuerlich ..., dass wit in diesem Brief an Solda-
ten an der Front einen schwetren VerstoB gegen die einfachsten Verpflichtungen gegentiber
unserem Volke sehen.®

203 Runderlass des Reichsministeriums fiir die kirchlichen Angelegenheiten vom 20.6.1941.
Ministerialblatt des Reichs- und PreuBischen Ministeriums des Innern 1941, S. 1129. Aus-
zugsweise Vorlinder, Die NSV (wie Anm. 4), Dok. Nr. 214, S, 417f).

204 Siche Gerhard Kock, ,,Der Fihrer sorgt fiir unsere Kinder ... Die Kindetlandverschi-
ckung im Zweiten Weltkrieg. Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1997.

205 gchreiben Krause an CA vom 30.8.1941 mit beigefiigtem Protokoll der ,Bespre-

chungen des Kommissars der freien Wohlfahrtspflege in der Provinz Niederschlesien in
diesen Wochen in jedem Kreis“, undatiert. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) II.
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Krifte ersetzen konnte, gingen zurtick in ihre Mutterhiuser, die gleichzeitig
beschlossen hatten, keine Diakonisse im Dienst der NSV zu lassen?%. Die
zivilen Krifte wurden teils yzwangsliufig?, teils aus eigener Ent-
scheidung von der NSV ibernommen, wenn sich nicht durch eine
Kirchengemeinde die Méglichkeit bot, sie anders zu beschiftigen und auf
diese Weise im kirchlichen Dienst zu belassen?%8, Natirlich hatte man im
Falle von Uberleitungen auch Fragen nach der Hohe des Mietzinses fiir die
Riume des Kindergartens zu beachten. Nach Lage der Dinge konnte es
nicht ausbleiben, dass dariiber hier und da keine Einigung erzielt wurde, so
dass es ein Hin und Her zwischen Gauamtsleitung der NSV, Schlesischem
Provinzialverein fiir Innere Mission, CA und dem Hauptamt fiir Volks-
wohlfahrt in Berlin gab2®. Aber dies war nur Geplinkel bei der
Fortsetzung des Kampfes der NSV mit den Kirchengemeinden um den
evangelischen Kindergarten.

Zu teilweise erbitterten Auseinandersetzungen kam es tiberall da, wo
die Kindergartenraume, nun von der NSV genutzt, auch fiir Veranstal-
tungen der Gemeinde und fiir die gerade in Schlesien schon lingst
erarbeiteten ,neuen Formen®, ,die katechetische Arbeit“?10, zur Ver-
fiigung stehen sollten. Zwar hatte Saalmann den Kirchengemeinden cine
solche Nutzung zugesichert — und von Rudolf Metzner?!l, seinem
Gauamtsleiterkollegen in Kattowitz, ist eine dhnliche Zusicherung zu
vermuten —, als er im August 1941 in allen Kreisen ,,seines® Gaues Be-

206 Rundschreiben Schlesischer Provinzialverein fiir Innere Mission ,an die Vorstinde
unserer evangelischen Kindetgiitten und Horte vom 5.8.1941. Ebd.

207 §chreiben Steinbriick an v. Wicht vom 23.9.1941. ADW, VKD 27.

208 Rundschreiben Schlesischer Provinzialvetein fiir Innere Mission ,,an die Vorstinde
unserer evangelischen Kindergirten und Horte® vom 5.8.1941. ADW, CA 2319/29 (Schle-
sien) II.

209 Schreiben Krause an Hagen vom 10.9.1941. Ebd. Willi-Ernst Hagen war seit dem
1.9.1941 Nachfolger des aus seinem Amt geschiedenen und auf freiwillige Meldung hin zum
Kriegsdienst eingezogenen Schirmacher und zunachst kommissarisch, spitet ordentlicher
Direktor im CA. Zu Hagen siche Ernst Senf, Uber den Tod hinaus. Zum Gedichtnis an P.
Willi-Ernst Hagen, Direktor im CA [Nachtufe in Ausziigen von Paul Braune, Otto Dibeli-
us, Theodor Wenzel, Friedrich Miinchmeyer, Franz Fiissel], in: Die Innere Mission. 42. Jg.
3(Mirz) /1952, S. 20-25.

210 geeinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 221.

211 Rudolf Metzner wurde am 14.2.1913 im schlesischen Haynau gebotren. Nach Schulab-
schluss und kaufminnischer Ausbildung war er als Kaufmann titig. 1936 war er Kreisleiter
des NSDAP-Kreises Waldenburg, 1940 nach Neugriindung des NSDAP-Gaues Obet-
schlesien wurde er NSV-Gauamtsleiter in Kattowitz (Katowice). 1943 war er in der Partei-
kanzlei der NSDAP in Minchen titig und bereitete sich vor, 1944 die Postion des stellver-
tretenden Gauleiters des NSDAP-Gaues Oberschlesien ebenso zu iibernehmen wie eine
sinformatorische® Titigkeit beim ,Einsatzstab Reichsleiter Rosenberg®, der Kunst-
rauborganisation der NSDAP. Weiteres ist unbekannt. Siche Hansen, Wohlfahrtspolitik
(wie Anm. 15), S. 434.
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sprechungen gehalten hatte. Die Kreisleiter aber wollten in ihrem Einfluss-
bereich nicht gestatten, dass in von der NSV genutzten kirchlichen Riu-
men auch kirchliche Veranstaltungen stattfinden. Mochten diese
Auseinandersetzungen, wie Krause wohl ironisch urteilte, ,sehr groBe
Nackenschlige*?12 speziell fir Saalmann sein, fiir den Schlesischen
Provinzialverein fiir Innere Mission waren sie Grund zur Beschwerde und
auch fir das Evangelische Konsistorium der Kirchenprovinz Schlesien.
Dessen Prisident Hosemann selbst hatte beteits am 25. Oktober 1941
Einspruch ethoben gegen die gesamte Aktion, wie sie die Oberprisidenten
— Bracht und Hanke — veranlasst hatten, besonders gegen die
,Beschlagnahme kirchlicher Riume®, in denen nun weder Konfirmanden-
unterricht noch andere Gemeindearbeit stattfinden kénnten?!3,

Der Schlesische Provinzialverein fiir Innere Mission protestierte Mitte
November 1941 durch seinen kurzzeitig neben Steinbriick titigen und bald
wieder in sein Liegnitzer Pfarramt zuriickkehrenden zweiten
Geschiftsfithrer, Wilhelm Schulz?'4, gegen die UnrechtmiBigkeit der
»Wegnahme unserer Kindertagesstitten®. Er hielt die Behinderungen der
gesamten kirchlichen Arbeit fiir ,,unertriglich®, sah aber, dass man ,der
Macht weichen® musste?!>. Wihrend Hosemann mit seinem Einspruch
beim Reichsministerium des Innern die Forderung auf Riickgabe der Ein-
richtungen und Riume diplomatisch vortrug, beantragte Schulz mit seinem
Protest ,,in aller Form, ... die uns abgenommenen Kindertagesstitten zum
1. Dezember 1941 wieder zuriickzugeben.*?!6 Beide sahen sich durch eine
nach ihrer Sicht ganz neue Lage zu ihrem Einspruch ermutigt. Sie hatten

212 §chreiben Krause an Hagen vom 11.9.1941, ADW, CA 2319/29 (Schlesien) I1.

213 gchreiben Hosemann an Reichsministerium des Tnnern vom 25.10.1941, EZA Berlin,
1/C3/180.

214 \yilhelm Schulz wurde am 24.3.1894 Schmiedeberg/Riesengebirge geboren. Hier war
sein Vater, Johannes Schulz (siche Anm. 19), zu der Zeit Pfarrer. 1913 begann er sein Theo-
logiestudium in Tiibingen und setzte es in Leipzig, Halle und Breslau fort. Hier legte er
1917 sein erstes theologisches Examen ab und absolvierte sein Vikariat. 1919 bestand er das
zweite theologisches Examen in Breslau, es folgte scine Ordination und der Eintritt ins
Pfarramt in Penzig/Liegnitz. 1926 wurde er Pfatrer an der Kaiser-Friedrich-Gedichtnis-
Kirche in Liegnitz und 1927 zugleich Provinzialsekretir fiir Innere Mission fiir Liegnitz und
Umgebung und Provinzialpfarrer fiir Apologetik. 1941 wurde er auBerdem auch Ge-
schiftsfithrer im Schlesischen Provinzialverein fiir Innere Mission gemeinsam mit Angelika
Steinbriick als Vertreter von Hans-Hellmuth Krause. 1943 schied er auf eigenen Wunsch
aus der Geschiftsfithrung aus und widmete sich seinem Pfarramt in Liegnitz. Wilhelm
Schulz wurde am 12.5.1946, in der Zeit der von unkontrollierten Einsitzen polnischer
Miliz begleiteten Aussiedlungsaktionen, in Liegnitz auf dem Weg zu ciner Amtshandlung
ermordet.

215 Schreiben Schulz an Saalmann vom 12.11.1941. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) 1.

216 Bbd. Vgl. Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 220f, Steinbriick datiert aller-
dings die Ablehnung des ,,Antrag[s], die Wegnahme der Kindergirten riickgingig zu ma-
chen® auf den 12.11.1941. Das kann nur ein Irrtum sein. Eine férmliche Ablehnung ist
nicht iiberliefert.
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Kenntnis von einer ,Willenserklirung des Fihrers und davon, dass
daraufhin ,,in anderen Gauen des Reiches, wie Betlin, Brandenburg,
Ostpreullen, Pfalz, die schon eingeleiteten Schritte gestoppt, bzw. wieder
riickgingig gemacht worden* wiren?!7.

Das war tatsichlich schon Anfang Oktober 1941 geschehen. Und es lag
dem witklich ein Erlass aus der Partei-Kanzlei zugrunde, wonach ,die
Beschlagnahme von kirchlichem und klésterlichem Vermdgen bis auf
weiteres zu unterbleiben® habe?!8, An diese Anordnung des ,,Fihrers, die
schon am 30. Juli 1941 durch Martin Bormann gefertigt und ergangen war,
hatte sich weder Hanke noch Bracht gehalten und natirlich dement-
sprechend auch nicht ihre Gauamtsleiter Saalmann und Metzner. Offenbar
sahen die Oberprisidenten — zugleich Gauleiter — und ihre NSV-Gauamts-
leiter die Voraussetzungen ,,im besonderen Fall“ gegeben, fiir die der
Erlass Berichterstattung vorsah und wurden von Bormann gedeckt mit der
Begriindung, dass Hankes und Brachts Erlasse ebenso wie Saalmanns und
Metzners Aufforderungen zur Ubergabe der Kindergirten vor der Anord-
nung des ,,Fiihrers* ergangen wiren?!. Aber nicht nur das.

Die NSV-Gauamtsleitungen unter Saalmann und Metzner versuchten
sich sogar auBerdem noch dadurch ins Recht zu setzen, dass sie
verbreiteten, die Innere Mission habe freiwillig auf die Kindergirten
vetzichtet und sie der NSV zur Ubernahme angeboten??’. Dagegen hatte
sich Steinbriick bis ins Jahr 1944 hinein zu wehren, denn nur die
Widetlegung dieser Behauptungen und die Anerkennung des zwangs-
weisen Eingriffs war die Voraussetzung sowohl fiir eine Forderung auf
Riickgabe der Kindergirten als auch fiir eine Forderung auf Schadenser-
satz. Zwar wurde Steinbriick in diesem Streit nach Kriften nicht nur von

217 Schreiben Hosemann an Reichsministerium des Innern vom 25.10.1941. EZA Bexin,
1/C3/180. Darin heift es u.a.: ,,Die schlesischen Gemeinden wissen, dass in anderen Gau-
en von der Beschlagnahme evangelischer Kindergirten Abstand genommen worden ist.”
Auch Schreiben Schulz an Saalmann vom 12.11.1941. ADW, CA 2319/29 (Schlesien) IT;
und Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49) S. 220f.

218 ,,Geheim. Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei, Partei-Kanzlei, Fiihrer-
hauptquartier, 30.7.1941. Personlich! Herrn Gauleiter ... Sehr geehrter Parteigenosse ...! Der
Fiihrer hat angeordnet: Ab sofort haben Beschlagnahmen von kirchlichem und klSstetli-
chem Vermégen bis auf weiteres zu unterbleiben. Selbstindige MaBnahmen der Gauleiter
dirfen auch dann unter keinen Umstinden stattfinden, wenn besondere Umstinde in
Einzelfillen dringend eine Inanspruchnahme kirchlichen oder klosterlichen Besitzes auf
Grund der gesetzlichen Vorschriften erfordern. Hilt ein Gauleiter im besonderen Fall diese
Voraussetzung fiir gegeben, muss zunichst dem Fiihrer zu meinen Hinden Bericht erstattet
werden. Heil Hitlet! gez. M. Bormann.“ BA Berlin, R 18/3080.

219 gpd. Vgl. Hansen, Wohlfahrtspolitik (wie Anm. 15), S. 226; Schnabel, Auseinanderset-
zung (wie Anm. 174), S. 84.

220 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 221; Schreiben Hosemann an Adjutantur
des Fiihrers vom 12.3.1941. EZA Betlin, 7/4416.
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Schulz unterstiitzt?2!, Auch das Evangelische Konsistorium der Kirchen-
provinz Schlesien und sein Prisident stellten sich an ihre Seite. Hosemann
forderte ebenso wie Schulz zum einen die Beendigung jener ,Beunru-
higung der schlesischen Kirchengemeinden®, die dadurch entstanden sei,
dass ,,sie sich sagen lassen [miissen], dass sie freiwillig ihre evangelischen
Kindertagesstitten abgegeben hitten®, was sie nur ,,als einen Hohn und
eine schlechte Belohnung ihrer staatstreuen Haltung sehen® kénnen. Zum
anderen forderten sie, dass ,,die genommenen evangelischen Kindertages-
stitten wiedergegeben® und die ,beschlagnahmten kirchlichen Ridume
zuriickerstattet werden. 222

Aber der Unmut blieb. Er war in Schlesien auch deshalb besonders
grof3, weil inzwischen Metzner in Oberschlesien dem Exlass aus der Partei-
Kanzlei vom 30. Juli 1941, allein insoweit ,,Folge gegeben® hatte, als er die
Ubernahme katholischer Kindergirten eingestellt hatte??. Natirlich sollte
damit die bislang wohl gute Zusammenarbeit zwischen Innerer Mission
und Caritas gestort und die Position der konfessionellen Kinderpflege
durch Ungleichbehandlung allgemein geschwicht werden. Insofern war
das kein Hoffnungszeichen fiit die evangelischen Kindergirten. Spitestens
im Juli 1942 musste denn auch fiir das Evangelische Konsistorium der
Kirchenprovinz Schlesien ebenso wie fiir Steinbriick und Schulz klar sein,
dass von der NSV iibernommene Kindetrgirten nicht zurlickgegeben
wiirden. Das Reichs- und Preullische Ministerium des Innern hatte den
EOK Berlin auf dessen Eingaben in Zusammenhang mit Auseinan-
dersetzungen in der Provinz Sachsen hin so beschieden®*. Fiir Steinbriick
und den Schlesischen Provinzialverein fir Innere Mission konnte es jetzt
nur noch darum gehen, die Anerkennung von Schadensersatzforderungen
gegeniiber der NSV zu sichern, was von Anfang an nicht einfach war.

Die Schwietigkeit lag darin, dass zwar einerseits das ,letzte
Rundschreiben vom 5. August 1941 tatsichlich sein Ziel erreicht und
auch der NSV klar gemacht hatte, dass eine Beschlagnahme der
Einrichtungen in keinem Fall erfolge, worliber noch 1944 Einigkeit zwi-
schen NSV-Gauamtsleitungen und Schlesischem Provinzialverein fur
Innere Mission bestand?2°. Aullerdem hatte Steinbriick im September 1941

221 Schreiben Schlesischer Provinzialverein fiir Innere Mission [Schulz] an Reichsministeri-
um des Innern vom 17.2.1942. Ebd.

222 g hreiben Hosemann an Adjutantur des Fiihrers vom 12.3.1942. Ebd.

223 Schreiben Hosemann an Evangelischen Oberkirchenrat Berlin vom 12.3.1942. Ebd.
224 3chreiben Reichsministerium des Innern an Evangelischen Oberkirchenrat Berlin vom

4.7.1942. Ebd. Zu den Vorgingen in der Provinz Sachsen Bookhagen, Kinderpflege. Bd. 11
(wie Anm. 48), §. 579.
225 Notizen iiber cine Besptechung zwischen Schlesischem Provinzialverein fiir Innere

Mission und NSV [1944], Anlage zum Schreiben Steinbriick an Hagen vom 5.6.1944, wotin
es heiBt: ,Nachdem die NSV nunmehr 3 Jahre lang die Kindergartenrdume der Kirche
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Eindeutigkeit dadurch hergestellt, dass vereinbart worden war, mit der
NSV ,keinerlei Mietvertrige® abzuschlieBen. Aber dieses Vorgehen, die
Betriebseinstellungen und Aufgabe der Einrichtungen, hatte andererseits
den schlesischen ,, Territorialherren® und ihren NSV-Gauamtsleitungen —
das Rundschreiben Bormanns vom 30. Juli 1941 hatten sie als Bestitigung
betrachten koénnen — die Gelegenheit geboten, fortan zu behaupten, die
Kindergirten seien freiwillig ibergeben worden. Vielleicht entsprach das
gar urspringlich Krauses ,,Biertisch*-Absicht, um andere Arbeitsbereiche
fiir den Schlesischen Provinzialverein fiir Innere Mission zu bewahren.
Wie dem auch sei, Steinbriick wollte jedem Anschein vermeiden, ,,als
wiirden wir ja das Vorgehen der anderen Seite billigen.“?2¢ Diese Ent-
scheidung war, wenn nicht als Ergebnis einer Absprache mit dem
Caritasverband fur die Erzdiozese Breslau und dem Erzbischoflichen
Generalvikariat, so doch in Kenntnis dort vorhandener Absichten,
getroffen worden.

Ganz gemil} seinem deutlichen, ja scharfen Protest vom 5. August
1941, den Bertram als Vorsitzender der Fuldaer Bischofskonferenz wohl
auch in Reaktion auf die Etlasse der beiden Oberprisidenten Bracht und
Hanke an den Reichs- und Preuflischen Minister des Innern, Wilhelm
Frick, hatte gehen lassen, mit dem er ihn zur Stellungnahme aufgefordert
und nochmals die rechtliche Bedeutungslosigkeit der ,,Verwaltungsord-
nung vom 21. Mirz 1941 unterstrichen hatte??’, war der Caritasverband
fir die Erzditzese Breslau beteits Mitte Juni von Bertram bestimmt
worden: ,,Gegeniiber dem Vorschlag des Oberbefehlsleiters Hilgenfeldst,
die konfessionellen Kindergirten freiwillig auf die NSV zu tberfithren,
kann die Antwort nur ,Nein‘ lauten.*??8 Dementsprechend hatte, als sich
die Lage durch die Erlasse Brachts und Hankes mit der Bestimmung zum
Widerruf der Betriebsgenechmigungen zuspitzte, das Erzbischofliche
Generalvikariat am 4. August 1941 eine ,Weisung™ an die katholischen
Gemeinden gegeben. Darin waren die Geistlichen ebenso wie die
Oberinnen der in den Kindergirten titigen Ordensfrauen unmiss-
verstindlich angewiesen worden, in jedem Fall einer Aufforderung zur
Ubergabe eines Kindergartens unbedingt ,,zu erkliren, dass Riume in
kircheneigenen Grundstiicken kirchenfremden Gemeinschaften nicht zur

genutzt, sehe zwar ,,die Innere Mission (sicht) das Handeln der NSV auch heute noch als
unrechtmiBigen Eingriff an®. Aber ,eine Beschlagnahme sei nirgends erfolgt. Durch eine
Beschlagnahme wiiren seinerzeit die Verhiltnisse viel klarer gewesen, und es wire dadurch
eine Grundlage einer ordnungsgemiBen Verhandlung gegeben wotden.“ ADW, CA/O 162.

226 gchreiben Steinbriick an v. Wicht vom 23.9.1941. ADW, VKD 27.
227V olk, Akten (wie Anm. 174), Dok.Nr. 686, S. 511-513.

228 Schreiben Bertram an Caritasverband fiir die Erzdiczese Breslau vom 14.6.1941, Archiv
des Deutschen Caritasverbandes, Freiburg (im Folgenden: ADC), 309.748 Fasz.1.
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Verfiigung gestellt werden diirfen.“??? Gut eine Woche spiter hatte das
Erzbischofliche Generalvikariat dieses Richtlinienschreiben bekriftigt und
durch sehr genaue Anweisungen erginzt. Es hatte unbedingt sichergestellt
werden sollen, dass fiir den Fall von MaB3nahmen und behérdlichen Ein-
griffen der Vorgang und seine UnrechtmiBigkeit beweiskriftig hitten
belegt werden und in einem Rechtsstreit hitten Verwendung finden
koénnen?30,

Mit ihrem Entschluss, in der Auseinandersetzung mit der NSV dieser
Linie zu folgen, sollte, was die tibrigen Landes- und Provinzialverbidnde der
Inneren Mission und auch die Fachverbinde fiir evangelische Kinderpflege
betraf, Steinbriick allein bleiben?3!. Das beeindruckte sie nicht. Sie sollte in
den folgenden drei Jahren — Schulz sollte Ende April 1943 ,wegen der
groBen Atbeitsiberlastung aus dem Amt des Geschiftsfihrers
ausscheiden?32 — alles versuchen, ,,dass der unrechtmiBige Schritt der NSV
nicht durch die Kirchengemeinden legalisiert wurde dadurch, dass sie mit
der Gauamtsleitung Mietvertrige abschlossen.“?> Da aus der Sicht
Steinbriicks Forderungen auf Schadenersatz keine Anerkennung der
RechtmiBigkeit des ,,unrechtmifBigen Eingriff[s]* bedeuteten, war sie in
zihen Verhandlungen bemiiht, die NSV zu entsprechenden Zahlungen zu
zwingen. SchlieBlich hatte sie es bis Anfang Juni 1944 erreicht, dass sich
die NSV zu einer Vorschusszahlung von RM 150.000,-- bereit fand®.
Und Mitte August 1944 stand fest, dass der Schlesische Provinzialverein
fir Innere Mission ,nochmals zu der bereits gezahlten Summe RM
230.000,-- von der NSV erhalten® sollte?3>. Zur Auszahlung dieser Summe
ist es aber nicht mehr gekommen?3. Die alles vernichtende Gewalt des
Krieges, der dahin zuriickkehrte, von wo er seinen Ausgang genommen
hatte und nun das ,,Dritte Reich selbst dem Untergang entgegentrieb,
verdringte mit Not und Elend im Gefolge alle Fragen nach Schadens-

229 Schreiben Erzbischofliches Generalvikariat Breslau ,an die Herren Pfarrer und die
ehrwiirdigen Oberinnen® vom 4.8.1941. Ebd.

230 g1 bischofliches Generalvikariat Breslau, Anordnung vom 13.8.1941. ADW, CA zu
850a I11.

231 Vereinigung, Arbeitsbericht (wie Anm. 5) 19. Geschiftsjahr 1.4.1941-31.3.1942 [S. 7].
232 Schreiben Steinbriick an Hagen vom 18.5.1943, ADW, CA/O 162.
233 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 221.

234 Notizen einer Besprechung von Innerer Mission und NSV (1944), Anlage zum Schrei-
ben Steinbriick an Hagen vom 5.6.1944. ADW, CA/O 162. Danach ,,... erklirt sich die
NSV bereit, eine Vorschusszahlung zu geben in Hohe von RM 150.000,--“. Etwa acht
Wochen spiter, am 26.7.1944, teilte Steinbriick dem CA mit, ,,dass die NSV bereits eine
Vorschusszahlung von 100.000,-- RM geleistet hat, das ist etwa 1/3 unserer Gesamtforde-
rung.“ Ebd. Vgl. auch Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), 8. 221.

235 gchreiben Hagen an Steinbriick vom 14.8.1944. ADW, CA/O 162.
236 Steinbriick, Provinzialverein (wie Anm. 49), S. 221.
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ausgleich. Jedoch endgiiltig fest stand damit zu diesem Zeitpunkt, was
Steinbriick schon Anfang 1942 die Vereinigung evangelischer Kinder-
pflegeverbinde Deutschlands fiir deren jahtlichen Bericht hatte wissen
lassen??”. In Schlesien waren 193 evangelische Kindergirten, mithin etwa
16.500 Kindergartenplitze an die NSV iibergegangen®8, Keine Betriebs-
einstellung hatte das verhindern kénnen.

Aber das, was vorbereitet war fiir die Zeit nach dem Ende
evangelischer Kindergirten in Schlesien, das sollte sich bewihren: die
biblisch-kirchliche Fortbildung der Kindergirtnerinnen. 185 Kindergirt-
nerinnen waren nicht in den Dienst der NSV getreten. Sie wurden als
Gemeindehelferinnen von den Gemeinden ibernommen. Sie taten ihren
neuen Dienst unter dem ,Schild des Glaubens*“?. Sein Ertrag fiir die
»restschlesische” Kirche wie fir eine im nach ,bedingungsloser Kapi-
tulation” bald zweigeteilten Deutschland sich bildende Evangelische
Kirche in Deutschland kann kaum hoch genug eingeschitzt werden.
Davon zu erzihlen — das ist eine andere Geschichte?40,

237 Schreiben Bremer an Steinbriick vom 24.3.1942. ADW, VKD 27. Gustav Bremer war
Geschiftsfithrer des Kirchlichen Erziehungsverbandes der Provinz Brandenburg und seit
dem Tode Hermann von Wichts am 3.1.1942 dessen Nachfolger als Vorsitzender det
Vereinigung evangelischer Kinderpflegeverbinde Deutschlands. Zu Gustav Bremer siehe
Bookhagen, Kinderpflege. Bd. I (wie Anm. 57), S. 540 und Bd. II (wie Anm. 48), S. 760-763.

238 Vercinigung, Arbeitsbericht (wie Anm. 5) 19. Geschiftsjahr 1.4.1941-31.3.1942 [S. 3]:
s Schlesien, das 229 Tagesstitten mit 19.600 Kindern hatte. Jetzt stehen dort noch 36
Tagesstitten auf der Liste, das sind aber Guts- und Werkskindergirten und ein stidtischer.
Es soll erst festgestellt werden, ob diese noch Wert darauf legen, sich zur Inneren Mission
zu rechnen.” Da die ,,Liste* nicht nachweisbar ist, wurde die Platzzahl nach dem Durch-
schnitt des urspriinglichen Bestandes geschitzt. Ein evangelischer Kindergarten in Schlesi-
en hatte zu dieser Zeit durchschnittlich etwa 85 Plitze mit einer pidagogisch qualifizierten
Kraft.

239J6rg Erb/Paula Jordan, Schild des Glaubens. Geschichten der Bibel Alten und Neuen
Testaments erzihlt von J6rg Erb mit Zeichnungen versehen von Paula Jordan, Kassel 1941,
Im Jahr 2004 ist als Tachenbuch die 61. Auflage erschienen.

240 Dazu Gottfried Adam, Der ,,Schild des Glaubens® von Jérg Erb. Eine biblische Ge-
schichte von Rang, in: Gottfried Adam/Rainer Lachmann (Hg.), Kindet- und Schulbibeln.
Probleme ihrer Erforschung. Géttingen 1999, S. 64-89; und Bernhard Bonkhoff, Vorwort
Schild des Glaubens, Lahr (60. Aufl) 1993; und Gerhard Ringshausen, J6rg Erb, in: Bio-
graphisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. XXI. Herzberg 2003, Sp. 373-376, hier
Sp. 373: ,Lizenzausgaben [Evangelische Verlagsanstalt] prigten die Christenlehre in der
DDR.*
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Rainer Bookhagen: Od ,,wzorcowego Gau” do ,,miejsca stafej troski i
niepokoju” — Wewnetrzna Misja i ewangelickie przedszkola na Slasku pod
rzgdami narodowych-socjalistow

Prezentowany przyczynek omawia skomplikowane stosunki Misji Wewnetrznej z
Narodowo-Socjalistyczna Ludowa Opicka Spoteczna (NSV) na przykiadzie
przedszkoli w oktesie od 1935 1. do momentu wybuchu drugiej wojny $wiatowe;.
W 1935 r. istniato juz 414 narodowo-socjalistycznych przedszkoli wobec 251 tego
typu placowek prowadzonych przez Kosciél. Do sporéw na tym tle doszlo
miedzy Erichem Hilgenfeldem, przewodniczacym NSV i Hansem-Joachimem
Saalmannem, gauamtsleiterem NSV na Slasku z jednej strony, a Hansem-
Hellmuthem Krause, szefem Sla_skiego Prowincjonalnego Stowarzyszenia Misji
Wewnetrznej, Siegfriedem Klose, szefem gérmoélaskiego Zwiazku Misji
Wewnetrznej, Angelika Steinbrick, szefowa, Slaskiego Zwigzku Opieki Dziecigeej i
Horstem Schirmacherem, dyrektorem Centralnej Komisji Misji Wewnetrznej z
drugiej strony. Autor omawia 6w peten napie¢ rozwoj w szesciu rozdziatach: 1. o
nowo zafozonej przez narodowych-socjalistéw wspdlnocie roboczej Zwiazkéw
Opicki, 2. o wlaczeniu Misji Wewnetrznej Kosciota do struktur Narodowo-
Socjalistycznej Ludowej Opieki Spolecznej (NSV), przy czym Slask miat by¢
uwazany za wzorcowy Gau, poprzez 3. nakazy rewizji domowych i 4.
rekwirowanie, az do 5. zamykania o$rodkéw przedszkolnych, zamiast
przejmowania ich przez NSV, i wreszcie 6. troski i niepokoje okresu drugiej wojny
swiatowej. Rozdzial trzeci opisuje religijne i biblijne nastawienie w pracy w
przedszkolach na Slasku.






Inseldasein der Diakonie im Kontext des
sozialistischen Sozialstaates (1945-1989)

von Reinhard Leue

Wider Erwarten hat die Sowjetische Besatzungsmacht 1945 nicht die Kir-
che und Innere Mission ausgerottet oder zerstort, wie wir das vom Kom-
munismus beflirchteten, zumal wir Hass und Rache erwarteten fiir das, was
Deutschland der Sowjet-Union angetan hatte. Der Befehl Nr. I der SMAD
(Sowjetzische Militir-Administration Deutschland) und die sog. Potsdamer
Beschliisse etlaubten sofort, dass die Kirchen ihre Titigkeit wieder auf-
nehmen bzw. fortsetzen durften. So konnten Gottesdienste ungestort ge-
halten werden. Der Religionsunterricht wurde wieder in den Schulen einge-
fiihrt (noch 1947 nahmen in Leipzig fast 100% der Schiiler daran teil).
Diakonische Einrichtungen durften ihre Arbeit wieder aufnehmen bzw.
fortfiihren. Die Kirche und die Eintichtungen der Inneren Mission wurden
nicht enteignet und fielen auch nicht 1946 unter die sogenannte Bodenre-
form. Sogar der unter Hitler abgeschaffte Rundfunkgottesdienst wurde
wieder genehmigt (Radio DDR bis 1989). Alle sechs theologischen Fakul-
titen im Osten durften ihre Arbeit wieder aufnehmen und weiterfiihren.
Auch die evangelische Jugendarbeit wurde anerkannt und genehmigt.

Natiirlich wurde die Entnazifizierung durchgefiihrt. Es sind auch ein-
zelne Christen — meist durch Denunziation — verhaftet, verurteilt und ver-
schleppt worden. Aber es trat nicht ein, was wir alle am Ende des Krieges
befiirchten mussten.

Das dnderte sich dann aber sofort mit der Griindung det DDR im Jah-
re 1949. Die fithrende Partei der SED versuchte den Einfluss der Kirche
Schritt fiir Schritt zuriickzudringen und hat systematisch die Rechte und
Moglichkeiten der Kirche, die ihr von der Besatzungsmacht eingeriumt
wurden, beschnitten. Die Verfassung von 1949 garantierte den Christen
Glaubens- und Gewissensfreiheit. Zwar waren mit Verordnung vom 7.
September 1945 die Bildung , Antifaschistischer Jugendausschiisse® und
die Ziele gemeinsamer Jugendarbeit festgelegt worden; darin sollten auch
kirchliche Vertreter mitwirken. Aber mit der Grindung der FDJ (Freie
deutsche Jugend) am 7. Marz 1946 wollte man eine sozialistische Einheits-
jugend etablieren. Mitbegriinder war der spitere Generaloberst Heinz KeB3-
let, der aus Lauban stammte und als junger Mann Mitglied des CV]M wat.

Es gab aber grundlegende Unterschiede zum Nationalsozialismus:
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1. Man wollte nicht so sein wie die menschenverachtende national-
sozialistische Ideologie.

2. Kein Mensch sollte wegen seiner Rasse, Hautfarbe, Religion oder
geistiger Behinderung verachtet oder verfolgt werden. Die echten Kom-
munisten hatten in den Gefingnissen und Konzentrationslagern mit ande-
ren zusammen gelitten und wollten das nicht.

3. So enthielt die sozialistische (kommunistische) Ideologie auch keine
Aussagen iber Geistigbehinderte, Homosexuelle, Juden oder Zigeuner,
was aber nicht verhinderte, dass man Menschen zu Feinden und Gegnern
abstempelte, wenn sie nicht die kommunistische Ideologie anerkannten.

4. Man riihmte sich des sozialistischen Humanismus und konnte so zu-
nichst kirchliche Arbeit der Inneren Mission gestatten bzw. geschehen
lassen, weil die DDR in den Anfangsjahren sehr arm war und ganz andere
Aufgaben zu bewiltigen hatte. So nahm man den Dienst der Kirche an den
Schwachen und Ausgegrenzten in Anspruch. Dazu gehdrten auch die vie-
len Fliichtlinge und Ausgewiesenen aus den Ostgebieten. Freilich unter-
stitzte man diese Arbeit sofort geringer als in den staatlichen Einrichtun-
gen.

5. Die DDR unterlieB zunichst auch eine direkte Einflussnahme auf die
Kirche und ihre Einrichtungen, wie das unter Hitler durch die Deutschen
Christen geschah. Wir haben von 1949 bis 1989 unsere Angelegenheiten
selbst bestimmen diirfen — freilich im Rahmen der sozialistischen Ideologie
und Gesetzgebung.

Am 28. Oktober 1949 wutrde in der DDR die ,,Gemeinschaft der
Volkssolidaritit* gegriindet. Threr Satzung nach war sie als Gemeinschaft
freiwilliger Hilfe im Geiste der Humanitit und als Ausdruck der Solidaritit
des Volkes zur Uberwindung wirtschaftlicher und sozialer Note etrichtet
worden. Da heil}t es: ,,Zum Zweck der Zusammenarbeit an den Aufgaben
nehmen die Evangelische Kirche und die Katholische Kirche durch ihre
Sozialwerke (Hilfswerk und Caritasverband) an der Gemeinschaft der
Volkssolidaritit teil.

Im Mirz 1951 aber lésten sich der Zentralausschuss und die Landes-
ausschiisse der Volkssolidaritit auf, da infolge det Entwicklung zum sozia-
listischen Einheitsstaat in der DDR deren Aufgaben mehr und mehr an
den Staat selbst abgegeben wurden. Es verblicben zunichst noch folgende
drei Aufgaben: Unterstiitzung der Friedenskimpfer, 2. Bahnhofsdienst, 3.
Fursorge fiir Alte. Die neue Struktur der Volkssolidaritit wurde auf der
zentralen Delegiertenkonferenz im April 1951 beschlossen. Eine unmittel-
bare Mitwirkung der kirchlichen Verbinde war nicht mehr vorgesehen.
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Ahnlich erging es der Jugendarbeit. Der evangelische Jugendpfarrer
Oswald Hanisch wurde 1950 vom Treffen der Jugendfunktionire ausge-
schlossen, womit die Junge Gemeinde der Kirche ihre Anerkennung als
offizielle Jugendarbeit vetlor. Ich erlebte schon 1949 in Bohlitz-Ehrenberg
bei Leipzig, wie die FDJ versuchte, die Arbeit der Jungen Gemeinde, die
zahlenmiBig bis dahin noch stirker war als die FDJ, zu stéren. Die Junge
Gemeinde wurde offiziell in der Tagespresse und der FDJ-Zeitung ,,Junge
Welt“ angegriffen und diffamiert als ,,Amerikanisch gelenkte Agentenor-
ganisation®. Junge Christen durften nicht mehr das Zeichen der Jungen
Gemeinde ,,Kreuz auf der Weltkugel* tragen und wurden gezwungen, sich
von der Jungen Gemeinde loszusagen — sogar schriftlich. Wenn sie das
nicht taten, wurden sie von der Universitit und den Obetschulen religiert
und verloren ihre Lehtstellen in staatlichen Betrieben. Jugendtage det Jun-
gen Gemeinde wurden verboten, so das alljahrliche Himmelfahrtstreffen
im Martinshof Rothenburg. Die jungen Leute trafen sich dennoch.

Die bis dahin meist als Verein organisierte Arbeit der Inneren Mission
und ihrer Anstalten wurde durch ein Gesetz zur Auflésung aller Vereine in
der DDR 1949 betroffen. So retteten sich die Einrichtungen unter das
Dach der Kirche. Der Martinshof Rothenburg wurde z.B. eine Einrichtung
der Evangelischen Kirche von Schlesien. Das blieb so bis zur Wende
1989/90. Fiir uns war das aber kein Schaden, denn damit wurde sichtbar,
dass Diakonie ein Teil der Kirche ist. Im Jahre 1953 begannen aber Angrif-
fe und MaBnahmen gegen Einrichtungen der Inneren Mission, speziell
gegen die Pfeiffer’schen Stiftungen in Magdebutg und die Neinstidter
Anstalten. Man warf diesen Einrichtungen vor, Geistighehinderte und
andere Pfleglinge geschlagen und unterdriickt zu haben und verurteilte in
sog. Schauprozessen Diakone und Mitarbeiter, besetzte die Einrichtungen
mit Gewalt, vertrieb die Mitarbeiter und versuchte sie durch staatliche
Mitarbeiter zu ersetzen. Die Evangelische Kirche stellte sich damals schiit-
zend vor die Junge Gemeinde und die Einrichtungen det Inneren Mission.
Durch Verhandlungen mit Ministerprisident Otto Grotewohl wurden am
10. Juni 1953 die ZwangsmaBinahmen zuriickgenommen. Wir atmeten auf,
und ich erinnere mich, dass ich beim Horen dieser Nachricht auf der Stra-
Be Glieder der Jungen Gemeinde unter Trinen umarmte.

Die Arbeit der diakonischen Einrichtungen wurde aber stindig gespit-
zelt und indirekt behindert. Zwar hielt man uns fiir ,,Inseln der Seligen®,
auf die kein ideologischer Druck ausgeiibt wurde; aber man unterwanderte
die Mitarbeiterschaft durch den Staatssicherheitsdienst. Auch wurde die
Anstellung nétiger Mitarbeiter behindert, indem man diesen keinen Wohn-
raum zuteilte. Fiir notige BaumaBinahmen wurden die Lizenzen, Materia-



284 REINHARD LEUE

lien und Handwerker nicht bewilligt, so dass alle diakonischen Einrichtun-
gen sich cine eigene Handwerkerbrigade zulegen und bezahlen mussten.
Die kirchlichen Einrichtungen erhielten auBerdem niedrigere Pflegesitze
bis 1989 als dhnliche staatliche Einrichtungen. Begriindet wurde das mit
dem Hinweis, dass unsere Einrichtungen als unser Eigentum fiir die Erhal-
tung und Ausstattung selbst zustindig seien, wodurch der Staat der DDR
viel Geld ersparte, denn wir lebten von Spenden und Zuwendungen unse-
rer Kirche.

Dennoch wiesen staatliche Stellen, die uns keinerlei Arbeit an Jugendli-
chen und Schwererziehbaren oder Waisen genehmigte, uns Heimbewohner
zu (Geistigbehinderte, Trinker, Gestrauchelte, mit denen man nicht fertig
wurde und die man aus dem 6ffentlichen Bild der Gesellschaft weg haben
wollte). Ab 1970 wurden dann gelegentlich Neubauten genehmigt, die
einfach wegen der wachsenden Zahlen und den Verordnungen iiber Min-
deststandard der Einrichtungen nétig wurden. Einschneidend war die
MafBnahme der besseren Besoldung der Pflegekrifte im sozialen Bereich ab
1975, was die CDU der DDR erreichte, denn detr Gesundheitsminister der
DDR war immer ein CDU-Mann. Deshalb mussten dann die Pflegesitze
angehoben werden. Ahnlich erging es kirchlichen Krankenhiusern, die
weiter bestehen durften und auch die Erlaubnis hatten, Schwestern auszu-
bilden. Alles blieb bei dem Stand, wie es 1945/46 durch die SMAD festge-
legt worden war.

Das Gesprich mit dem Staatsrat und seinem Vorsitzenden Erich Ho-
necker am 6. Marz 1978 brachte fiir die Diakonie keine weiteren Méglich-
keiten, garantierte aber die ,,Kirche im Sozialismus®, was dieser Begriff
auch immer Aussagen wollte. Ein weiteres Gesprich am 19. Februar 1988
mit dem Mitglied des Polithiiros Jarowinsky nach der Luxemburg-
Liebknecht-Demonstration in Berlin brachte keine Losung fiir politische
und kirchliche Probleme. Am 3. Mirz 1988 verhandelte Landesbischof
Leich (Thuringen) wieder mit Honecker. Dabei konnte festgestellt werden,
dass sich der kirchenpolitische Kurs der SED verschirft hatte. Die Kirche
sollte sich von den frei gebildeten Gruppen trennen. Es wurde gedroht:
Die Kirche miisse sich fiigen. Demgegeniiber vertrat die Kirche den
Strandpunkt der Eigenstindigkeit.

Vergleicht man die Situation der Diakonie in der DDR mit der im Na-
tonalsozialismus, so muss man bedenken, dass letzterer nur zwélf Jahre
zur Verfiigung hatte, die noch durch fiinf Kriegsjahre belastet wurden,
wihrend die kommunistische Herrschaft der SED, als Sozialismus be-
zeichnet, vierzig Jahre Zeit hatte. Der Nationalsozialismus zeigte schon
nach kurzer Zeit seine wahren Absichten: Ausschaltung der Kirchen und
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ihrer Sozialarbeit, Bekimpfung des Einflusses christlicher Ethik. Geplant
war, die neue Ideologie der Herrenrasse auf allen Gebieten der Gesell-
schaft durchzusetzen und das Minderwertige und Rassenfremde zu beseiti-
gen. Angesichts des Krieges, der die Absicht hatte, ganz Europa unter die
Herrschaft des Nationalsozialismus zu stellen und damit eine Neuordnung
Europas unter deutscher Vorherrschaft zu etablieren, musste zwar von
radikalen Methoden abgesehen werden, um die ,,Volksgemeinschaft bei
der Stange zu halten. Aber es war beschlossene Sache, tiber rigorose Mal3-
nahmen der Sozialpolitik das deutsche Volk zu reinigen und zu bessern.
Die Kirche und Diakonie hatten zukiinftig keine Funktionen mehr in ei-
nem nationalsozialistischen Staat. Sie hatten zu verschwinden, wenn man
Alfred Rosenberg recht interpretiert.

Die Zeit des Sozialismus von 1949 bis 1989 betraf nur den ostlichen
Teil Deutschlands und entwickelte sich unter Vorherrschaft der Sowjet-
Union und der sozialistischen Staatengemeinschaft unter fortwihrender
Besatzung, Es wurde ein neues Sozialsystem fiir alle Blirger der DDR ge-
schaffen, das der sozialistischen Ideologie entsprang. Dabei erging es der
DDR unter allen Ostblockstaaten am besten, weil die Nihe der Bundesre-
publik Deutschland beachtet werden musste. So nutzte man im Zeichen
des Humanismus christliche Aktivititen der Inneren Mission und der Dia-
konie bei gleichzeitiger Verdringung der Kirche aus dem 6ffentlichen Le-
ben. Der Sozialismus versuchte christliche Liebestitigkeit in sein Schema
zu integrieren. Diakonie gab es offizielle nur in der DDR, nicht in den
anderen Ostblockstaaten. Fs blieb erhalten, was nach 1945 unter sowjeti-
scher Besatzungsmacht genehmigt worden war, und es entstand ein Un-
verhiltnis zwischen Kirche und Diakonie. Die Kirche schrumpfte unter
ideologischem Druck, die Diakonie behauptete sich als Teil des Sozialge-
tiiges. In der DDR gab es nur einen kleineren Fliigel der SED, der auch die
Diakonie einschrinken wollte und so zu bekdmpfen versuchte. Die Ost-
CDU und iht Gesundheitsminister etkannten an, was durch die Diakonie
geleistet wurde, vor allem auf dem Gebiet detr Behindertenarbeit. Da wollte
die DDR keinesfalls dhnlich handeln wie der Nationalsozialismus. Man
belieB der kirchlichen Diakonie einen Spielraum, welcher der Bedeutung
des christlichen Anteils der Bevolkerung entsprach.

Der neue, sozialistische Mensch sollte aber durch konsequente Erzie-
hung und stindige ideologische Beeinflussung im Kindergarten, der Schu-
le, bei der Nationalen Volksarmee und in den sozialistischen Betrieben
entstehen. Er sollte frei sein von jeder christlichen Gewissensbindung, frei
von jeder kirchlichen Bevormundung und Beeinflussung. Dabei half eine
Art ,,Gewohnungsprozess”, der sich tber vier Jahrzehnte zwangsliufig
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einstellte. Defizite wurden nur noch unter anderen Gesichtspunkten wahr-
genommen.

Wer im Glauben fest blieb, stand eigentlich nicht unter Druck, sondern
genoss sogar einen Freiraum, den andere Buirger der DDR 1988/89 mit in
Anspruch nahmen. Diesen Freiraum hatten wir uns freilich erkimpft und
mussten ihn immer wieder neu erkimpfen.
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Die Bedeutung der schlesischen Friedenskirchen
im Zusammenhang europiischer Toleranzgeschichte'

von Peter Maser

In die Liste des UNESCO-Weltkulturetbes werden u.a. solche , ,Giliter*
aufgenommen, die ,,in unmittelbarer oder erkennbarer Weise mit Ereignis-
sen oder uberlieferten Lebensformen, mit Ideen oder Glaubensbekennt-
nissen oder mit kiinstlerischen oder literarischen Werken von auflerge-
wohnlicher universeller Bedeutung verkniipft™ sind, bestimmt das 1975 in
Kraft getretene ,,Ubereinkommen zum Schutz des Kultur- und Naturerbes
der Welt“. In Polen wurde u.a. den Altstddten von Warschau, Krakau,
Thorn und Zamos¢, der Marienburg, dem KZ Auschwitz-Birkenau und
der Breslauer Jahrhunderthalle solche ,,aullergewGhnliche universelle Be-
deutung® zuerkannt, aber eben auch zwei Kirchen im weiteren Umkreis
von Breslau — den Friedenskirchen bei Schweidnitz und Jauer. Diesen
beiden Bauten, die — um noch einmal den UNESCO-Text zu zitieren — ,,in
unmittelbarer oder erkennbarer Weise mit [...| Glaubensbekenntnissen [...]
verkniipft” sind, ist solche Bedeutsamkeit allerdings nicht in die Bauur-
kunden hineingeschrieben worden?.

Zunichst einmal handelte es sich bei den schlesischen Friedenskirchen,
zu denen neben denen in Schweidnitz und Jauer einst auch noch die schon
1758 bei einem Brand vernichtete Friedenskirche in Glogau gehérte, um
die Konsequenzen eines politischen Kompromisses der europiischen
GroBmichte, der urspriunglich eher regionale Ausmalle hatte. Erst spiter
sollten sich diese Kirchenbauten als wichtige Wegstation der europiischen
Toleranzgeschichte erweisen. Was war geschehen, dass man Mitte des 17.
Jahrhunderts um Breslau herum drei sog. ,,Friedenskirchen® erbaute? Wa-
rum gab es solche Bauten nur in Schlesien? Und fiir welchen Frieden stan-
den diese Bauten eigentlich?

Hauptmerkmal der Landkarte und Geschichte Schlesiens bis zum Jahr
1740, als der groBte Teil des Landes unter preuBische Herrschaft kam, war
die Untibersichtlichkeit. Schlesien war aufgesplittert in eine Vielzahl von

1 Die Freunde der Stidtepartnerschaft Telgte — Polanica Zdr. (Bad Altheide) e.V. zeigten
vom 5.—26. Februar 2010 im Rathaus des westfilischen Wallfahrtsortes die Ausstellung des
Deutschen Kulturforums 6stliches Europa ,,Die schlesischen Friedenskirchen in Schweid-
nitz und Jauer. Ein deutsch-polnisches Kuturerbe®. Zur Er6ffnung der Ausstellung wurde
der hier dokumentierte Vortrag gehalten, der fiir den Druck nur geringfligig tiberarbeitet
wurde.

2 Vgl. www.unesco.de/ike-konvention.html?
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Firstenttimern, Herrschaften und Stiddten, die alle nach unterschiedlichen
Regeln in unterschiedlichen Koalitionen und seit der Reformationszeit
auch unterschiedlichen konfessionellen Verhiltnissen mehr schlecht als
recht koexistierten. Weitere Einzelheiten méchte ich Thnen und mir hier
ersparen. Ab 1289 unterstanden die allermeisten schlesischen Herrschaften
— nachdem zuvor Polen die Oberherrschaft ausgetibt hatte — der bohmi-
schen Lehnshoheit, die zwischen den Premysliden, den Luxemburgern und
Jagiellonen wechselte. 1526 gelangten die Habsburger in den Besitz der
béhmischen Krone und damit auch der Lehnshoheit tiber Schlesien. Da-
mit tibernahm Habsburg ein Land, das, was Niederschlesien betrifft, da-
mals Giberwiegend evangelisch geprigt war, was zunichst akzeptiert werden
musste. Erst mit dem DreiBigjahrigen Krieg wurde auch Schlesien immer
stitker in die Wirren des Zeitalters des Konfessionalismus hineingezogen.
Nach der Niederlage der bohmischen Stinde ging der Kaiser immer hirter
gegen die Protestanten in seinen Lindern vor: Pastoren wurden vertrieben,
Schulen geschlossen, Kirchen umgeweiht, also rekatholisiert, und die Be-
volkerung zum katholischen Gottesdienst gezwungen. Evangelische Adeli-
ge mussten ihre Besitztiimer aufgeben und an katholische Immigranten,
zB. die Wallensteins, Gbergeben. Viele evangelische Schlesier haben da-
mals das Land verlassen und sich unmittelbar jenseits der Grenze in Polen
in regelrechten Flichtlingsstidten wie Rawitsch, Lissa oder Bojanowo
angesiedelt.

Das Zeitalter des Konfessionalismus, der Glaubensktiege, der Rekatho-
lisierung, der Gegenreformation, der Glaubensspaltung, der Religionskrie-
ge oder wie immer man diese Phase auch benennen mag, war eine der
groBBen Krisen der neuzeitlichen Geschichte Europas. Der Verschleil an
menschlichen, finanziellen und sachlichen Ressourcen war enorm und
kulminierte im DreiBigjihrigen Krieg, der Bevolkerungsverluste bis zu
einem Drittel produzierte. Zahlreiche Ortschaften wurden damals in Wis-
tungen verwandelt, die Pest avancierte zum mehr oder weniger stindigen
Gast in Mitteleuropa. Im direkten oder indirekten Zusammenhang damit
kam es zu Judenverfolgungen (z.B. in Schweidnitz und Brieg) und Hexen-
prozessen (in Neisse wurde dafiir eigens ein Hexenofen konstruiert). Die
konfessionellen Auseinandersetzungen kaschierten oft genug aber nur die
rivalisierenden Herrschaftsanspriiche der europiischen Michte. Allerdings
darf die Ernsthaftigkeit der damaligen religiosen Konfrontationen aber
auch nicht rationalistisch eingeebnet werden. Es ging immer auch, wenn
nicht zuerst, um die Wahrheitsfrage, und das bis weit hinein in die Ge-
meinden und in einer Tiefe, die heutigem Toleranz- und Okumenedenken,
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das doch oft genug lediglich Gleichgiiltigkeit gegeniiber der Wahrheitsfrage
kaschiert, nur noch schwer zuginglich sein mag.

Niemand hat das Elend jener Zeit und den Kern der Auseinanderset-
zungen giiltiger in Worte gefasst als der Glogauer Jurist Andreas Gryphius
(1616-1664), der 1636 sein Sonett ,, Trennen des Vattetlandes® schrieb:

1. Wir sind doch nunmehr gantz, ja mehr denn gantz verheeret!
2. Der frechen Volcker Schar, die rasende Posaun
3. Das wvom Blutt fette Schwerdt, die donnernde Carthaun
4. Hat aller Schweill und FleiB und Vorrath auffgezehret.

5. Die Tirme stehn in Glutt, die Kirch ist umgekehret.
6. Das Rathhauf ligt im GrauBl, die Starcken sind zerhaun,
7. Die Jungfern sind geschind’t, und wo wir hin nur schaun,
8. Ist Feuer, Pest, und Tod, der Hertz und Geist durchfihret.

9. Hir durch die Schantz und Stadt rinnt allzeit frisches Blutt.
10. Dreymal sind schon sechs Jahr, als unser Stré6me Flutt,
11. Von Leichen fast verstopfft, sich langsam fort gedrungen;

12. Doch schweig ich noch von dem, was drger als der Tod,
13. Was grimmer denn die Pest und Glutt und Hungersnoth,
14. Dass auch der Seelen Schatz so vielen abgezwungen3.

Es ging um nichts weniger als ,,der Seelen Schatz®, das frei zu wihlende
religiose Bekenntnis in einer Zeit, in der das Prinzip ,,cuius regio, eius reli-
gio“ noch unangefochten als Grundprinzip staatlicher bzw. herrscherlicher
Souverinitit galt. Gegen Ende des DreiBigjihrigen Krieges aber wurde
allen beteiligten Seiten allmihlich klar, dass das Ideal konfessioneller Ho-
mogenitit nicht mehr linger durchzuhalten war, wollte man nicht schlieB3-
lich die ganze damalige Zivilisation ruinieren. Das Vertragsbundel, das
zwischen Mai und Oktober 1648 in Miinster und Osnabriick auf dem ers-
ten internationalen Kongress der meisten damaligen europdischen Michte
nach dem Prinzip der Gleichberechtigung der beteiligten Staaten ausge-
handelt wurde, kann in seiner historischen Bedeutung tberhaupt nicht
tiberschitzt werden: Die Niederlande und die Schweiz gewannen damals
die Grundlagen ihrer staatlichen Unabhingigkeit, der Westfilische Friede
schrieb deutsche und europdische Verfassungsgeschichte, er ordnete die

3 Andreac Gryphii Freuden vnd Trauer-Spiele: auch Oden vnd Sonnette sampt Peter
Squentz Schimpff-Spiel, Breslau 1658, S. 14f. (Mikrofilm-Ausgabe der Yale University
Library).
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mitteleuropaische Landkarte neu und handelte einen Religionsfrieden aus,
der auf politischem Felde vorwegnahm, was dann erst in aufgeklirten Zei-
ten auch aus ganz anderer Ubetzeugung als einzige Moglichkeit angenom-
men wurde, in einer Welt der konfessionellen und weltanschaulichen Viel-
falt dauerhaften Frieden zu organisieren und zu institutionalisieren.

Der Westfilische Frieden tibertraf die Regelung des Friedensschlusses
von Augsburg 1555 schon insofern deutlich, als nun auch die Reformiet-
ten, die Calvinisten, in die neuen religionspolitischen Regelungen einbezo-
gen und Katholiken und Protestanten vollkommen gleichgestellt wurden.
Schon der Augsburger Religionsfriede formulierte ja nicht mehr eine reli-
giose Kompromissformel, sondern sikulatisierte das religiése Bekenntnis
zum politischen Problem, das zur individuellen Angelegenheit der einzel-
nen Landesfursten erklirt wurde. Somit signalisierte bereits Augsburg auch
einen Sieg der Territorialmichte tiber die kaisetliche Zentralgewalt. Fast
hundert Jahre spiter wurde diese Entwicklung durch die Vertrige von
Minster und Osnabriick weiter perfektioniert. Der Kaiser musste es hin-
nehmen, dass den Protestanten in den rekatholisierten Gebieten Schlesiens
drei Friedenskirchen in Schweidnitz, Jauer und Glogau zugestanden wur-
den, deren Existenz durch die nordische GroBmacht Schwedens garantiert
wurde. Der einschligige Artikel V,40 bestimmte: ,,Vber das aber, was oben
von besagten Schlesischen Hertzogthumben/ so vomittelbahr zur Kénigl.
Cammer gehorig/ beliebt ist/ geloben Jhre Keysetl. Majest. noch ferner/
dal} sie denen/ so in denselben Hertzogthumben der Augspurg. Confessi-
on beygethan seyn/ zu der Vbung dieser Confession drey Kirchen/ so
bald sie darumb anlangen werden/ verstatten wolten/ welche sie auf ihre
eygne Vnkosten/ ausserhalb den Stidten Schweinitz/ Jawer vnd GroB-
glogaw/ nechst den Mawren/ an hierzu bequemen/ vnd durch Keyserl.
Majest. Befehl anweisenden Orten/ nach geschlossenem Fried/ zubawen
haben werden.“

Dieser Kompromiss war insofern grol und bemerkenswert, als mit ihm
das Prinzip der konfessionellen Einheit des Herrschaftsterritoriums etst-
mals durchbrochen wurde: Evangelische Kirchen auf kaiserlich-habsbut-
gischem Gebiet, sozusagen im Auge des gegenreformatorischen Sturms,
das war etwas bis dahin Unvorstellbares. Andererseits wurde dieser Kom-
promiss sogleich durch zahlreiche kleinliche Zusatzbestimmungen auch
wieder ausgebremst. So durften die Zeugnisse einer erzwungenen und sehr

4 Vgl. Friedens-SchluB / Zwischen der Rémischen Kiyserlichen / Auch Konigl. Schwedi-
schen Mayst. Mayst. etc., Frankfurt/M. 1649, S. 43,

(http:// commons.wikimedia.org/wiki/Category:Westfaelischer_Friede_1 649).
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begrenzten Toleranz nicht als Stein- oder Ziegel-, sondern nur als Fach-
werkbauten errichtet werden. Turme und Glocken waren verboten. Die
Bauten mussten binnen Jahresfrist auBerhalb der Stadtmauern errichtet
werden, und ihre Kosten waren von den Gemeinden aufzubringen.

Die Protestanten wussten aus solchen Néten aber nun grof3e Tugenden
zu machen. Die Friedenskirche ,,Zur heiligen Dreifaltigkeit* in Schweid-
nitz von 1656/57, die Friedenskirche ,,Zum heiligen Geist™ in Jauer von
1654/55 und die Friedenskirche ,,Zur Hutten Christi in Glogau aus den
gleichen Jahren, die bereits 1758 verbrannte und 1764/72 durch das
,,Schifflein Christi von Catl Gotthard Langhans an anderer Stelle ersetzt
wurde, das 1945 zerstort wurde, sind zunichst einmal als Not- oder bes-
tenfalls Zweckbauten zu interpretieren. Im engen Rahmen der Ausfiih-
rungsbestimmungen zum Friedensvertrag konnten nur Fachwerkbauten
errichtet werden. Vor allem die Mitglieder der renommierten Breslauer
Architektendynastie von Saebisch, die auch als Festungsbaumeister zu den
Stars ihrer Zunft gezihlt wurden, haben im Zusammenwirken mit zahlrei-
chen, zumeist unbekannt gebliebenen lokalen Handwerkern in den Frie-
denskirchen das Prinzip des Fachwetkbaus gleichsam auf die Spitze getrie-
ben. Der Fachwerkbau ist ja nicht nur vergleichsweise billig, weil Holz,
Lehm und Stroh eben preiswett zu haben sind. Er wird technisch auch von
Handwerkern gemeistert, die tiber keine besonders qualifizierten Kenntnis-
se verfligen. Die Variabilitit der Formate ist im Fachwerkbau fast uner-
schopflich, wenn nur brauchbate Konstruktionspline vorhanden sind.
Erweiterungen in jeder Richtung und Héhe sind ohne allzu groBBen Auf-
wand jederzeit moglich. Auch Fachwerkbauten kann durch entsprechen-
den architektonischen Gesamthabitus, kunstvollen Bauschmuck des Bal-
kenwerks und aufwendige Innendekorationen eine betrichtliche Reprisen-
tativitit verliehen werden, die durch Verputzen der AuBenflichen sogat
noch auf den Level von Steinbauten zu steigern ist. Und schlieBlich kén-
nen auch Fachwerkbauten bei einigermalen ausreichender Pflege Jahrhun-
derte iiberdauern, wie einzelne, noch heute vorhandene Beispiele aus dem
13. Jahrhundert in Siiddeutschland belegen.

Schaut man sich die schlesischen Friedenskirchen an, kann einem
durchaus das Wort des Joseph aus Gen. 50,20 einfallen: ,,Ihr gedachtet es
bése mit mir zu machen, aber Gott gedachte es gut zu machen, um zu tun,
was jetzt am Tage ist, nimlich am Leben zu halten ein groles Volk.” Die
Schweidnitzer Friedenskirche z.B. hat eine Fliche von reichlich tausend
Quadratmetern und fasst etwa 7.500 Menschen, davon rund 3.000 auf
Sitzplitzen. Die Friedenskirche zu Jauer hat etwa dieselben Ausmal3e und
bietet 5.500 Gliubigen Platz. Nur die Kirche in Glogau war etwas kleiner



292 PETER MASER

gehalten. Mussten die Friedenskirchen sich nach auflen hin grofter Be-
scheidenheit befleiBigen, so konnten die Innenrdume durchaus einige ba-
rocke Pracht in Wand- und Empotenbildern sowie bei der Ausstattung
von Altar, Taufe und Kanzel entfalten. Bis heute bezeugt die innere Aus-
gestaltung der Friedenskirchen das hohe Engagement der Gemeinden, der
Ziinfte und der adeligen Familien, die sich diesen Inseln des Protestantis-
mus in einem Meer des gegenreformatorischen Katholizismus zutiefst
verbunden fiihlten. Jeder Gottesdienst, zu dem tausende Gliubige — oft
von weit her — zusammenkamen, die voller Inbrunst gesungenen Lu-
therchorile und die eigentiimlich reprisentiv-monstrésen Kirchenbauten
vor den Stadtmauern (die ja immer auch im Kontext des damaligen ba-
rock-katholischen Kloster- und Kirchenbaus, gesehen werden miissen),
mussten zwangsliufig zu stindigen Demonstrationen gegen konfessionelle
Bedriickung geraten. Nimmt man noch die unzihligen evangelischen
Schlesier hinzu, die damals Sonntag fiir Sonntag auler Landes gingen, um
in den Grenzkirchen Sachsens und Brandenburgs den lutherischen Got-
tesdienst zu feiern, wird anschaulich, welches erhebliche religiose und poli-
tische Unruhepotential sich hier aufstaute und regelmiBig 6ffentlichkeits-
witksam auch demonstriert wurde.

Im Ruckblick wird erkennbar: Die schlesischen Friedenskirchen konn-
ten nur ein Anfang sein! Das Zeitalter konfessioneller Homogenitat neigte
sich unaufhaltsam dem Ende entgegen. Aus der erzwungenen, streng rati-
onierten Toleranz des Westfilischen Friedens musste sich im Gefolge der
zunchmenden Individualisierung des Lebens im 17./18. Jahrhundert auch
ein deutlich hoheres Mall an Religionsfreiheit ergeben. Der Weg dahin
wutde durch die politischen Entwicklungen auf der internationalen Ebene
geebnet. Die schwedische Schutzmacht der Protestanten unter Kénig Karl
XII. konnte sich zumindest voriibergehend im Groflen Nordischen Krieg
gegen eine Allianz aus Dinemark, Russland und Polen/Sachsen so weit
behaupten, dass der schwedische Monarch im September 1706 in Schloss
Altranstadt bei Leipzig eine Konvention mit Kaiser Joseph I. zu erzwingen
vermochte, die den schlesischen Protestanten Glaubensfreiheit garantierte.
120 ehemals protestantische Kirchen mussten zuriickgegeben und der Bau
von sechs Gnadenkirchen in Sagan, Freystadt, Hirschberg, Landeshut,
Militsch und in Teschen zugestanden werden. Die Gnadenkirche im rand-
schlesischen Teschen sollte spiter sogar Uberregionale Bedeutung als
,Mutterkirche des Protestantismus im habsburgischen Osterreichisch-
Schlesien gewinnen und wird bis heute von einer evangelischen Gemeinde
genutzt. Auch diese Gnadenkirchen sollten als Fachwerkbauten aufgefiihrt
werden, dutften aber Tiirme und Geldut besitzen. Beides wurde nun auch
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den Friedenskirchen zugebilligt, an denen jetzt zudem evangelische Schu-
len errichtet werden durften. Um die historische Bedeutung dieser Rege-
lungen zu konkretisieren, sei hier nur an die aktuellen Auseinandersetzun-
gen tiber den Bau von Moscheen und Minaretten erinnert. Es ging damals
und es geht heute nicht nur um die Genehmigung einiger Bauvorhaben,
sondern immer um sehr viel mehr. Es geht immer auch um grundsitzliche
Verinderungen der gesellschaftlichen Rahmenbedingungen, kulturelle
Neuformierungen und den sozialen Aufstieg von Bevélkerungsgruppen,
die mit einem eingeschrinkten Rechtsstatus leben miissen.

Wie der miithsame Weg der Toleranz in Schlesien und Europa hitte
weitergehen konnen, bleibt eine miiBige Ubetlegung, denn 1740 fiel der
allergrofite Teil Schlesiens an PreuBlen, das damit sein Staatsgebiet um fast
die Hilfte vergr6Bern und zur europiischen GroBmacht aufsteigen konnte.
Fir die Evangelischen in Schlesien bedeutete dieser Besitzwechsel einen
Wendepunkt hin zu einer Religionsfreiheit, die allerdings noch durch
staatspolitische Erwigungen des PreuBenkonigs begrenzt wurde. Friedrich
I, der GroBe, erhob nimlich die Lutheraner keineswegs zur bevorrechte-
ten Konfession, sondern garantierte vielmehr den Katholiken ihre in habs-
burgischen Zeiten erworbenen Besitztiimer und Rechte. Wo immer die
evangelischen Gemeinden die neu erklirte Religionsfreiheit aktiv nutzen
wollten, mussten sie das gewissermallen neben den Katholiken und aus
cigenen Mitteln bewerkstelligen. Dieser Zwang zum stindigen Kompro-
miss hat im bikonfessionellen Schlesien seit 1740 entscheidend jene spezi-
fische schlesische Toleranz gefordert, die als wichtiger Teil des schlesi-
schen Charakters immer wieder gepriesen wurde.

Der hohe Stand det nun erworbenen Religionsfreiheit in Schlesien und
Preuflen {iberhaupt war nun aber keineswegs das Produkt einer gesteiger-
ten religisen und 6kumenischen Einsicht, sondern dessen Grundlage war,
wenn man es ganz hart und klar formulieren will, religiése Gleichgiiltigkeit.
Friedrich II. von PreuBen gehorte zu den fiihrenden Koépfen der Aufkli-
rung im 18. Jahrhundert, dessen Wirken umso bedeutender war, weil sich
in dem preuBischen Konig philosophische Einsichten und weitreichende
politische Gestaltungsmdoglichkeiten zur historischen GroBe verdichteten.
Friedrich der Grof3e war Zeit seines Lebens ein lupenteiner Aufklirer, der
schon 1740 erkliren konnte: ,,Alle Religionen sind gleich und wenn nur die
Leute, die sich bekennen, ehrliche Leute sind, auch wenn es Tiirken und
Heiden sind, die kimen und das Land besiedeln wollten, so bauen wir
thnen Moscheen und Kirchen. (Immediat-Bericht des General-
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Directoriums, Betlin 1740)5. Ein Satz, iber den heute wohl auch neu nach-
zudenken wire!

Noch sehr viel deutlicher wurde Friedrich dann in seinem berihmten
,Politischen Testament™ von 1752, aus dem hier nur noch einige Spitzen-
aussagen zitiert werden sollen, um klar zu machen, auf welchen Grundla-
gen die neuzeitliche religiése Toleranz ermoglicht wurde und wie gefihrdet
diese sofort ist, wenn diese Grundlagen von wesentlichen gesellschaftli-
chen Kraften nicht (oder nicht meht) geteilt werden. Einleitend erklirte
der grofle Preuflenkonig: ,,Die Katholiken, die Lutheraner, die Reformier-
ten, die Juden und eine Anzahl anderer christlicher Sekten wohnen in die-
sem Staat und leben dort in Frieden. Wenn der Souverin aus falschem
Eifer auf den Gedanken kime, sich fiir eine dieser Religionen zu erkliren,
wiirden sich Parteien bilden, Dispute sich erhitzen, die Verfolgungen an-
fangen und nach und nach die verfolgte Religion ihre Heimat verlassen
und Tausende von Untertanen unsete Nachbarn durch ihre Zahl und ihren
Flei bereichern. Es ist sehr gleichgiiltig fiir die Politik, ob ein Souverin
Religion hat oder nicht. Alle Religionen sind, wenn man sie betrachtet, auf
ein mythisches System gegriindet, mehr oder weniger absurd. Es ist un-
moglich, dass ein Mensch mit gesundem Verstand, der in die Untersu-
chung dieser Materie eintritt, nicht den Irrtum sieht, aber diese Vorurteile,
diese Irrtimer, diese Wunder sind fiir die breite Masse gemacht, und man
muss auf die Offentlichkeit Riicksicht zu nehmen wissen, um sie nicht in
ihrem Kult zu vetletzen, welche Religion es auch sei.“¢ Diese utilaristische
Gleichgiiltigkeit gegentiber allem Religiésen hat Friedrich ein Leben lang
bestimmt, wie schon sein berithmtes Votum vom Juni 1740 belegt, das
durch Aufnahme in den ,,Biichmann® zum gefligelten Wort geadelt wur-
de: ,,Die Religionen Mii3en alle Tolleriret werden und Mus der Fiscal nuhr
das auge darauf haben das keine der anderen abruch Tuhe, den hier mus
ein jeder nach Seiner FaBon Selich werden.*” Letztlich lief die Religionspo-
litk des Konigs, der sich selber als ,,Papst der Lutheraner und das kirchli-
che Haupt der Reformierten® bezeichnete®, also darauf hinaus, alle Kon-
fessionen und Religionsgemeinschaften gleichmiBig klein zu halten, alles

5 Max Lehmann, Preussen und die katholische Kirche seit 1640. Nach den Acten des Ge-
heimen Staatsarchives. 2. Theil. 1740-1747, Leipzig 1881. S. 3*.

6 Vgl. Gustay A, Benrath (Hrsg.), Quellenbuch zur Geschichte der Evangelischen Kirche in
Schlesien = Schriften des Bundesinstituts fiir Ostdeutsche Kultur und Geschichte 1, Miin-
chen 1992, §. 220f.

7 Vgl. Wilhelm Bringmann, Friedrich der GroBe. Ein Portrit, Miinchen 2006, S. 717 Anm.
3791,

8 Benrath (Hrsg.), Quellenbuch (wie Anm.6), S. 221.
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Religiose als Privatsache zu behandeln, Neuerungen auf diesem Felde mit
Misstrauen zu beobachten und zuriick zu dringen sowie ,allen Parteien
MiBigung [zu] predigen®®.

Die verfolgten Protestanten Schlesiens haben die aus innerer Gleichgiil-
tigkeit herrithrende Toleranzpolitik Friedrichs des GroBen immer voller
Dankbarkeit anerkannt. Die Katholiken taten sich da schon wesentlich
schwerer, mussten sie doch auf mancherlei Privilegien verzichten. Wie sehr
die Friedrichsche Toleranzpolitik dem Zeitgeist Europas im 18. Jahrhun-
dert jedoch entsprach, mag der Hinweis auf das betithmte Toleranzpatent
des katholischen Kaisers Joseph II. vom Oktober 1781 verdeutlichen. Das
war Toleranz gewissermallen von der anderen Seite aus, aber mit ver-
gleichbaren politischen Mitteln und Zielen!®. Beginnend schon im 18.
Jahrhundert, dann aber vor allem im 19. Jahrhundett sollte solche aufge-
klirte Gleichgiiltigkeit dann zusammen mit dem Absolutismus unter dem
Ansturm pietistischer und erweckter Bewegungen in praktisch allen Religi-
onsgemeinschaften bis hin zu den Juden, dem Aufkommen von neuen
Nationalismen und allerlei demokratischen Bestrebungen, vor allem aber
unter dem verheerenden Eindruck der Franzésischen Revolution, in der
nach Meinung vieler die Fratze der Aufklirung sichtbar wurde, zerpulvern.
Die religionspolitischen Grundlagen des modernen Verfassungsstaates
haben denn auch andere Grundlagen und sind durch eine teilnehmende
Distanz gegeniiber der Welt des Religiosen bestimmt, deren tiefste Be-
griindung Ernst-Wolfgang Bockenférde, in Minster promoviert, habilitiert
und ehrenpromoviert, mit seinem berithmten Diktum ,,Der freiheitliche,
sikularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantie-
ren kann® 1976 geliefert hat!!.

Wir sind zuletzt weit weg von den schlesischen Friedenskirchen ge-
kommen, aber das war notwendig, sollte der historische Ort dieser pracht-
vollen Notbauten aus dem Zeitalter der Glaubensspaltung méglichst exakt
beschrieben werden. Der Begriff , Friedenskirche® darf nicht vorschnell
volkerverbindend und Gkumeneselig missverstanden werden. Diese Kir-
chenbauten waren aufgezwungen und hatten zunichst nichts mit einem
ékumenischen Denken aus innerer Uberzeugung zu tun. Die evangelischen

9 Ebd., 8. 222.

10 Im Zeichen der Toleranz. Aufsitze zur Toleranzgesetzgebung des 18. Jahrhunderts in
den Reichen Joseph IL, ihren Voraussetzungen und ihren Folgen. Festschrift fiir Peter F.
Barton = Studien und Texte zur Kirchengeschichte und Geschichte: Reihe 2, Sonderreihe,
Wien 1981.

11 Ernst-Wolfgang Bockenforde, Staat, Gesellschaft, Freiheit. Studien zur Staatstheorie und
zum Verfassungsrecht = Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft 163, Frankfurt 1976, S. 60.
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Schlesier haben sie als Denkmale der Glaubentreue ihrer Vorfahren geehtt.
Und erst heute werden diese Bauten, um deren weiteren Bestand sich jetzt
polnische und deutsche Institutionen gemeinsam bemiihen, zu Leuchtzei-
chen friedlicher Zusammenarbeit iber Lindergrenzen hinweg in einem
sich vereinenden Europa. Heute wird die wertvolle Bibliothek der
Schweidnitzer Friedenskirche mit ihren 8.000 Blichern, 382 Handschriften
und 40 Frithdrucken von jungen polnischen Wissenschaftlern mit Unter-
stitzung des polnischen Kulturministeriums digitalisiert, katalogisiert und
im Internet publiziert. Das ist ein hoffnungsvolles Zeichen gemeinsamer
Bemiihungen um ein historisches Erbe, das uns inzwischen miteinander
verbindet.

Wie weit wir aber auch 6kumenisch — Gott sei Dank — inzwischen ge-
kommen sind, zeigt schlieBlich doch die Tatsache, dass nun ausgerechnet
im so eindeutig mehrheitlich katholischen Telgte diese evangelischen Kir-
chen Schlesiens jetzt ,,gastieren® diirfen. Das ist echte und gelebte Toleranz!
Dafiir sei allen denen gedankt, die diese Ausstellung erméglicht haben!

Peter Maser: Znaczenie $laskich kosciotow Pokoju w stosunku do
europejskiej historii tolerancji.

Slaskie koscioly Pokoju w Swidnicy i w Jaworze wpisane zostaly na liste
Swiatowego Dziedzictwa UNESCO nie tylko ze wzgledu na ich wyjatkowa
pozycje w dziejach srodkowo-europejskiej architektury, a tym samym ,,ze wzgledu
na ich nadzwyczajne uniwersalne znaczenie”, lecz réwniez dlatego, iz wyznaczaja
one niezmiernie wazne etapy w dziejach europejskiej historii tolerancji. Na tamach
odswietnego wykladu z okazji otwarcia wystawy na temat $laskich kosciotow
Pokoju w westfalskiej miejscowosci pielgrzymkowej Telgte w poblizu Monastyru
doktadnie naswietlono historyczne ,,miejsce” owych Swiatyi pod koniec okresu
wyznaniowej homogenicznosci. Podczas budowy koscioléw Pokoju nie chodzito
wszakze o zwigkszona religiina i ekumeniczna wyrozumiatosé, lecz o wyraz
europejskiej polityki mocarstwowej w przededniu owego czasu oswiecenia, ktore
kwesti¢ prawdy wyznaniowej zepchnelo na dalszy plan. Pojecie ,,kosciota Pokoju”
nie powinno by¢ zatem w dniu dzisiejszym zbyt szybko niewlasciwie rozumiane
jako miejsca porozumienia miedzynarodowego i ekumenicznego. Slazacy wyznania
ewangelickiego otaczali zawsze te wspaniale budowle koscielne szacunkiem jako
pomniki wiernoéci wyznaniowej ich przodkéw. Obecnie polskie i niemieckie
instytucje wspolnie troszcza si¢ o zachowanie tych kosciotow jako dziedzictwa
historycznego, ktére w miedzyczasie taczy nas ponad granicami jednoczacej sie
Europy.



Dem Glauben verpflichtet.

Zwei Pastoren aus Osterreich-Schlesien in den Witren des Jaht-
hunderts: Wilhelm Koch und Kornelius Wilhelm Guttenberger

von Herbert Patzelt

Streitfragen der Vergangenheit mit gegenwirtigem Bewusstsein zu betrach-
ten — das gehort zu den selbstverstindlichen Aufgaben der Geschichtswis-
senschaft. Die Bemiihungen darum sind nicht immer frei von Vorurteilen.
Das gilt auch bei der Beurteilung der Geschichte Osterreich-Schlesiens.
Mit den Kidmpfen der Evangelischen Kirche nach dem Zusammenbruch
des Habsburgischen Reichen Reiches 1918 sind beispielhaft zwei Theolo-
gen verbunden: Wilhelm Koch in Oderberg, dem Knotenpunkt der Bahn-
linien Wien-Kaschau und Berlin-Krakau, und Kornelius Wilhelm Gutten-
berger in Ost-Oberschlesien. Sie waren in allen Wirren des 20. Jahrhun-
derts bewusst nur dem Glauben verpflichtet.

Im langen Schatten des Ersten Weltkriegs nach dem Zusammenbruch
der Osterreichisch-Ungarischen Monarchie und Deutschlands entstanden
im Osten zwei neue Nationalstaaten, die Tschechoslowakei und Polen.
Dabei wurde die Frage der deutschen Minderheiten und ihres Schutzes
dringlich. Der Vélkerbund und die Westmichte sahen sich mit dieser Ver-
antwortung tberfordert. Es kam zwar zum Abschluss von Minderheiten-
schutzvertrigen, in dem sich Polen verpflichtete, die staatsbirgerliche
Gleichstellung sowie die Freiheit der Sprache, der Religionsaustibung und
der kulturellen Einrichtungen zu garantieren. Aber wieder einmal klafften
Theorie und Praxis auseinander. Insbesondere fiel es dem national-
katholischen Staat Polen schwer, den Gegensatz zwischen dem Recht des
Nationalstaates auf Souverinitit und dem Recht der deutschen evangeli-
schen Gemeinden auf Schutz und auf freie Verkiindigung des Evangeliums
zu verstehen und zu akzeptieren. Das Evangelium in der deutschen Mut-
tersprache zu verkiindigen, stiel immer haufiger auf Widerstand.

Der in der Mitte des 19. Jahrhunderts sich rasch entwickelnde Bergbau
auf Eisen und Kohle, Zink und Blei begann das Gesicht Oberschlesiens zu
verindern. Die alten Landgemeinden wuchsen zu Stidten zusammen. Im
preullischen Oberschlesien nahm der Protestantismus zu. Zu Beginn des
Ersten Weltkrieges 1914 iiberstieg die Zahl der Evangelischen in Ober-
schlesien die 200.000. Aber 76 Prozent der Bewohner gehérten der katho-
lischen Kirche an.
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Mit einiger Verspitung und nicht so machtvoll entwickelte sich das
Ostrau-Karwiner Industriegebiet in Mihren und Ostetreichisch-Ost-
schlesien. Das oOsterreichische Teschen-Bielitzer Gebiet, wo PreuBisch-
Schlesien, Mihren, Oberungarn und Galizien sich beriihren, zihlte 18
Kirchengemeinden mit insgesamt 96.000 Evangelischen. Sie setzen sich
aus 20.000 deutschen, 69.000 polnischen und 7.000 tschechischen Protes-
tanten zusammen.

Gemeinsame politische, Kultur-, Geistes- und Kirchengeschichte, dazu
lebendiges Kirchenbewusstsein in einer vielfach schwierigen Diasporalage
machten die deutsch- und polnisch-sprachigen Evangelischen im preuBi-
schen und Osterreichischen Teil Oberschlesiens zu den treuesten und op-
ferbereitesten Gemeinden des deutschen Protestantismus.

Nach dem Ersten Weltkrieg sah der Entwutf des Friedensvertrages von
Versailles die Abtretung ganz Oberschlesiens an das neu erstandene Polen
vor. Die deutschen Oberschlesier erreichten unter Berufung auf das von
Wilson verkiindete Selbstbestimmungsrecht der Vélker und mit Hilfe der
Reichsregierung ecine unter alliierter Kontrolle durchgefithrte Volksab-
stimmung. In Preuflisch-Oberschlesien lagen 65 Gemeinden mit 164.000
Evangelischen im Abstimmungsgebiet. Das waren die Kirchenkreise
Kreuzburg, Gleiwitz, Beuthen, Plel und Ratibor.

In der Volksabstimmung am 20. Mirz bekannten sich 60 Prozent der
Oberschlesier zu Deutschland und 40% zu Polen. Die preuBischen Stidte
Kattowitz, Konigshiitte, der Kreis PleB sowie Teile des Kreises Beuthen,
Gleiwitz, Hindenburg, Lublinitz und Ratibor mussten an Polen abgetreten
werden. Deren Bewohner waren zu 92% katholisch.

Die duBlere Einheit der evangelischen Kirche Oberschlesiens wurde
durch die neue Staatsgrenze getrennt, und damit begann auch in den evan-
gelischen Gemeinden eine nationale Scheidung. Im abgetretenen ehemals
preuBischen Oberschlesien gab es 19 Gemeinden mit etwa 65.000 Evange-
lischen, deren Zahl sich durch freiwillige oder durch erzwungene Abwan-
derung auf zwei Drittel verminderte. Diese kleine evangelische Kirche mit
den Kirchenkreisen Kattowitz und Plel bemiihte sich um die Zusammen-
gehorigkeit mit der Mutterkirche in Breslau. Das aber lieB die polnische
Regierung nicht zu. Die ,Unierte Evangelische Kirche in Polnisch-
Oberschlesien wurde gezwungen, sich auf der Kreissynode in Ple} am 6.
Juni 1923 zu einer verfassungsmifig als selbststindige Kirche mit eigener
Verwaltung einzurichten. Sie wihlte zum Kirchenprisidenten den bisheri-
gen Pastor in Kattowitz, Hermann VoB (1872-1938), einen begnadeten
Prediger und Seelsorger, dessen Amt ihn als Kirchenfithrer zu 6kumeni-
scher GroBe fiihrte.
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Die Pastoren und ihre Gemeindeglieder wurden vor die nicht leichte
Aufgabe gestellt, unter neuen Daseinsbedingungen das Gemeindeleben zu
fiihren, gegen eine schwere wirtschaftliche Notlage anzukimpfen und sich
gegen Eingriffe der staatlichen polnischen Behorden zu wehren. Die bei-
derseitigen Schiden bei den Minderheiten infolge der unnatiitlichen
Grenzzichungen waren offenkundig. Zu ihrer Abwehr beschlossen
Deutschland und Polen unter der Fihrung des Vélkerbundes, vertreten
durch den Schweizer Bundesprisidenten Dr. Felix Calonder (1863-1952),
am 15. Mai 1922 das ,,Genfer Abkommen® mit einer Geltungsdauer von
15 Jahren. Darin wurde festgelegt, dass in dieser Zeit deutsche Gottes-
dienste und deutsche Schulen weiter bestehen diitfen. Das Abkommen
setzte fiir bestimmte Streitfragen eine ,,gemischte Kommission® mit dem
Sitz in Kattowitz und ein Schiedsgericht in Beuthen ein. Man glaubte, da-
mit geniigende Sicherheiten fiir eine geregelte deutsch-evangelische Erzie-
hung der Jugend zu haben. Doch die Erfolge dieses Abkommens blieben
geting. Die Erfahrung sprach gegen die darin gehegten Absichten.

Felix Calonder iibersiedelte mit seiner Frau und Tochter nach Polnisch-
Oberschlesien und wohnte in einer Villa neben dem Schloss Neudeck
mitten im Griin eines alten Parkes, von Baumriesen umrauscht, nordwest-
lich von Kattowitz, dem Dienstsitz der Gemischten Kommission. Das
Schloss gehorte Guido Otto Fiirst Henckel von Donnersmarck (1888—
1959), dem 14. Standesherrn von Beuthen, Fideikommissherr auf Tarno-
witz-Neudeck und Klein Zyglin.

Calonder stammte aus dem konfessionell gemischten Kanton Grau-
biinden und war zwinglianischer Protestant. In Oberschlesien auf ,,Aqui-
distanz* zwischen Deutschen und Polen bedacht, diitfte er seine eigene
Religionszugehorigkeit kaum besonders betont haben. Die Polen nahmen
ihm schon tibel, dass et ihre Sprache nicht beherrschte und die Gast-
freundschaft des deutschen Adeligen angenommen hatte.

Die oberschlesische Titigkeit Calonders fand aber Anerkennung in
England, Deutschland und in der Schweiz bei Historikern und Vélker-
rechtswissenschaftlern. Der Vertreter der deutschen Regierung in Genf,
Generalkonsuil Noldeke, sagte zu Calonder:

Sie haben die Hand am Steuer der Kommission gehalten. Sie haben ihre
besten Enetrgien darauf verwendet und das Schiff in den sichern Port
zuriickgebracht. Die Geschichte wird Thnen nicht das Lob versagen,
dass sie treu und mit allen Thren Kriften dem Ideal der Gerechtigkeit
und der Billigkeit inmitten der Thnen anvertrauten Interessen diensten.
Ich habe die souverine Ruhe Thres Urteils ebenso bewundert wie den
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Reichtum Threr staatsmannischen Erfahrung und die menschliche
Wirme Thres grof3en Herzens.'

Vielsagend und mit einem melancholischen Einschlag, der sich wie eine
Vorahnung des kommenden Krieges ausnimmt, bemerkte eine polnische
Zeitung, als Calonder ging: ,,Oberschlesien hat seinen groflen alten Mann
verloren.

Durch Abwanderung und Ausweisung verloren die Gemeinden weiter-
hin an Mitgliedern bis zu vierzig und fiinfzig, gelegentlich bis zu 80 Pro-
zent. 1937 zihlte die ,,Unierte Evangelische Kirche in Polnisch-
Oberschlesien” nur noch 30.000 Evangelische, die zu neunzig Prozent
dem deutschen Volkstum angehérten. Betroffen waren in erster Linie die
Industriegemeinden, aber auch einige Landgemeinden.

Der Kattowitzer Wojewode Dr. Michael Grazynski (1890-1965) strebte
die vollstindige Polonisierung der Oberschlesier ohne Riicksicht auf Ver-
trige an. Kirchenrat Vo3 bot immer wieder die Hand zum Frieden und
Ausgleich auf dem Boden des Evangeliums, doch eine Verstindigung mit
dem Warschauer Konsistorium wurde nicht erreicht. Nach Ablauf des
Genfer Abkommens am 16. Juli 1937 kam es zum Kirchenkampf mit dem
Ziel, eine polnische nationale evangelische Kirche zu schaffen. Der Schle-
sische Sejm beschloss das ,,Gesetz Giber die vorliufige Organisation der
Unierten Evangelischen Kirche in Oberschlesien® und erklirte die bisheri-
ge Ordnung der Kirche als , illegal“. Kirchenprisident Vo3 wurde seines
Amtes enthoben und 20 evangelische Pastoren, die in oberschlesischen
Gemeinden tiatig waren, mussten Polen verlassen, davon in den Jahren
1937/8 sechs mit deutscher, drei mit polnischer und zwei mit ésterreichi-
scher Staatsangehorigkeit. Es waren dies die Pastoren Wilhelm Koch und
Kornelius Wilhelm Guttenberger.

Wilhelm Koch wurde am 20. September 1895 in Althiitte, Kreis Storo-
zynetz (Bukowina) als Sohn eines k.uk. Gendarmeriewachmeisters gebo-
ren. Die Gsterreichische Verwaltung der Bukowina hatte die orthodoxen
Klosgergﬁter zum ,,griechisch-orientalischen Religionsfonds® zusammenge-
fasst.

1 Paul Stauffer, Paul Stauffer: Polen-Juden-Schweizer. Felix Calonder (1921-1937). ,,Exil-
polens® Berner Emissare (1939-1945). Die Schweiz und Katyn (1943), Ziirich 2004, S. 79f.

2 Ebd,, S. 86, 114 und Anm. 231.

3 Auf dem Grund und Boden der Religionsfonds-Herrschaften Kucurmare und St. Onufry
griindete der Pichter Kriegshaber bei Krasna eine Glashiitte. Dazu berief er 1793 deutsche
Glasarbeiter aus Bohmen. Der Absatz des dort erzeugten Glases meist aus Lemberg blieb
aber unbedeutend. AuBerdem war das fiir die Hiitte benétigte Holz in der Umgebung bald
verbraucht, so dass die Althiitte nach etwa 20 Jahren einging (1812-1817). Daraufhin ent-
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Im Jahre 1917 erhielt Koch in Wien das Reifezeugnis und begann nach
seinem Osterreichischen Kriegsdienst und nach zweijihriger Kriegsgefan-
genschaft 1921 mit dem Theologiestudium in Wien. Spiter ging er nach
Erlangen und heiratete am 12. August 1922 Helene Emilie, geborene Kan-
del. Am 11. Januar 1924 erhielt er gemil seiner Bewerbung die 6sterreichi-
sche Staatsbiirgerschaft und bestand im Herbst 1924 das erste Examen.
Nach seiner dreimonatigen Titigkeit als geistliche Hilfskraft in Gols im
Burgenland kam er als Personalvikar des Seniors Fronius nach Baden bei
Wien. Dott wirkte er nahezu zwei Jahre. Im Frithjahr 1925 bestand er das
zweite Examen in Schladming vor Superintendent Dr. Karl Robert Lich-
tenstettiner (1856—1928), seit 1905 Superintendent fiir Steiermark, Kirn-
ten, Niederosterreich und Wien und wurde von Senior Fronius ordiniert,
danach von der Badener Gemeinde zum Vikar gewihlt. Damit konnte er
dort das Heimatrecht erwerben. Aber wegen der ungiinstigen Wohnver-
hiltnisse in Baden folgte Koch einem Rufe des Kirchenprisidenten Vol in
Kattowitz und trat in den Dienst der neu geschaffenen ,,Unierten Evange-
lischen Kirche in Polnisch-Schlesien®, die gemil3 der Genfer Konvention
auslindische Geistliche anstellen durfte.

Ein von den Stiirmen der Zeit beeintrichtigter Lebensabschnitt begann
far Wilhelm Koch im Oktober 1925 nach der Berufung durch den Kir-
chenpatron Guido Otto Karl Lazarus (auch Guidotto genannt) Fiirst
Henckel von Donnersmarck (1888-1959) als Pastor an die Kirchenge-
meinde Ludwigsthal, Kreis Lublinitz, mit den Kolonien Schénhof und

Schénbrunn.

stand etwa vier Kilometer nordlich im Bereich von Czudyn eine neue Glashiitte, die Neu-
hiitte. Daflir wurden neue Glasarbeiter aus Bohmen berufen, weil die Bewohner von Alt-
hiitte sich meist andere Beschiftigungen gesucht hatten.1890 gab es in Althiitte 830 katholi-
sche Deutsche unter 1128 Einwohnern. Die Deutschbéhmen waren in der Regel katho-
lisch, In Althiitte gab es eine Staatliche Volksschule mit Deutsch als Unterrichtsfach. Seit
der Besetzung der Bukowina durch Osterreich (1775) kamen mit dem deutschen Siedler-
strom auch Evangelische ins Land, allerdings zunichst in geringer Minderheit. Die nichste
evangelische Gemeinde fiir Althiitte war Alt.Fatautz siidéstlich von Althiitte. Bis zum Jahre
1918 waren die deutschen evangelischen Gemeinden der Bukowina als geordnete Kirche
unter der Bezeichnung ,,Osterrmchlsch -galizisches Bujowina Seniorat A.C.” der galizischen
evangelischen Superintendentur in Lemberg und dem k.k. Oberkirchenrat in Wien unter-
stellt, Nach der Karte ,,Das Deutschtum der Bukowina 1830/33% lebten in Althtitte zu etwa
drei Viertel Deutsche, 1247 an der Zahl. Des weiteren werden noch Polen angezeigt.

4 Graf Ludwig von Plickler, dem die Grundhetrschaft Lubschau gehorte, griindete um
1750 zwei neue Dorfer, Ludwigsthal (nach seinem Vornamen) und Erdmannshain (nach
dem Vornamen seines Sohnes). Er siedelte deutsche evangelische Bauern an. Schon im
Jahre 1755 griindete er in Ludwigsthal eine evangelische Hauptschule und lieB eine Kirche
bauen, die das evangelische Gegenstiick zur katholischen Kirche in Lubschau werden sollte,
denn er beabsichtigte Ludwigsthal zu einem groBeren evangelischen Mittelpunkt auszubau-
en. Dazu kam es nicht, weil der Graf sich finanziell tbernommen hatte. Er musste die
Grundherrschaft Lubschau an die Familie Henckel von Donnersmarck verkaufen, die auch
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Pfarrer Koch versah auch das Amt eines Schlosspredigers beim Fiirsten
Katl Gottfried zu HCohf:nlol'le:—lngelﬁngen5 in Koschentin, dem letzten
Sprof3 aus der Linie eines uralten Geschlechts. Die Verwaltung seiner Gii-
ter mit 22.000 Hektar Wald und 2.500 Hektar Wirtschaftsfliche erforder-
ten groBten personlichen Einsatz und Firsorge fir etwa tausend Men-
schen.

Pastor Koch tibernahm am 1. November 1936 zugleich die Gemeinde
Lublinitz mit etwa 200 Evangelischen.® Am 1. Dezember 1937 wurde er
aus Polen ausgewiesen, am 15. Dezember sein Ostetreichischer Kollege
Kornelius Wilhelm Guttenberger, Pastor in Ruptau siidwestlich von Soht-
au in Oberschlesien. Da Koch die Mittel zur Ubersiedlung nach Osterreich
fehlten, ging er im Dezember 1937 tber die nahe schlesische Grenze. Er
wurde zunichst vom Evangelischen Konsistotium der Kirchenprovinz
Schlesien als Vikar beschiftigt, bis er zum 1. August 1938 in die 1.400
Seelen zdhlende, vier Dérfer umfassende Kirchengemeinde Wickendorf
(Kirchenkreis Schweidnitz/Reichenbach) berufen wurde. Das Konsistorti-
um in Breslau tbergab ihm freilich die durch den Kirchenkampf entzweite

protestantisch und auf Neudeck bei Tarnowitz ansissig war. Um 1833 lebten im Bereich
der evangelischen Gemeinde Ludwigsthal 530 Protestanten unter 12.355 Katholiken und
257 Juden. Zur Widmut (Pfarrgut) gehérten 8, 024 Hektar und sechs Deputatbeete.

Im Jahre 1779 griindete Ludwig Graf Piickler in Erdmannshain cine sog. Wanderschu-
le, in der ein Lehrer aus Ludwigsthal 18 evangelische Kinder unterrichtete.

5 Geb. in Koschentin 1879, gest. in Graz 1960. Der erste Fiirst Hohenlohe, der sich in
Oberschlesien niedergelassen hatte, war Friedrich von Hohenlohe-Ingelfinden (1747-1818),
der sich 1782 mit Marianne Grifin Hoym vermihlte. Seine Frau brachte reiche Besitzungen
in Sachsen und in Oberschlesien die Hetrschaft Slawentzitz Gstlich von Kosel an der Oder
in die Ehe ein. 1805 kaufte Fiirst Friedrich Ludwig die Herrschaften Koschentin, Tworog,
Landsberg und Czieschowa. Seit die Familie Hohenlohe in Koschentin wohnhaft wurde,
nahm der Ott einen ungeahnten Aufschwung.

Die zustindige evangelische Kirche lag in dem entfernten Ludwigsthal; doch war der
Besuch der Schlosskapelle — der Besitzer war evangelisch — fiir alle méglich. Die Kanzel
stammte aus dem Jahre 1605, die Orgel aus der Zeit um 1690. Das Schloss Koschentin war
umgeben von cinem gepflegten prachtigen Park.

Die Herren auf Koschentin liebten die schonen Kiinste, richteten ein Theater mit einer
guten Schauspielgruppe ein, hielten sich ein kleines Orchester und statteten die Gemicher
des anmutigen Schlosses mit Meisterwerken der Malerei aus. Im Park stellten sie schone
Skulpturen auf. Der Schlosspark war jedermann zuginglich. Fiir seine Untertanen lie3 Karl
Gottfried Prinz zu Hohenlohe-Ingelfingen, Gtaf von Gleichen 220 Einzelhduser bauen,
dazu ein Altersheim und ein Krankenhaus, beide betreut von katholischen Ordensschwes-
tern. Am 1. November 1939 kehrten die Gemeinden Tarnowitz, Lublinitz und Ludwigsthal
zu ihrer alten Diézese Gleichwitz zurtck.

6 Bereits 1530 war die Pfarrkirche evangelisch geworden, im Zuge der Gegenreformation
1630 aber wieder katholisch. 1816 wurde eine evangelische Gemeinde gegriindet, die 1848
selbststindig wurde. Der Neubau der Kirche stammt aus den Jahren 1848 bis 1850 und
wurde am 19. November eingeweiht. Dier Kirche wurde 1972 von den Polen abgerissen.
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Gemeinde Wickendorf nur zur kommissarischen Betreuung, da er die &s-
terreichische Staatsbiirgerschaft nicht aufgegeben hatte. Erst nach dem
Anschluss Osterreichs im Juli 1938 zum Deutschen Reich wurde er zum
Pastor in dieser Gemeinde einstimmig gewihlt.

Da Pastor Koch der polnischen Sprache miachtig war, wollte das Bres-
lauer Konsistorium ihn in Ubereinstimmung mit seinem eigenen Wunsch
im Kirchenkreis Teschen einsetzen, wo die Notstande im September 1939
deutsche Pastoren erforderten, die dort heimisch waren und die Sprache
der Schlonsaken’ verstanden. Kochs Versetzung nach Neu-Oderberg wur-
de vom Breslauer Konsistorium geférdert. Nur der Superintendent des
Kirchenkreises Teschen, Paul Zahradnik (1893-1969) hatte anfinglich
Bedenken, weil Koch, so meinte er, iiber zu geringe Kenntnisse der polni-
schen Sprache verfiige. Er erklirte sich dann aber doch mit der Berufung
Kochs einverstanden und erwirkte die Zustimmung des Presbyteriums in
Neu-Oderberg, dem Grenzort zwischen Schlesien und Mahren.

Die Pastoren im Teschener Gebiet hatten mehr Erfahrung in der Fith-
rung ihrer Gemeinden als die hauptamtlichen Beamten und Juristen in den
Kirchenleitungen in Breslau oder Berlin oder die des Regierungsprisiden-
ten in Kattowitz, denen jedes Verstindnis fiir die besonderen nationalen,
sprachlichen und religiésen Verhiltnisse des Teschener Gebietes fehlten.

Im Kirchenkreis Teschen galten 1939 verschiedene kirchliche Rechts-
verhiltnisse. Das Protestantenpatent vom Jahre 1861 mit der auf diesem
Recht gegriindeten Kirchenverfassung von 1891 war bis zum Jahre 1918
nicht nur die rechtliche Grundlage der Evangelischen Kirche in Osterreich,
sondern auch noch nach 1918 im Teschener Gebiet sowohl im jetzt polni-
schen wie im tschechoslowakischen Teil. Sie war es im urspriinglichen
Wortlaut mit zeitgemiBen Anderungen. Hinzu kam die Verfassung der
,Deutschen Evangelischen Kirche in Bohmen, Mihren und Schlesien™
vom Jahre 1922.

An der evangelischen Gemeinde in Odetberg wurden 1938 entgegen al-
len Beteuerungen die natiirlichen Rechte des Volkstums und einer meht-
sprachigen Gemeinde von den regierenden Autorititen nicht beachtet.
Kochs Vorginger, Pastor Georg Badura (1892-1975), hatte deutsche, pol-

7 Die Heimat der Schlonsaken ist das Olsagebiet um die Stidte Oderberg, Friedeck, Kar-
win, Orlau, Freistadt, Skotschau, Jablunkau und um die alte Piastenstadt Teschen. Thre
Sprache ist ein liebenswiirdiges ,,po naszemu® (;auf unsere Art®), ein Gemisch aus Slawisch
und Deutsch mit zahlreichen eigenen Wortschépfungen. Diese Bevolkerung hat sich bis
heute ein klares Gefiihl fiir ihre Besonderheit bewahrt. Thre Zahl schwankte zwischen
100.000 und 180.000 Menschen. Sie waren habsburgische Lebensverhaltnisse und Kultur
gewohnt, im Bekenntnis aber evangelisch. Im Herzogtum Teschen gerieten sie in Bedring-
nis. Sie watren schutzlos dem Willen ihrer groBen Nachbarvilker ausgeliefert.
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nische und tschechische Gottesdienste und Amtshandlungen gehalten und
je nach Bedarf in einer der drei Landessprachen vollzogen.

Am 1. April 1941 wurde Wilhelm Koch zum Pastor der Kirchenge-
meinde Oderberg ernannt. Er verweigerte nunmehr die Abhaltung von
Gottesdiensten in polnischer Sprache. Auf der ersten Pfarrerkonferenz in
Teschen ermahnte ihn Supetintendent Zahradnik, wie Koch in einem Brief
an den Verfasser® berichtet: ,,Ich hére, Koch, daB Du die polnischen Got-
tesdienste in Miahtisch-Ostrau (Protektorat) nicht haltst. Da wird sich die
polnische Gemeinde gar nicht freuen.” Koch erwiderte, dass ihm in Bres-
lau im Konsistorium in Bezug auf polnische Gottesdienste gesagt worden
sei, dass er solche nicht halten diitfe. Darauf antwortete ihm Zahradnik.
,»Was das Konsistorium in Breslau Dir gesagt hat, geht mich einen Dreck
an; Du hast zu tun, was ich Dir sage!“ Koch erwiderte: ,,Das Konsistorium
in Breslau ist nach den Versicherungen des Betliner Oberkirchenrats mei-
nes kirchliche Oberbehérde.” Zahradnik sah ihn schweigend an, berichtet
Koch in seinem Brief, und antwortete dann in schatfen Worten: ,,Also so
einer bist Du. Wenn das Deine Meinung ist, dann werden sich bald unsere
Koépfe aneinander reiben. Koch widersprach: ,,Es kommt darauf an, wer
den hirteren hat.”

Pastor Koch beanspruchte entgegen der Ordnung der Oderberger Ge-
meinde den Vorsitz des Presbyteriums. Das Konsistorium in Breslau ver-
trat die im Gesetz der preuBischen Union widergegebene Ansicht, die den
Vorsitz im Presbyterium dem Pastor zugestand, im Gegensatz zur Osterrei-
chischen Ordaung der Kirchenkreise. Superintendent Zahradnik konnte
das Oderberger Presbyterium in einer beruhigenden Aussprache dazu be-
wegen, nachzugeben und Koch den Vorsitz zu tibertragen. Das Presbyteri-
um von Oderberg, so schreibt Koch, bestand ausschlieBlich aus ,,Schlon-
saken®, die ihr neugewonnenes Deutschtum beweisen und ihre nationale
Gesinnung zeigen wollten. Koch war in ihren Augen ein Fremdling, was
bei allen Sitzungen des Presbyteriums zu spiiren war. Am Pfarrhaus lie3
der Vorginger eine Tafel mit der Aufschrift ,Deutsches Evangelisches
Pfarramt® anbringen. Koch entfernte die Tafel und lie nur ,,Evangeli-
sches Pfarramt stehen und betief sich darauf, nur dem Konsistorium der
,Evangelischen Kirche der Union® in Breslau verpflichtet zu sein.

Pastor Koch bemiihte sich nicht, das in der ihm anvertrauten Gemein-
de Oderberg wie im ganzen Kirchenkreis geltende Recht kennenzulernen.
Obwohl seine vom Breslauer Konsistotium ausgestellte Berufungsurkunde

8 Brief von Koch an Patzelt vom 22.10.1976. Vom Verfasser abgegeben an das Archiv des
Ev. Kirchenamtes, Severin-Schreiber-Gasse 3, A-1180 Wien. Vgl. Badener Zeitung vom
1791955,
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sich auf die Verordnung vom 25. Juni 1940 bezog, in der die Zuordnung
der Kirche des Teschener Kirchenkreises zur Union geregelt war, richtete
er sich nicht danach. Dem FErlass des Oberkirchenrats in Berlin vom 25,
Juni 1940 und den wiederholten Hinweisen von Superintendent Zahradnik
auf die osterreichische Verfassung von 1891, die im Kirchenkreis Teschen
auch wihrend des Zweiten Weltkriegs galt, beantwortete Koch mit der
Bemerkung, sie sei doch nur noch in den Museen zu finden. Diese Auffas-
sung verriet volliges Unverstindnis fiir eine aus den Erfahrungen gewach-
sene Kirche; sie verkannte, dass eine Verfassung die in Grundaussagen
gefasste Selbstdarstellung einer Kirche ist und dass zumal die 6sterreichi-
sche Kirchenverfassung beispielhaft fiir die Lebensordnung einer echten
Volkskirche im Vielvolkerstaat Habsburgs war und zur Ausséhnung beige-
tragen hatte. Das Breslauer Konsistorium ermahnte deshalb Koch, ,,sich
pflichtgemill Kenntnis von dem fiir IThre Gemeinde und dem Teschener
Kitchenkreis geltenden Kirchenrecht zu verschaffen. Noch wichtiger ist,
dass sie sich freudig in die Rechts- und Lebensgemeinschaft der Teschener
Kirche, die heute einen so schweren Kampf um ihr Leben fiihren muf,
einordnen und willig den Weisungen des Leiters des Kirchenbezirks unter-
ordnen.«’

In Oderberg bestand eine groBe pietistische Gemeinschaft, die fir die
Gemeinde segensteich titig war, die sich aber vom Leben der Kirchenge-
meinde fernhielt. Wolgadeutsche, Mennoniten, die im Lager lebten, kamen
nicht zu den Gottesdiensten. Koch besuchte sie mehrfach im Lager und
lud sie zu den Gottesdiensten ein; aber auBer einigen wenigen kamen sie
nicht. Als er den Kindern im Lager eine Tasche voll Apfel aus dem Pfart-
garten brachte, wurde er wegen verbotener religitser Propaganda bei der
Gestapo angezeigt und musste nach Teschen zum Verh6r kommen. Dort
erklirte Koch einem hoheren Gestapooffizier, dass die Mennoniten eine
evangelische Sekte seit den Zeiten Martin Luthers wiren. Da griff der
Mann schweigend nach einem Lexikon, las dort nach und sagte freundlich:
,»Es stimmt, was sie sagen, Herr Pastor. Sie kénnen nach Hause fahren.*

Schwieriger waren die Bukowiner Schwaben. Diese sehr bewussten Lu-
theraner wollten sofort am kirchlichen Leben der Gemeinde teilhaben. Ein
Gemeindenachmittag war sehr gut besucht. Koch wurde gebeten, beim
Lagerleiter vorzusprechen, damit ihre Kinder Konfirmandenunterricht

9 Herbert Patzelt, Geschichte der Ev. Kirche in Osterreichisch-Schlesien, Diilmen 1989, S.
322. Der Briefwechsel von Koch mit Superintendent Zahradnik in den Jahren 1940 bis
1944 liegt im Ev. Zentralarchiv, Bethaniendamm 23-29, 10997 Betlin. Vgl. auch Andrzej
Szeffer, Die deutschen Umsiedler in der Provinz Oberschlesien in den Jahren 1939 bis
1945, in: Tradition und Neubeginn, hg. v. Joachim Hiitter, Kéln 1975, §. 348 und S. 351.
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erhielten. Der Lagerleiter versprach nur, ihn sofort zu verstindigen, sollten
die Eltern der Kinder auf die Siedlerstellen verteilt werden, doch vor sechs
bis acht Wochen sei an eine Ansiedlung nicht zu denken. Nach zwei Tagen
kamen die Mitter der Konfirmanden zu Koch ganz aufgel6st: ,,Herr Pas-
tor, morgen sollen wir weg und auf die Dérfer bei Posen verteilt werden.
Als die Viter der Konfirmanden die Mébel der Wachstube im Lager zu
demolieren begannen, gab der Lagerleiter nach. Um 13 Uhr mittags wurde
der Konfirmandenunterricht eingeldutet. Kindergottesdienst gab es nicht
mehr, seit Pastor Koch in Oderberg titig war. Sonntags waren die Schul-
kinder mit dem Dienst der Hitlerjugend voll ausgelastet. Ebenso wenig gab
es ein Gemeindeblatt.

Seit Mitte des Jahres 1943 vergréBerten sich die Spannungen zwischen
dem Kirchenkreis Teschen und dem Konsistorium in Breslau. Der Beirat
des Kirchenkreises Teschen, der aus zwei Pastoren und drei Laien unter
dem Vorsitz des Superintendenten bestand, wiinschte den Rang einer
selbststindigen Kirchenprovinz, unterstellt dem Evangelischen Oberkir-
chenrat in Berlin. Der Kreiskirchenbeirat kritisierte, das Konsistorium in
Breslau weiche von den Grundsitzen der fiir ihn geltenden Gsterreichi-
schen Kirchenverfassung ab, die Gemeinden verléren die alten Rechte wie
Steuerrecht, Figentum an den Friedhofen und die Festlegung der Kirchen-
sprache. Er forderte fiir die Presbyterien und damit die Gemeinden freie
Wahl eines Pastors. Der grofle Kirchenkreis Teschen sei kein organischer
Bestandteil der preuBischen Union der Kirche, zumal die Gemeinden lu-
therischen Bekenntnisses seien, und verzichteten deshalb auf die Zugeho-
rigkeit zum Konsistotium in Breslau. Der Oberkirchenrat in Betlin hielt
aber wegen der immer niher an die schlesische Grenze riickenden Ost-
front eine Anderung der Zustindigkeiten des Teschener Kirchenkreises zu
Breslau fiir zur Zeit nicht méglich. Lediglich die Gemeinde Oderberg woll-
te weiterhin bei Breslau bleiben, da ein erheblicher Teil der evangelischen
Mitglieder aus dem Altreich zugezogen waren. Das schrieb der Kurator des
Presbyteriums, Reichsbahnobersekretir Walter Fréhlich.'’

Am 26. Februar 1945 musste Pastor Koch auf Anweisung des Biirger-
meisters Friedrich Metzig mit seiner Familie unter Zuriicklassung seiner
gesamten Habe die Stade innerhalb von 48 Stunden vor der drohenden
Besetzung durch die Russen verlassen. Die Familie floh nach Stidb6hmen.
Er selbst kam noch einmal von Konigszelt (Kreis Schweidnitz) nach
Oderberg zurlick, um noch einige Sachen nachtriglich mitzunehmen, so
seinen Talar und seine Agenden. Dass er sie in Oderberg noch vorfand,

10 Bundesarchiv BK-R Nr. 6048 und 18/8088 sowie Ev. Zentralarchiv (wie Anm. 9).
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war erstaunlich; im Pfarrhaus machte damals bereits eine SS-Streife Dienst.
Ein polnischer Schuster bat Koch flehentlich, seinen an Scharlach verstor-
benen siebenjihrigen Sohn zu beerdigen. Das war seine letzte Amtshand-
lung in seiner Gemeinde. Am Bahnhof erfuhr er, dass jeder Zivilverkehr
mit der Bahn eingestellt sei. Am Bahnhofsschalter machte ein etwa
16 jahriges Madchen den Schalterdienst und sagte: ,,Aber weil sie mich
konfirmiert haben, Hetr Pastor, hier ist die Fahrkarte.” Kaum eingestiegen,
dampfte der Zug nach Stden.

In Konigszelt erfuhr er, dass seine Familie nach Komotau am Ful3e des
Erzgebirges in Bohmen weiter geflohen war. Er konnte nichts weiter tun,
als ihr zu folgen. Dort nahm ihn die sudetendeutsche Kirche in ihren
Dienst und ubertrug ihm die Pfarrstelle in Pilsen. Zugleich war er
Standortpfarrer der Deutschen Wehrmacht in Westbohmen mit insgesamt
5.200 Evangelischen. Koch tat dort unter den schwierigen Verhiltnissen
Dienst, bis ihm der Kommandant der Stadt tiet, wegen der verinderten
Kriegslage die Stadt zu verlassen und nach Bayern zu reisen.

Sein weiterer Fluchtweg fithrte ihn und seine Familie nach Tegernsee in
Oberbayern, wo er Aufnahme im Pfarrhaus fand. In den letzten Wochen
vor Kriegsende stromte eine Welle von Flichtlingen aus dem Osten in die
Oberpfalz und nach Niederbayern. Der Anteil der Protestanten in Nieder-
bayern betrug 1939 nur 1,6 Prozent, im Mai 1945 stieg er auf etwa 12,2
Prozent an. Am 18. Juni 1945 berief ihn Pfarrer Neunhoffer in Miesbach
als Aushilfe an die Filialgemeinde Holzkirchen. Der Landeskirchenrat der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern gab seine Zustimmung dazu,
allerdings mit dem Hinweis, dass er mit einer festen Anstellung nicht zu
rechnen hitte.

Pastor Koch wandte sich an das Osterreichische Repatriierungskomitee
in Minchen mit der Bitte, seine 6sterreichische Staatsbiirgerschaft erneut
anzuerkennen. Im Jahre 1947 war es ihm dann méglich, wieder nach Ba-
den bei Wien zuriickzukehren, wo er bis 1961 die evangelische Gemeinde
tbernahm. Nach einem durch Krieg und Vertreibung belasteten Leben als
Pastor galt fiir Wilhelm Koch Oderberg als eine Zeit der Bewihrung in der
christlichen Nichstenliebe angesichts der besonderen kirchenpolitischen
Situation in Oberschlesien. Er statb im 84. Lebensjahr am 12. Oktober
1978 in Baden.

Ahnlich, aber doch etfreulicher verlief der Lebensweg von Pastor Kor-
nelius Wilhelm Guttenberg in Oberschlesien. Er wurde am 24. November
1889 in Alt-Sandec, Kreis Neu-Sandec/Galizien, geboren und war der
Sohn des Tischlermeister Wilhelm Guttenberger und seiner Ehefrau Anna
Kottas in Alt-Sandau. In Neu-Sandec besuchte er das osterreichische
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Staatsgymnasium und studierte nach seiner Reifeprifung Theologie in
Wien und Leipzig. 1914 fliichtete er mit den Zdcklerschen Anstalten aus
Stanislau vor den Russen nach Gallneukirchen/Oberosterreich. Seine erste
theologische Priifung bestand er 1915 in Wien vor der theologischen Pri-
fungskommission der Evangelisch-Theologischen Fakultit, seine zweite
theologische Priifung 1916 vor der Galizisch-Bukowiner Superintendentur
in Biala bei Superintendent Hermann Geotg Fritsche (1846—1926). Sein
Lehrvikariat verbrachte er in St. P6lten und wurde von Senior Rudolf Ma-
rolly'! in Wien-Gumpendorf am 25. November 1916 ordiniert. Im Jahre
1917 diente er als Militirpfarrer (Feldkurat) in Wien und an der italieni-
schen Piavefront.

Nach dem Ersten Weltkrieg hinderten ihn die Kimpfe zwischen Polen,
Tschechen und Ukrainern an der Riickkehr nach Galizien. Deshalb tbet-
nahm er von 1919 bis 1923 die Filialgemeinde St. Aegid am Neuwalde in
Niederésterreich und von 1923 bis 1928 die Kirchengemeinde Deutsch-
Kaltenbrunn im Burgenland und schliefllich die Kirchengemeinde Ruptau
bei Rybnik in Oberschlesien mit der Filiale Golkowitz. Nach seiner Aus-
weisung am 15. Dezember 1937 aus Polen tibernahm er eine Pfarrstelle in
der Stadt Waldenburg im schlesischen Eulengebirge.

Schon am etsten Tag des Zweiten Weltkriegs marschierten deutsche
Truppen von Friedeck kommend in das Teschener Land ein, das zunichst
an das Protektorat Bohmen und Mihren angeschlossen werden sollte,
dann aber zur preuBischen Provinz Schlesien kam. Politische und nationale
Griinde erforderten 1939 eine rasche Regelung der kirchlichen Verhiltnis-
se im Teschener Land. Der Regierungsprisident in Kattowitz verfiigte die
Ubereinstimmung der kirchlichen Grenzen mit der Provinzgrenze von
Schlesien. Deshalb wurden auch die evangelischen Kirchengemeinden des
Bielitz-Teschener Gebietes der Kirchenprovinz Schlesien angeschlossen
und dem Konsistorium in Breslau unterstellt. Der danach gebildete Kit-
chenkreis Teschen unter der Leitung eines Superintendenten wurde
schliefllich in die ,Evangelische Kirche der AltpreuBischen Union* in
Breslau im Juni 1940 eingegliedett.

Die rechtliche Sonderstellung, nimlich die Gultigkeit des kaisetlichen
Exrlasses vom 8. April 1861 und die 6sterreichische Kitchenverfassung vom
15. Dezember 1891, durfte im Kirchenkreis beibehalten werden, soweit sie
nicht den Gesetzen der altpreuBischen Union widersprachen. Darauthin
wurde der neue Superintendent Paul Zahradnik in einem Festgottesdienst
in der Gnadenkirche zu Teschen am 1. Dezember 1940 eingefiihrt. Das

11 Geb. in Biala 1874, gest. in Wien 1923.
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staatliche Verbot, Pastoren zuzulassen, die sich zur polnischen Nationalitit
bekannten, machte es notwendig, 15 Pfarrstellen neu zu besetzen. Es war
aber schwierig, gute Pastoren fiir den Teschener Kirchenkreis zu gewin-
nen, da Superintendent Zahradnik neben der allgemeinen guten theologi-
schen Befihigung, auf die er Wert legte, darauf bestand, dass die neben der
deutschen Sprache auch den polnisch-schlonsakischen Dialekt beherrschen
sollten. Doch solche Pastoren gab es wenig.

Supetintendent Zahradnik berief Guttenberger wegen seinen einwand-
freien polnischen Sprachkenntnissen an die 10.000 zihlende schlonsakisch-
polnische Kirchengemeinde Niederbludowitz westlich von Teschen und
fuhrte ihn am 19. Oktober 1941 ein. Fir viele Gemeindeglieder, die nicht
gut Deutsch sprachen oder auch gar nicht verstanden, richtete er im
Herbst 1941 einen kirchlichen deutschen Sprachkurs ein, in dem Kirchen-
lieder getibt wurden und das Evangelium erklirt wurde. Jene aber, die kein
Deutsch verstanden, sollten ruhig weiter seine polnischen Gottesdienste
besuchen. Auch einen deutschen evangelischen Kirchenchor griindete er.

Pastor Guttenberger wurde oft vor die Gestapo geladen, weil er sich
ohne Scheu fiir verfolgte und fiir gefangene Gemeindeglieder in den Kon-
zentrationslagern einsetzte. Er musste im Gestapozimmer halb entkleidet
marschieren. Seine Person und seinen Beruf beleidigte man durch iible
Kraftausdriicke. Auch versuchte man, ihn zur Aufgabe seines Berufes zu
tiberreden und versprach ihm einen guten staatlichen Posten. Schlief3lich
musste er unter Strafandrohung eine Verpflichtung unterschreiben, dass er
von diesen Vorgingen niemanden erzihlen wiirde. Guttenberger erhielt
Redeverbot und wurde im Februar 1942 fiir ein halbes Jahr aus Schlesien
ausgewiesen. Diese Verbannungszeit verbrachte er mit seinen Angehérigen
in Bromberg, dann in Schoénbrunn (Svinov) bei Miahrisch-Ostrau und in
Mihrisch-Ostrau selbst. Nach Ablauf dieser Zeit durfte er anlisslich einer
schweren Erkrankung seiner alten Mutter und nach wiederholten Vorstel-
lungen des Konsistoriums in Breslau nach Bludowitz zuriickkehren.

Am 1. Mirz 1942 musste er schweren Herzens im Gottesdienst folgen-
des bekannt geben: ,,Der Oberprisident der Provinz Oberschlesien hat mit
Verordnung vom 19. Februar 1942 die Einstellung der Kirchendienste in
schlonsakischer Sprache mit sofortiger Wirkung verfiigt und der Erwar-
tung Ausdruck gegeben, dal3 dieser Verordnung in vollem Umfange Rech-
nung getragen wird.“"* Dennoch fithrte Pastor Guttenberger fiir diejeni-

12 Hetbert Patzelt, Geschichte (wie Anm. 9), 8. 313-318. Abkiindigungsbuch der Kirchen-
gemeinde Niederbludowitz, 1942 (vom Verf. an das Herder-Institut, Marburg, abgegeben).
Guttenbergers Nachlass wurde vom Verf. an das Archiv des Ev. Kirchenamtes, Wien (s.
Anm. 8) abgegeben.



310 HERBERT PATZELT

gen, die der deutschen Sprache noch nicht ganz michtig waren, jeden drit-
ten Sonntag im Monat um 9.30 Uhr eine schlesisch-polnische Beichte ein
und teilte dies am 12. Januar 1943 im Gottesdienst mit. Ebenso hielt er
Hausandachten mit Krankenabendmahlsfeiern, an denen auch Nachbarn
mit thren polnischen Gesangbiichern teilnahmen. Bei Begribnissen wurde
im Sterbehaus auf Wunsch der Hinterblicbenen in ihrer Muttersprache
Trost gespendet und aus dem polnischen Gesangbuch gesungen. Bei Tau-
fen und Trauungen mussten die Beteiligten eine Erklirung unterschreiben,
dass sie um Abhaltung der Feier in ihrer schlesisch-polnischen Mutterspra-
che biten, da sie der deutschen Sprache noch nicht michtig seien.

Die Kirchenbeitrige betrugen 0,75 Prozent des Nettoeinkommens und
wurden zum GrofBteil willig an die von der Kirchengemeinde ausgeschick-
ten Sammler gezahlt. Austritte zur ,,Gottgliubigkeit” kamen nicht vor. Aus
dem deutschen Reich zugewanderte Protestanten hatten sich nicht beim
Pfarramt gemeldet und keiner zahlte den Kirchenbeitrag. Nur bei Taufen
und Trauungen beanspruchten sie den Dienst der Kirche.

Im August 1943 gingen der alte und der neue evangelische Friedhof in
Bludowitz durch Entscheidung des Oberprisidenten in Kattowitz in das
Figentum der politischen Gemeinde ohne Entschidigung iiber. In Steinau
bei Bludowitz wurden 25 evangelische Familien aus Neu-Itzkany, Kreis
Sutschawa/Bukowina — dort bestand seit 1902 eine evangelische Gemein-
de mit 1.178 Seelen — als landwirtschaftliche Treuhiinder eingesetzt. Sie
waren kirchentreu, besteuerten sich gleich selbst und einer aus ihrem Kreis
sammelte die Umlage ein.

Als Bludowitz nach dem Zweiten Weltkrieg wieder zur Tschechoslo-
wakei kam, durfte Pastor Guttenberger als Osterreichischer Staatsbiirger
keinen Dienst mehr versehen und musste nach Osterreich ins Burgenland
zurtickkehren, durfte jedoch auf Grund seiner im Kriege etlittenen Verfol-
gungen und seiner Treue zur Gemeinde seine Mobel 1947 dorthin iiber-
fihren. Er starb in Furstenfeld/Steiermark am 14. Mai 1964. Die weitere
Entwicklung des Kirchenkreises Teschen bestimmten nach den politischen
Grenzen die streng katholischen Polen und die groBziigigeren Tschechen.

Quellen

Ev. Zentralarchiv Berlin: Akte Kirchenkreis Teschen, Januar 1940 bis Ok-
tober 1944

Gerhard Ehrenforth: Chronik des schlesischen Kirchenkampfes in der
nationalsozialistischen Zeit, in: JSKG Jg. 42, 1963, S. 101-128
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Herbert Patzelt: Zobowigzani wobec wiary. Dwoch pastorow ze
Slaska Austriackiego w zawirowaniach stulecia: Wilhelm Koch i
Kornelius Wilhelm Guttenberger

Artykut rozwaza na wstepie trudng sytuacje na Gornym Slasku po zakoficzeniu
pierwszej wojny $wiatowe] i upadku monarchii Habsburgéw, po plebiscycie 1921
r. i Konferencji Genewskiej 1922 1., ktéra doprowadzita do powstania ,,Ewangeli-
ckiego Kosciota Unijnego na Polskim Gérnym Slasku” pod przewodnictwem
prezydenta Hermanna VoBa. Sytuacja zmienita si¢ dla pastoréw poszczegdlnych
zboréw raz jeszcze w 1937 r. po uplywie postanowieri ochronnych Konferencii
Genewskiej i w 1939 r., wraz z wlaczeniem Wschodniego Gornego Slaska do
narodowo-socjalistycznych Niemiec. Koniec II wojny §wiatowej zmusit obu pas-
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toréw do opuszczenia Gérnego Slaska i rozpoczynania NOWeEEo Zycia na terenie
Austrii. Autor ukazuje na przykladzie biografii obu pastoréw, jakiej wiernosci
wobec Ewangelii i wobec zboréw wymagaly owe czasy, i w jakie konflikty za
kazdym razem popadali obaj duchowni wobec zmieniajacej sie sytuacii polityczne;.
Pastor Wilhelm Koch urodzit si¢ 1895 r. w miejscowosci Althiitte, w powiecie
Storozyniec (na Bukowinie), w 1917 t. zdal mature w Wiedniu i w 1925 . zostal
proboszczem w miejscowosci Piasek w powiecie Lubliniec, a zarazem kaznodzieja
zamkowym ksigcia Karla Gottfrieda zu Hohenlohe-Ingelfingen w Koszecinie. W
1936 1. przejal on dodatkowo parafi¢ w Lublificu, lecz w 1937 t. zostat wysiedlony
z Polski i w 1938 r. znalazt zatrudnienie w Witkowie w powiccie $widnickim, w
1939 r. ze wzgledu na znajomos¢ jezyka polskiego w Nowym Boguminie, za$ w
1941 t. w Boguminie. Lecz wyznajac lojalnosé wobec Konsystorza we Wroctawiu,
pozostawal tu wyobcowany i nie zostal uznany przez patafie. Po zakonczeniu
wojny zostal on proboszczem w Baden koo Wiednia. — Pastor Kornelius Wilhelm
Guttenberger urodzil si¢ w 1889 r. w Starym Saczu na terenie Galicji i po zdaniu
matury studiowal teologic w Wiedniu i w Lipsku. W 1917 r. zostal kaznodzieja
wojskowym w Wiedniu, nastgpnie proboszczem parafii St. Aegid w Dolnej Austrii
i w latach 1923-28 w miejscowosci Deutsch-Kaltenbrunn w Burgenlandzie, po-
niewaz nie mogt powrdcié do Galicji. Po wysiedleniu z Polski w 1937 t. zostat
pastorem w Slaskim Waltbrzychu. Z powodu znajomosci jezyka polskiego zostal w
1941 r. proboszczem w Bledowicach Dolnych na Slasku Cieszyriskim. Gdy parafia
ta po 1945 r. przypadita Czechostowacji, zostal on wysiedlony do Austrii i
powrécil do Burgenlandu; zmart w 1964 r. w Fiirstenfeld w Styrii.



Die Kirchengemeinden als Basis der Kirchenpartner-
schaften am Beispiel von G6trlitz und Oldenburg!

von Hans-Ulrich Minke

Mit einer einfachen Feststellung will ich beginnen: Die 40 Jahren Deutsche
Demokratische Republik sind zugleich immer 40 Jahre Bundesrepublik.
Das jeweils andere politische und gesellschaftliche System hat in Ost und
West zu einer eigenen Lebenswelt gefithrt. Das wirkte sich selbstverstind-
lich bei der Gestaltung der Kirchenpartnerschaften aus. Wie im nachhinein
erkennbar, haben die Westdeutschen zu selten reflektiert, was ihre ,,40
Jahre* fiir ihren Lebensstil bedeuteten, der sich immer mehr von dem des
Ostens unterschied, und die Mitteldeutschen hatten vor allem den Blick fiir
den ,,real existierenden Sozialismus®, der den Zugang zur westlichen Le-
benswelt versperrte. Jedenfalls waren nicht nur politische oder wirtschaftli-
che, sondern auch menschliche Griben zu iiberbriicken — trotz der ge-
meinsamen Frommigkeitstradition, trotz gleicher Kirchenstrukturen, trotz
gemeinsamer Lieder und Gebete. Die Situation erforderte im Umgang ein
ethebliches MaB3 an FEinfiihlen, Mitdenken und an praktischer Vernunft,
wenn es um Erwartungen und Wiinsche ging.

Hinderlich war oft beim Beginn einer Partnerschaft das ideologische
Vorverstindnis — von der Mangelwirtschaft der DDR abgesehen, die von
vornherein zur Unterstiitzung motivierte. Wer immer sich in der westli-
chen Kirche fiir Partnerschaft engagierte, brachte seine Kenntnis vom
marxistischen Sozialismus und seiner gewaltsamen staatlichen Durchfiih-
rung in der DDR mit. Ebenso hatte man Kenntnis vom staatlich verordne-
ten Atheismus.” Hinzu kam noch anderes: Jeder, der die Grenze iber-
schritt, erinnert sich noch heute an Schikanen der Grenzorgane und an die
von ihnen verbreitete Atmosphire von Unbehagen und Furcht. Man er-
hielt dann von den Gastgebern Informationen iber die ideologischen
Zwinge und Behinderungen, die zu kennen fiir die Einleitung von Kon-
takten und die Vorbereitung von Gemeindebesuchen unerlisslich waren.

1 Dieser Aufsatz geht auf ein Referat zuriick, das auf der Zeitzeugentagung des Diakoni-
schen Werkes der EKD in Berlin vom 5. bis 7. Mai 2009 tibetr Kirchenpartnerschaften in
Ost und West gehalten wurde. Gewihlt wurde aufgrund persénlicher Kenntnis die Partner-
schaft der Evangelischen Kirchen der schlesischen Oberlausitz und Oldenburgs. Der Ver-
fasser war von 1982-1999 Direktor des Diakonischen Werkes der oldenburgischen Kirche
und damit zustindig fiir die Partnerschaft.

2 Dazu zusammenfassend iiber die Auswirkungen: Hans-Ulrich Wehler, Deutsche Gesell-
schaftsgeschichte 1949-1990, Miinchen 2008, S. 407—410.
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Deutlich wurde, dass die Kirche einen zwar von der Staatssicherheit arg-
wohnisch beobachteten, aber eigenstindigen Bereich fiir Existenz und
Arbeit hatte. Was das alles fiir den Alltag bedeutete, erfuhren Gemeinde-
glieder vor Ort bei Gemeindekontakten, die oft zu Freundschaften fithr-
ten. So gesehen waren die Gemeindepartnerschaften das Zentrum und die
Basis jener Gemeinschaft, die sich die deutschen evangelischen Kirchen in
der Nachkriegszeit vorgenommen hatten und die selbstverstindlich auch
fur die evangelischen Kirchen der schlesischen Oberlausitz und Olden-
burgs galt.

Begriindet wurde die Partnerschaft wie die Partnerschaften aller ande-
ten Landeskirchen auf einer Tagung der Geschiftsfilhrer des Hilfswerks
Ende August 1949 auf Schloss Wolfsbrunnen bei Eschwege.3 Jedes westli-
che Hilfswerk und damit jede westliche Landeskirche der EKD erhielt eine
ostliche zum Partner — eine Aktion, die es in der deutschen Kitrche so noch
nie gegeben hatte. Aber Zeit und Not dringten: Das Ende der direkten
Pakethilfe aus dem Ausland stand bevor; das Verbot von Textil- und Le-
bensmitteleinfuhren in die entstehende DDR* drohte. In welcher Situation
man sich damals in den mitteldeutschen Landeskirchen befand, zeigt der
Bericht, den der Gérlitzer Bischof Ernst Hornig (1894-1976) im Juni 1951
der Provinzialsynode gab: ,,Der Gemeinde und darum auch der Synode
kann nicht verschwiegen werden, dass unser Hilfswerk durch schwierige
Zeiten hindurch gegangen ist. Das hatte seine Griinde in der Tatsache,
dass etwa 9 Monate lang 91 Einfuhrgenehmigungen fiir Transporte aus
dem Ausland iiber die Zonengrenze in das Gebiet der Deutschen Demo-
kratischen Republik nicht erteilt wurden. Damit aber entstand eine Liicke
in der Versorgung der Hilfswerklager mit Lebensmitteln und Textilien, die
sich in der zweiten Hilfte des Jahres 1950 stark spiirbar machte. Erst in
den letzten beiden Monaten ist eine geringe Auflockerung eingetreten®.’
Was in solcher Situation die Beziehung zu den westlichen Partnerkirchen
bedeutete, lisst sich denken. Sie hielten in ihren Hilfswerken ein flichen-
deckendes Netz vor, das mit Einzelsendungen helfen konnte. Das Hilfs-
werk war Ausweg und Alternative — in West wie Ost.

3 Dazu der Bericht von Christian Berg in: Joachim Beckmann (Hg,), Kirchliches Jahrbuch
1957, S. 226 f. und Karoline Rittberger-Klas, Kirchenpartnerschaften im geteilten Deutsch-
land. Am Beispiel der Landeskirchen Wiirttemberg und Thiiringen, Géttingen 2006, S. 46—
50.

4 Dazu Rittberger-Klas (wie Anm. 3), 8. 47. Verantwortlich fiir das Verbot der Einfithrung
war der DDR-Innenminister Karl Steinhoff (1892-1981).

5 Zitiert nach Hans-Ulrich Minke, Partnerschaft zwischen Gérlitz und Oldenburg, 1949
1990, in: Oldenburger Jahrbuch 103, 2003, S, 177-186. 178.
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Das Hilfswerk war auf der Kirchenkonferenz in Treysa am 30. August
1945 gegriindet worden — als gesamtkirchliche Einrichtung, und zwar der
verfassten Kirche® — anders also als die Innere Mission, die auf Vereinsba-
sis neben der Institution Kirche existierte. Das Hilfswerk war als unmittel-
barer Teil der verfassten Kirche mit dieser iiberall prisent und konnte
materielle Hilfe, aber auch direkte gemeindliche Kontakte vermitteln. Die
Stuttgarter Zentrale hat sofort nach der Zuordnung der Hilfswerke und
damit der Begriindung der Kirchenpartnerschaften im September 19497
die gliedkirchlichen Hilfswerke zur Aufnahme von Partnerschaften in den
Gemeinden aufgefordert. Vorsichtig vermutet, bestanden Ende 1954 in
allen Gliedkirchen der EKD Gemeindepartnerschaften, die allmihlich
durch persénliche Kontakte mit Leben gefiillt wurden.

An dieser Stelle muss, ehe von Einzelheiten der Partnetschaft zwischen
Gétlitz und Oldenburg die Rede ist, darauf hingewiesen werden, dass auch
fiir diese Partnerschaft gilt, was fir alle iibrigen Partnerschaften gegolten
hat, dass nimlich auch sie eingebettet war in eine Vielzahl von Hilfspro-
grammen. Zu allererst sind die jihrlichen Betriebskostenzuschiisse fiir die
kirchlichen Haushalte zu nennen. Nétig wurden diese Zahlungen verstirkt
ab 1953, als Zug um Zug die staatliche Unterstiitzung beim Kirchensteuet-
cinzug wegfiel. Je nach Kirche mussten 30-60 % des Gesamtvolumens
eines Haushalts vom Westen getragen werden. Finanziert wurden diese
Zuschiisse zunichst in den 50er Jahren tiber Barzahlungen, die in Westber-
liner Wechselstuben eingetauscht wurden und spiter iiber die Sonderver-
einbarung  (Kirchengeschift A), die mit Staatssekretir Schalck-
Golodkowski (geb. 1932) verhandelt wurden.® Zu reden ist aber auch von
dem Valuta-Transfer beim Sonderbauprogramm, dessen Kernstick der
Betliner Dom war, auch von Textilhilfen, der Bruderhilfe und der Aktion
,JStitten des kirchlichen Wiederaufbaus®. Fur all diese Programme galt,
dass sie unter Ausschluss der Offentlichkeit realisiert wurden. Als Landes-
pfarrer, der neu die Aufgabe der Betreuung einer Partnerkirche ibernahm,

6 Dazu Eugen Gerstenmaier in Treysa: ,,Das Hilfswerk dient den Hilfsaktionen der deut-
schen evangelischen Gemeinden, Kirchenkreise, Synoden, Provinz- und Landeskirchen
sowie ihrer kirchlichen Verbiande und Einrichtungen aller Art. Die Kirche ist aufgerufen,
der Not zu begegnen mit allem, was sie ist und was sie vermag.® Nach Fritz Séhlmann,
Treysa 1945. Die Konferenz der evangelischen Kirchenfiihrer 27.-31. August 1945, Liine-
burg 1946, S. 83.

7 Schreiben des Generalsekretir Christian Berg vom 26. September 1949 an die gliedkirch-
lichen Hilfswerke.

8 Der genaue prozentuale Anteil der westlichen Betriebskostenzuschiisse an den Haushal-
ten lisst sich nicht angeben. Fachleute vermuten, dass es unter Einbezichung aller Zuwei-
sungen 40 % der Gesamtausgaben waren.
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hitte man sich ein Privatissimum des Diakonieprisidenten gewtinscht, der
einen wenigstens in Umrissen tber die Hilfe informiert hitte, um gezielter
dem Partner zur Seite stehen zu kénnen.

Die Offentlichkeits-Abstinenz galt fiir das gesamte Gebiet der Partnet-
schaft. Selbstverstindlich wusste die Staatssicherheit von den Gemeinde-
partnerschaften, aber, um sie nicht zu gefihrden, war es ein Gebot der
Klugheit, davon in der Offentlichkeit — etwa in der Tagespresse — zu
schweigen. Auch die Stasi — war damals das Motto — liest westliche Zeitun-
gen, und man merkte spitestens beim nichsten Einreiseantrag, dass man
gelesen und Uberschreitungen bemerkt hatte. Dazu schreibt der pensio-
nierte Direktor des Sichsischen Diakonischen Werkes, Oberkirchenrat i.
R. Friedhelm Merchelg, in seinen ,Erinnerungen eines Ruhestindlers®:
»Deutsch-deutsche Aktivititen standen unter besonderer Beobachtung der
staatlichen Stellen®. Und sein Braunschweiger Partner, Landespfarrer i. R.
Eberhard von Biilow bestitigt: ,,Diese Arbeit unterlag der absoluten Ge-
heimhaltung. Die Verhandlungen wurden miindlich gefiihrt bzw. Auf-
zeichnungen und Briefe vernichtet, um die Aktion nicht zu gefihrden!*'’
Denn die Partnerbeziehungen waren staatlich nicht gebilligt; sie geschahen
immer grundsitzlich auf privater Basis, wenn es um die Gemeinden ging.
Dienstreisen wurden in jeder Richtung nur spirlich genehmigt.

Die Diskretion im Umgang untereinander erklirt vieles. Wenig wurde
dokumentiert; die kirchlichen und diakonischen Archive sind wenig ergie-
big."! Konsequent ist wohl auch, dass nach der Wende die Partnerbezie-
hungen selten beschrieben und iber sie kritisch Rechenschaft gegeben
wird. Wissenschaftlich bearbeitet ist nur die Partnerbeziehung Wiirttem-
berg-Thiiringen in der Dissertation von Karoline Rittberger-Klas'?; zu
nennen sind der Bericht tber die 50 Jahre praktizierte Gemeinschaft zwi-
schen Pommern und Schleswig-Holstein'’; zu nennen ist auch der Aufsatz
des Verfassers iiber die Partnerbeziehungen zwischen Gétlitz und Olden-

9 Erinnerungen, auf Anregung von Prisident Neukamm verfasst und im Privatbrief vom
23. Mai 2008 an den Verfasser weitergegeben.

10 Privatbrief vom 29. Mai 2008 an den Verfasser.

11 Dazu bestitigend, Rittberger-Klas, 2.2.0., 8. 20: , Tatsichlich ist die Aktenlage fiir ein
Forschungsprojekt zu Kirchenpartnerschaften nicht glinstig. Vor allem im Osten hiitete
man sich, mehr schriftliche Beweise als nétig fiir die von der Staatsfithrung stets misstrau-
isch beobachteten und teilweise mit Schikanen geahndeten Kontakte zu hinterlassen, und
auch im Westen versuchte man, die Partnerschaftsarbeit weitgehend im Stillen abzuwickeln.

12 Siehe Anm. 3.
13 Siegfried Hildebrand (Hg.), Partnerschaft iiber Grenze und Mauer hinweg. 50 Jahre

praktizierte Glaubensgemeinschaft zwischen Pommern und Schleswig-Holstein, Rendsburg
1996.
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burg mit einem Verzeichnis aller daran beteiligten Gemeinden.* Allgemein
zu bemerken sind Zuriickhaltung und Diskretion, wenn es um finanzielle
Unterstiitzung geht. Bei der Darstellung der Neuanfinge in Sachsen unter
dem Titel ,,So viel Anfang war nie — Sichsische Diakoniegeschichte in den
1990er Jahren“'® kommt keiner der Autoren auf die DM 50 Mio. zu spre-
chen, die die Hannoversche Kirche zur Anschubfinanzierung bereit gestellt
hatte. Eine Ausnahme ist Wolfgang Héser, pensionierter Leiter des Diako-
nischen Werkes Thiiringen, der in seinem Aufsatz iiber die »Finanzierung
des diakonischen Auftrages in det DDR“'® von der vielgestaltigen mateti-
ellen und fachlichen Hilfe Wiirttembergs fiir Thiiringen berichtet und an
die ,,erheblichen Impulse zur Glaubens- und Lebenshilfe® im gegenseitigen
Verhiltnis erinnert. Informationen gibt vor allem der Vortrag von Heinz-
Georg Binder 1995 vor der Enquéte-Kommission des deutschen Bundes-
tages iiber ,,Die Bedeutung des finanziellen Transfers und der humanitiren
Hilfe zwischen den Kirchen im geteilten Deutschland. Aufschlussreich,
mit viel Zahlenmaterial sind die Absitze tiber die Transfergeschifte in der
Biographie des Vize-Prisidenten des DWEKD, Ludwig Geif3el.

Damit ist der Rahmen abgesteckt, in dem die Partnerschaft zwischen
Oldenburg und Gétlitz verlief, und es fillt schwer zu definieren, was denn
in unserer Sicht {iber das allgemein Geltende hinaus der spezifisch olden-
burgische Anteil an der Bezichung zu Gétlitz war. Fest steht, dass wir in
matetieller Hinsicht mit der jihrlich von der Synode bereit gestellten hal-
ben Million DM, aus der oft eine Dreiviertelmillion wurde, fiir die Funkti-
onsfihigkeit der Kirche und ihrer Einrichtungen und zur Hilfe fiir einzelne
Gemeindeglieder getan haben, was wir konnten. Dass wir dabei in Gérlitz
und Oldenburg erfinderisch und letztlich recht erfolgreich waren, lisst sich
im Archivmaterial feststellen, selbst wenn es gelegentlich Riickschlige gab
und die Partnerschaft an menschlichen Unzulinglichkeiten zu scheitern
drohte. Da konnten Beteiligte menschlich nicht miteinander umgehen;

14 Siche Anm. 4. Vgl. auch: Karl-Heinz Neukamm, Das Netzwerk kirchlich-diakonischer
Hilfen in den Jahrzehnten der deutschen Teilung, in: Ursula Réper/Carola Jiillig (Hg.), Die
Macht der Nichstenliebe, 1848—1998, Katalog Berlin 1998, S. 266-273.

15 Leipzig, 2004.

16 In: Ingolf Hiibner/Jochen-Christoph Kaiser (Hg.), Diakonie im geteilten Deutschland,
Stuttgart 1999, 8. 117-130. Zum Ganzen: Ludwig GeiBel, Unterhindler der Menschlichkeit.
Erinnerungen, Stuttgare 1991, S. 231-440; Heinz-Georg Binder, Die Bedeutung des finan-
ziellen Transfers und der humanitiren Hilfe zwischen den Kirchen im geteilten Deutsch-
land, in: Kirchen in der SED-Diktatur, Materialien der Enquete-Kommission des Deut-
schen Bundestages, Bd. VI, 1, Frankfurt 1995, S. 559-582; ebenso: Walter Hammer, ,,Be-
sondere Gemeinschaft” — sehr konkret. Uber die Hilfeleistungen westlicher Kirchen, in:
Uberginge 16, 1990, S. 220-223.
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Briefe wurden ,hiiben und driiben® nicht geschrieben, Sendungen nicht
bestitigt. Uberzogene Wiinsche verirgerten. Alljahrlich wurden aber — um
einen Uberblick zu geben — je nach Bedarf und politischer Moglichkeit —
Industriewaren geliefert: Von Fulboden tber Endoprothesen fiir das ot-
thopddische Krankenhaus in Rothenbutrg/Neifle bis zu Rechnern und
Kopierern, dazu Baumaterial, Liuteanlagen und vieles mehr. Auf der Ebe-
ne der Mitarbeiter und auch von Einzelpersonen wurden von 1950 an
Erholungsmalnahmen und Kuren erméglicht, Dienstwagen iiber sog.
»nhominelle Schenker® geliefert und diverse Hilfsgliter fiir Einrichtungen
und Mitarbeiter versandt. DDR-Auslandfirmen wie Genex waren dabei
beteiligt. Zum fachlichen Austausch und zu Informationen wurden zwi-
schen Oldenburger und Gérlitzer Mitarbeitern Informations- und Fortbil-
dungstagungen veranstaltet. Jahrlich trafen sich die Diakone und Sozialar-
beiter, und das regelmiBige Treffen der Kirchenleitungen wurde begleitet.
Im Februar jedes Jahres traf man sich in Berlin, um die Warenlieferungen
und Gemeindekontakte abzusprechen.

Herzstiick der Partnerschaft waren die Begegnungen unter den Ge-
meinden. Und hier war auf beiden Seiten intensive, gezielte Gemeindear-
beit notwendig — eine Atrbeit, deren Bedeutung meist iibersehen wird. Ge-
meinden in der schlesischen Obetlausitz und im Oldenburger Land, die
bislang nichts miteinander zu tun hatten, mussten fiir eine Paten- bzw.
Partnerschaft gewonnen werden und gemeindliche und zwischenmenschli-
che Kontakte entwickeln — unter den Bedingungen des kommunistischen
Staates der DDR, der offiziell eine Partnerschaft zu Institutionen wie Kir-
chengemeinden nicht gestattete. Nur die personlich-private Verbindung
war politisch moglich, und deswegen lieB sich der Kontakt nur auf der
personlichen Ebene Einzelner realisieren, und dafiir waren hiiben und
driiben einzelne Kirchenmitglieder zu motivieren. Auf der Seite des
Oldenburger Partners mussten in den Gemeinden Christinnen und Chris-
ten gefunden werden, die bereit waren, sich zu engagieren, die also ihre
Namen und ihre Anschrift hergaben, Briefe schrieben und eventuell zum
Kennenlernen nach Ostbetlin oder gar in die Oberlausitz reisten und die
bereit waren, regelmiBig Pakete zu packen. Dabei handelte es sich in der
Regel nicht um ,,Pickchen mit Kaffee, evtl. auch mit etwas Schokolade®,
sondern um umfangtreiche, der Mangelsituation der DDR angepasste Pake-
te, vor allem zu Weihnachten, die alle individuell verpackt, mit detaillierter
Inhaltsangabe versehen und als ,,Geschenksendung, keine Handelsware®
deklariert werden mussten. 1987 waren das zum Beispiel 600 Pakete mit
einem Gesamtwert von 42.000- DM, fiir die das Diakonische Werk
Oldenburg die Portokosten tibernahm und deren Kosten in jedem Jahr im
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Wesentlichen das Diakonische Werk der EKD trug. Hinzu kamen unzihl-
bare Pickchen und Pakete einzelner Christinnen und Christen. 1987 fan-
den — um dasselbe Jahr wie das vom Paketversand herauszugreifen — in der
schlesischen Oberlausitz 97 Begegnungen mit 389 Teilnehmern statt.

Ziel der Begegnungen war selbstverstindlich, die menschlichen und
gemeindlichen Kontakte zu férdern und christliche Zusammengehérigkeit
zu realisieren. Dafiir waren nicht nur die Kenntnisse der Lebensbedingun-
gen in der DDR erfordetlich, sondern das Gétlitzer Interesse an den Ge-
meinden im Oldenburger Land und an den Oldenburger Lebensverhiltnis-
sen musste geweckt werden. Zur Einbahnstralle durfte die Partnerschaft
nicht werden, wenn man vermeiden wollte, dass materielle Gesichtspunkte
einseitig im Vordergrund standen.

Die Wende 1989/90, die beide Partner begriillten, schuf eine neue
Ausgangslage. Warenlieferungen und Pakete wie bisher waren mit dem
Ende der DDR nicht mehr nétig, erforderlich war jetzt Fachberatung bei
der Anpassung an die neue Rechtsordnung und das Arbeitsrecht der nun
gemeinsamen Bundesrepublik Deutschland. Satzungen fir die jetzt sich
verselbststindigenden diakonischen Einrichtungen waren zu erarbeiten,
deren Eréffnungsbilanzen in Auftrag zu geben und zu finanzieren und
insgesamt Stellen- und Wirtschaftspline zu entwerfen. Anschubhilfe wurde
geleistet, etwa bei der Grindung der Diakoniesozialstationen. Einfiih-
rungs- und Fortbildungsseminare wurden otrganisiert. Stichwort fur die
Konzeption der Partnerschaft in der Nach-Wende-Zeit war das Wort
»projektbezogen®, nimlich projektbezogene Hilfe bei der Sanierung von
Kirchen und Gebduden, die dem Leben der Gemeinden und ihrer Diako-
nie dienten.

Offiziell beendet wurde die Partnerschaft zum 31. Dezember 2003
durch eine Vereinbarung der Bischéfe Wollenweber, Gorlitz und Krug,
Oldenburg — tibrigens nicht ohne Proteste der Betroffenen. So protestierte
in Oldenburg am 18. September 2004 eine Kreissynode mit einer Unter-
schriftenaktion und forderte die Fortfilhrung der Kirchenpartnerschaft,
um eine ,,zusammenfassende Organisationsebene® fiir ,,ibergemeindlichen
Erfahrungsaustausch und gemeinsame Arbeitsseminare® zu haben.'” Mit
dhnlichem Inhalt erschien zur selben Zeit ein Leserbrief aus dem Gétlitzer
Kirchengebiet in der Berliner Kirchenzeitung , Die Kirche®. Im Mai 2004

17 Es handelte sich um die Kreissynode Butjadingen. Zum Ganzen: Nachlass Bischof Krug
Nr. 13 im Archiv des Ev.-luth. Oberkirchentates in Oldenburg. In einem Brief an den
oldenburgischen Bischof bemerkte am 20. Juni 2004 der pensionierte Beauftragte fiir die
Kirchenpartnerschaft Hans-Ulrich Minke: Beim Rundschreiben der Bischéfe handele es
sich um ,,ein oberflichliches, die Geschichte ignotierendes Dokument, das weh tut*.
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hatten beide Bischéfe in einem gemeinsamen Rundschreiben die Gemein-
den ihres Kirchengebietes iiber das Ende informiert, und Bischof Krug
nahm am 13. Mai 2004 in seinem Bischofsbericht vor der 46. oldenburgi-
schen Synode dazu Stellung. Begriindet wurde die offizielle Beendigung
der Kirchenpartnerschaft mit dem Ende der kirchlichen Selbststindigkeit
der schlesischen Obetlausitz infolge der Vereinigung mit Berlin-
Brandenburg. Auf diese Weise fand der verlassliche 50jdhrige Einsatz vie-
ler Kirchenmitgliedet in Ost und West ein abruptes Ende.

Geblieben sind Kontakte einzelner Gemeinden, wie vermutlich in den
anderen Gliedkirchen auch. Die wihrend der Teilung Deutschlands prakti-
zierte Kirchengemeinschaft war offenbar im Wesentlichen ein Anliegen
der Erlebnis- und Trigergeneration und verblasste mit dem zeitlichen Ab-
stand und der Normalisierung der Verhiltnisse. Hinzu kommt eine unaus-
gesprochene, belastende Diskrepanz. Wihrend die diakonischen Einrich-
tungen in der ehemaligen DDR durch ihr Fachwissen und durch erhebli-
che Fotdermittel zu modernen, der Konkurrenz standhaltenden Einrich-
tungen geworden sind, zwingt der erhebliche Mitgliederschwund die Kir-
chen zu Fusionen und zur groBflichigen Zusammenlegung von Kirchen-
gemeinden. Mit der Wende wurde offensichtlich, wie klein die Gemeinden
geworden waren. Nach alledem liegt es nahe zu fragen, was denn die Part-
nerschaft in der Sicht des westlichen oldenburgischen Partners bedeutet
hat, so wie es niitzlich wire, dhnliches vom Gétlitzer Partner zu horen.

Zu allererst war die Entscheidung von 1949, die oldenburgische und die
restschlesische Kirche aneinander zu binden, fiir beide Kirchen eine Hori-
zonterweiterung. Man war aufgefordert, zu einer bisher nicht da gewese-
nen, iiber den Tellerrand der eigenen Landeskirche hinausgehenden Zu-
sammenarbeit und zu geschwistetlicher Verantwortung. Kirche wurde
damit, was ihre menschliche und geistliche Seite betrifft, real. Klarsichtiger
Glaube war dafiir nétig — gefordert war also mehr als nationales Zusam-
mengehorigkeitsgefithl. Unter denen, die sich in den oldenburgischen Ge-
meinden fiir die Partnerschaft engagierten, entstand ein neues Gemein-
schaftsgefiihl, das in die eigene Gemeinde hineinwirkte. Ich denke hier an
das, was Frauenkreise leisteten, oder an die Gemeindekirchenrite, die im-
mer wieder in die Partnergemeinde reisten.

Aufgabe und Ziel aller Partnerschaftsarbeit war es natiirlich, dazu bei-
zutragen, dass die stliche Partnerkirche auch in materieller Hinsicht ihre
Arbeit tun konnte. Diese materielle Hilfe trug dazu bei, trotz deutlich sin-
kender Mitgliederzahlen an der volkskirchlichen Parochialstruktur festzu-
halten und weiterhin ein breites volkskirchliches Angebot zu machen. Man
wat lingst zur Minderheitskirche geworden, blieb aber nach eigenem
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Selbstverstindnis Volkskirche, zumal ja — wie Gespriiche mit Zeitzeugen
zeigen — die Héhe der Betriebskostenzuschiisse aus dem Kirchengeschift
A weitgehend unbekannt waren; man war also weitgehend im Unklaren,
wie sehr man von westlichem Zahlungen abhingig war. 1985 erhielt, um
Zahlen zu nennen, die Gérlitzer Kirche 429.000,- M. als Zuschuss.'® Lei-
der fehlen, um deren prozentuale Hohe einzuschitzen, Angaben iiber den
Gesamt-Etat. In den Jahren bis 1989 wurden insgesamt von der EKD 1,4
Milliarden DM tiber Watenlieferungen transferiert.

Belastend ist fiir mich personlich, dass ich mir trotz vieler Besuche in
Gotlitz wenig Rechenschaft tiber die menschlichen Folgen der 40 Jahre
Sozialismus gegeben habe, auch wenn mir Zuriickhaltung, mangelnde Ei-
geninitiative und Resignation auffielen.'” Ebenso wenig habe ich reflektiert,
welchen Abstand im Erleben die 40 Jahre Bundesrepublik fiir die Christen
der DDR bewirkt haben. Bei Begegnungen — vor allem wenn sie in West-
deutschland stattfanden — konnte ich beobachten, dass Besucher fast aus-
schlieBilich von dem Leben in der DDR und den ideologischen Zwingen
im real existierenden Sozialismus berichteten und selten fragten, wie denn
im Westen gelebt und das Geld verdient wurde. Dementsprechend stellt
Manfred Wilke in seiner Besprechung des Kirchenberichts des Deutschen
Bundestages fest: ,,Etst nach der Einheit etlebten die Deutschen in Ost
und West, wie fremd sie sich in tiber vierzig Jahren der Teilung in den
beiden Gesellschaften geworden waren.«’

Das dndert freilich, um ein Restimee zu ziehen, nichts daran: Die Kir-
chenpartnerschaften waren fir die beteiligten Kirchen in jedem Fall eine
Erfolgsgeschichte: Hier kamen Menschen zusammen, die bislang einander
fremd waren. ,,Immer wieder wurden uns die Schranken und Batrtieren, die

18 Im Jahre 1975 waren es 473.000 M. Zum Vergleich seien die Betriebsmittelzuschiisse der
benachbarten sichsischen Kirche genannt: 1975: 4.226.900,- M; 1985: 3.833.700,- M. (An-
gaben des Ev. Zentralarchives Berlin). Zu beachten ist dabei der Riickgang der Mitglieder-
zahlen: Hatte die schlesische Oberlausitz nach Kriegsende noch 260.000 Mitglieder, waren
es 1978 noch 125.000 und 1992 nach der EKD-Statistik noch 78.000. Es handelt sich dabei
nicht nur um Austritte, sondern um lautloses Ausscheiden durch andauernde Verweigerung
des Kirchengeldes, vor allen Dingen aber darum, dass die Sterbefille in keiner Weise mehr
durch die wenigen Taufen ausgeglichen wurden. Dazu: Detlef Pollack, Von der Volkskirche
zut Minderheitskirche. Zur Entwicklung von Religiositit und Kirchlichkeit in der DDR, in:
H. Kaelble, J. Kocka, H. Zwahr (Hg.), Sozialgeschichte der DDR, Stuttgart 1994, S. 271—
294,

19 Dazu Hans-Joachim Maaz, Der Gefiihlsstau. Ein Psychogramm der DDR, Berlin 1990,
S. 61 ff.

20 Manfred Wilke, Erinnerungskultur in Deutschland — ein Blick auf den , Kirchen-
Beticht™ und das Gedenkstittenkonzept der Enquete-Kommission des deutschen Bundes-
tages, in: Christian-FErdmann Schott, In Grenzen leben — Grenzen iiberwinden (Maser-
Festschrift), Miinster 2008, S. 225-253, 227,
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zwischen uns stehen, bewusst; doch der Glaube an Gott verbindet uns,
und dieses Band ist starker als Grenzen und Schranken®, schrieb 1980 ein
Teilnehmer einer Begegnungsteise.” Auf diese Weise wurde nicht nur die
Gemeinschaft der Glaubenden im Bereich der Partnerkirchen realisiert,
sondern gleichzeitig auch ein Beitrag zur Wiedervereinigung der beiden
deutschen Staaten geleistet.

Hans-Ulrich Minke: Zbory jako baza dla budowania partnerstwa
koscielnego na przyktadzie Gorlitz i Oldenburga

Hans-Ulrich Minke, obecny prezydent Slaskiego Zjazdu Koécielnego, podczas
swej aktywnej stuzby byl kierownikiem Duzieta Diakonskiego Kosciota
Ewangelickiego w Oldenburgu. Dokonuje on na tamach tego artykutu retrospekciji
na 54 lata partnerstwa miedzy kosciotami w Oldenburgu i w Gétlitz, ujmujac w
nim finansowe i ludzkie aspekty, przyznajac si¢ zarazem do popetnionych bledéw.
Partnerstwo to funkcjonowato nie tylko na plaszczyZnie zwierzchnictwa
koscielnego, lecz potwierdzalo i potwierdza swa sile w kontaktach miedzy
cztonkami zboréw, wychodzac dalece poza formalne ramy partnerstwa, ktére
oficjalnie zakoficzono 31 grudnia 2003 t.

21 Zu Ergebnissen und Chancen der Partnerschaften: Gesine Hefft, Was eint uns, wenn
uns nichts mehr trennt? Kirchliche Gemeindepartnerschaften vor und nach 1989, Begeg-
nungen 15, Berlin 1996.



Die Zukunft der Kirchengeschichte in der
schlesischen Oberlausitz

von Thomas Koppehl

In einem Beitrag zum 100. Geburtstag von Simone Weil im deutschen
Pfarrerblatt fand ich kiirzlich einen Gedanken der jiidisch-deutschen Phi-
losophin, der mich sehr beriithrte. Einen Tag bevor am 14. Juni 1940 deut-
sche Soldaten Patis einnahmen, vetlie Simone Weil mit ihren Eltern die
geliebte Stadt, um in die unbesetzte Zone zu gelangen. Angesichts des
menschlichen Bediirfnisses in einem natitlichen und geistigen Milieu be-
heimatet zu sein, schreibt sie: ,,Die Verwurzelung ist vielleicht das wich-
tigste und meistverkannte Bedutfnis der menschlichen Seele. Ein mensch-
liches Wesen hat eine Wurzel durch seine wirkliche, aktive und nattitliche
Teilhabe an einer Gemeinschaft, die gewisse Schitze der Vergangenheit
und gewisse Ahnungen des Zukunftigen lebendig erhilt“.! Was aber ge-
schieht mit dieser Verwurzelung, wenn sich die Gemeinschaft, ,,die gewisse
Schitze der Vergangenheit und gewisse Ahnungen des Zukiinftigen leben-
dig erhilt”, verindert, gar auseinandergerissen oder in neue Zusammen-
hinge gestellt wird.

Die Vereinigung von bisher selbstindigen evangelischen Landeskirchen
wie die der Schlesischen Oberlausitz und die von Berlin-Brandenburg ist
fur die davon betroffenen Menschen und Gemeinden eine vergleichsweise
kleine Verinderung. Die drohende Entwurzelung steht in keinem Verhilt-
nis zu dem, was Simone Weil auferlegt war, aber auch nicht zu dem, was
viele Schlesier durch das Erleiden der Vertreibung auf sich nehmen muss-
ten. Dennoch bedeutet auch die Vereinigung der beiden Kirchen einen
Wandlungsprozess, der Identititsingste weckt, vot neue, unbekannte Her-
ausforderungen stellt und alte Herausforderungen dringlicher erscheinen
lasst. Grundsitzlich, und das ist eine alte Herausforderung fiir alle Kirchen
in Deutschland, ja in ganz Europa, haben wir gemeinsam mit der Frage zu
tingen, wie wir den Auftrag der Kirche mit immer weniger Gemeindeglie-
dern und daraus resultierend mit immer weniger Hauptamtlichen, die aber
zugleich fiir immer groBere Bereiche verantwortlich sind, erfiillen kénnen.
Wir befinden uns geradezu in einem Prozess der Neukonstitution von
Kirche, in welchem die Eigenstindigkeit der Gemeinden vor Ort so ge-

1 Erika Schweizer, Zum 100. Geburtstag von S. Weil, Wahrheit als Wagnis eines Lebens,
Deutsches Pfarrerblatt 2/2009.
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starkt werden muss, dass das gemeindliche Leben spuirbar weniger von
Hauptamtlichen organisiert und initiiert wird.

Zu dieser Grundfrage unseres gegenwirtigen Kirche-seins ist dann die
besondere Frage aufzuwerfen, wie wir das Figene in die gréBere Kirche
einbringen konnen. Was das Eigene ist, merkt man oft erst richtig und
dann schmerzhaft, wenn man Selbstindigkeit aufgegeben und sich mit
anderen verbunden hat. Da wird erst recht die Frage nach dem Eigenen
laut: Wer sind wir eigentlich? Was haben wir einzubringen? Was sollten wir
auf keinen Fall aufgeben? Zur Beantwortung dieser Fragen bedarf es der
geschichtlichen Erinnerung. Im Horizont dieser Fragen wird auch die Be-
deutung der schlesischen Kirchengeschichte in der schlesischen Obetlau-
sitz erkennbar. Ich méchte diesen Horizont noch erweitern und damit die
Fragestellung verschirfen. Der Beitrag der schlesischen Kirchengeschichte
besteht natiirlich in der Pflege und Erinnerung regionaler Besonderheiten
und Traditionen, aber dartiber hinaus liegt in der Erinnerung an den Weg
der schlesischen Kirche und ihrer Geschichte ein eigener unverzichtbarer
Beitrag zum gegenwirtigen Kirche-sein in Deutschland und Europa.

Worin besteht diese Unverzichtbarkeit des eigenen Beitrags genau? We-
sentliches dazu hat Bruder Dr. Schott in seinen Vortrag iiber sechzig Jahre
schlesische Kirchengeschichte, den er 2005 im Theologischen Konvikt
Berlin gehalten hat?, gesagt. Darin hat er die Arbeit des Veteins fiir schlesi-
sche Kirchengeschichte als Teil der Vertriebenenseelsorge charakterisiert?,
die Zusammenarbeit mit verwandten Institutionen hervorgehoben* und
auf sehr erleuchtende Weise den Neuanfang in der Beschiftigung mit dem
schlesischen Erbe in der Obetlausitz nach 1989, die anfinglichen groBen
Erwartungen und die tiefe Erntichterung danachs, geschildert. Im Zentrum
seines Beitrags steht der zukunftsweisende Gedanke der ,,Erbengemein-
schaft. Auf das schlesische Erbe sind bleibend und in besonderer Weise
die aus ihrer Heimat Vertriebenen bezogen. Daneben gibt es die zuneh-
mende Zahl derer, die sich als schlesische Polen der Geschichte Schlesiens
verbunden wissen. Schlie8lich gibt es die schlesische Obetlausitz, die Regi-

2 Chtistian-Erdmann Schott, 1945 bis 2005. Sechzig Jahre schlesische Kitchengeschichrte.
Tendenzen — Perspektiven. Vortrag auf der Gemeinsamen Tagung der AG fur Betlin-
Brandenburgische Kirchengeschichte und des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte
e.V. vom 20—22.Mai 2005 im Theologischen Konvikt in Betlin, in: J[SKG 2007, S. 405-419.

3 Ebd., S. 407f.
4 Ebd., S. 409f,

5 Ebd.,, S. 411ff,
6 Ebd., S. 414fF,
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on in Deutschland, die 200 Jahre zu Schlesien gehért und nach dem Krieg
viele Vertriebene aufgenommen hat. Hierher hat die schlesische Kirchen-
leitung unter Bischof Hornig aus Breslau ihren Sitz verlegt, um zunichst
fir die gesamte Evangelische Kirche Schlesiens die Verantwortung zu
tibernehmen. Zweifellos war dies ein eigener, nicht zu unterschitzender
Vorgang fiir die Stiftung von Kontinuitit. Auf diesem Hintergrund wiirde
die Vorstellung der , Erbengemeinschaft® nach den Aussagen Schotts be-
deuten, ,,dass das Land diesseits und jenseits der Odet, dass Schlesien zu
einer Kernregion im Herzen Europas zusammenwichst — nicht durch
Verschiebung, sondern durch Uberwindung der Grenzen aus dem Geist
einer gemeinsamen, zum Teil auch tief schmerzlich erlittenen Geschichte®7.

Als jemand, der noch relativ neu in der Region lebt und erst beginnt,
sich mit dem ganzen Geflecht der historischen und otganisatotischen Zu-
sammenhinge auseinanderzusetzen, kann ich diese grundlegende und zu-
kunftstrichtige Einschitzung nur unterstreichen. Ich will dies tun, indem
ich eine Lektire-Erfahrung aus meinem ersten Jahr in der schlesischen
Oberlausitz weitergebe, die mich sehr beeindruckt hat und die m.E. zu der
Frage nach dem unverzichtbaren Beitrag einer vom schlesischen Erbe
geprigten Region am gegenwirtigen Kirche-sein sehr ergiebig ist. Auf
Empfehlung von Dr. Meyer habe ich die Rundbriefe gelesen, die Bischof
Erst Hornig von 1946-50 an die Evangelische Kirche von Schlesien ge-
sandt hat. Sie wurden 1994 von Dietmar Nel3 dankenswerterweise neu
herausgegeben und der Offentlichkeit zuginglich gemacht.® Diese in der
groBen Notzeit unseres Landes und unserer Kirche geschriebenen Rund-
briefe habe ich als Trostbriefe gelesen, die uns in unseren viel kleineren
Problemen und Herausforderungen doch erstaunlich realistisch und konk-
ret Weisung und Hoffnung vermitteln. Sie verdeutlichen nach meiner Auf-
fassung zugleich, worin ein eigener Beitrag der schlesischen Kirche und
ihrer Geschichte zum Kirche-sein in unserer Zeit bestehen kénnte.

In einer zusammenfassenden Passage richtet Bischof Hornig 1947 das
Wort an die Gemeinden der Schlesischen Kirche: ,,Uberschauen wir den
Weg unserer Schlesischen Kirche, der ja ein Stiick unseres Lebens und
auch unser Weg ist, so stehen wir wirklich vor groBen Wundern. Das erste
Wunder war, dass diese unsere Kirche sich mitten aus der groB3ten Kata-
strophe, die jemals tiber den deutschen Osten hereingebrochen ist, zu neu-
em Leben erhob und einen Wiederaufbau erlebte, der mehr als wunderbar

7 Ebd., 8. 416.

8 Ernst Hornig, Rundbriefe aus der Evangelischen Kirche von Schlesien 1946-1950, Hg, v.
Dietmar NeB, Sigmaringen 1994.
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ist. Die GroBe dieses Wunders wird uns erst jetzt riickschauend offenbar,
wenn wir bedenken, dass keine andere Kirche &stlich der Oder/Neif3elinie
sich in dieser Zeit noch einmal neu aufbauen und ein geschlossenes Kir-
chengebiet bilden konnte. ... Es sah alles nach Tod und Zusammenbruch
aus, aber in der Kirche von Schlesien gab Christus Leben und Wiederauf-
bau. Dieses Leben war das zweite Wunder, das tber uns kam, unverdient
und unerwartet. Stréme goéttlichen Lebens flossen im diirren Lande. Es
war ein Hunger und Durst nach Wort und Sakrament aufgebrochen in
unseren schlesischen Gemeinden, dass die Verkiindiger des Wortes Gottes
staunend vor diesem Gotteswunder standen, und Gott gab ihnen grof3e
Freudigkeit zur Verkindigung seines Wortes und zur Spendung seiner
Sakramente und gab seinen heiligen Geist dazu. Pfarrer und Gemeinden,
Leseprediger und Alteste standen zwei Jahre lang vor diesem unerklirli-
chen und unbegreiflichen Wunder, dass Gottes Wort in Schlesien im
Schwange ging wie ganz selten in der Geschichte unserer Kirche. Was hat
unser Gott mit diesem Wunder fiir einen Gedanken gehabt? Sicherlich
den, dass er wieder einmal der Kirche und der Welt zeigte, dass die Kirche
von nichts anderem lebt als von seinem Wort und seinem Geist, und dass
et noch heute auf dem Plane ist mit seinem Geist und Gaben. Das dritte
Wunder war ,,die Kirche der Lektoren®. So hat man die Schlesische Kirche
mit Recht genannt. Als die 250 Pfarrer, die in der Katastrophe und dariiber
hinaus ausgehalten hatten, seit Mirz 1946 allmahlich mit Teilen ihrer Ge-
meinden ausgesiedelt wurden, da hérten die Gemeinden nicht auf und da
verstummte nicht die Predigt des Evangeliums. Da traten Minner und
Frauen, berufen durch die Kirchenleitung, zu freiwilligem Dienst in den
Gemeinden auf. ... Was will Gott durch diese Fithrung der Kirche anderes
sagen, als dies: Die Erneuerung der Kirche kommt durch erneuerte Ge-
meinden, kommt nicht in einer ,,Pastorenkirche®, sondern in einer Kirche,
in der die Gemeinde die Mitverantwortung fiir die Verkiindigung des Wor-
tes Gottes und den rechten Gebracht seiner Sakramente trigt. Wollen wir
von diesen Wundern Gottes schweigen?*?

Dass dieses Wunder der Erfahrung authentischen Kirche-seins mitten
im gréfBiten Leid und Elend nicht verschwiegen wird, datin sah der Bischof
eine Aufgabe seiner Kirche, die sich nun zuerst einmal vor den Schwestern
und Bridern westlich der Neil3e stellte. So schreibt er 1948: ,,Die Fragen
nach der Zukunft héren nicht auf. Wir stechen vor den groflen Aufgaben,
die uns mit der Figenart des Weges unserer Kirche vor die Fufle gelegt

9 Ebd., S. 75f.
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sind.“10 Hornig denkt dabei zuerst an die Gemeinden, die noch 6stlich der
NeiBle leben. Doch dann fihrt er fort: ,,Vor uns steht die weitere Aufgabe,
unserem Kirchengebiet westlich der Neille, allen Gemeinden Gelegenheit
und Méglichkeit zu geben, teilzuhaben an dem neuen Leben, das vom
Kirchenkampf her und noch mehr seit der Katastrophe in unserer Schlesi-
schen Kirche, wie hier und da in der Evangelischen Kirche in Deutschland
aufgebrochen ist“.!! Der Bischof versucht diese Aufgabe anzugehen, in-
dem er von seinen Besuchsreisen berichtet und also die erlebte Wirklich-
keit der Erinnerung seiner Kirche zuginglich macht. Zusammen mit den
Dekanen von Mittel- und Niederschlesien, Bunzel und Schmauch, hatte er
in den Jahren 1946 und 1947 mehrere solcher Reisen unternommen. Er
schreibt: ,,Bei unseren Besuchsreisen in Schweidnitz, Waldenburg und
Warmbrunn, Liegnitz, Jauer und Bolkenhain, Strehlen, Frankenstein, Neu-
rode und Wunschelburg sahen wir Gberall eine iiberraschend groBe Ge-
meinde, die das Wort mit Freuden aufnahm. Unsere Gemeinden wussten
wieder etwas davon, worin unser Christenleben besteht: im dauernden
Bitten und Empfangen, im Warten auf das Wort und im Begegnen mit
ihm, im Mangel an Trost und im Erfilltwerden damit, im Armsein an der
Kraft des Geistes und im Reichwerden dadurch.“2 Man wagt sich kaum,
diese Worte zu zitieren, weil wir es uns lingst abgewohnt haben, in dieser
Weise von den Grofitaten Gottes zu sprechen. Wir verharren meist dabei,
das Leiden und unser eigenes Mitgefiihl fiir die Opfer des Unrechts auszu-
driicken und in unseren Worten grof3 sein zu lassen. Aber darin sah Hornig
geradezu seine Aufgabe, angesichts all der Not Zeugnis abzulegen, von
dem, was er Gott tun sah.

So schreibt er vom Zustand der Gemeinden: ,,Es war auch gréBtenteils
keine Bitterkeit bei unseren Gemeindegliedern tiber das schwere Geschick,
das unsere Heimat und sie selbst getroffen hatten. Im Gegenteil! Sie stan-
den offen fiir die Verkiindigung des Gerichtes Gottes, das mit diesem
Zusammenbruch tber unser Volk und damit tiber uns alle gekommen war.
Als die Schulderklirung von Stuttgart vom Herbst 1945 in unserer Schlesi-
schen Kirche ostlich der Neisse bekannt wurde, horten wir dort nirgends
einen Widerspruch dagegen. Man sah in unseren Gemeinden in all dem
Jammer und Elend, die Gber unser Volk und zumal iiber den Osten
Deutschlands hereingebrochen waren, das gerechte Gericht Gottes, seine
Antwort auf unser aller Unglauben und Ungehorsam. Und selbst dann,

10 Ebd., S. 109.
11 Ebd,, S. 110.
12 Ebd.,, S. 120.
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wenn unseren Gemeindegliedern unter fremder Besatzung der Geist der
Vergeltung begegnete, begehrten sie nicht auf, sondern sahen darin die
Frucht dessen, was von deutscher Seite als Unrecht und Gewalttat ausgesit
worden war. Ja, es erfasste hier und da Christenmenschen das Erbarmen
mit denen, die vom Geist der Vergeltung und des Volkerhasses erfiillt
waren.“1? Man kann sich natiirlich vorstellen, dass hier manch einer Ein-
spruch erheben méchte, um andersartige Erfahrungen und Geschichten
dagegen zu stellen. Dennoch hoére ich aus den Worten des Bischofs auch
eine grofBe Treue zur geschichtlichen Wahrhaftigkeit. Wird in seinen Wor-
ten nicht ein Zug der schlesischen Kirche und ihrer Geschichte greifbar,
die in den Darstellungen Verfolgungszeiten und der Gegenreformation
immer wieder begegnet? Es ist eine Kirche, die geduldig Leiden auf sich
nimmt, eine Kirche des Martyriums, die gerade in tiefster Bedringnis nicht
aufhéren kann von den Wundern Gottes zu reden, die an ihr geschehen.

Davon miissen wir reden, so denke ich: in diese Geschichte miissen wir
uns hineinstellen, wenn wir den Menschen unserer Zeit, in unserer Region,
deren Herz von Atheismus, Sikularismus und Materialismus verengt ist,
glaubwiirdig erkliren wollen, was Kirche ist. Davon sollten wir reden,
wenn wir die Zuversicht und Selbstindigkeit unserer Gemeinden stirken
wollen. Die wunderbare Niichternheit des Glaubens, in welcher die eigene
Situation als unter dem Gericht Gottes stehend verstanden und zugleich
die helfende Hand Gottes erlebt und ergriffen wird, das ist es wert erin-
nert, in den Gemeinden erzihlt und kirchengeschichtlich aufgearbeitet und
aufbereitet zu werden. Das ist unser Beitrag zum gegenwirtigen Kirche-
sein, das kann auch die Grundlage sein, in der die Erbengemeinschaft ih-
ren Austausch und ihre gemeinsame Verantwortung fiir das schlesische
Erbe fruchtbar entfalten kann.

Wie konkret und hilfreich der Verfasser der Rundschreiben angesichts
der allseits knappen Ressourcen Vorschlige zu machen weil3, zeigt folgen-
des Zitat:

Als die wichtigste Aufgabe, die fiir die Zukunft vor mir stehet, betrachte ich es,
fir die geistliche Erneuerung unserer Schlesischen Kirche zu beten und zu ar-
beiten. Daher habe ich an die Pfarrer unseres Kirchengebietes im Einverneh-
men mit unserer Kirchenleitung einen Ruf gerichtet, in ihren Gemeinden auf
die Bildung einer Kerngemeinde bedacht zu sein. In diesem Aufruf wird zu-
nichst empfohlen, eine regelmiBige wochentliche Bibelstunde als Bibelbe-
sprechstunde einzurichten. ... Am besten wird ein biblisches Buch im Zu-
sammenhang behandelt. ... Es empfiehlt sich, schon beim Lesen die Gemein-

13 Ebd., S. 119f.
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deglieder zu Worte kommen zu lassen, wobei ebenso wie bei der Besprechung
die Freiwilligkeit walten soll. Es ist wichtig, dass nicht wir Pfarrer sogleich tber
den Text sprechen, sondern in gemeinsamer Arbeit versuchen, dass der Text
zu uns allen spricht. ... Eine besondere Frucht solcher Bibelbetrachtung ist es,
dass wir miteinander innewerden, was uns an geistlichen Giitern und Gaben
mangelt. Das fithrt die unter Gottes Wort versammelte Schar ins Gebet, dass
Er unseren Mangel stille.*“!

Die Konzentration auf das Wesentliche, das nicht viel Geld kostet, und die
Zuversicht einer im Leid gelauterten Kirche, das ist es, was die Worte des
Bischofs in unserer Situation des Wandels fir mich so anziehend macht.
Verwurzelung in einer Gemeinschaft, ,,die gewisse Schitze der Vergangen-
heit und gewisse Ahnungen des Zukinftigen lebendig erhdlt“!5, hat fir
Bischof Hornig immer etwas mit der Beheimatung im Worte Gottes und
dem Gebet fiireinander zu tun. ,,Heiligt den Sonntag, lest tiglich Gottes
Wort und iibt Euch datin, es in Eurem Leben und an Eurem Orte zu ver-
witklichen. Dann wird Euer Flichtlingsgeschick einen Sinn haben und
unserer Schlesischen Kirche allenthalben ein Segen sein! Wir wollen uns
alle in tiglicher Hausandacht und tiglichem Gebet fiireinander und fiir
unsere ganze Kirche zusammenschlieBen.“16

Damit sind wir schon mitten in den praktischen Konsequenzen fiir das
kirchliche Leben in der schlesischen Oberlausitz. Neben der wissenschaft-
lichen Aufatbeitung der schlesischen Kirchengeschichte sollte eine kate-
chetische Aufarbeitung weiter geférdert werden, in der die Wunder Gottes
und die Erfahrungen des Glaubens im Sinne einer Segensgeschichte be-
sonders herausgestellt werden. So kann sie in der Verkiindigung und im
gemeindlichen Unterricht verwendet werden, um das kulturelle Gedéchtnis
zu beleben und das biblische Zeugnis in unserer Region geschichtlich zu
verorten. Ein Netz von regelmifBigen Gelegenheiten und Veranstaltungen
sollte weiter aufgebaut werden, um auf diese Weise das Erbe der schlesi-
schen Kirche in unserer Region so weiterzugeben, dass die Gemeinden in
dem gelebten Glauben der vergangenen Generationen ihre eigenen Wur-
zeln entdecken und bewahren.

14 Ebd., S. 103f.
15 Ebd., Anm. 1.
16 Ebd., S. 173.
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Thomas Koppehl: Przysztoéé badari nad historia Koéciota na terenie
slgskich Gérnych Luzyc

Autor prezentowanego artykutu jest supetintendentem okregu koscielnego
w Gérlitz 1 2010 r. wybrany zostal na Przewodniczacego Towarzystwa
Slaskiej Historii Koscielnej. Na tamach swego artykulu ukazuje on na
podstawie okélnikéw biskupa Horniga, spisanych w okresie powojennym,
jaka gleboka duszpasterska i teologiczna sita jest w nich ukryta, ktora
réwniez dla nas, w dzisiejszych czasach, moze stuzy¢ przykladem i dawac
asumpt do dzialania w wypelnianiu naszych codziennych zadan,
szczegblnie w regionie Gornych Fuzyc, gdzie mamy do czynienia z
finansowo ubozsza ludnoscia i ko$ciotami, ktére stale traca swych
wiernych.



Was bedeutet mir Schlesien heute?

Statement von Hans-Jochen Kiithne!

Zuerst soll das Herz des Nichtschlesiers sprechen, dann der Kopf.

A. Was bedeutet mir Schlesien?

Da sind zunichst die Menschen, deren Geschichte und Geschick mir als
Jugendlicher immer stitker bewusst werden. Sie leben in der Nachbar-
schaft, aber was mir Heimat ist, ist nicht ihr Zuhause. Zuhause sind sie in
ihren Erinnerungen, manchmal erzihlen sie davon. Heimat ist am ehesten
noch der Gottesdienst und die Kirchgemeinde, in die ich nun selbst hin-
einwachse. Die Treue im Glauben beriihrt mich dann noch einmal ganz
anders als junger Seelsorger. Tief in mein Herz dringt der Satz nach dem
Erzihlen von Erlebtem und Durchlittenem bei Flucht und Vertreibung:
,und doch méchte ich keinen Tag missen in meinem Leben, Herr Pastor,
ich habe Gottes Schutz und Hilfe erfahren.“ Viel spiter werde ich die Ost-
denkschrift der EKD lesen und spiiren, das ist zu viel Kopf und zu wenig
Herz.

Da sind die Hiuser und Dérfer, durch die wir mit den Radern fahren,
jenseits der sachsischen Grenze. Nicht Schlesien, noch nicht. Sudeten habe
ich von meinem Vater gelernt und so manchen urspriinglichen Namen von
den alten Landkarten mir eingeprigt. Deutsche Inschriften entdeckt man
noch an manchen alten, zum Teil leer stehenden Hiusern und vereinzelten
Wegkreuzen. Man erfreut sich nicht nur an der schéne Landschaft. Man
sieht die Menschen vor sich, die einst hier gelebt haben, splirt den groBen
Bruch in der Geschichte und fihrt sehr nachdenklich durch das Land.

Da ist Breslau, Station auf der Hochzeitsreise 1966. Die Schiden des
Krieges sind uns vertraut, die wir im zerstérten Dresden aufgewachsen
sind. Aber da ist die Geschichte dieser Stadt und des Landes — oder richti-
ger: die Verdringung und Verdrehung von Geschichte. In den Kirchen
fallt es besonders auf. St. Elisabeth, dieser gewaltige, beeindruckende Bau.
Von Lic. Dr. Konrad und der letzten evangelischen Predigt hier vor zwan-

1 Hans-Jochen Kithne, geb. 25. September 1940, Dresden; 1960-1965 Studium der Evan-
gelischen Theologie an der Theol. Fakultit Leipzig; 1968 Ordination in Kamenz und Pfar-
rer in Kamenz bis 1988; 1989 Berufung als Konsistorialrat der Ev. Kirche des Gérlitzer
Kirchengebietes; 1990-2005 Oberkonsistorialrat in Gorlitz (2004-2005 Berlin); Ruhestand
ab 1.10.2005, wohnhaft in Kamenz; Mitglied im Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte;
Vorsitzender des Stiftungsrates der Stiftung ,, Evangelisches Schlesien®.
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zig Jahren, am 30. Juni 1946, wussten wir noch nichts. Aber dass sie einst
evangelisch war und in der Sprache Luthers Gottesdienst gefeiert wurde.
Jetzt hingen rechts und links vom Altar die weil3-roten Fahnen mit dem
weillen Adler auf rotem Grund. Es ist die 1000-Jahrfeier der Christianisie-
rung Polens, die zielgerichtet in Breslau besonders begangen wurde. Wer
aus det DDR kommt, kennt die Macht der Propaganda, weill aber auch
um den groflen Unterschied von Anspruch und Wirklichkeit.

Zuletzt sind die Bucher. Sie kommen wirklich erst viel spiter. Kurt
Ihlenfeld, Wintergewitter. Gerhart Pohl, Bin ich noch in meinem Haus?
Die letzten Tage Gerhart Hauptmanns. Ruth Storm, Tausend Jahtre — ein
Tag: Lebensroman der heiligen Hedwig. Sie kommen spit, die Geschichten
zur Geschichte. Gute Begleiter sind sie bis heute.

B. Was bedeutet mir Schlesien?

1989 erhalte ich den Ruf in die Evangelische Kirche des Gorlitzer Kir-
chengebietes, wie sie damals hief3. Mit der Verpflichtung zu treuem Dienst
und Achtung der Ordnung der Kirche tauche ich zugleich ein in die schle-
sische Kirchengeschichte. Drei Jahre spiter erfolgt vor der Synode mein
Plidoyer fiir die Anderung des Kirchennamens, um endlich wieder die
Herkunft und Geschichte dieser Kirche auch in ihrem Namen nach auflen
hin zu verdeutlichen: Evangelische Kirche der schlesischen Oberlausitz.
Denn nur aus der schlesischen Geschichte ist nach dem 2. Weltkrieg die
Konstituierung einer eigenen Landeskirche trotz Verlustes des Grofteils
der Kirchenprovinz Schlesien verstehbar und erklirbar. Die Einbindung in
diese Geschichte und damit die Zugehorigkeit von Schlesien zur Evangeli-
schen Kirche der (altpreuBischen) Union waren malgebend fiir die Neu-
ordnung der Kirchenstrukturen, die wit innerhalb der Gemeinschaft der
Evangelischen Kirche der Union gesucht haben. Es hat beim Kirchenneu-
bildungsprozess ein ganze Reihe Stimmen gegeben, die fir einen An-
schluss an die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sachsens plidiert
haben. Dieser selbst wire eine einheitliche Landeskirche im Freistaat Sach-
sens auch wichtig gewesen. Aber gerade damit wire die schlesische Ge-
schichte nicht ernst genommen worden.

Geschichte und Traditionen gehéren zu jeder Kirche. Sie sind ihr
Reichtum und ihre unverzichtbaren Wurzeln. Leider muss man eingeste-
hen, dass das Schopfen aus der Glaubens- und Kirchengeschichte nicht
gerade zur starken Seite evangelischer Christen gehort. Uberhaupt ist das
Leben in und aus der Geschichte — abgesehen vom Feiern einzelner Jubili-
en — in unserer Zeit unterentwickelt. Und da trifft es nun eine Region wie
die schlesische Oberlausitz besonders. Konnen andere ILandeskirchen
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pattizipieren an vielfiltigen landesgeschichtlichen Impulsen und verkor-
pern sie gleichsam in sich Landesgeschichte, so fehlt uns in der schlesi-
schen Oberlausitz seit 1945 dieses Erfahrungspotential.

Wer von Geburt und Herkunft evangelischer Schlesier ist, fiir den sind
die schlesischen Wurzeln und die schlesische Identitit ganz von selbst
gegeben. Fiir einen, der hinzu kommt, sieht es ganz anders aus. Das gilt
aber ebenso fiir eine Institution wie die Kirche, fiir einen Sprengel und
eine Pfarrerschaft, die alle im Strom der Zeit strukturellen und personellen
Verinderungen ausgesetzt sind. Und wenn auBerdem alles einer solchen
Zasur, wie es das Geschehen von 1945 darstellt, untetliegt, muss man sich
noch viel mehr als andere bemiithen, um seiner geschichtlichen Wurzeln
bewusst zu werden und bewusst zu bleiben. Dabei wird man sich als Kit-
che und als Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte gar nicht auf die
Vermittlung von Kirchen- und Frémmigkeitsgeschichte beschrinken diir-
fen, sondern muss sich angesichts des Vetlustes von Schlesien auch der
Vermittlung der Landes- und Kulturgeschichte annehmen.

Kutzum, ich sehe es fiir mich und fir unsere Kirche als eine bleibende
Aufgabe, eine innere Bezichung zur schlesischen Geschichte zu finden und
eine Identifizierung mit ihr zu entwickeln. Ich sage dieses bewusst in dieser
doppelten Bezogenheit. Die schlesische Kirche mit ihrem Reichtum an
Glaubenszeugnissen ist zu einem Teil meines Lebens geworden. Meinen
Leitspruch hierzu habe ich auf einer Glocke, die im alten Kirchhof der
Stiftskirche von Herrenberg steht, gefunden:

Vindicamus hereditatem — Dem Erbe verpflichtet.

Statement von Hans-Ulrich Minke?

Meine Schwietigkeit, ein Schlesier zu sein ...

Beantworten sollen wir, was uns Schlesien im Jahre 2009 — 60 Jahre nach
Flucht und Vertreibung also — bedeutet. Die Antwort kann nur personlich
sein — je nach dem Lebenshintergrund, den man am neuen Wohnott hat.
Je mehr ich iiber meine Antwort nachdachte, desto deutlicher wurde mir
der Zwiespalt, in dem ich mich befinde — wie vermutlich meine Generation

2 Geboren 1936 in Liegnitz, aufgewachsen auf dem Bauerngut Seckerwitz Kr. Jauer, Febru-
ar 1945 in die Tschechei gefliichtet, dort 14 Monate in einem Arbeitslager interniert, Ende
1946 nach Rostock transportiert, nach der Ausweisung des Vaters aus Breslau Ende 1946
mit ihm ins Oldenburgische gezogen, in Hamburg und Heidelberg Theologie studiert, in
Hamburg promoviert, 1866—1982 Pfarrer in Wilhelmshaven, 1982 bis zum Ruhestand 1999
Direktor des Diakonischen Werkes in Oldenburg, Mitglied der Oldenburgischen Synode,
zuletzt Prisident der Synode der Konféderation ev. Kirchen in Niedersachsen, Johanniter,
2003 Prisident des Schlesischen Kirchentages.
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tberhaupt. Unstreitig sind wir durch unsere Geburt Schlesier; wir haben
dort unsere Kindheit verbracht. Den grofiten Teil unseres Lebens aber —
60 Jahte und mehr — haben wir aber woanders gelebt, sind ausgebildet
worden, haben die Berufsjahre verbracht, Familien gegriindet und unseren
Platz in der biirgerlichen Gesellschaft der neuen Bundesrepublik gefunden.
Ko6nnen wir also nach allem fiir uns eine Sentenz gelten lassen, die ich auf
einer Gruflkarte fand: "Ich liebe dieses Schlesien, das mich prigte und das
immer wieder motiviert."

Was macht uns also zu Schlesietn? Ich habe Bestandsaufnahme ge-
macht. Schlesier bin ich, weil ich 1936 von schlesischen Eltern in Liegnitz
geboren wurde und 8Y2 Jahre auf dem elterlichen Bauernhof im Kreise
Jauer aufgewachsen bin. Getauft wurde ich in der Friedenskirche in Jauer
und bin in vielerlei Hinsicht — auch durch spitere Erzihlungen meiner
Eltern mit der Lebenswelt der Residenz- und Ackerbiirgerstadt Jauer ver-
traut, zumal ich nach der Vertreibung weiter als Schlesier erzogen wurde —
gewissermalen zum Schlesier im Exil.

Meine schlesische Identitit inderte sich freilich in dem MaBe, indem
mit in den 50er und 60er Jahren klar wurde, dass eine Riickkehr nach
Schlesien ausgeschlossen und der neue westdeutsche Wohnort endgiiltig
war. Schule, nicht zuletzt der Beruf haben mich oldenburgisch sozialisiert
und eine oldenburgische Identitit wachsen lassen. Wohin das fiihrte, erleb-
te ich bei Dienstreisen in Gotlitz, als ich als Ditektor des Diakonischen
Werkes meiner Landeskirche Partner der Gorlitzer wurde: Ich fiihlte mich
hier zuhause, das Gétlitzer "nu" gelang mir wie den Finheimischen, aber
nach einigen Tagen betonte ich zu meinem eigenen Erstaunen, dass ich
oldenburgischer Pfatrer sei — weil ich eben doch nicht dazu gehérte und
ein Fremder war. Bei meiner ersten Reise in das Land jenseits der Neil3e
begriff ich, dass Schlesien zwar das Land meiner Vorfahren war, aber ich
dort keinen Platz mehr hatte. Heruntergekommen war's. In meiner Tauf-
kirche jagten sich die Ratten, die Orgel war zerfleddert, der Verfallsprozess
war deutlich. Meiner Frau habe ich erklirt: Nun bin ich kein Schlesier
mehrt, nun bin ich nur noch Oldenburger.

Die Beschiftigung mit schlesischer Geschichte brachte fiir mich ein
neues Bild. Reformation, Gegenreformation und Barock beeindruckten.
Ich begtiff etwas von der besonderen schlesischen Toleranz, auf Grund
deren Katholiken und Evangelische trotz ihrer konfessionellen Gegensitze
in der burgerlichen Gesellschaft miteinander kooperierten und dass jede
schlesische Familie letztlich einen evangelischen oder katholischen Zweig
hatte. Bei einem Besuch in Prag erinnerten die Wappen der schlesischen
Fiirstentiimer am Altstidter Briickenturm, dass Schlesien Nebenland der



WAS BEDEUTET MIR SCHLESIEN HEUTE? 355

béhmischen Krone und der Habsburger war und damit nach Siiden ten-
dierte. Beleg dafiir ist auch — um das anzumerken — die schlesische Kiiche,
die mit ihren Kl5Ben, Sahnesaucen usw. deutlich nach B6hmen und Ostet-
reich weist, aber nicht nach Brandenburg und den Norden. In Schlesien
treten eine Lebensart und eine Lebenskultur zutage, die keineswegs aske-
tisch, sondern weltoffen sind. Ein Hang zum Mystischen und Sentimenta-
len haben wir. Der Schlesier liebt das Gemiitliche, singt gern und redet
gern und viel. Von allem habe ich etwas — darum bin ich Schlesier.

Doch sollten wir uns nicht tauschen: Die Kinder der Erlebnisgenerati-
on von Flucht und Vertreibung leben im Zwiespalt. In einer Umfrage, die
ich iiber die Eingliederung der Heimatvertriebenen angestellt habe, tritt
zutage, dass die heute 60- und 70jihrigen im Oldenburger Land zu Hause
sind mit dem Gefiihl allerdings, letztlich anderswo hinzugehéren. Wir sind
ein Stiick weit eine unbehauste Generation, die deutlicher als viele andere
Deutsche an den Lasten der Vergangenheit trigt. Aus eigenem Erleben
und aus Erzihlungen der Eltern kennen wir die Schrecknisse von Flucht
und Vertreibung und verstehen uns durchaus — wie es der "Spiegel" for-
mulierte — als die letzten Opfer Hitlers. Unaufgeregt und sachlich kann
man offensichtlich hierzulande auch heute noch nur selten davon reden,
wo man doch insistiert, dass wir ein Volk von Titern sind. Niemand be-
streitet die Griueltaten, die das Dritte Reich angerichtet hat. Keine Frage
auch, dass das ganze deutsche Volk davon betroffen war. Das dndert aber
nichts daran, dass die Heimatvertriecbenen bei Kriegsende, bei Flucht und
Vertreibung Unrecht und Gewalt erlitten haben und so zum Opfer wur-
den. Man kann offenbar Opfer und gleichzeitig mit allen Deutschen zu-
sammen mit verantwortlich sein. Die Vertriebenen haben besonders an
diesem Zwiespalt zu tragen.

Ich komme zum Schluss. Das Schlesiersein muss man offenbar in
Schlesien und unter Schlesiern lernen. Immer wenn ich frage, was denn fiir
Denken und Lebensart schlesisches Erbe bedeutet, bekomme ich in der
Regel Berichte aus der Geschichte zu héren, selten wird gesagt, was das
Schlesische als Lebenskonzept ausmacht. Nostalgie steht in der Regel im
Vordergrund. Es fehlt bei allem das niichterne Eingestindnis, dass das
deutsche Schlesien der Vergangenheit angehort und wir — wenn auch trau-
ernd — woanders leben. Bei seiner Verabschiedung hat der wiirttembergi-
sche Ministerprisident Erwin Teufel erklirt, er sei dankbar, dass er in dem
Lande, in das er gehore, auch habe atbeiten kénnen. Ich habe ihn darum
beneidet.
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Statement von Dietlinde Cunow?

Schlesien ist das Herkunftsland und die Heimat unserer Familie viterli-
cherseits. Das ist bis heute fiir mich von Bedeutung und gehért zu meiner
Lebensgeschichte. Unsere Familie stammt von Flichtlingen aus Béhmen
ab, die um ihres evangelischen Glaubens willen tber das Riesengebirge
kamen und sich in Schlesien niederlieBen. Diese Familiengeschichte wurde
uns Kindern eindriicklich vermittelt. Ich bin 1931 in Breslau geboren und
wuchs in Neumittelwalde, heute Miedzyb61z, an der damaligen deutsch-
polnischen Grenze auf. Dort war mein Vater, Hans-Joachim Konig, Pfat-
rer. Als Kind erlebte ich die Auseinandersetzungen meines Vaters, der der
BK / Bekennenden Kirche angehorte, mit den Nationalsozialisten. Das
Erleben in meinem Elternhaus hat mich fiir mein Leben geprigt. 1945 bin
ich geflohen. Mein Weg fiihrte mich von Ost nach West. Bis 1959 lebte ich
in der DDR und dann in der Bundesrepublik in Niedersachsen bei Bre-
men.

Wihrend dieser Jahre wurden die Erinnerungen im ptivaten Bereich
gepflegt. In der DDR wurde sehr bald vorgegeben, wie das leidvolle Ge-
schehen vor, wihrend und nach dem Kriege zu bewerten sei. Das geschah
vor allem, aber nicht nur in der Schule. Es begannen wieder neue weltan-
schauliche Auseinandersetzungen. Private Erinnerungen konnten nicht
ausgesprochen werden. Auch in der Bundesrepublik erlebten wir bei unse-
ren Kindern in der Schule eine sehr liickenhafte Darstellung der Ereignis-
se. So schien mir Schlesien wie hinter einem Vorhang zu verschwinden
und ich bliecb mit meinen Empfindungen allein. Es machte es mir auch
schwer, mich irgendwo zugehorig zu fithlen.

Heute ist Schlesien fiir mich wieder da, gegenwiirtig und lebendig. Das
begann, als wir 1977 mit der ganzen Familie das erste Mal seit 1945 nach
Schlesien/Polen reisten. Die Vorstellung, dass Schlesien eigentlich uner-
reichbar war, hatte sich bei mir so stark verfestigt, dass mein Mann und
unsere Kinder Miihe hatten, mir klar zu machen, dass man an einem Tag
von Bremen nach Breslau fahren kann. Wir erfuhren viel Entgegenkom-
men, sowohl in Breslau wie in Neumittelwalde. Dort war es selbstverstind-
lich, uns ehemaligen Bewohnern den Kirchenschliissel zur evangelischen

3 Dietlinde Cunow, geb. Konig, geb. 1931 in Breslau, aufgewachsen in Neumittelwalde
Kreis GroR Wartenberg. Flucht 1945, Theologiestudium, 2. theologische Priifung in Mag-
deburg, Heirat, drei Kinder. 1972 Otdination, Pastorin in Lilienthal in der Hannoverschen
Landeskirche. 1987-1996 Vorsitzende des Konventes evg. Theologinnen in det Bundesre-
publik Deutschland. Ruhestand 1993. Freundeskreis der evg. Kirche in Neumittelwalde.
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Kirche zu besorgen, dem Ziel unserer Reise. Ich hatte das nicht erwartet
und mich vor dem Hinkommen gefiirchtet.

Seit 1989 fahren wir jedes Jahr nach Schlesien. Die Heimatgruppe des
Kreises GroB3 Wartenberg, damals mit Pfarrer Wilfried Hilbrig, suchte den
Kontakt zu den evangelischen Gemeinden in Gro3 Wartenberg, Neumit-
telwalde und Neurode. So entstand mit den dort lebenden Menschen eine
enge Verbundenheit, die bis heute anhilt. Wir haben dort, mein Mann und
ich, herzliche Aufnahme in dem Pfarrhaus GroBB Wartenberg gefunden.
Zuerst bei Pastor Fober, jetzt bei pastor Miller konnen wir offene und
vertrauensvolle Gespriche ohne Vorbehalte fihren. Dort konnte ich aus-
sprechen, was mich bewegt. Das war mir cine groBe Erleichterung, Hilfe
und Freude. Wir erfahren sehr viel von den Menschen, die jetzt dort leben.
Auch unsere erwachsenen Kinder sind schon mit uns gereist. Jahrlich hal-
ten wit, mein Mann und ich, dort an einem Sonntag, jetzt mit Pastor Mil-
ler, seine drei Sonntagsgottesdienste auf deutsch und polnisch. Der Ge-
meinde zu helfen, ihre Kirche zu sanieren, war und ist uns eine Selbstvet-
stindlichkeit. Das geschieht durch den Freundeskreis der fritheren Bewoh-
ner, fiir den ich Ansprechpartnerin bin. Die gemeinsamen Gottesdienste
sind mir das wichtigste.

Das gute Einvernchmen mit den Kirchengemeinden hat sich zu der
Stadt, der Verwaltung, dem Kulturverein und dem Geschichtsverein fort-
gesetzt. Ich werde immer wieder gebeten, zu erzihlen aufzuschreiben,
woran ich mich erinnere. Manches ist auch ins Polnische tubersetzt und
veroffentlicht worden. Wir werden immer herzlich empfangen. Ich wurde
gebeten, in das Buch der Stadt einzuschreiben, auf Deutsch, wie gleich
hinzugesetzt wurde. Die evangelische Kirche wird jetzt im Einvernehmen
mit der Kirchengemeinde auch fiir kulturelle Veranstaltungen genutzt. Es
ist selbstverstindlich, dass wir kommen und dabei sind als solche, die frii-
her auch schon dort gelebt haben und nun die Gemeinschaft mit den heu-
tigen dort Lebenden suchen. Ich denke, wir haben an einem guten Mitei-
nander mitwirken kénnen.

Wir besitzen nichts mehr aus Schlesien aufler einer sehr alten Taufde-
cke aus schlesischem Schleiertuch, beim Kienspan geatbeitet, wie meine
Grofmutter immer sagte. Wir besitzen aber unsere Erinnerungen und
unser Wissen {iber Schlesien. Das den Tatsachen entsprechend weiterzu-
geben ist unsere Aufgabe, nicht nur im Familienkreis.

Nicht nur unsere Kinder, sondern auch unsere Enkel fragen nach der
Familiengeschichte. So wurde ich als ,,deutsche Oma“ gebeten, in der 4.
Klasse der evangelischen Volksschule in Wien, die unser iltester Enkel
besucht, aus dem vorigen Jahrhundert zu berichten. Auf einmal gewinnt
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man von Wien aus gesehen einen neuen, bzw. alten Blick auf Schlesien.
Das Europa vor mehr als hundert Jahten taucht wieder auf. Auf der Land-
karte haben wir die groBlen Strome und Stidte gesucht, Wien und die Do-
nau, Breslau und die Oder, Die Elbe und die Nordsee, Berlin und Prag.
Und Schlesien liegt mitten drin. Mein Lebensweg wurde anschaulich, ein-
gebettet in die historischen Ereignisse und in ein Europa, das fiir unsere
Enkel schon Selbstverstindlich ist. Die Landkarte hingt jetzt im Kinder-
zimmer in Wien. Spiter werden sie wahrscheinlich auch Schlesien besu-
chen. Es ist ein Teil ihrer eigenen Geschichte. Die Geschichte Schlesiens
fuBt auf dem Leben der Menschen vor uns und auch auf unserer eigenen
Geschichte. Sie geht nun weiter. Wir kénnen uns auch heute an der sché-
nen Landschaft in Schlesien freuen und in ihr sein. Kann eine Landschaft
wvetloren gehen? Sie ist auch nach uns noch da.

Am 3. Mai dieses Jahres waren wir wieder zu den Gottesdiensten in
Schlesien. Da habe ich am Ende meiner Predigt gesagt: ,,Dieses Jahr ist das
Jahr der Gedenktage. 70 Jahre Kriegsbeginn, 20 Jahre Ende des Eisernen
Vorhanges. Wir alle, die Alteren leben mit unseren Erinnerungen. Sie kon-
nen uns heimsuchen oder dankbar machen. Seit zwanzig Jahren kommen
wir hierher, besuchen Sie, feiern Gottesdienste in den Kirchen. Wir werden
mit viel Herzlichkeit empfangen. Ich empfinde, dass mir ein Stiick meines
Lebens zuriickgegeben ist, weil ich hier sein kann. Dafiir danke ich.

Statement von Mechthild Thummel#4

Bleibend ist die groBe Dankbarkeit.

1930 geboren, wuchs ich bis November 1946 in einem kinderreichen
schlesischen Pfarrhaus im Riesengebirge in einer Geborgenheit auf, die
mein Leben bis heute prigt und bereichert. Das preuBische Schlesien be-
deutet mir mein Heimatland. Froh war man stets, dass Friedrich der Grof3e
es von Osterreich errungen hatte, und noch heute denke ich dankbar an
ihn, wenn ich mit dem Bus von Gotlitz nach Hirschberg durch das stille
griine Land hindurchfahre. Von unseren Nachbarstidten wie zum Beispiel
Hirschberg und Schmiedeberg wusste man, wie erfreut deren Biirger ihm
huldigten, wenn er bei ihnen einkehrte, wie das Land unter seiner Hert-
schaft aufbliihte. In jungerer polnischer Zeit wurde das alte Hirschberger

4 Mechthild Friederike Marianne Thiimmel, geb. Lorenz, geboren 1930 und aufgewachsen
bis 1946 in Buchwald/Riesengebirge, Heirat 1957 nach Greifswald, 4 Kinder, Berufszeit in
kirchlicher Kinderarbeit, Organistentitigkeit und Arbeit im christlichen Buchhandel.
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Stadttor im Innern der Stadt wieder eingebaut mit den frisch sanierten
Initialen Friedrichs des GroBen.

In besonderer Weise gedachten wir evangelischen Christen seines Ver-
dienstes, die Glaubensfreiheit im Land eingefithrt und die Genehmigung
firr den Bau der schlesischen Bethduser erteilt zu haben. So auch im Jahre
1759 fiir das geliebte Buchwalder Bethaus, mit dem man umso mehr ver-
bunden war, als das Pfatrhaus direkt im rechten Winkel an die Kirche an-
gebaut war. Von unserem Hausflur fiihrte geradewegs unsere Flurtiir in die
Kirche.

Die Geographie Schlesiens brachte uns unser Buchwalder Volksschul-
lehrer in Heimatkunde so nah wie méglich. Riickblickend meine ich, ich
hitte besser aufpassen sollen. Das Riesengebirge kannte man durch gele-
gentliche Ausflige, und Schweidnitz mit der Friedenskirche war die geliebt
Heimatstadt meiner Eltern. Durch Breslau fuhren wir auf der Reise zu den
ostpreuBischen Verwandten. Die Schulddrfer meiner 16 Jahre ilteren
Schwester im Kreis Lauban und Greiffenberg waren gern besuchte Ferien-
orte. Gerade durch meine heimatkundlich bestens informierte Schwester
bekam ich dann spiter, als wir in den 60°er Jahren gemeinsam oft durch
Schlesien reisten, viel geschichtlich und geographisch Interessantes nahe-
gebracht. Abgesehen von etwa 30 Fahrten direkt ins Riesengebirge war es
mir wertvoll, durch Gruppenteisen und Exkursionen viel bisher Unbe-
kanntes selbst zu erleben, so z.B. die Breslauer Christophori-Kirche, in der
die GroBmutter viterlicherseits getauft wurde, die Maria-Magdalena-
Kirche, in der unser Vater, sein Zedlitzer Bruder und wohl auch unsere
fritheren geistlichen Vorfahren ordiniert wurden. Im Breslauer Umland
erfreuten uns Kreisau, der Zobten, Trebnitz und Umgebung, wo wir in
Paschkerwitz auf dem erhaltenen Friedhof die Griber unseter GrofBeltern
vitetlicherseits und die Taufkirche unseres Vaters sehr dankbar erlebten.
Das Glatzer Bergland in seiner grolen Schonheit, das Waldenburger Berg-
land, die Saganer Gegend, alles waren weitere interessante Neuentdeckungen.

Daneben sind mir die zahlreichen schlesischen Nachschlagewerke viel
gelesene Lektire, wie z.B. das von Klaus Ullmann oder die Biicher von
Gilnther Grundmann. In besonderer Weise schatze und liebe ich die ,,Sile-
sia sacra®, das historisch-statistische Handbuch tiber das evangelische
Schlesien von 1927. Darin kann ich nach Herzenslust all den mir bekann-
ten Kirchgemeinden Schlesiens nachgehen, den Wirkungsstitten von Vor-
fahren und sonst bekannter Pastoten, Gemeinden, kirchlichen Verbinden
und Institutionen, Diakonissen Mutterhiusern; einfach vielem, was einem
von Kind auf aus dem kirchlichen Leben zu Ohren kam.
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Kirchengeschichtlich spielten bei uns im Elternhaus natiirlich die
Buchwalder Graf und Grifin Reden eine gro3e Rolle wie auch die fromme
Prinzessin Marianne im Fischbacher Schloss. Die Arbeit der Buchwalder
Bibelgesellschaft, von Graf und Grifin Reden ins Leben gerufen, wurde zu
meiner Zeit von Baron Rotenhan und meinem Vater weitergefithrt. Grifin
Reden (1774-1854) sorgte neu fiir die Verbreitung der Hirschberger Bibel,
von Pastor Ehrenfried Liebich aus Lomnitz herausgegeben. Er lebte von
1717-1780. Sein Stammbaum, Leben und Wirken mit vieletlei weiteren
Angaben der damaligen Pastoren im Hirschberger Kreis, von einem heuti-
gen Nachfahr zusammengestellt, ist mir kostbarer Besitz. Das Leben der
Grifin Reden mit all ihren Aktivititen ist sehr lebendig nachzulesen in
,Friederike Grifin von Reden®, ein Lebensbild von Eleonote Flirstin
ReuB3, gedruckt in Berlin 1888. So hort man uber ihre Firsorge fir die
Zillertaler Einwanderer, den Aufbau der Kirche Wang, von ihren vielen
Verbindungen zu geistlichen oder weltlichen Herren; nicht zuletzt tiber
ihre Herzensfrommigkeit, ihr stindiges Sorgen fiir kirchliches und dérfli-
ches Leben im Buchwalder Schlof3 und in den beiden zusammengehoren-
den Kirchgemeinden Buchwald und Quitl. Genau so interessant sind mir
immer wieder die Zeugnisse aus dem Leben der schon erwihnten Prinzef3
Marianne, Schwigerin von Ko6nig Friedrich Wilhelm IIL., die mit ihrer
Familie im Sommer den gesellschaftlichen Zwing en am Betliner Hof
entfloh und in ihrem Fischbacher Schlof3 sich an dem stillen, einfachen
lindlichen Leben freute. Eng befreundet war sie mit Grifin Reden. Prin-
ze3 Marianne starb 1846. Ihre Grabrede von dem damaligen Fischbacher
Pfarrer und die Konfirmationsansprachen fiir ihre T6chter spiegeln deut-
lich die damalige Frommigkeit wider.

Nach der ,,Wende* 1989 kam ich mit verschiedensten alten Schlesiern
in Kontakt, aus deren geschichtlichen Sammlungen ich vieletlei von diesen
Zeugnissen der Vergangenheit iibernehmen und ein fir mich hochge-
schitztes Mosaik bisher unbekannter schlesischer Geschichte zusammen-
setzen konnte, das immer noch nach Erweiterung strebt.

Noch einmal zuriick in die Zeit, da unsere Familie, mein Vater, meine
Schwester und ich, nach der Vertreibung unsere Ansiedlung in Thiiringen,
der russisch besetzten Zone fanden. Kurz vorher war noch zu Hause mei-
ne Mutter gestorben. Ein doppelter Lebenseinschnitt musste bewiltigt
werden. In den folgenden Jahren lebten die erst einmal Heimatlosen aus
dem Osten weitgehend von dem Bemiihen, mit den alten Freunden durch
Besuche, Briefe und Karten in Verbindung zu bleiben. Umfangreiche
Postsendungen sind bei uns noch erhalten von den Gemeindegliedern an
ihren Pastor aus den ausgehenden 40°er und den spiteren Jahren. Heim-
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wehkrank suchte man in der schriftlichen Verbindung Trost, hoffte auf
Rickkehr nach Schlesien, berichtete von den mehr oder weniger schwieri-
gen Anfingen, von manchen Enttiuschungen im neuen kirchlichen Leben.
Bis heute ist diese Postsammlung fiir mich eine besonders spannende und
anrithrende Lektiire, weil ich die jeweiligen Absender noch in lieber Erin-
nerung habe. Nach wie vor pflege ich auch die Verbindungen mit den
noch lebenden alten Gemeindegliedern schriftlich, telefonisch und seit
1989 bei den verschiedensten Treffen.

1964 konnte meine Schwester bereits mit Buchwalder Freunden wieder
nach Schlesien fahren, 1966 mein Mann und ich, wobei wir auf der Buch-
walder Dorfstralle schnell auf Jozefa trafen, bei der ich nach der Entrech-
tung des deutschen Bauern in der Landwirtschaft gearbeitet hatte. Thre
erste dngstliche Frage war bei dem Wiedersehen: ,,Wann kommen Sie wie-
der?” Zu freundschaftlichem Besuch sind wir in den kommenden Jahren
oft bei ihr eingekehrt, auch bei dem Buirgermeister, der uns ausgewiesen
hatte, aber ein anstidndiger ruhiger Mann war. Spiter kam der erste polni-
sche Pfarrer ins Dorf, zog ins Pfarrhaus ein, das nach den schwierigen
herrenlosen Jahren wieder zurechtgemacht wurde. Auch unsere Kirche,
zwischenzeitlich als Tanzsaal oder fiir andere unpassende Zwecke benutzt,
wurde nach polnisch-katholischem Mal3stab liebevoll saniert und wird bis
heute gut gepflegt. Bei diesem Pfarrer Jachimiak und seiner prichtigen
Mutter erlebten wir mitsamt unseren Kindern bei unseren jahrlichen Besu-
chen rithrende Gastfreundschaft, und mit seinem Nachfolger, einem guten
Verwalter der Gemeinde, sind unsere Kontakte auch nie abgerissen. Schon
nach dem ersten Wiedersehen mit dem Riesengebitge wurde der Schmerz
der Vertreibung merklich gelindert. Die heimische Landschaft war unver-
indert. Man konnte die alten Wege gehen. Durch unsere vielen Aufenthal-
te mit zumeist guten Quartieren in Krummbhiibel bei deutschen und polni-
schen Gastgebern fithle ich mich inzwischen in gewisser Weise im Hirsch-
berger Tal wieder richtig heimisch, otientierungssicher und im Erinnern an
die Vergangenheit der jetzigen Zeit iiberlegen. In immer anderer Zusam-
mensetzung fahren gern eigene Kinder, Kinder und Enkel meiner Brider,
verschiedenste Freunde mit meiner Fithrung und alten Erzihlungen in das
schlesische Riesengebirge.

In den ersten Besuchsjahren waren es iiberwiegend die alten polnischen
Menschen, die Deutsch konnten, mit denen wir ins Gesprich kamen. Bei-
derseits freuten wit uns an dem Gedanken- und Etlebnisaustausch. Jetzt
sind es gerade Jingere, die chrlich ergriffen und teilnehmend reagieren,
wenn sie horen, dall wir hier einmal zu Hause waren. Unvergeflich ist mir
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z.B. eine jiingere Frau, die die schonsten Blumen in ihrem Garten pflickte,
um sie uns fiir den Platz unserer Mutter auf dem Friedhof mitzugeben.

Daneben kam mir aber gerade in diesem Sommer die neue Einsicht,
dass wir weniger werdenden deutschen Besucher fiir die heutige polnische
Generation keine Rolle mehr spielen. Sie bewohnen, verwalten und fithren
ihr Land lingst auf ihre eigene Weise und sind &stlich der Neille verwur-
zelt. Der Lauf der Zeit und unser zunehmendes Alter konnen uns mehr
Gelassenheit lehren, alte Bindungen mit Abstand zu sehen. Bleibend ist die
grofie Dankbarkeit fiir alle gliickliche Zeit in unserem lieben Schlesien.
Sein weiteres Schicksal legen wir in Gottes Hand und wiinschen seinen
Segen fiir die geschichtliche und kirchengeschichtliche Zukunft in diesem
schonen Land.

Statement von Christian-Erdmann Schott

Ich stelle mir diese Frage mit 77 Jahren.> Davon habe ich die weitaus meis-
te Zeit, namlich 65 Jahre, nicht in Schlesien verbracht. In den 12 Jahren,
die ich als Kind in Schlesien gelebt habe, habe ich mich nicht als Schlesier
gefiihlt. Ich war Schlesier so, wie ich Mensch war oder tiberhaupt lebte. Es
gab nichts anderes. Es gab keinen Vergleich, keine Abgrenzung zu ande-
ren. Schlesien wart alles, was ich kannte — aber das wusste ich noch nicht.
In seiner wirklichen Bedeutung wusste ich gar nicht, dass ich in Schlesien
lebte und ein schlesisches Kind war.

Das wusste ich erst, als ich ab 1945 nicht mehr in Schlesien lebte.
Durch die Begegnung mit den vielen Nicht-Schlesiern um mich herum, ist
mir iiberhaupt erst klar geworden, dass ich Schlesier bin.

Zunichst eher unbewusst, nach und nach aber immer deutlicher habe
ich fiir mich akzeptiert und bejaht, dass ich Schlesier bin. Ich wollte Schle-
sier sein — bis heute. Aber warum eigentlich? Die Antwort diirfte sein: Ich
habe immer das Gefiihl gehabt, dass ich mich dafiir nicht schimen muss,
dass ich aus Schlesien komme; ja, dass die Schlesier Leute sind, auf die ich
stolz sein kann und zu denen ich gern gehéren mochte — auch wenn es
nicht ganz wenige gegeben hat, die nach 1945 wie Asoziale oder Daherge-
laufene behandelt wurden und man schon auch gefragt wurde, ob wir denn
in Schlesien iiberhaupt deutsch gesprochen haben. Aber solche Erlebnisse
haben eher meine Emporung erregt. Meine Einstellung haben sie nicht
beeinflusst. Fiir diese waren drei ganz andere Erfahrungen prigend:

5 Ich wurde am 13. August 1932 in Liegnitz geboren. Vgl. die Kurzvita in: JSKG 71 (1992),
S. 159-161.
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L. Ich habe mich mit meiner Familie gern identifiziert; natiirlich nicht
mit allen Mitgliedern in der gleichen Weise. Wie in jeder Familie gibt es
auch bei uns Wahlverwandte, Prahlverwandte, Qualverwandte. Aber ir-
gendwie gehort das dazu und insgesamt war und bin ich auf meine Familie,
und im Besonderen auf die lange Pastorentradition, stolz.

I1. Dazu kam, dass ich mich gern als evangelischer Schlesier fithle. Das
Festhalten am evangelischen Glauben in der Gegenreformation begeistert
mich bis heute. Aber auch die vielen Dichter und Schriftsteller, Kirchen-
liederdichter, Minner und Frauen des Geisteslebens, die aus Schlesien
kommen, haben es mir leicht gemacht, die Herkunft aus diesem Land zu
bejahen.

III. Mit den beiden Schlesier-Generationen der Nachkriegszeit, also un-
seren Eltern und meiner Generation, sehe ich mich in einer besonderen
Schicksalsgemeinschaft, die sich bis heute darin zeigt, dass die Zasur der
Jahre 1945 bis 1949 iiber Generationen, Konfessionen und sonstige Unter-
schiede hinweg ganz individuell und doch auch wieder gemeinsam als tiefer
Einschnitt in die eigene Biographie etlebt worden ist. Auf dieses person-
lich-tiberpersonliche Schicksal sind die allermeisten auch ansprechbar.

Die Frage: Was bedeutet mir Schlesien heute? Kann ich in einer ersten
Zwischenbilanz dahingehend beantworten:

Die Herkunft aus Schlesien und die bejahte Zugehorigkeit zu den
Schlesiern ist ein Teil meiner Identitit. Sie erklirt im Ubrigen auch, warum
ich mich nach fast fiinfzig Jahren, in denen ich nun schon in Hessen-
Nassau lebe, nicht als Hesse fiihle.

Aber: Wenn ich auch mit mir selbst im Reinen lebe, so kann ich doch
nicht iibersehen, dass es im Blick auf die Themen Schlesien, Flucht und
Vertreibung in unserer Gesellschaft keinen Konsens in der Deutung und
Bewertung gibt. Das zeigt sich in der enormen Bandbreite der Einstellun-
gen, denen wir quer durch alle sozialen Schichten begegnen. Sie reichen
von Sympathisanten der Schlesier, Freunden, die tiber den Verlust des
Landes noch heute trauern auf der einen Scite. Sie finden ihre Entspre-
chung auf der anderen Seite in Menschen, die in volliger Unwissenheit und
Uninteressiertheit die ganze Thematik beim historisch Etledigten abbu-
chen, die Gebietsverluste im Osten ab 1945 als selbst verursachte und
gerechte Bestrafung fiir die NS-Verbrechen ansehen, die Vertriebenen fiir
ewig Gestrige, Revanchisten oder Revisionisten halten und ihre Ausgren-
zung aus der Offentlichkeit wegen Strung des Friedens in der Gesell-
schaft und mit unseren ostlichen Nachbarn fordern, — so wie wir es 2007
in Hannover beim Schlesiertreffen erlebt haben, als schwarz gekleidete
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Chaoten mit Transparenten ,,Vertreibt die Vertriebenen™ gegen unser Da-
sein demonstrierten.

Diese Aufzihlung, die sicher nicht vollstindig ist, zeigt, dass Deutung
und Bewertung des Schicksals von Schlesien und den Schlesiern zwischen
alle weltanschaulich-politischen Fronten geraten sind. Dieser Eindruck
wird verstirkt durch einen Blick auf Polen und Tschechen, die diese Situa-
tion dadurch verschirfen, dass sie sich auch ihrerseits und aus ihrer Sicht
heftig an dieser Diskussion beteiligen. Fiir die Vertriebenen als die eigent-
lich Betroffenen ist diese konfliktreiche gesamtgesellschaftliche Auseinan-
dersetzung, die sich letztlich auf ihrem Riicken abspielt, natiirlich ziemlich
deprimierend. Soweit sie der Evangelischen Kirche verbunden sind, hoft-
ten sie in der EKD eine Stiitze und einen institutionellen Riickhalt zu
finden. Darin sehen sie sich aber getiuscht. Leidvoll mussten sie erken-
nen, dass die Kirche diese Thematik offensichtlich als Verlegenheit emp-
findet, ihr nach Mdglichkeit aus dem Wege geht, hofft, dass sie sich eines
Tages von selbst etledigt und — schweigt. Den Vertricbenen bleibt eigent-
lich nur eine Hoffnung, nimlich die Besinnung auf sich selbst und den
Zusammenschluss in eigenen Organisationen.

In dieser Situation etlebe ich Schlesien — und das ist dann meine zweite
Zwrischenbilanz — als Aufgabe. Sie besteht darin, im Verbund mit Gleich-
gesinnten, die Vertricbenen in der Kirche zu halten, im Glauben zu stir-
ken und zu stiitzen, um Verstindnis fiir sie zu werben, an der Vetbesse-
rung ihres Images zu arbeiten und fiir ihre wiirdige Platzierung in der Er-
innerungskultur und im kollektiven Gedichtnis unserer Kirche und unse-
res Volkes zu streiten.

Dabei kommt mir und meinen Freunden am meisten Schlesien selbst
zu Hilfe. Dieses groBartige und schéne Land ist und bleibt ein von Gott
gesegnetes Land. Soweit ich sehe, ist das zum ersten Mal von der Hofkir-
chensynode im Juli 1946 in Breslau so ausgesprochen worden. Die deut-
schen Evangelischen verlieBen das Land, aber sie gingen nicht als Ver-
fluchte; als Leute, die dort zu Unrecht gelebt hatten. Sie gingen als Geseg-
nete und durften wissen, dass der Segen, den Gott durch Jahrhunderte
gegeben hat, durch Flucht und Vertreibung nicht hinfillig geworden ist. Er
gilt auch jetzt und auch in Zukunft. In der Sprache der Hofkirchensynode
klingt das dann so:

Mit Dank gegen Gott blicken wir mit euch auf den gesegneten Lauf des
Wortes Gottes im Schlesierland, auf ein Jahrtausend christlicher Verkiindi-
gung, auf viethundert Jahre Reformation, auf unsere Friedens- und Gna-
denkirchen, auf Grenzkirchen und Bethduser, auf Kirchen und Kapellen
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hin und her, auf Pfarr- und Gemeindehiuser, auf Mutterhduser und Brii-
deranstalten, auf Friedhéfe und stille Grufte, auf Anstalten und Heime,

Wir sehen dankbar die Zeugenschar begnadeter Theologen, Prediger
und Kirchenfiihrer, die schlesischen Viter und Miitter der Inneten Missi-
on, der Liederdichter und Kirchenmusiker, die Tausende unbekannter
Pfarrer, die das Wort Gottes rein gelehrt und die Sakramente recht verwal-
tet haben, die Pfarrfrauen und Altesten, Diakone und Diakonissen, Lek-
toren und Gemeindeglieder, die unter Not und Leiden, in Geduld und
Glauben unserer Kirche gedient haben.$

Diesen Segen, der auf der ehemals deutschen evangelischen Kirche in
Schlesien gelegen hat, gilt es zu erkennen und zu benennen. In Skumeni-
scher Erbengemeinschaft teilen wir ihn mit der heute dort lebenden
Evangelischen und Katholischen Kirche. Wir héren und lesen von ihm in
Berichten von Toutisten, die nach Schlesien fahren und begeistert erzihlen
von dem, was sie dort — neben schlimmem Verfall und bitterer Zerstérung
— auch gefunden haben; die Kirchen, die sie gesehen haben, die Kunst, die
vielen Wahrzeichen alter Kultur. Wir etleben es mit, wie der Segen, von
dem die Hofkirchensynode gesprochen hat, weiterwirkt. Auf seinen Spu-
ren — und damit formuliere ich die dritte Zwischenbilanz — und in seinem
Licht sehe ich auch die Zukunft der grenziiberschreitenden evangelisch-
kirchlich-schlesischen Arbeit. Denn dieser Segen ist so witkmichtig, dass
er sich auch nach uns in spiteren Generationen Zeugen suchen wird, die
sich von ihm inspitieren und in Dienst nehmen lassen.

Damit komme ich abschlieBend zuriick auf unsere Frage: Was bedeutet
mir Schlesien heute? und fasse zusammen:

Schlesien bedeutet fiir mich Identitdt — Aufgabe — Segen.

Statement von Ulrich Schmilewski’

Will man der Frage ,,Was bedeutet mir Schlesien? nachgehen, so ist zu-
nichst der personliche bzw. familidre Bezug zu dieser Region zu erkliren,
liegt in ihm doch der vermutbar naheste Schlissel zum Grundbezug zu
dieser Provinz. Meine Familie mit dem eindeutig polnischen, in der Schrei-
bung jedoch germanisierten Namen ,,Schmilewski® stammt nicht aus

6 Beschliisse der Synode der Evangelischen Kirche von Schlesien, Breslau 1946 (22. und
23. Juli 1946). In: Manfred Jacobs (Hg.), Ernst Hornig, Die schlesische evangelische Kirche
1946-1964. Dokumente aus der Nachkriegszeit zur Geschichte der schlesischen Kirche im
Gebiet 6stlich und westlich der Neile, — Verein fuir schlesische Kirchengeschichte — Gotlitz
2001, S. 168-178, hier 8. 173,

7 Geboten 1954 in Erfurt.
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Schlesien, auch nicht aus Oberschlesien, sondern aus WestpreuBen. Um
dem drmlichen und perspektivlosen Leben als Instmann, also Gutsatbeiter,
zu entgehen, ist mein GroBvater Franz (1881-1961) zum Militir gegangen,
zum damals modernsten Truppenteil, der Luftwaffe, und zwar als Kgl.
PreuBischer Luftschiffhalleninspektor im Range eines Sergeanten. Sein
Dienst fithrte ithn iiber Greifswald und Berlin, wo mein Vater 1910 gebo-
ren wurde, nach Liegnitz, wo die Familie nach der Versetzung meines
GrofBvaters in den einstweiligen Ruhestand im Zuge der Reduzierung des
Heeres auf 100.000 Mann und des Flugverbotes auch fiir Lenkluftschiffe,
wie im Versailler Vertrag bestimmit, die Fithrung einer Kantine iibernahm.
Mein Vater ist also in Liegnitz grof3 geworden, hat dort von 1916 bis 1929
die Stidtische Wilhelms-Oberrealschule besucht, dann in Greifswald das
Medizinstudium begonnen und 1938 mit der Promotion beendet, unter-
brochen von Studienaufenthalten in Heidelberg und den Sommersemes-
tern 1933 und 1934 an der Universitit Breslau. Er hat 1940 eine Liegnitze-
rin in Liegnitz geheiratet, wo auch meine Halbschwester zur Welt gekom-
men ist. Nach Krieg und russischer Kriegsgefangenschaft ist mein Vater
am 12. Dezember 1949 in die DDR entlassen worden.

Die schlesische Zeit meines Vaters ist in unserer Familie nicht Thema
seines Lebensweges gewesen, was sicherlich mit der ersten Ehe meines
Vaters, einer Kriegsehe, zusammenhing, zumal seine erste Frau und die
gemeinsame Tochter in der DDR verblieben. Die schlesischen Daten im
Leben meines Vaters habe ich im Detail erst mit der Ubernahme seiner
petsonlichen Unterlagen nach dem Tode meiner Mutter im Jahre 2003 in
Erfahrung gebracht. Dennoch, irgendwann fand sich ein Bild des Liegnit-
zer Luftschiffplatzes, etwa 1980 ist mein Vater der "Historischen Gesell-
schaft Liegnitz e.V." beigetreten, was mich damals erstaunt hat. Vom Lebens-
weg meines Vaters her bin ich also nicht auf Schlesien gesto3en worden.

Ich selbst bin 1954 in Erfurt geboren, mit meiner Familie 1958 aus der
DDR geflohen und ab 1960 in Mainz-Kostheim grof3 geworden. In Mainz
habe ich auch studiert: Geschichte, Russisch sowie Buch-, Schrift- und
Druckwesen. Da ich Bibliothekar werden wollte, waren Staatsexamen und
Promotion erforderlich. Fiir die Dissertation hatte ich mir ein wappenkun-
dliches Thema tberlegt, weshalb ich zum einzigen Professor fiir Histori-
sche Hilfswissenschaften in Mainz ging, Prof. Dr. Josef Joachim Menzel,
einem Oberschlesier, der mir jedoch von diesem Thema abriet. Zwei wei-
tere Themenvorschlige seinerseits lieBen sich ebenfalls nicht realisieren, so
daB er mir den Vorschlag machte, doch iiber den schlesischen Adel bis
zum Ende des 13. Jahrhunderts zu arbeiten. Die Voraussetzungen dafiir
waten gut, zumal gerade die quellenkritisch modernst aufgearbeiteten Ut-
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kunden im , Schlesischen Urkundebuch® gedruckt publiziert wurden, so
daB ich mich damals, in meinem 5. Semestet, fiir dieses Thema entschied.

Seit 1977 interessiere ich mich also fiir die Geschichte Schlesiens. Ver-
stirkt wurde dieses Interesse durch die Teilnahme an der 21. Wissenschaft-
lichen Studientagung der Stiftung Kulturwerk Schlesien 1979 tiber ,,Schle-
sischer Barock. Literatur, Kunst, Geschichte®, die mir eine Epoche nicht
nur hinsichtlich Schlesiens eindrucksvoll und interdisziplindr im besten
Sinne eines studium generale erschloss. Die weiteren Studientagungen habe
ich dann fast alle als Hoérer oder Referent besucht. Noch aus dem Studium
heraus verfasste ich meine beiden ersten wissenschaftlichen Aufsitze zur
Geschichte Schlesiens, die 1984/85 veroffentlicht wurden. Nach dem
Staatsexamen trat ich 1982 dem *Verein fiit Geschichte Schlesiens e.V.’ bei,
1985 dem *Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte e.V.’, und 1995 wurde
ich in die "Historische Kommission fiir Schlesien’ gewihlt. In diesen Ge-
sellschaften habe ich mich als Landeskundler wissenschaftlich verankert.
Mein Zugang und Bezug zu Schlesien ist also wissenschaftlich-historischer
Art, ist abstrakt-theoretisch.

Noch als Doktorand ergab sich der berufliche Zugang zu Schlesien.
Am 1. Oktober 1984 wurde ich Wissenschaftlicher Mitarbeiter beim
Gerhard Mobus-Institut fur Schlesienforschung in Wiirzburg auf der
Grundlage von Jahresvertrigen. Fine feste, zunichst halbe Stelle mit glei-
cher Funktion lockte zum 15. Dezember 1987 bei der Stiftung Kulturwerk
Schlesien, bei der ich noch heute angestellt bin, seit Mitte 2000 betreut mit
der Aufgabe der Geschiftsfithrung. Unter denen, die sich heute im Haupt-
beruf mit Schlesien befassen — sei es im Museum fiir Schlesische Landes-
kunde bei Bonn, im Oberschlesischen Landesmuseum in Ratingen oder im
Schlesischen Museum zu Gotlitz — bin ich inzwischen der Dienstilteste.
Beruflich habe ich verschiedene politische Wenden erlebt: Jene im Ost-
block, als aus polnischer Sicht aus dem revanchistischen Unternehmen
Stiftung Kulturwerk Schlesien der gefragte westlich-internationale Koope-
rationspartner der Jahre 1991 bis 1998 wurde bis zur heutigen Normalitit
von Beziehungen im Rahmen der Europiischen Union, und jene Wende in
der Bundesrepublik, die mit der , Neukonzeption der ostdeutschen Kultur-
arbeit® deren Konzentration auf Museen und Wissenschaft brachte, oder —
negativ ausgedriickt — die weitest gehende Einstellung der kulturellen Brei-
tenarbeit, was fir die Stiftung Kulturwerk Schlesien die Herausnahme aus
der institutionellen Forderung durch den Bund und die Reduzierung von
sechs auf zwei Mitarbeiter bedeutete. Die Wende im Osten erméglichte
jedoch Dienstreisen nach Schlesien, das Kennenlernen polnischer Schlesi-
enforscher und Museumsleute, erstmals 1991 im Rahmen einer polnisch-



348 WAS BEDEUTET MIR SCHLESIEN HEUTE?

deutsch-mongolischen Tagung tber den Mongoleneinfall in Schlesien
1241. Ich befasse mich also zusitzlich zu meinem wissenschaftlichen Inte-
resse an der Historie Schlesiens auch beruflich mit Schlesien, seiner Kultur
und Geschichte.

Was verstehe ich geographisch unter Schlesien? Fiir mich ist das mehr
als die preuBlische Provinz Schlesien mit den Regierungsbezitken Liegnitz,
Breslau und Oppeln, bestehend aus den historischen Einheiten Schlesien
und Oberschlesien, der Grafschaft Glatz und seit 1815 der Oberlausitz. Es
gehéren auch dazu Osterreichisch-Schlesien mit den Herzogtiimern
Troppau und Jigerndotf sowie nur zeitweise zu Schlesien zu rechnende
Teilgebiete wie etwa das Herzogtum Sewerien, das Hultschiner und Frau-
stidter Landchen oder die polnische Wojewodschaft Slask/Schlesien der
Zwischenkriegszeit. Anders ausgedriickt: Alle jene Gebiete, in denen sich
schlesische Geschichte abspielte.

Wias ist fiir mich das Besondere an der Geschichte Schlesiens? Im
Unterschied etwa zu Hessen liegt Schlesien nicht in einer kulturellen Bin-
nenlage, sondern am Schnittpunkt von Germanica und Slavica, in den
Einflusssphiren von Deutschland, Polen und Béhmen. Was machten die
Menschen aus diesem Meht an Moglichkeiten in Politik, Wirtschaft, Litera-
tur, Sprache, Kultur etc.? Oder was trennt sie dadurch? Ein paar Schlag-
worte:

- Schlesiens Anfinge in Polen, Selbstindigkeit, Nebenland der Krone
Bohmen, indirekte Zugehorigkeit zum Heiligen Rémischen Reich deut-
scher Nation, bei Preufien, wieder bei Polen;

- Handelsbeziehungen und -stralen durch Schlesien, Schlesien als Ver-
mittler von Fertigwaren aus dem Westen gegen Rohstoffe aus dem Osten,
Breslau als Hansestadt;

_ Schlesien — fiuhrende deutsche Literaturlandschaft im Barock, Wil-
helm Gottlieb Korn in Breslau als Verleger polnischer Schulbiicher und
polnischer Literatur in der Zeit der staatlichen Nichtexistenz Polens;

- polnische und tschechische Amtssprache in Ostoberschlesien, Was-
serpolnisch;

- nationale Gegensitze, Trennendes, Konflikte;

- die Region Schlesien heute in ihrem Selbstverstindnis als Mittler zwi-
schen West und Ost.

Ein Beispiel fiir die Durchdringung von Deutschem und Polnischem
zum beiderseitigen Vorteil fiir die Menschen ist etwa die deutsche Ostsied-
lung. Mit ihr verbinden sich die friedliche ErschlieBung des Landes, Bevdl-
kerungszunahme, wirtschaftliche und technische Innovationen, der neue
Stand des Biirgers, die Hebung der eingesessenen polnischen Bevolkerung
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auf den Rechtsstatus der deutschen Siedler — das bedeutete die Authebung
von alten Formen der Unfreiheit oder Minderfreiheiten hin zur Freiheit im
mittelalterlichen Sinne. Der schlesische Gesamtadel dagegen iibernahm aus
dem polnischen Ritterrecht die fiir ihn im Vergleich zum Lehensrecht
giinstigeren Bestimmungen zum Eigenbesitz und zum Erbrecht. Noch
heute prigen die Siedlungsformen aus der Zeit der deutschen Ostsiedlung
mit ihren polnischen Haufend6tfern und ihren deutschen, planmiBig ange-
legten Hufendotfern und Stidten die Kulturlandschaft Schlesien. Wenn
man tber Schlesien fliegt und aus dem Fenster des Flugzeugs schaut, sicht
man dies noch heute ganz deutlich und klar: ,,Mittelalter live®. Dagegen
natiitlich die neuzeitlichen, {ibergeordneten nationalen Konflikte, Staaten-
kriege, Ausgrenzungen, Flucht, Vertreibung und Unrecht.

Kirchengeschichte, katholische, zwei Besonderheiten: Dass ein Bischof,
also ein geistlicher Herr, zugleich ein Landesfiirst, also ein weltlicher Herr,
ist, kennt man eigentlich nur aus dem Westen — Kurmainz, Kurkdln, Kurt-
rier. Die Besonderheit ist, dass der Bischof von Breslau zugleich Landes-
herr des Herzogtums Neisse-Grottkau war und lange Zeit auch als Ober-
landeshauptmann héchster Reprisentant der Fiirsten und des Landes
Schlesien. Zweitens: Schlesien hat nie als geschlossene politische Einheit
existiert, in Mittelalter und Frither Neuzeit war es in zahlreiche Fiirstenti-
met, Standesherrschaften und Minderstandesherrschaften zersplittert, dann
in PreuBisch- und Osterreichisch-Schlesien geteilt. Zusammenfassend vet-
eint waten diese Territorien im GroBen und Ganzen iber Jahrhunderte
hinweg eigentlich nur im Bistum Breslau, das damit die Einheit und bis zur
Reformation auch die Gemeinsamkeit stiftende GroBe Schlesien ausmach-
te bis zum Jahre 1945, als der Breslauer Bischof Adolf Kardinal Bertram
auf SchloB Johannesberg im Gsterreichisch-schlesischen Anteil seines Bis-
tums verstarb.

Kirchengeschichte, evangelische, eine groBe Besonderheit: Die singu-
lire evangelische Kirchenlandschaft Schlesien mit ihren drei Friedens-
kirchen in Glogau, Schweidnitz und Jauer — die beiden bestehenden nicht
umsonst zum Weltkulturerbe gehorend —, etwa 150 sog. Zufluchts- und
Grenzkirchen, den sechs Gnadenkirchen in Freystadt, Sagan, Militsch,
Hirschberg, Landeshut und als einzige in Oberschlesien jene in Teschen
und die fiir die friderizianische Zeit typischen Bethauskirchen — ein einzig-
artiges Ensemble von Kirchenbauten auf dieser Welt!

Vielleicht zu viel von mir, vielleicht zu viel von den Besonderheiten der
Geschichte Schlesiens — oder letzteres zu wenig, zu willkiirlich ausgewihlt?
Was aber bedeutet mir Schlesien? Real ist da die landschaftliche Schénheit
Schlesiens, soweit ich sie auf meinen Dienstreisen kennenlernte, insbeson-
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dere die Silhouette des Riesengebirges mit seinem Vorland und dem Ge-
birge, das Zobten-Massiv und die Altstadt von Schweidnitz, wo ich am
hiufigsten war. Dann ist Schlesien mein virtuelles, historisches Arbeitsfeld,
in dem ich mich geographisch und historisch gut auskenne und mich beta-
tige. Am meisten bedeutet mir Schlesien freilich als historische Kulturland-
schaft mit ihren eigenen, spezifischen Besonderheiten, von denen ich eini-
ge aufgezihlt habe. Die Betonung liegt meinerseits auf historischer Kultur-
landschaft, denn heute ist Schlesien politisch dreigeteilt auf Deutschland,
Polen und Tschechien, in Deutschland aus &ffentlichen Bezeichnungen
verschwindend, in Polen auf mehrere Wojewodschaften verteilt, nur in
Tschechien neben Bohmen und Mihren ein eigener Landesteil — deshalb
der schlesische Adler im Staatswappen der Tschechischen Republik. Und
dennoch ist das Alles irgendwie ein Ganzes, zusammengehalten von ge-
meinsamer Geschichte in allen Bereichen menschlichen Lebens — eben
eine Kulturlandschaft.

Statement von Dietrich Meyet®

Schlesien ist das Land meiner Kindheit und meiner Eltern, Schlesien ist
aber auch das Land spiterer Besuchsreisen und schliellich der Gegenstand
meiner kirchengeschichtlichen Forschung. Ich méchte darum zunichst
etwas tber meine Herkunft aus Oberschlesien und mein Elternhaus sagen.
Im zweiten Teil will ich auf meine Beschiftigung mit schlesischer Kirchen-
geschichte kurz eingehen und am Schluss eine allgemeine Betrachtung
anstellen.

Schlesien ist keine Einheit, sondern hat unterschiedliche Regionen und
Einflussbereiche. Oberschlesien mag aus evangelischer Sicht heute eher als
Randgebiet erscheinen, doch ist es das keineswegs, sondern hat eine starke
eigene Prigung mit unterschiedlichen Bereichen, dem oberschlesischen
Industriegebiet im Osten, der Gebirgsregion der Beskiden im Siiden und
schlieflich den groBen Agrarflichen im Westen. Ich bin in letzterem Ge-
biet im Raum Leobschiitz, in einem Déorfchen dicht an der Grenze nach
Tschechien, damals Sudetenland, in den Ausliufern des Altvatergebirges
geboren. Es war eine typische Grenzregion, und wir fuhren, wenn wir
einkaufen gingen, lieber in das niher gelegene und landschaftlich reizvolle-
re Jagerndotf (= Krnov), das heute zu Tschechien geh6rt. Auch historisch
gesehen wurde das Gebiet in dlterer Zeit stark von Mihren geprigt, und es
ist charakteristisch, dass mein Heimatdorf Mocker von bohmischen Brii-

8 Geb. am 23.9.1937 in Mocker Kr. Leobschiitz.
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dern besucht und ganz evangelisch geprigt war, wihrend die Nachbardor-
fer meist katholisch waren. Meine Familie gehért zur Herrnhuter Briider-
gemeine, deren Zentrum in Oberschlesien das nicht weit entfernte Gna-
denfeld war, das 1766/1780 zur Aufnahme von mihrischen Fliichtlingen
gegriindet wurde. Mein Vater war Pfarrer in der schlesischen Landeskirche,
aber die Nihe zu Mihren und der Tradition und Frémmigkeit der alten
und neuen Briidergemeine war, vor allem durch die Erzichung meiner
Mutter pragend, da mein Vater bald zum Militir einberufen wurde.

Auch mein Vater gehorte wie seine Eltern zur Briidergemeine und war
in Gétlitz groft geworden, wo mein Grofvater die kleine briiderische Sozi-
etiit versorgte. In Gorlitz besuchte er das Gymnasium Augustum und fiihl-
te zeitlebens eine Verbundenheit zu dieser Stadt, wie die manchetlei Bilder
in unserem Haus zeigten. Mein GroBvater lebte spiter im Ruhestand in der
Briidergemeinde Gnadenfrei, das der Mittelpunkt der Briidergemeine in
Niederschlesien war und das mein Grof3vater in seinen Tagebiichern aus-
fihrlich beschrieb. Aber es ist vielleicht bezeichnend, dass mein Vater nach
seinem Theologiestudium in Halle um eine Pfarrstelle in Oberschlesien
bat, war doch meine Mutter als Tochter eines Dozenten des Theologischen
Seminars in Gnadenfeld groB geworden. Die Landschaft meiner Jugend ist
das Vorland des Altvatergebirges, seine Wilder und Kornfelder; unser
Dotf wurde von den Pferde- und Kuhbauern, der Windmiihle und der
or6Beren maschinellen Miihle, der Volksschule und dem kleinen Lebens-
mittelladen bestimmt. Hier ging ich noch zwei knappe Jahre zur Schule,
hier etlebte ich die repressive Stimmung des Hitlerregimes, aber auch die
kirchliche Jugendarbeit, und schlieflich die Flucht nach Mihren, um der
heranriickenden Front zu entgehen, die Ruckkehr und den mithsamen
Wiederanfang nach Kriegsende, den Einzug der Polen auf die Bauernhofe
und die unabwendbare Vertreibung in Richtung Westen. Schlesien war also
so etwas wie ein Kinderparadies unter leider politisch schwierigen Verhalt-
nissen.

Dieses Bewusstsein ging nie witklich verloren, auch als ich dann in
Kéln das Gymnasium besuchte und Theologie studierte und das Rheinland
dann die zweite Heimat wurde. Aber dass wir eigentlich aus Schlesien ka-
men, zeigte sich in den Buchgeschenken zum Geburtstag oder in den Bil-
dern in unserer Wohnung: Ansichten von Gélitz und Gnadenfrei und
anderen schlesischen Briidergemeinden. Gelegentlich besuchten wir die
Schlesiertreffen in Koln, mehr noch prigten uns die Treffen der kirchli-
cher Schlesier, spiter ihre Kirchentage. Der Bruder meines Vaters, von
Beruf Bibliothekar, verdffentlichte Aufsitze, ja Biicher zu Schlesien und
hing mehr noch als mein Vater an schlesischer Literatur und Geschichte.
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Jedenfalls etlaubte ihm sein Beruf mehr als der Beruf eines Pfarrers, den
schlesischen Traditionen nachzugehen. Als er fiir den Kirchentag in Miin-
chen eine Ausstellung zu Ostdeutschland vorbereitete, holte er mich nach
Hannover an seine Bibliothek, die Niedersachsische Landesbibliothek, um
Bild- und Textmaterial fiir diese Ausstellung zu suchen und zu kommentie-
ren. Er stellte dann den Katalog und die Ausstellungsstiicke zusammen
und ich durfte mit anderen Besuchern durch die Ausstellung, die im Miin-
chener Stadtmuseum gezeigt wurde, fithren. So wuchs ich in die Geschich-
te Schlesiens sehr lebendig hinein und lernte viele Schlesier, unter denen
wenigstens der Nachbarpfarrer meines Vaters, Pfarrer Werner Huch, und
der fiir die Organisation der Schlesiertreffen verantwortliche Verwaltungs-
direktor Rauhut aus Hannover genannt seien, intensiver kennen. Von be-
sonderer Bedeutung wurde schlieBlich der Professor fiir Praktische Theo-
logie in Bonn, Professor Joachim Konrad, fiir mich. Denn als ich mein
Erstes theologisches Examen in Bonn ablegte, sprach er mich nach Erhalt
des Zeugnisses an, um mir nahe zu legen, eine Dissertation auf dem Gebiet
der schlesischen Kirchengeschichte abzulegen, damit es auch in Zukunft
Forscher fiir die schlesische Kirchengeschichte gibe. Ich hitte von mir aus
nie daran gedacht, wutde so aber an den Hamburger Kirchenhistoriker
Professor Dr. Georg Kretschmar verwiesen, der mich bereitwilligst an-
nahm und bei dem ich dann dber Zinzendotf promovieren konnte. Die
Beschiftigung mit Schlesien bedeutete fiir mich also zugleich die Chance
eines akademischen Aufstiegs. Und es ergibt sich daher von selbst, dass ich
natiitlich dem Verein fiir schlesische Kirchengeschichte angehéren wollte
und auch in Zukunft Schlesien zu einem Gegenstand meiner Forschungen
machte.

So in die schlesische Kirchengeschichte hineingewachsen, empfand ich
es als schmerzliche Liicke, keinen Lebensbezug zu dem heutigen Land zu
besitzen. Als Pfatrer der rheinischen Kirche und spiter als landeskirchli-
cher Archivar war es nicht ganz leicht, nach Schlesien zu reisen. Ich konnte
aber Ende der 1960er Jahre und Anfang der 1970er wenigstens zweimal
einen Besuch in meiner Heimat in Oberschlesien machen. Einen intensive-
ren Kontakt erméglichte mir erst das Jugendwerk von Hand Henning NeB,
wofiir ich zweimal mit Dietmar Nef3 eine Reise mit Studenten nach Schle-
sien organisierte. Seit 2001 lebe ich nun im Ruhestand in Herrnhut und bin
mit Gotlitz in unterschiedlichen Beziigen verbunden und immer wieder
auf kiirzeren Fahrten in Schlesien unterwegs.

Mein wissenschaftliches Interesse an Schlesien wurzelte in meiner Her-
kunft aus der Briiddergemeine und dem schlesischen Pietismus und ist stark
frommigkeitsgeschichtlich bestimmt. Die politischen und rechtlichen Fra-
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gen der Heimatvertriebenen oder im Zusammenhang des eine Zeitlang viel
diskutierten Rechts auf Heimat erschienen mir unrealistisch und allzu
menschlich. Wenn man den Weltkrieg als Gottes Gericht iiber unser Volk
erfahren hat und anerkennen muss, verbietet sich ein politischer Anspruch
auf ein Land, das unmenschliche und verblendete Ideologen verspielt ha-
ben. Der Schmerz des Heimatverlustes ist das Schicksal unserer Generati-
on, der immer wieder aufbricht. Und wissenschaftliche Beschiftigung mit
der Geschichte des evangelischen Schlesiens ist ein Versuch, diesen
Schmerz in bleibende Erinnerung zu verwandeln. Die Geschichte der
schlesischen Reformation, die Auseinandersetzung der Mystik und des
Pietismus mit einer ecinseitig geprigten lutherischen Orthodoxie, die
Kimpfe des in Schlesien besonders harten Kirchenkampfes — hier geht es
um Themen und Fragen, die die Urthemen des Glaubens und der eigenen
Geschichte ansprechen, um Entscheidungen, die das Leben der Eltern und
damit auch mein eigenes bestimmt haben. Mein Beruf und meine Ver-
pflichtungen im Rheinland verhinderten, dass ich gréBere und griindlichere
Abhandlungen oder selbststindige Biicher zur schlesischen Geschichte
veroffentlichen konnte, die auf intensiveren Archivforschungen in schlesi-
schen Archiven basieren konnten, so blieb es bei gelegentlichen Aufsitzen.
Der groBte Teil der Zeit ging auf die Redaktion des Jahrbuchs fiir schlesi-
sche Kirchengeschichte und seine Beihefte hin. Aber gerade in dieser
Funktion konnte ich teilhaben an den Forschungen anderer und meinen
Blick weiten. Dafiir bin ich dankbar. Teilhabe an der Forschung tbetr
Schlesien bedeutete fiir mich vor allem auch Verbundensein mit einem
Kteis von Menschen, die ihre Erkenntnisse tiber die Geschichte mit ande-
ren teilen wollten, nicht nur mit Schlesiern, sondern gerade auch mit Polen
und Tschechen und Deutschen aus den unterschiedlichsten Regionen.

Was bedeutet mir Schlesien? Wenn man seine Jugend und sein gesam-
tes berufliches Leben im Rheinland verbracht hat und fiir die Geschichts-
pflege dieser Landeskirche mit verantwortlich war, kann man sicherlich
nicht sagen, dass Schlesien das eigene Leben mehr als das Rheinland ge-
prigt hat. Es ist eher die Erfahrung der Heimatlosigkeit oder des Verlusts
der kindlichen Heimat, die das Leben geprigt hat, so dass man in keiner
irdischen Stellung oder Beheimatung ganz aufgehen kann. Dieser Verlust
war eine Schule des Lebens, sich jeweils dort einzurichten, wo man Ver-
antwortung iibernehmen muss. Diese Erfahrung macht einen zum Euro-
pier oder sogar Weltbiirger, und ich habe keine Schwierigkeit, mich in
einem anderen Bundesland oder auch einem Ausland wie Libanon oder
Tanzania heimisch zu fithlen. Das heil3t nicht, dass deshalb Schlesien we-
niger wichtig wiirde. Vielmehr habe ich die grundlegenden Fragen des
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Lebens und Glaubens in ihrer Verankerung in der schlesischen Geschichte
erfahren und studiert und damit die Moglichkeit des Vergleichs und der
Orientierung gewonnen.,

Wenn ich im Alter an die Grenze des letzten Zipfels Schlesiens in der
Obetlausitz umgezogen und damit in die Nihe des Landes meiner irdi-
schen Wurzeln zuriickgekehrt bin, so empfinde ich das als Gewinn und
freue mich, die Reize der Landschaft und geschichtlichen Denkmiler die-
ser Region besser kennenlernen zu kénnen. Es war ja so kurz, es waren
nur wenige Jahre, in denen man die ersten Wurzeln in der schlesischen
Heimat treiben konnte. Es erfiillt mich mit Dankbarkeit, diesen Anfingen
im Alter nachsptiren oder sie sogar ein Stiick weit vertiefen zu kénnen.

Statement von Markus Matthias

1. Den unschénen Begriff ,,Dunkeldeutschland fiir Ostdeutschland oder
die ehemalige DDR habe ich erst spiter gehort. Bei meiner ersten Fahrt
nach Schlesien und Polen auf Anregung von Herrn Pfarrer Dr. Schott —
das war glaube ich im Jahr 1999 — habe ich mich allerdings dabei ertappt,
genau von diesem Vorurteil oder besser von dieser Vorwahrnehmung
auch fiir Polen oder Schlesien geprigt gewesen zu sein. Ich habe mich bei
dieser Vorwahrnehmung ertappt, weil mir umgekehrt meine erste Fahrt
nach Schlesien wie eine helle Offenbarung, eine historisch-profane Offen-
barung zwar, aber doch eine Offenbarung vorkam:

(a) iber die Schonheit, den Reichtum und die historische Bedeutsam-

keit der Landschaft und der Stidte

(b) dber die schépferische Krifte des Konfessionalismus

(c) tber die Glaubensgewissheit des schlesischen Protestantismus,

Zugleich erhellte sich mir mit einem Mal eine Gestalt aus meiner Main-
zer Kindheit. Jede Weihnachten hatten wir Besuch von einer dlteren Da-
me, die — verwitwet und kinderlos — nach dem Krieg in demselben Haus
eine Wohnung gefunden hatte wie meine Eltern. Sie stammte aus Breslau,
war die Tochter eines zum Protestantismus konvertierten Juden, war ver-
heiratet gewesen mit einem Schriftsteller und Rundfunkredakteur aus dem
Freundeskreis und wohl auch von der Art von Jochen Klepper. Das dritte
Reich hatte sie trotz ihrer Herkunft mit Glick und Einsatz an der Seite
ihres im 1. Weltkrieg schwer verwundeten Mannes tbetleben kénnen. In
ihrer Person war uns eine grofie, feinsinnige und freigeistige Kultur gegen-
wirtlg, die in Mainz wie von ihren Wurzeln abgeschnitten schien. Als ich
dann in Breslau war, u.a. auf dem jiidischen Friedhof, da wurde diese Kul-
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tur mit einem mal wieder lebendig und verstindlich. Und ich spiirte den
enormen Verlust dieser Welt, den Verlust dieser Welt — fiir mich.

Ich bin um Ausfithrungen gebeten worden, was ich bei dem Begriff
Schlesien ,,meine, fithle, denke®. Was ich fithle, das habe ich eben mit we-
nigen Worten angedeutet, und das soll so geniigen.

Vielleicht lisst sich anhand der drei oben genannten Perspektiven (mei-
ner “Offenbarungen”) am leichtesten darlegen, was mir als einem aus
westdeutschen Wurzeln stammenden Theologen Schlesien heute bedeutet.
Nun geht es also eher um das “meinen” und “denken”.

2. In weniger emphatischen, mehr sachlich-wissenschaftlichen Worten
lieBe sich erstens iiber Schlesien als histotischen Kulturraum sprechen. Ich
brauche Thnen das hier weder im allgemeinen zu begriinden noch im ein-
zelnen zu erldutern.

Wichtiger ist, wenn es um die historische Dimenson dieses Kulturrau-
mes, also um die Bedeutung von Geschichte geht, die Frage, ob es eigent-
lich das Subjekt dieser schlesischen Geschichte und Kirchengeschichte
noch gibt und wer das Subjekt dieser Geschichte dann ist. Geschichte ist in
meinen Augen keine objektive Bestimmung, sondern ein Identifizierungs-
vorgang und damit ein Weg der Identititsbildung, die frei, doch nur relativ
frei — namlich immer gebunden an historische Fakten — durch Aneignung
geschieht. Wer aber eignet sich diese, sagen wir ruhig: weitgehend deutsche
Kultur als seine Identitit an?

Schon immer hat man, insbesondere in der Zeit der aufblithenden Na-
tionalstaaten, mit Geschichte und Identifizierung mit Geschichte territoria-
le oder nationale Anspriiche ethoben und legitimiert. Und ich denke, da@3
wir in Buropa dieses Stadium zwar intellektuell, aber noch nicht emotional
tberwunden haben.

Wenn wir nach dem Subjekt der Geschichte fragen, dann kann es kaum
Deutschland als Nationalstaat sein. Ich denke aber, dass es verschiedene
Subjekte der schlesischen Geschichte und Kirchengeschichte gibt, weil es
unterschiedliche, gleichsam ineinander geschachtelte Identititen gibt. Es
beginnt bei der Einzelperson mit der Frage nach seiner Herkunft und sei-
ner heimatlichen Verwurzelung, fiihrt sich fort tiber soziale Gebilde wie
Familie, Biirgerschaft oder Volk und entsprechend fiir die Kirchenge-
schichte iiber Gemeine und (Landes-)Kirche. Die Frage nach der Identitit
des heimatvertriebenen, des polnischen und des Lausitzer Schlesiers lasse
ich fiir meine Person einmal dahingestellt. Fir mich als westdeutschen
Protestanten sind zwei Identititen zentral: das evangelische Schlesien als
Teil meiner protestantischen und als Teil meiner deutschen Kulturidentitat.
In beiderlei Hinsicht erlebe ich den Reichtum Schlesiens und empfinde ich
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Verpflichtung gegeniiber Schlesien, den Reichtum seiner kulturellen Leis-
tungen und die Verpflichtung angesichts der durchgemachten Geschichte,
deren segensreiche Friichte auch mir zugutekommen.

Dann aber ist es notig und gerechtfertigt, Schlesien in ein Konzept eu-
ropiischer Geschichte einzubauen. Gerade Grenzregionen wie Schlesien
sind m.E. geeignet, ein europiisches Geschichtsbewusstsein zu stimulieren,
indem wir nach der Bedeutung der schlesischen Grenzlandkultur insge-
samt fiir die europiische Kultur, das europiische Christentum oder den
europiischen Protestantismus fragen. Wir miissen uns als Europier
(“deutscher Nation”), wir miissen unsere europiische Identitit erst noch
(er-)finden. Und in diese europiische Identitit gehort sicher die schlesische
Kultur mit hinein. Sie ist zu reich und zu kreativ, als dass sie aus dem Be-
wusstsein Europas verschwinden dirfte.

3. Mein Lob des Konfessionalismus mag (zweitens) manchen, insbe-
sondere manchen leidgepriiften evangelischen Schlesier, verwundern oder
befremden. Und doch lisst sich wohl nicht leugnen, dass gerade das kon-
fessionell geschirfte religiose Bewusstsein so kiinstlerisch ansprechende
Werke in Musik, Dichtung und Baukunst hervorgebracht hat, wie wir sie
aus Schlesien kennen.

Der Konfessionalismus reizt mich, nicht weil ich ein streitsiichtiger
Mensch wire, sondern weil ich als historischer Theologe ein faible fir die
Stringenz des theologischen Denkens habe, ein theologischen Denken, das
dann die Lebenswelt der Christen als ganzer einen erkennbaren Charakter
eindriickt und so theologisches Denken, religioses Empfinden und tigliche
Lebensgestaltung zusammenbringen, und diese wie aus einer Quelle, nim-
lich dem Glauben, hervorgehend erscheinen lassen.

Gewiss kann man die religios-kirchlichen Zeugnisse, insbesondere die
Bauwerke und architektonischen Konzeptionen, auch als religiése Propa-
ganda bezeichnen. Das hat dann einen etwas schalen Beigeschmack,
gleichwohl dndert es nichts an der Tatsache, dass diese Kunst die religiose
Welt mit allen Sinnen erspiiren ldsst.

Die Kirchensoziologie sagt uns, dass wir heute in dieser Hinsicht eher
fragmentiert leben. Religion und Kirche sind hochstens Teile einer sich
kaleidoskopartig zusammensetzenden Personlichkeit. Auch dahinter wird
man nicht zuriickgehen kénnen noch wollen. Aber als mégliches Korrek-
tiv, als Besinnung iiber die eigentlich vom Christentum doch geforderte
Einheit von Glauben, Denken und Leben taugt der Konfessionalismus,
insbesondere der schlesische Konfessionalismus in seiner Einzigartigkeit
allemal.
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4. Glaubenshelden tun auch der Evangelischen Kirche gut. Bei den
nicht zu vermeidenden Glaubenszweifeln kann man sich gut an Vorbildern
aufrichten, die sich weder durch ihr verstindiges Risonnieren, noch durch
die aufgelegten Anstrengungen, noch durch Gleichgiiltigkeit von ihrem
Weg haben abbringen lassen. Aufgewachsen im deutschen Landeskirchen-
tum, das selbst in den neuen Bundeslindern noch gegenwirtig war, habe
ich den schlesischen Protestantismus hnlich wie frither die siidfranzdsi-
schen Hugenotten oder die Waldenser als eine (freilich vergangene) Glau-
bensgemeinschaft etlebt, die ihre religiése Erkenntnis so hoch geschitzt
haben, dass sie dafiir licber viele Anstrengungen und Anfeindungen erlebt
haben als diese aufzugeben. Die Erfinnerung an solche — sagen wir ruhig —
Glaubenshelden fithrt zugleich zu einer neuen Konzentration auf das We-
sentliche von Kirche, auf ihre Hinweisfunktion auf das Himmlische Jerusa-
lem, so wie es in der Friedenskirche zu Schweidnitz auf der Decke tiber
dem Altar mit sehnsiichtigem Blau abgebildet ist. Fahigkeit und Sinn, sich
iiber die Wirklichkeit erheben zu kénnen, das ist (mir) unendlich wertvoll —
und vieles davon kann man am schlesischen Protestantismus studieren.

Statement von Ulrich Hutter-Wolandt

Rheinland — Schlesische Oberlausitz — Berlin®

Als Vertreter einer Generation, die etst nach dem Zweiten Weltkrieg gebo-
ren wurde, habe ich keine direkten Beziehungen zu Schlesien, denn ich bin
dort weder geboren noch in Schlesien aufgewachsen. Ich bin Rheinlinder,
der sich aufgrund von Studienschwerpunkten und durch die Begegnung
mit akademischen Lehrern wihrend des Studiums in Bonn und Miinster
und spiter in verschiedenen beruflichen Zusammenhingen mit Schlesien
und im Besonderen mit der schlesischen Kirchengeschichte befasst hat.
Die Vorfahren meines Vaters!® stammten aus Schlesien, meine Grofel-
tern aus Hirschberg und Altkemnitz im Riesengebirge, meine UrgroBeltern
aus Lihn, einer Kleinstadt am Bober-Katzbachgebirge und aus Jauer. Die

9 Ich wurde am 18. Mtz 1955 in Koln geboren.

10 Eberhard Hutter, geb. 28.6. 1914 in Berlin-Steglitz, gest. 8. 6. 2006 in Bonn; Studium der
Betrichswissenschaft bei Alfred Miiller-Armack in Kdln; akademischer Grad Dipl. Kfm,;
Titigkeit als Beamter bei der Zollverwaltung in Kéln; Regierungsrat im Bundesfinanzminis-
terium in Bonn; Regierungsdirektor im Bundesverteidigungsministerium in Bonn; Ruhe-
stand 1979.
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Vorfahren meiner Mutter!! stammten aus Kéln und aus dem moselfrinki-
schen, aus Ruwer und Pélich bei Trier. So gab es im Hause meiner Eltern
zwel regionale Mentalititen, die schlesisch-betlinische und die rheinische.
Schlesien war in meiner Kindheit und Jugend kein besonders ausgeprigtes
Thema, in der Familie wurde liebevoll das wenige erhaltene dingliche Kul-
turgut aus Schlesien, das mein Vater und seine Eltern aus dem zerstérten
Betlin gerettet hatten, bewahrt.

Ich wurde am 18. Mirz 1955 in K6ln geboren und in der Antoniterkir-
che von dem reformierten Pfarrer Werner Miller am 10. April 1955 ge-
tauft. Den tberwiegenden Teil meiner Kindheit verbrachte ich in Bonn.
Schlesische Bezugspunkte gab es im Gymnasium, das ich bis zum Abitur
besuchte: das Altsprachliche Vinzenz-Pallotti-Kolleg in Rheinbach bei
Bonn, ein Gymnasium der Pallottiner’?, das bis zum Jahre 2009 auch ein
Internat hatte. Zu meiner Zeit wurde dieses Gymnasium nur von wenigen
Externen aus der Umgebung Bonns besucht. Viele meiner Lehrer, sowohl
Patres als auch weltliche Iehrer, stammten aus Schlesien, einzelne Lehrer
hatten sich in besonderer Weise mit ihrer Herkunftsregion beschiftigt, wie
2.B. mein Deutschlehrer Betnhard Grund, der 1932 in Waldenburg gebo-
ren wurde!'3. Der Unterricht am Vinzenz-Pallotti-Kolleg war ganz in der
Tradition einer christlich-humanistischen Bildung: wir lasen z. B. auf3erhalb
des schulischen altsprachlichen Unterrichts in Arbeitsgemeinschaften grie-
chische und romische Klassiker und im Deutschunterricht machte ich
Bekanntschaft mit den Dramen von Gerhard Hauptmann.

Nach dem Abitur im Jahre 1975 studierte ich Evangelische Theologie,
Geschichte und Kunstgeschichte zunichst an der Rheinischen Friedrich-
Wilhelms-Universitit in Bonn, spéter noch an der Westfilischen Wilhelms-
Universitit in Munster, an der Universitit zu Koln und an der Kirchlichen

11 Maria Cicilia Hutter geb. Schmitz, geb. 31. 12. 1916 in Kéln, gest. 11. 3. 1999 in Bonn;
Titigkeit als medizinisch-technische Assistentin in der Zahnklinik der Universitit Kéln,
spéter Hausfrau.

12 Die Schule, die aus dem fritheren Hermann-Joseph-Kolleg hervorging, heifit seit 1971
Vinzenz-Pallotti-Kolleg und fiihlt sich den Idealen des Hl. Vinzenz Pallotti (1795-1850)
verpflichtet, eines romischen Priesters, der im 19. Jahrhundert sozialdiakonisch in Rom
titig war. Er vertrat die Ansicht, dass nicht nur Priester oder Kleriker, sondern alle Christen
die Aufgabe haben, sich fir die Weitergabe des Glaubens und das Wohl des Nichsten
einzusetzen. Zu Vinzenz Pallotti vgl. Alexander Holzbach, Vinzenz Pallotti. Ein Lebens-
bild, Friedberg 1999.

13 Bernhatd Grund, Das kulturelle Leben der Deutschen in Niederschlesien unter polni-
scher Verwaltung 1947-1957, Bonn - Betlin 1967. Im Jahte 2007 erschien seine autobio-

graphische Erzihlung ,Nix Zipzerip®, in der Grund deutsche und europiische Nachkriegs-
geschichte literarisch aufarbeitet.
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Hochschule in Wuppertal. Da ich nicht aus einem Pfarrhaus stammte und
in meinem Elternhaus keine strenge Kirchlichkeit vorherrschte, wurde die
Motivation zum Theologiestudium besonders durch meinen Religionsleh-
rer am Vinzenz-Pallott-Kolleg, Hermann Federschmidt!4, vermittelt. Er
unterrichtete die wenigen Evangelischen an diesem katholischen Gymnasi-
um im Fach Ev. Religionslehre jeweils zwei Wochenstunden; sein Religi-
onsunterricht war von der histotisch-kritischen Methode bestimmt. Na-
men wie Rudolf Bultmann, Martin Dibelius, Ernst Fuchs oder Katl Lud-
wig Schmidt waren mir so schon vor dem Theologiestudium vertraut. Bei
Hermann Federschmidt lernte ich auch von der Obersekunda bis zur
Oberptima (11. bis 13. Klasse) die hebriische Sprache; die Abiturpriifung
im Fach Hebriisch nahm die damalige Studienritin Gisela Fuchs!> am
Beethovengymnasium in Bonn als Erginzungspriifung zum Abitur ab. So
begann ich mit allen drei Sprachen (Lateinisch, Griechisch und Hebriisch)
das Theologiestudium. Prigende Lehrer in der Bonner Zeit waren im Be-
reich des Alten Testaments Antonius Hermann J. Gunneweg!®, im Neuen
Testament Philipp Vielhauer'” und Erich Grisser'®, in der Kirchenge-
schichte Wilhelm Schneemelcher!?, Heiner Faulenbach® und Johann Frie-

14 Hermann Federschmidt war von Oktober 1968 bis Ende 1979 Pfarrer an der Gnaden-
kirche in Rheinbach b. Bonn.

15 Gisela Fuchs, Oberstudienritin in Kéln, erteilte seit den 70er Jahren am Beethoven-
Gymnasium in Bonn Hebriisch-Unterricht; seit 1.10. 1984 hauptamtliche Mitarbeiterin an
der Ev. Theologischen Fakultit in Bonn fiir die hebréischen Sprachkurse; Promotion 1993,
Thema der Atbeit: Mythos und Hiobdichtung. Aufnahme und Umdeutung altorientalischer
Vortstellungen, Stuttgart - Berlin- Kéln 1993.

16 Manfred Oeming, Die Stadt Gottes. Jerusalem im theologischen Werle A.H.J. Gunne-
wegs, in: In Memoriam A.HJ. Gunneweg. Alma Mater. Beitrige zur Geschichte der Uni-
versitdt Bonn 76, Bonn 1992, S. 26-35; ders., Artikel Andonus Hermann Josephus Gunne-
weg, in: BBKL 20/2000, S. 688-693.

17 Ulrich Hutter-Wolandt, Artikel Philipp Vielhauer, in: BBKL 12/1997, Sp. 1367-1375.

18 Erich GriBer (geb. 1927) war von 1979 bis 1992 Lehrstublinhaber fiir Neues Testament
an der Ev. Theol. Fakultit der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn. Zu sei-
nem exegetischen Werk vgl. die Laudatio von Christfried Bottrich aus Anlass der Ehren-
promotion Erich GriBers an der Ernst-Moritz-Arndt-Universitit in Greifswald: in: Ehren-
promotion Prof. Dr. Dr. Erich GriBer. Greifswalder Universitatsreden. N.F. 112, Greifs-
wald 2005, S. 9-14.

19 Uldch Hutter, Lebensstationen eines Gelehrten. Wilhelm Schneemelcher zum 65. Ge-
burtstag, in: Der Weg, Jg. 34/21.1. 1979; Wolfgang A. Bienert, Artikel Wilhelm Schneemel-
cher, in: RGG4, Bd. 7, Tibingen 2004, Sp. 942f.

20 Heiner Faulenbach (geb. 1938), war von 1978 bis 2003 Professor fiir Kirchengeschichte
an der Ev. Theol. Faktultit der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitdt Bonn mit den
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drich Gerhard Goeters?! und in der Praktischen Theologie Gerhard Krau-
se?? und Hennig Schréer®, dessen Vorfahren? ebenso wie meine?s als
Ptarrer an der Friedenskirche zu Jauer wirkten. In den Jahren von 1977 bis
1979 war ich bei Henning Schréer studentische Hilfskraft am Lehrstuhl fiir
Praktische Theologie in Bonn.

In den neutestamentlichen Vorlesungen zum Markus- und Matthius-
evangelium bei Philipp Vielhauer lernte ich die Arbeiten Ernst Lohmeyers
kennen, der bis zu seiner Absetzung im Jahre 1935/1936 Neutestamentler
an der Breslauer Universitit und seit 1936 Professor fiir Neues Testament
in Greifswald war und von dessen gewaltsamem Ende 1946 ich in den
Lehrveranstaltungen Vielhauers erfuhr. Besonders intensiv beschiftigte ich
mich mit der Theologie Lohmeyers und seinem eigenstindigen theologi-
schen Ansatz in einem Referat iiber die Auslegung von Phil 2, 5-1126, das
ich im Rahmen eines Seminars zum Philipperbrief bei Philipp Vielhauer
hielt. Die Person Ernst Lohmeyer hat mich in den folgenden Jahren weiter
beschiftigt und fithrte zu umfangteichen Forschungen in Archiven und
Bibliotheken, die Eingang fanden in Beitrigen zu seinem 100. Geburtstag
im Jahtre 1990 und in einem Vortrag zu Ernst Lohmeyer und Richard Hé-
nigswald, den ich auf einer Philosophietagung iiber Leben und Wirken

Schwerpunkten Neuere Kirchengeschichte, Rheinische Tertitorialkirchengeschichte und
Kirchliche Zeitgeschichte.

21 Hans-Georg Ulrichs, Artikel Johann Friedrich Gerhard Goeters, in: RGG4, Bd. 3, Tii-
bingen 2000, Sp. 1062f.; Heiner Faulenbach, Ihm forthin zu leben. Erinnerung an Gerhard
Goeters, in: MEKGR 45/46 - 1996/97, 8. 629-640; Harm Klueting, Johann Friedrich
Gerhard Goeters, in: JWKG 91/1997, S. 13-25.

22 Ulrich Hutter, Professor Dr. Gerhard Krause zum Gedichtnis, in: HM 58/1982-1983, S.
328f.

23 Giinter Ruddat, Artikel Henning Schréer, in: RGG4, Bd. 7, Tiibingen 2004, Sp. 1013;
Eberhard Hauschildt (Hg.), Theopoetische Existenz. Henning Schréers Impulse zur Asthe-
tik der Theologie, Waltorp 2004.

24 Henning Schrder war vom 31.10. 1661 bis 1.5. 1690 an der Friedenskirche zu Jauer als
Pfarrer titig, zuletzt als Archidiakonus. Vgl Siegismund Justus Ehrhardt, Presbyterologie des
Evangelischen Schlesiens. Teil 3. 2. Hauptabschnitt, welcher die protestantische Kirchen-
Predigergeschichte der Stadt und des Fiirstenthums Jauer in sich begreift, Jauer 1784,102f,

25 Mein Votfahre Georg Gottliecb Heumann war vom 8.3. 1764 bis 30.12. 1797 Pfarrer an
der Friedenskirche zu Jauer, zuletzt als Archidiakonus. Vgl. Siegismund Justus Ehrhardt,
Presbyterologie des Evangelischen Schlesiens (wie Anmerkung 16), 105,

26 Ernst Lohmeyer, Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil 2, 5-11, Heidelberg 1928.
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Richard Honigswalds, die vom 27. bis 30. Oktober 1992 in Breslau statt-
fand, gehalten habe.?”

In den ersten Semestern meines Studiums lagen die Schwerpunkte in
den biblischen Fichern; geprigt wurde ich neben Philipp Vielhauer dann
besonders durch Erich Griler?® und im Alten Testament durch Antonius
Hermann J. Gunneweg, dessen hermeneutische Seminare, die er zusam-
men mit seinem neutestamentlichen Kollegen Walter Schmithals? jeweils
im Wechsel in Bonn und Berlin hielt, mir die Wichtigkeit der alttestament-
lichen Texte fiir die christliche Verkiindigung nahe brachte.

Bedingt durch den Rat meines kirchenhistorischen Lehters J.F.
Gerhard Goeters besuchte ich in Bonn auch Veranstaltungen zur Profan-
geschichte. Mein Lehrer wurde hier besonders Walther Hubatsch?, det aus
Ostpreulien stammte und dessen Vorfahten ebenso wie meine aus Hirsch-
berg kamen?!. Er hatte sich als Profanhistoriker u.a. mit der Geschichte der
historischen deutschen Ostgebiete, mit der preuBlischen Geschichte und
der ostdeutschen Kirchengeschichte beschiftigt. Mich beeindruckte damals
besonders seine dreibidndige Darstellung der ostpreuBischen Kirchenge-
schichte, die tiberwiegend aus der archivalischen Ubetlieferung erarbeitet
war.?2 Durch Walther Hubatsch gewann ich auch einen Zugang zur bran-
denburgisch-preuBlischen Geschichte und deren Erforschung im 20. Jaht-
hundert. Im Geschichtsstudium und dariiber hinaus beschiftigte ich mich
mit der PreuBenforschung und deren Rezeptionsgeschichte, die verbunden

27 Ulrich Hutter-Wolandt, Ernst Lohmeyer und Richard Hénigswald. Um die Wissen-
schaftlichkeit neutestamentlicher Exegese, in: Ernst Wolfgang Orth, Dariusz Aleksandro-
wicz (Hg.), Studien zur Philosophie Richard Hénigswalds, Wiirzburg 1996, S. 205-230.

28 In Fortfithrung der Studien bei Philipp Vielhauer habe ich bei Erich GriBer Vortlesun-
gen und Seminare zu den Evangelien und zu Paulus besucht. Eine Frucht dieses Studiums
sind Beitrige im Exegetischen Worterbuch zum Neuen Testament (Bd. III, Stuttgart 1983)
zu den Begriffen Patria, Patris, Polis und Politenma.

29 Walter Schmithals (1923-2009) wat von 1968 bis 1989 Professor fiir Neues Testament
an der Kirchlichen Hochschule Betlin; nach der Wende fusionierte die Kirchliche Hoch-
schule mit der Ev. Theol. Fakultit der Humboldt-Universitit, Schmithals wirkte dann bis
zu seiner Emeritierung im Jahre 1993 als Professor fiir Neues Testament an der Humboldt-
Universitit zu Berlin.

30 Ulrich Hutter-Wolandt, Artikel Walther Hubatsch, in: BBKL 29/2008, Sp. 701-719.

31 Der GrofBvater Johannes Carl Hubatsch (geb. 12.4. 1850 in Zimpel/Obetlausitz, gest.
20.12. 1927 in Tilsit) kam als Maschinenmeister nach Hirschberg und ging spiter nach
Stargard (Pommern), wo er in den dortigen Zeitungsredaktionen titig war.

32 Walther Hubatsch, Geschichte der evangelischen Kirche OstpreuBiens. Bd. 1, Géttingen

1968; Bd. 2. Bilder ostpreuBischer Kirchen. Beatb. von Iselin Gundermann, Géttingen
1968; Bd. 3. Dokumente, Géttingen 1968.
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ist mit Histotikern wie Walter Bussmann®, Otto Hintze, Siegfried A.
Kaehler?s, auch mit so bedeutenden Forschern wie Friedrich Meinecke36
und Gerhard Ritter?7.

Walther Hubatsch riet mir ebenso wie J. F. Gerhard Goeters, mich mit
der schlesischen Kirchengeschichte zu beschiftigen, da damals nur wenige
Kirchenhistoriker sich diesem Bereich widmeten. Hinzu kam, dass ich
durch meine Munsteraner Semester neben dem Neuen Testament meine
Studienschwerpunkte in der Kirchengeschichte hatte. Meine Lehrer im
Neuen Testament watren in Minster Glinter Klein3® und Willi Marxsen®®
und in der Kirchengeschichte Kurt Aland*, Martin Brecht*!, Robert Stup-

33 Walter BuBmann, geb. 14. 1.1914 in Hildesheim, gest. 20. 4. 1993 in Karlsruhe; Zu
BuBmann vgl. Gunther Grinthal: Nekrolog, Walter BuBmann 14.1.1914-20.4.1993, in: HZ
258/1994, S. 867—876.

34 Otto Hintze, geb. 27. 8. 1861 in Pyritz/Pommern, gest. 25. 4. 1940 in Berlin. Zu Hintze
vgl. Jiirgen Kocka, Otto Hintze, in: Hans-Ulrich Wehler (Hg.), Deutsche Historiker. Bd. 3,
Géttingen 1972, S. 41-64; Gerhard Oestreich, Otto Hintze und die Verwaltungsgeschichre,
Géttingen 1967; Manfred Ressing, Zur Methodologie und Geschichtsschreibung des preu-
Bischen Historikers Otto Hintze, Frankfurt/M. 1996;.Herbert Wartenberg: Otto Hintze als
Geschichtsdenker, Berlin 1953.

35 Siegfried A. Kachler, geb. 4.6. 1885 in Halle, gest. 25.1. 1963 in Géttingen. Zu Kaehler
vgl. Walter BuBmann, Siegfried A. Kaehler. Ein Gedenkvortrag, in: HZ 198/1964, S. 346—
360.

36 Friedtich Meinecke, geb. 30. 10. 1862 in Salzwedel, gest. 6. 2. 1954 in Berlin). Zu Mei-
necke vgl. Walter BuBmann, Friedrich Meinecke. Ein Gedenkvortrag, Berlin 1963; Hans
Rothfels, Friedrich Meinecke. Ein Riickblick auf sein wissenschaftliches Lebenswerk. ‘Trau-
errede. Berlin 1954; Ernst Schulin, Friedrich Meinecke, in: Hans-Ulrich Wehler (Hg.),
Deutsche Historiker. Bd. 1, Gottingen 1971, 39-57.

37 Gerhard Ritter, geb. 6. 4. 1888 in Bad Soden, gest. 1. 7. 1967 in Freiburg im Breisgau. Zu
Ritter vgl. Christoph CorneliBen: Gerhard Rittet. Geschichtswissenschaft und Politik im 20.
Jahrhundert. Droste, Diisseldorf 2001; Andreas Dorpalen, Gerhard Rittet, in: Hans-Ulrich
Wehler (Hg.), Deutsche Historiker. Bd. 1, Gottingen 1971, S. 86-99; Konrad Fuchs, Artikel
Gerhard Ritter, in: BBKL 8/1994, Sp. 412-414; eine umfassende Wiirdigung seines wissen-
schaftlichen Werkes findet sich in: Klaus Schwabe, Rolf Reichardt (Hg.), Gerhard Ritter.
Ein politischer Historiker in seinen Briefen, Boppard/Rh. 1984, S. 1-170.

38 Giinter Klein (geb. 1928) war von 1967 bis 1993 Professor fiir Neues Testament an der
Westfilischen Wilhelms-Universitit in Miinster. Zu Giinter Klein vgl. Jiirgen Wehnert,
Angewiesen auf das verbum alienum. Facetten des Werkes von Giinter Klein und seiner
Wirkung, in: ThR 75/2010, S. 106-115.

39 Zu Willi Marxsen (1919-1993) vgl. Christoph Schmitt, Artikel Willi Marxsen, in: BBKL
18,/2000, Sp. 873-877.

40 Zu Kurt Aland (1914-1994) vel. Ekkehard Miihlenberg, Artikel Kurt Aland, in: RGG4,
Bd. 1, Tibingen 1998, Sp. 265.

41 Martin Brecht (geb. 1932) war von 1975-1997 Professor fiir Kirchengeschichte an der
Westfalischen Wilhelms-Universitit Miinster.
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perich*? und vor allem Peter Maser®, der mir fiir das Studium der schlesi-
schen und ostdeutschen Kirchengeschichte wesentliche methodische Im-
pulse vermittelte. Dass die schlesische Kirchengeschichte nur im Zusam-
menhang mit der Territorialkirchengeschichte der anderen historischen
deutschen Ostgebiete zu betrachten ist, habe ich im Jahre 1990 in dem
Sammelband , Martin Luther und die Reformation in Ostdeutschland und
Stidosteuropa“# gezeigt. Peter Maser hat in mir auch die Liebe zum ost-
deutschen Judentum geweckt; eine Frucht dieser Beschiftigung ist der
kleine Band zum ostdeutschen Judentum, den ich im Auftrag der Stiftung
Ostdeutscher Kulturrat herausgegeben habe.*s

Durch eine Einladung zur Jahrestagung des Vereins fiir Schlesische
Kirchengeschichte, die mir Walther Hubatsch gab, und die vom 19. bis 21.
September 1980 im Diakonissenmutterhaus Frankenstein/Schlesien in
Wertheim am Main stattfand6, kam ich erstmals mit diesem Territorialkir-
chengeschichtsverein in Kontakt. Bei der Tagung lernte ich Gerhard Hult-
sch*” kennen, der mich direkt nach der Tagung ermunterte, Mitglied im
Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte zu werden.* Damals hatte der
Verein nur wenige jlingere aktive Mitglieder. Drei Jahre nach meinem Ein-
tritt in den Verein wurde ich als Beisitzer in den Vorstand gewahlt®, dem
ich bis heute angehére. AuBerdem bin ich seit 1988 im Mitherausgeber-
kreis des Jahrbuchs fiir Schlesische Kirchengeschichte.

42 Zu Robert Stupperich (1904—2003) vgl. Martin Brecht, Artikel Robert Stupperich, in:
RGG4, Bd. 7, Tibingen 2004, Sp. 1807.

43 Peter Maser (geb. 1943) war von 1993 bis 2008 Prof. fiar Kirchengeschichte und Christ-
liche Archiologie an der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster; von 2001 bis zur
Emeritierung 2008 Direktor des Ostkircheninstituts an der Universitit Miinster.

44 Ulrich Hutter, Martin Luther und die Reformation in Ostdeutschland und Siidosteuropa.
Wirkungen und Wechselwirkungen, Sigmaringen 1991.

45 Ulrich Hutter-Wolandt (Hg.), Zur Geschichte der deutschen Juden. Ostdeutschland —
Béhmen — Bukowina. Kulturpolitische Korrespondenz. Sonderdienst 61/93, Bonn 1993.

46 Thematisch ging es bei dieser Tagung im Wesentlichen um das Fiirstenhaus der schlesi-
schen Piasten und um Markgraf Georg von Brandenburg-Ansbach.

47 Ulrich Hutter, Gerhard Hultsch. 75. Geburtstag, in: Ostdeutsche Gedenktage 1986,
Bonn 1985, 188-190; Ulrich Hutter, Dietrich Meyer (Hg.), Im Dienst der Schlesischen
Kirche. Festschrift fiir Gerhard Hultsch zum 75. Geburtstag, Liibeck 1985.

48 Dem Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte bin ich am 24. April 1981 beigetreten.
Vgl. Ulrich Hutter-Wolandt, Handakten VSKG Bd. 1. 1980-1994. Beitrittserklirung.

49 Die Wahl erfolgte auf der Mitgliederversammlung des Vereins fiir Schlesische Kirchen-
geschichte am 8. September 1984 im Saal Jubilate des Diakonissenmutterhauses Franken-
stein in Wertheim/Main. Vgl. Handakten VSKG Bd. 1. Vorstandsprotokoll verfasst von
Christian-Erdmann Schott. ebd.



364 WAS BEDEUTET MIR SCHLESIEN HEUTE?

1981 bekam ich eine erste Auftragsarbeit des Vereins fiir Schlesische
Kirchengeschichte, die dann im Verlag der Gemeinschaft Ev. Schlesier
,»Unser Weg“S" erschien: eine Monographie tiber die Geschichte der Frie-
denskirche in Jauer!. Gerhard Hultsch hatte trotz vielfacher Bemithungen
keinen der fritheren Pfarrer dieser Kirchengemeinde ermuntern konnen,
eine solche Darstellung zu schreiben. Das Buch machte erstmals auf die
Bestinde des Evangelischen Oberkirchenrats in Betlin aufmerksam, die
besonders fiir die regionale Darstellung der schlesischen Kirchengeschich-
te von unschitzbarer Bedeutung sind.

1984 nahm ich in einem Vortrag auf der Wertheimer Tagung des Ver-
eins flir Schlesische Kirchengeschichte, die unter dem Oberthema ,,Wan-
dernde Schlesische Kirche stand, ein Forschungsvorhaben auf, das mich
in den kommenden Jahren wesentlich beschiftigte: das Vothaben einer
neuen Schlesischen Kirchengeschichte.5? Es zeigte sich im Verlauf eigener
Forschungen, dass die bisherigen Darstellungen zur schlesischen Kirchen-
geschichte viele Bereiche des 19. und 20. Jahrhunderts ausgeklammert
hatten. Hierzu zdhlten besonders die Bereiche Union, Erweckung, Innere
Mission, kirchliches Vereinswesen, Kirchenordnung und Kirchenorganisa-
tion, Kirche und soziale Frage, Kirche in der Weimarer Republik und die
Rolle der schlesischen Kirche im Kirchenkampf. Mir wurde aber sehr
schnell deutlich, dass ein Einzelner kaum noch in der Lage ist, iiber 400
Jahte schlesischer Kirchengeschichte in Darstellung und Quellen zu bear-
beiten. So entstand die Idee, ein Team von intetessierten Kirchenhistori-
kern zu finden, um eine neue schlesische Kirchengeschichte auf den Weg
zu bringen. 53

50 Vgl. Vetlagsvertrag vom 19. Januar 1981, in: Ulrich Hutter-Wolandt, Handakten VSKG
Bd. 1. 1980-1994.

51 Ulrich Hutter, Die Friedenskirche zu Jauer genannt zum Heiligen Geist, Litbeck 1983. In
etwas verdnderter Form erschienen zur Friedenskirche zwei weitere Kirchenfithrer: Ulrich
Hutter-Wolandt, Die evangelische Friedenskirche ,,Zum Heiligen Geist™ zu Jauer/Jawor in
Schlesien, Meckenheim 1994; Ulrich Hutter-Wolandt, Friedenskirche Jauer (deutsch und
polnisch), Regensburg 1998.

52 Die Tagung fand vom 7. bis 9. September 1984 im Diakonissenmutterhaus Franken-
stein/Schles. in Wertheim/Main statt. Weitere Themen waren: ,,Schlesien im Dienst der
Herrnhuter Mission®, ,Die schlesischen Altlutheraner und ,Die Emigration der
Schwenckfelder aus Schlesien nach Pennsylvanien®. Vgl. Ulrich Hutter-Wolandt, Handak-
ten VSKG Bd. 1. 1980-1994. Tagungsprogramm 1984.

53 Horst Weigelt, Manfred P. Fleischer, Herbert Patzelt, Gustav Adolf Benrath, Peter
Maser, Gerhard Besier, Diettrich Meyer und Ulrich Hutter-Wolandt.
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Durch den Mainzer Kirchenhistoriker Gustav Adolf Benrath>* wurden
Mittel fiir ostdeutsche Forschungen des Landes Rheinland Pfalz iiber die
Johannes-Gutenberg-Universitit (Mainz) eingeworben, mit denen auch
Forschungen zur schlesischen Kirchengeschichte méglich wurden.5 Fur
dieses Forschungsprojekt konnten mit Hilfe des damaligen Prisidenten des
Bundesarchivs in Koblenz, Prof. Dr. Hans Booms?, und des zustindigen
Referatsleiters Dr. Klaus Oldenhage’, Archivalien aus dem Staatsarchiv
Breslau (Wroclaw) verfilmt werden. Dadurch gelang es, die Forschungen
zu den Kapiteln des 19. und 20. Jahrhunderts auf eine breitere Quellenba-
sis zu stellen. Wesentliche Impulse fiir dieses Forschungsprojekt vermittel-
ten neben Gustav A. Benrath auch der Kirchenhistoriker Georg Kre-
tschmar®® und der Profanhistoriker Ludwig Petry®, der das Erscheinen des
Bandes im Jahre 1992 leider nicht meht erlebt hat®. Eingebunden in dieses
Forschungsprojekt war von Anfang an auch der Vorstand des Vereins fir
Schlesische Kirchengeschichte; einzelne Vorstandsmitglieder nahmen zwi-
schen 1985 und 1988 an den Sitzungen der Kommission ,,Quellenbuch
Schlesische Kirchengeschichte® in Mainz teil. Fiur Ludwig Petry und Gus-
tav A. Benrath schien es zunichst vordringlich, ein Quellenbuch zur schle-
sischen Kirchengeschichte zu erarbeiten, in dem die wichtigsten Quellen
der tiber 400jihrigen Geschichte der evangelischen Kirche Schlesiens do-
kumentiert sind; eine umfassende schlesische Kirchengeschichte sollte zu

54 Gustav Adolf Benrath (geb. 1931) war von1970 bis 1997 Professor fiir Kirchengeschich-
te an der Ev. Theol. Fakultit der Johannes-Gutenberg-Universitit Mainz.

55 Der Antrag auf Férderung des Arbeitsvorhabens ,,Edition eines Quellen- und Arbeits-
buchs zur Geschichte der evangelischen Kirche in Schlesien®, der von Ludwig Petry und
Gustav A. Benrath unterzeichnet wurde, wurde am 26.10. 1984 gestellt. Vgl. Ulrich Hutter-
Wolandt, Handakten ,,Quellenbuch Schlesische Kirchengeschichte® 1984-1992. Kopie des
Antrages.

56 Hans Booms (1924-2007) war von 1972 bis 1989 Prisident des Bundesatchivs in Kob-
lenz, seit 1970 war er auch Honorarprofessor an der Universitit Koln.

57 Klaus Oldenhage (geb. 1941) war zuletzt Vizeprisident des Bundesarchivs, er ging 2006
in den Ruhestand.

58 Georg Kretschmar, 1925 in Landeshut/Schlesien geboren, wat von 1967 bis zu seiner
Emeritierung 1990 Professor fiir Kirchengeschichte und Neues Testament an der Universi-
tit Miinchen; Kretschmar starb 2009 in Minchen.

59 Ludwig Petry (1908-1991) lehrte als Professor fiir mittelalterliche und neuete Geschich-
te und geschichtliche Landeskunde von 1954 bis 1973 an der Johannes-Gutenberg-
Universitit Mainz. Er gilt als einer der filhrenden Vertreter der schlesischen Landesge-
schichtsforschung nach dem Zweiten Weltkrieg,

60 Das ,,Quellenbuch zur Geschichte der evangelischen Kirche in Schlesien wurde post-
hum Ludwig Petry gewidmet.
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einem spiteren Zeitpunkt in Angriff genommen werden. Festgelegt wurde
in den Kommissionssitzungen, dass dem jeweiligen kirchengeschichtlichen
Abschnitt eine kurze Einleitung voranstellt wird, die tiber die Epoche und
die Forschungslage informiert. Somit liegt zwar bislang keine umfassende
schlesische Kirchengeschichte vor, doch kann der Band mit Quellen, ein-
leitender Darstellung und einem Bildteil, in den viele bis dahin nicht be-
kannte Aufnahmen zur schlesischen Kirchengeschichte aufgenommen wur-
den, als ein kompaktes Handbuch einer Territorialkirche der ehemaligen
Kirchen der AltpreuBlischen Union von der Reformationszeit bis in die
Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg gesehen werden. 6!

Zwei Epochen hatte ich fiir dieses Quellenbuch tbernommen: die Kir-
chengeschichte Schlesiens in der Zeit nach der Reformation®? und die Zeit
des Kirchenkampfes und der Nachkriegszeit®. Das Thema Kirchenkampf
hat mich in den letzten beiden Jahrzehnten in besonderer Weise beschif-
tigt. Hier waren es vor allem Forschungen meines Bonner kirchenhistori-
schen Lehrers Heiner Faulenbach zur kirchlichen Zeit- und Fakultitsge-
schichte®, die mich motivierten, den schlesischen Kirchenkampf und die
Breslauer Fakultitsgeschichte grundlicher zu erforschen. Durch Heiner
Faulenbach erhielt ich das methodische Riistzeug zur Erforschung der
kirchlichen Zeitgeschichte Schlesiens. Es kam deshalb nicht von ungefiht,
dass er mir im Rahmen meines theologischen Magisterexamens ein Thema
aus der kirchlichen Zeitgeschichte stellte: ,,Die Haltung der Marburger
theologischen Fakultit zum preuBlischen Kirchenvertrag 1931%, In dieser
Arbeit gab es auch Beziige zur Breslauer Fakultit, weil fiihrende Vertreter
in diesem Konflikt mit dem Freistaat PreuBen, wie Rudolf Bultmann und
Hans von Soden, vor ihrer Marburger Zeit, Professoren in Breslau waren.

Neben der allgemeinen Darstellung der schlesischen Kirche im Kir-
chenkampf galt mein Interesse einzelnen Persénlichkeiten, die in der Zeit
des Kirchenkampfes gewirkt haben. Es sind in erster Linie Vertreter des
Fachbereichs Neues Testament an der Ev. Theologischen Fakultit in Bres-

61 AuBer der dreibindigen Darstellung von Walther Hubatsch zur ostpreuBischen Kir-
chengeschichte verfiigt keine andere der ehemaligen 6stlichen Kirchen der AltpreuBischen
Union tiber ein Quellenbuch zur Kirchengeschichte ihrer Region.

62 Gustav Adolf Benrath, Ulrich Hutter-Wolandt, Dietrich Meyer, Ludwig Petry (+), Hotst
Weigelt (Hg.), Quellenbuch zur Geschichte der evangelischen Kirche in Schlesien, Miin-
chen 1992, 101—155.

63 Ebd., 445-519.

64 Vgl. u.a. Heiner Faulenbach, Theologisches Fernstudium im II. Weltkrieg. Die Lehrbrie-
fe und Feldunterrichtsbriefe der Bonner theologischen Falkultit, Bonn 1987; ders., Ein Weg
durch die Kirche. Heinrich Josef Oberheid, Kéln 1992.
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lau, zu denen ich in den letzen Jahren Studien vorgelegt habe: Herbert
Preisker%s, Gustav Hoennicke und Ernst Lohmeyer?’.

Der Epoche der Nachreformationszeit gilt seit der Monographie tber
die Friedenskirche in Jauer meine weitere Aufmerksamkeit. Hier spielt
auch die Frage nach der Wirkung des Reformiertentums in Schlesien am
Ende des 16. und zu Beginn des 17. Jahrhunderts eine wesentliche Rolle.
Durch den Besuch eines Seminars zum Heidelberger Katechismus bei J.F.
Gerhard Goeters und Ubernahme eines Referats zur Entstehungsgeschich-
te dieses reformierten Katechismus, begann ich, mich intensiv mit Leben
und Werk von Zacharias Ursinus® und seinem Verhiltnis zu anderen
Theologen der Reformationszeit zu beschiftigen. Es waren aber nicht nur
die Forschungen von J. F. Gerhard Goeters zum Heidelberger Katechis-
mus®, die mich hier anregten, sondern auch die Arbeiten von Gustav A.

65 Ulrich Hutter-Wolandt, Urchristliche Ethik und neutestamentliche Zeitgeschichte.
Leben und Werk des Neutestamentlers Herbert Preisker, in: JSKG 82/2003, 55-104; dets.,
Artikel Herbert Preisker, in: BBKL 24/2005, Sp. 1174-1183; ders., Spagat zwischen Wis-
senschaft und Anpassung. Die Breslauer Ev. Theologische Fakultit unter ihrem Dekan
Herbert Preisker 1936 bis 1945, in: Roland Deines, Volker Leppin, Karl-Wilhelm Niebuhr
(Hg.), Walter Grundmann, Ein Neutestamentler im Dritten Reich, Leipzig 2007, 275-317.

66 Ulrich Hutter-Wolandt, Der Breslauer Neutestamentler Gustav Hoennicke (1871-1938),
in: JSKG 86,2007, 185-226; ders., Artikel Gustav Hoennicke, in: BBKL 29/2008, Sp. 673-693.

67 Ulrich Hutter, Theologie als Wissenschaft. Zu Leben und Werk Ernst Lohmeyers
(1890-1946). Mit einem Quellenanhang, in: JSKG 69/1990, 123-169; ders. wieder abge-
druckt in: Ulrich Hutter-Wolandt, Die evangelische Kirche Schlesiens im Wandel der Zei-
ten. Studien und Quellen zur Geschichte einer Territorialkirche, Dortmund 1991, 237—281;
ders., Ernst Lohmeyer und Richard Hoénigswald. Um die Wissenschaftlichkeit neutesta-
mentlicher Exegese, in: Wolfgang Orth, D. Aleksandrowicz (Hg.), Studien zur Philosophie
Richard Hoénigswalds, Wiitzburg 1996, 205-230; ders., Ernst Lohmeyer 1890-1946, in:
ZdZ 50/1996, 176£.; ders., Artikel Ernst Lohmeyer, in: RGG4 Bd. 5, Tiibingen, 2002, Sp.
503; dets., Zur Breslauer Fakultitsgeschichte, in: J[SKG 81/2002, 269-272; ders., Rezension
Andreas Kohn, der Neutestamentler Ernst Lohmeyer und Andreas Kohn (Hg.), Ernst
Lohmeyets Zeugnis im Kirchenkampf, in: JSKG 84-85/2005-2006, 428—-433;

68 Daraus hervorgegangen sind folgende Arbeiten: Ulrich Hutter-Wolandt, Zacharias
Utrsinus (1534-1583) Eine biographische und theologische Studie, in: ders., Die evangeli-
sche Kirche Schlesiens im Wandel der Zeiten, Dortmund 1991, 33—45; ders., Zacharias
Ursinus und der Heidelberger Katechismus, in: ebd., 46-72; ders., Artikel Zacharias Utsi-
nus, in: BBKL 12/1997, Sp. 953-960.

69 J. F. Gerhard Goeters, Der theologische Charakter des Heidelberger Katechismus und
seine kirchliche Bedeutung, in: 1560-1960. Zur Erinnerung an die 400-Jahr-Feier der Ein-
fiihrung der Reformation in der Grafschaft Moers, Moers 1961, 26-36; ders., Entstehung
und Frithgeschichte des Katechismus, in: Lothar Coenen (Hrsg.), Handbuch zum Heidel-
berger Katechismus, Neukirchen 1963, 3-23; ders., Christologie und Rechtfertigung nach
dem Heidelberger Katechismus, in: Fritz Viering (Hrsg.), Das Kreuz Jesu Christi als Grund
des Heils, Giitersloh 1967, 31-47; ders., Die evangelischen Kirchenordnungen des XVI.



368 WAS BEDEUTET MIR SCHLESIEN HEUTE?

Benrath iiber Vertreter des Reformiertentums, die z. T. im 16. Jahrhundert
aus Schlesien in die Kurpfalz gekommen waren, sowie seine Edition ein-
zelner Ursinus-Briefe”. AuBlerdem war mir bei der Durchsicht der For-
schungen zur schlesischen Kirchengeschichte aufgefallen, dass das Thema
,Reformierte in Schlesien von der bisherigen schlesischen Kirchenge-
schichtsforschung nur am Rande gestreift wurde!. Meine Ursin-Forschun-
gen fithrten mich nicht nur in zahlreiche deutsche und polnische Biblio-
theken (vor allem die Breslauer Universititsbibliothek), sondern auch zu
den Bestinden der Bibliotheca Vaticana in Rom. Hier werden wichtige
Handschriften und Werke Ursins und anderer Vertreter der reformierten
Heidelberger Theologie des 16. und 17. Jahrhunderts, z. T. mit Randbe-
merkungen verwahtt; diese Bestinde wurden 1623 im Rahmen der militéri-
schen Auseinandersetzungen des DreiBligjihrigen Krieges von Heidelberg
nach Rom gebracht.” Bedingt durch meine reformierte Herkunft habe ich
mich nicht nur mit Zacharias Utsinus und mit dem von ihm verfassten
Heidelberger Katechismus beschiftigt, sondern habe auch die Geschichte
einzelner reformierter Gemeinden Schlesiens erforscht. Hierzu zdhlt die
reformierte Gemeinde in Glogau™ und die Hofkirchengemeinde in Bres-
lau. In einem Forschungsprojekt, das von der Kulturstifrung der deutschen
Vertriebenen in Bonn geférdert wurde, erarbeitete ich die Geschichte die-
ser Gemeinde und der Hofkirche vom 16. bis 20. Jahrhundert.”* Obwohl
die Zahl der Reformierten in Schlesien immer gering war, war ihr Einfluss

Jahthunderts. Bd. 14: Kurpfalz, Tiibingen 1969; ders., Artikel Heidelberger Katechismus, in:
EKL3, Bd. 2 (1989), 405—407.

70 Gustav A. Benrath, Die Bigenart der pfilzischen Reformation und die Vorgeschichte
des Heidelberger Katechismus, in: Heidelberger Jahrbiicher VII/1963, 13-32; ders., Briefe
des Heidelberger Theologen Zacharias Ursinus (1534—1583), in: Heidelberger Jahrbiicher
VIII/1964, 93-141; ders., Zacharias Ussinus (1534—1583), in: Blitter fiir Pfilzische Kir-
chengeschichte 37/1970, 205-215; ders., Neustadt an der Haardt und seine Hohe Schule
(Casimirianum) vor 400 Jahren, in: Pfilzer Heimat 29/1978, 91-96; ders., Zacharias Ursinus
als Mensch, Christ und Theologe. Zum 400. Todestag des Hauptverfassers des Heidelber-
ger Katechismus (+ 6. Marz 1583), in: Reformierte Kirchenzeitung 124,/1983, 154—158.

71 Vegl. hierzu meinen Aufsatz: Die Reformierten in Schlesien, in: Tradition und Glaube.
Zur Geschichte evangelischen Lebens in Schlesien, Dortmund 1995, 94-108.

72 Vgl. Elmar Mittler (Hg,), Bibliotheca Palatina. Katalog zur Ausstellung vom 8. Juli bis 2.
November 1986 Heiliggeistkirche Heidelberg. Textband, Heidelberg 1986.

73 Ulrich Hutter-Wolandt, Geschichte der reformierten Gemeinde zu Glogau (1742—
1945). Darstellung und Quellen, in: ders., Die evangelische Kirche Schlesiens im Wandel
der Zeiten, 2.2.0., 86—128.

74 Ulrich Hutter-Wolandt, Die Hofkirche zu Breslau. Ein Rokokokirchenbau im frithpreu-
Bischen Schlesien, Bonn 1999.
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auf die Kirchengeschichte dieser Provinz sowohl im 16. Jahrhundert als
auch im 19. und 20. Jahrhundert beachtenswett.

Aus dem Themenfeld ,,Zeit nach der Reformation® erhielt ich 1983
von Walther Hubatsch mein Dissertationsthema ,,Die schlesischen Frie-
denskirchen zu Glogau, Jauer und Schweidnitz. Es war sehr aufwendig, in
der Zeit vor 1989 Quellenbestinde in polnischen Archiven zu ermitteln
bzw. Kopien oder Mikrofilme davon herstellen zu lassen. Hier halfen in
groBziigiger Weise die Archivarinnen und Archivare des Breslauer und
Liegnitzer Staatsarchivs und das Bundesarchiv in Koblenz. Durch den
plétzlichen Tod von Walther Hubatsch im Jahre 1984 und auf Grund von
beruflichen Titigkeiten im Bereich der schlesischen Landesgeschichte in
Wiirzburg und Bonn sowie einer Titigkeit im Bereich der Presse- und
Offentlichkeitsarbeit beim Stuttgarter Staatsministerium musste ich das
Dissertationsprojekt zundchst zurtickstellen. Anfang der 90er Jahre, nach
der politischen Wende, als es leichter wurde, Schlesien zu beteisen, iibet-
nahm mein Bonner Lehrer ]. F. Gerhard Goeters das Dissertationsprojekt
tber die schlesischen Friedenskirchen. Leider starb Professor Goeters im
Jahite 199675

Meine Frau™ und ich gingen 1994 aufgrund einer Anfrage des Kir-
chenhistorikers Joachim Rogge”, der damals Bischof der Ev. Kirche der
schlesischen Oberlausitz war’8, von Bonn in die schlesische Oberlausitz:
Ich war zunichst als Vikar in Rothenburg/OL titig, spiter dann als Pfarrer
an der Hoffnungskirchengemeinde Gétlitz, in der Krankenhausseelsorge
am Martin-Ulrich-Haus in Rothenburg/OL, in den Kirchengemeinden

75 Da die Arbeit mit Unterbrechungen geschrieben wurde, galt es, die Forschungen der
letzten zehn Jahre, die zur Geschichte und Kunstgeschichte der drei Kirchen sowie zum
Westfilischen Frieden von 1648 im deutschen wie im polnischen Raum erschienen waten,
in die Darstellung einzuarbeiten. Prof. Dr. Volker Leppin, Kirchenhistoriker an der Eber-
hard-Katls-Universitdt in Tibingen, hat es dankeswerter Weise ibernommen, dieses Dis-
sertationsprojekt zum Abschluss zu bringen.

76 Barbara Wolandt, geb. 1958 in Wiirzburg, Studium der Pidagogik, Philosophie und
Klassischen Archiologie in Bonn, Abschluss Magister Artium (M.A.); Publikationen und
Rezensionen zur Piadagogik und Philosophie.

77 Zu Joachim Rogge vgl. Friedrich Winter, Joachim Rogge (1929-2000). Nachruf, in:
JBBK 63, 2001, 159-162; Norbert Rauer (Bearb.), Wohl denen, die da wandeln. Abschied
von Alt-Bischof Prof. Dr. Dr. Joachim Rogge D.D. (1929 — 2000), Betlin-Staaken 2006.

78 Joachim Rogge war von 1986 bis 1994 Bischof der Ev. Kirche des Gotlitzer Kirchenge-
biets; die Gorlitzer Kirche wurde aufgrund eines Synodenbeschlusses 1992 in Ev. Kirche
der schlesischen Obetlausitz (EKsOL) umbenannt. Die EKsOL schloss sich im Jahre 2004
mit der Ev, Kirche Betlin-Brandenburg (EKiBB) zusammen. Diese Kirche heil3t seither
»Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz® (EKBO).
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Nochten und Boxberg sowie in den Kirchengemeinden Gebelzig, Grof3
Radisch und Forstgen. AuBlerdem erteilte ich Religionsunterricht an den
Gymnasien in Weilwasser und Rothenburg/OL. Durch Vortrige zur
schlesischen Kirchengeschichte, die ich im Rahmen von Kirchlichen Wo-
chen” oder bei Gemeindeveranstaltungen hielt, durch Fahrten mit Ge-
meindegruppen zu besonderen Orten der schlesischen Geschichte und
Kirchengeschichte® sowie durch Vorlesungen und Ubungen zur Ge-
schichte der sozialen Frage in Schlesien im Rahmen eines mehtjihrigen
Lehrauftrags an der Fachhochschule Gotlitz®!, habe ich in dieser Region
schlesische Geschichte und Kirchengeschichte vermittelt.

Die Ergebnisse meiner bisherigen Forschungen zur schlesischen Kir-
chengeschichte finden sich in drei Aufsatzbinden, die 199082, 19958 und
201184 erschienen. Durch die pfarramtliche Titigkeit in der schlesischen
Obetlausitz von 1994 bis 2006 und seit 2006 in Berlin® mussten eigene
Forschungsprojekte zur schlesischen Kirchengeschichte zuriickgestellt
werden. Hierzu zihlen zwei Projekte, die sich der Institutionengeschichte

79 Vgl. z.B. Kirchliche Woche am 30. November 2001 in Gebelzig: Geschichte der schlesi-
schen Diakonie; Kirchliche Woche am 27. November 2002 in Gebelzig: ,,Ja ich will euch
tragen®. Leben und Werk des schlesischen Schriftstellers und Dichters Jochen Klepper
(1903-1942); Kirchliche Woche am 24. November 2003 in Gebelzig: Friedrich Daniel
Ernst Schleiermacher (1768-1834) — ein schlesischer Theologe in Betlin; Kirchliche Woche
am 22. November 2004 in Gebelzig: Zwischen PreuBen und Sachsen. Kirchengeschichte
der Oberlausitz.

80 Vgl. z.B. Fahrt des Gustav-Adolf-Werkes der Ev. Kirche der schlesischen Oberlausitz
am 3. Mai 2004 unter dem Titel ,,Christinnen und Christen begegnen sich im gemeinsamen
Europa® nach Bad Warmbrunn, Waldenburg, Schweidnitz und Lauban; Fahrt fiir Gemein-
deglieder aus Forstgen, Gebelzig und Grofl Radisch am 3. September 2004 nach Liegnitz,
Kloster Wahlstatt, Friedenskirche in Schweidnitz und Kammerswaldau bei Hirschberg;
Fahrt fir Gemeindeglieder aus Kodersdorf, Forstgen, Gebelzig und Grof3 Radisch am 27.
Juni 2005 nach Hirschberg, Erdmannsdorf, Waldenburg, Schweidnitz und Kammerswaldau.

81 Vgl. z.B. Sommersemester 1997: Berufs- und Sozialethik (zweistiindige Vorlesung).
Thema der Votlesung: Die Losung der sozialen Frage im 19. und 20. Jahrhundert unter
besonderer Berticksichtigung Schlesiens.

82 Die evangelische Kirche Schlesiens im Wandel der Zeiten. Studien und Quellen zur
Geschichte einer Territorialkirche, Dortmund 1991,

83 Tradition und Glaube. Zur Geschichte evangelischen Lebens in Schlesien, Dortmund
1995, Dortmund 1995.

84 Glaubenswelten. Aufsitze zur schlesischen und Oberlausitzer Kirchengeschichte, Bonn 2011.

85 Von 2006 bis 2007 Titigkeit als Schulpfarrer im damaligen Kirchenkreis Berlin-Pankow,
2008 Pfarramtliche Tatigkeit im Kirchenkreis Betlin-Nordost, 2008 bis Mirz 2010 Pfarr-
amtliche Titigkeit in der Kirchengemeinde Boxhagen-Stralau (Kirchenkreis Berlin-
Stadtmitte), seit April 2010 erste Pfarrstelle an der Trinitatiskirche, Kirchenkreis Berlin-
Charlottenburg.
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Schlesiens widmen werden: die Geschichte der inneten Mission/Diakonie
in Schlesien und die Geschichte des schlesischen Gustav-Adolf-Vereins.
Einzelne Vorarbeiten hierzu liegen bereits vor86, die umfassende Auswer-
tung der Breslauer und Berliner Akten steht aber noch aus. Weitere For-
schungsprojekte sind die Edition des Briefwechsels von Ernst Lohmeyer
mit Richard Honigswald in Erginzung zu dem von Wolfgang Otto ver6f-
fentlichten Band¥’, die Edition der Briefwechsel von Ernst Lohmeyer und
Martin Dibelius sowie von Ernst Lohmeyer und Karl Ludwig Schmidtss,
AuBerdem ist eine Darstellung der Geschichte des Faches Neues Testa-
ment an der Universitit Breslau von 1811 bis 1945 geplant. In naher Zu-
kunft soll ein gréBerer Beitrag zu Leben und Werk von Werner Schmauch
erscheinen. Werner Schmauch hat nicht nur der neutestamentlichen Wis-
senschaft in den 50er und GOer Jahren des 20. Jahrhunderts wesentliche
Impulse vermittelt, sondern war auch eine wichtige Persénlichkeit im
schlesischen Kirchenkampf und in der Nachkriegszeit innerhalb der Gor-
litzer Kirche.

Wie sieht nun der Fortbestand schlesischer Kirchengeschichtsfor-
schung® angesichts der Tatsache aus, dass die Schar derer, die bewusst
noch die schlesische Kirche vor 1945 erlebt haben und noch Mitglieder im
Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte sind, immer kleiner wird? Brau-
chen wir heute nicht stirker den Kontakt zu den evangelischen Nachbarn
in Polen, die mit den historischen Uberresten der einstigen schlesischen
Kirche leben und auf ihre Weise das Erbe und die Tradition dieser Kirche
bewahren und vielleicht sogar fortsetzen? Oder miissen wir nicht als Ver-
ein fiir Schlesische Kirchengeschichte noch stirker auf die Gemeinden in

86 Diese Vorarbeiten zur Diakoniegeschichte Schlesiens und zum Gustav-Adolf-Verein in
Schlesien finden sich in den beiden Aufsatzbinden Tradition und Glaube (1995) und Glau-
benswelten (2011).

87 Wolfgang Otto (Hg.), Aus der Einsamkeit — Briefe einer Freundschaft. Richard Hénigs-
wald an Ernst Lohmeyer, Wiirzburg 1999.

88 Der tiberwiegende Teil dieser Korrespondenz befindet sich im Nachlass Ernst Lohmey-
ers, der im Geheimen Staatsarchiv in Betlin verwahrt wird: GSTA Berlin, VI. HA NL Ernst
Lohmeyer.

89 Vgl. zur Geschichte des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte und zur schlesischen
Kirchengeschichte: Ulrich Schmilewski, Fiinfzig Jahre ,,Jahrbuch fiir Schlesische Kirchen-
geschichte, in: JSKG 83/2004, S. 223-234; Christian-Erdmann Schott, Artikel Schlesien I,
in: TRE 30/1999, 189-198; ders., Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte, in: Diettich
BlaufuB}, Thomas Scharf-Wrede (Hg.), Territorialkirchengeschichte. Handbuch der Landes-
kirchen- und Di6zesangeschichte, Neustadt a.d.Aisch 2005, S. 145—156; ders., 1945-2005.
Sechzig Jahre schlesische Kirchengeschichte. Tendenzen — Perspektiven, in: JBBKG
66/2007, S. 405-419.
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der schlesischen Obetlausitz zugehen, die seit rund 200 Jahren ebenfalls
zur schlesischen Kirche gehoren? Im Blick auf das 2015 anstehende Jubi-
lium, das 200jihrige Gedenkjahr der Ubernahme des &stlichen Teils der
Obetlausitz durch PreuBen, bieten sich gute Méglichkeiten, nach der Re-
zeptions- und Wirkungsgeschichte Schlesiens in dieser Region zu fragen.

Die schlesische Kirchengeschichte (darin eingeschlossen ist auch die
Kirchengeschichte der schlesischen Oberlausitz) ist eine regionale Kit-
chengeschichte und hat die Aufgabe, die Geschichte dieser Kirche von der
Reformation bis zur Gegenwart darzustellen. Das bezieht auch die Ent-
wicklung dieser Region (Sprengel Gérlitz) in der jetzigen Ev. Kirche Bet-
lin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz sowie der polnisch-evangelischen
Kirche in den heutigen Ditzesen Breslau (Wroclaw) und Kattowitz
(Katowice) mit ein.

Schlesische Kirchengeschichtsforschung arbeitet wie die iibrige Lan-
desgeschichtsforschung interdisziplinir, sie berticksichtigt z. B. die politi-
sche Geschichte ebenso wie die Sozial- und Mentalititsgeschichte, die
Frommigkeitsgeschichte, die Kunst- und Architekturgeschichte oder die
Statistik. Nur so wird es moglich, Vergleiche zu anderen deutschen Regio-
nen, mit denen Schlesien in Verbindung stand und steht (z. B. Kurpfalz,
Berlin-Brandenburg, PreuBen, Sachsen) zu ziehen. Heutigen Territorialkir-
chenhistorikern ist an solchen vergleichenden Studien mehr gelegen als
dies in der Nachkriegszeit noch der Fall war. Die Region, der kleine tiber-
schaubare Raum, gewinnt seit vielen Jahren wieder einen neuen Stellen-
wert, ein Phinomen, das an die landeskundliche Tradition der 20er Jahre
des 20. Jahthunderts ankniipft. Methodischer Grundsatz einer schlesischen
Territorialkirchengeschichte ist es, ,,die Kirchengeschichte ohne Tendenz
zu erzihlen® (Franz Overbeck). Nur eine auf objektive Kriterien sich stiit-
zende und historisch-kritisch arbeitende schlesische Territorialkirchenge-
schichte ist davor bewahtt, in Polemik und Spekulation zu entgleiten. In
einer nicht tendenzits ausgerichteten Kirchengeschichte Schlesiens liegen
daher ungeahnte Méglichkeiten eines offenen wissenschaftlichen Austauschs
zwischen deutschen und polnischen Historikern bzw. Kirchenhistorikern.

Die Territorialkirchengeschichte will ,, magistra vitae [sein], Lehrmeiste-
rin zum Leben, im Glauben, zum christlichen und kirchlichem Leben. Sie
entwickelt nicht, sondern spiegelt nur die theologischen Normen, diese
aber im Reichtum und in der Mannigfalt des Lebens und der Beispiele.**%
Somit ist auch die schlesische Territorialkirchengeschichte ein wichtiges

90 Johann Friedrich Gerhard Goeters, Kirchengeschichte, in: Henning Schréer (Hg,), Einfiih-
rung in das Studium der evangelischen Theologie, Giitersloh 1982, 105-115, hier: 114
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Teilfach der Kirchengeschichte ,,mit der Aufgabe, der spezifischen Ent-
wicklung einer Landeskirche und des historischen Territoriums, auf dem
sie liegt, nachzugehen. !

Statement von Herbert Patzelt™

Gott schuf Himmel und Erde. Aus der Erde sprosste Gras und Kraut. Das
griinte und der Samen lieB schattige Bdume sprief3en, die Friichte trugen.
Und Gott schuf am dritten Tage das Teschener Land und seine Stidte und
sah, dass es gut war. — Mit dieser verkiirzten Schopfungsgeschichte wollte
man damals die Schonheit meiner Heimat verdeutlichen.

Das Herzogtum Teschen ist ein Sonderfall in der Geschichte und teilt
mit der Geschichte der Habsburger Monarchie ein gemeinsames Schicksal,
manchmal unverstanden und missverstanden. Die Stadt Teschen ist die
Hauptstadt von Osterreich-Schlesien und heiBt heute Cieszyn und Cesky
Tésin, wunderschon gelegen am Fufle der dichtbewaldeten Beskiden, der
Wasserscheide von Donau, Oder und Weichsel. Selten in der Geschichte
erlebte das Herzogtum Teschen so wechsel- und schicksalhafte Verinde-
rungen wie in den Jahren 1918, 1938, 1939 und 1945. Diese dreisprachige
Region war anders und einmalig in dem so vielfiltigen Schlesien und ldsst
die politischen Wirren und Entscheidungen, Freude und Schmerzen deut-
licher erkennen als anderswo.

Teschen hielt an seiner kostlichen Individualitit fest, zu welcher Oster-
reich es beschenkte und zur Bliite brachte. Im Stadtbild waren nicht nur in
den Steinen die Spuren Altdsterreichs zu sehen. Die stattlichen Schulge-
biude hatten ihre ungezihlten Vorbilder in der ganzen Doppelmonarchie
von Wien und Bregenz bis Czernowitz. An den Inschriften auf dem stidti-
schen Friedhof konnte man die Geschlechter ablesen, die in der Stadtge-
schichte und in der Osterreichischen Geschichte keine geringe Rolle ge-
spielt haben. Die Stadt und ihre Bewohner bewahrten anvertrauts Gut. Es
ging mir zu Herzen, wenn meine Mutter beim Einkauf verabschiedet wur-
de: ,,Auf Wiederschaun, Servus, Kii die Hand, mein Kompliment, Gnidi-
ge Frau, Empfehlen Sie mir sehr”. Es gab nur eine Universitit, wo man

91 Eve-Marie Becker, Doris Hiller (Hg.), Handbuch Evangelische Theologie. Ein enzyklo-
pédischer Zugang, Tibingen-Basel 2006, S. 182. — Zur Methodendiskussion in der Kir-
chengeschichtswissenschaft vgl. jetzt den Sammelband: Wolfram Kinzig, Volker Leppin,
Giinther Wartenberg (Hg.), Historiographie und Theologie. Kirchen- und Theologiege-
schichte im Spannungsfeld von geschichtswissenschaftlicher Methode und theologischem
Anspruch, Leipzig 2004

92 Geb. am 1. April 1925 in dem Dorf Mosty bei Teschen.
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studieren konnte: Wien. Ich lie mir schon als Schiiler die Aufnahmebe-
dingungen schicken. Die Schlonsaken freuten sich iiber das ,,Gril Gott*
unterwegs und zeigten dem Fremden den Weg ,,Do Bahnhofu® oder be-
gannen ein Gesprach mit den Worten: ,,Dzis jest dobry Luft.

Aus einer altb6hmischen Familie stammend wurde ich in einem Dotf
bei Teschen geboren. Am Ende eines langen, oft miihevollen Weges
mochte ich nicht versiumen zu erzihlen, was mir die Stadt bedeutet und
geschenkt hat. Meine Schulzeit begann am 1. September 1931 in der deut-
schen Volks- und Biirgerschule im Stadtteil ,,Sachsenberg® in der Alb-
rechtsallee, damals Masaryk genannt, die auch meine Mutter besucht hatte.
Grol3 war die Freude meiner Eltern, als der damalige ehemalige &sterrei-
chische Leutnant Anton Gruda (1892-1976) mein Klassenlehrer wurde.
Tschechisch als Fremdsprache bekamen wir schon in der 2. Klasse, Biir-
gerkunde und staatsbiirgerliche Erzichung, Geschichte, Geographie, Hei-
matkunde waren wichtige Ficher. Wir sangen die Staatshymne in Tsche-
chisch und Deutsch: ,,Wo ist mein Heim, mein Vatetland.“ An einem Tage
waren alle Schiiler simtlicher Schulen mit tschechischen Fihnchen am
Bahnhof, um den tschechischen Prisidenten Edward Benes auf seiner
Reise von der Slowakei kommend zu begriien. Anlisslich des italienisch-
abessinischen Krieges 1935/36 bildeten sich in unserer Klasse zwei Partei-
en. Wir waren fast alle Abessinier bis auf drei Mitschiiler, die Italiener sein
wollten. Bei den Wahlen 1935 gingen die Deutschen mit den schlesisch
gesinnten polnischen Schlesiern zusammen. Ich etinnere mich an das
Wahlplakat: ,,Wihlt Liste Funf, die ganze Hand fiirs Teschener Land*,

Schon wihrend der Volksschulzeit trat ich in den Turnverein. Dort
sangen wir das Lied: ,,Jung Siegfried war ein starker Held” und , Kamera-
den, wir marschieren, wollen fernes Land durchspiiren, wollen fremde
Sterne sehn ..., fremde Welten singen leis‘ von unserm Land“, ohne zu
ahnen, dass wir einmal als Soldaten viel mehr marschieren sollten, als uns
lieb wat, bis wir schlieBlich im fremden Land in Gefangenschaft gerieten.

Wir wurden in der Schule ubetteichlich von der heimatlichen Geschich-
te gesattigt, lernten die endlosen Schlachten des edlen Ritters, ,;wollt dem
Kaiser wiederum kriegen Stadt und Festung Belgerad”. Zentralfigur in
meinem Elternhaus war Kaiserin Maria Theresia und das Nationallied:

Gut und Blut fiir unsern Kaiser,
Gut und Blut fiir’s Vaterland.*

Frith lernten wir den Ausspruch der Kaisetin Maria Theresia um das ent-
rissene Schlesien: ,,Den Garten hat mit der bése Mann genommen, und
nur den Zaun hat er mir gelassen®. Sie betrachtete den Verlust Schlesiens,
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,»,des schonsten Ecksteins in unserer Krone® als Unrecht. Schon mit zehn
Jahren kannte ich mich in der b6hmisch-6sterreichischen Geschichte ziem-
lich aus.

Unser jidischer Hausarzt Dr. Otto Schwarz war mit meinen Eltern
freundschaftlich verbunden und musste mit uns pubertiren Schiilern fertig
werden. Dr. Hermann HinterstoiBBer, Direktor des Schlesischen Kranken-
hauses, det mir mit dem Wachsstock in die Mundhéhle mit der Taschen-
lampe leuchtete unter Zuhilfenahme eines Kaffeeloffels, zwickte meine
Mandeln ab.

Die sommerliche Sonne lud zum Wandern in die Beskiden ein, oft auf
den Jaworowy, den die Deutschen im Kriege ,,Ahornberg® nannten.
Dankbar waren wir fiir die Schutzhiauser des Beskidenvereins und deren
liebevoll gehaltene Innenausstattung, die hier vom heimatlichen Deutsch-
tum in Jahrzehnten sorgsamer Arbeit investiert worden war. In den Bergen
hatte sich offenbar der Staatswechsel schonender ausgewirkt als in den
Stiadten und Doétfern durch eine schmerzvolle Grenze.

Mein Religionslehrer Anton BlaZej aus dem Hultschiner Lindchen legte
die Wurzel zu meinem Glauben. Spiter erfuhr ich das Wort des Propheten
Jetemia: , Ich habe dich je und je geliebt, darum habe ich dich zu mir gezo-
gen aus lauter Gute.*

In der Mitte aller Erinnerungen stehen meine Eltern. Sie lehrten mich,
die Heimat zu lieben und in und aus ihr die Welt zu erfahren. Sie lasen
gern Ludwig Ganghofer, Nikolaus Lenau, Franz Grillparzer, Adalbert Stif-
ter, Peter Rosegger, Robert Hammerling, Marie von Ebner-Eschenbach,
Anton Wildgans, Karl Hans Strobl, Franz Karl Ginzkey, Robert Hohl-
baum. Sie fithrten mich in die Kaffeehduser nach Wiener Vorbild, in denen
freundliche Kellner sich nach den voneinander abweichenden Wiinschen
der Kaffeeart erkundigten, um dann beim Kiichenfenster einen ,lauf®,
eine bestimmte Anzahl von Kaffeetassen mit gleichem Inhalt zu vetlangen,
in denen die wihlerischen Giste ihre Wiinsche erfiillt glaubten. Man ver-
misste die frithere Vielfalt der Zeitungen, die man nebenbei und nachei-
nander gelesen hatte, ohne sich iiber die Widerspriiche aufzuregen. Meine
Mutter kannte die Schlager der Wiener Operette, die an die groe Vergan-
genheit Ostetreichs erinnerte, denn in Teschen war man von Wien nicht
weit entfernt. In den Symphonien Gustav Mahlers hérte man die Klinge
Osterreichischer Mirsche. Die tiberall noch spurbare dsterreichische Atmo-
sphire bestimmte meine Jugend.

In der Zeit vor 1938 begannen am politischen Himmel drohende Wol-
ken aufzuziehen. Die Tschechen forderten die Deutschen im Sommer
1938 auf, Radios, Rundfunkgerite, auch Jagdgewehre und Munition abzu-
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geben. Am 30. September 1938, zur Zeit des Miinchener Abkommen und
der Einverleibung des Sudetendeutschen Gebietes in das Deutsche Reich,
erzwangen die Polen durch ein Ultimatum und bei schweigender Duldung
durch Deutschland von der Prager Regierung die Preisgabe des westlichen,
bisher von den Tschechen besetzten Olsagebietes. Am 2. Oktober1938
tiberschritten polnische Truppen die Grenze iiber die Olsa und setzten
sich in Tschechisch-Teschen und dem Olsagebiet fest mit der propagandis-
tischen Verlautbarung, urpolnisches Gebiet ,,befreit* zu haben. Tschechi-
sche und deutsche Schulen wurden sofort geschlossen. Auch die deutschen
Schulverhiltnisse wurden missachtet. Die Volks- und Biirgerschule in
Teschen-West durfte erst am 28. November 1938 mit acht Klassen und
einer verminderten Schilerzahl, erstmals als Gemeinschaftsschule von
Jungen und Midchen, er6ffnet werden. Nun musste ich die polnische
Sprache lernen. Die Lehrer waren durchwegs Polen, die aber deutsch spra-
chen, denn sie hatten zu Osterreichs Zeiten deutsche Schulen besucht.

Das Leben meiner Eltern dnderte sich. Das Radio erhielten meine El-
tern im Dezember 1938 zurlick, die Gewehre blieben verschollen. Die
Wintermonate gingen schnell dahin und meine Eltern mussten Teschen
am 1. Mirz 1939 verlassen. Bei der Austeise fragte der polnische Grenzer
in Oderberg meine Muttet, wo wir in Deutschland Aufnahme finden. ,,In
Liegnitz war die Antwort meiner Mutter. ,,Ach, ins polnische Legnica“
sagte der polnische Zollner. Klugerweise schwieg meine Mutter. Mein nun
notwendiger Eintritt in eine reichsdeutsche Schule war nicht einfach. Statt
Maria Theresia wurde Friedrich der Grofle gepriesen. Neue Worte musste
ich lernen: Komma statt Beistrich, Semikolon statt Strichpunkt, heuer statt
diesjihrig. Erdipfel, Paradeiser, Karfiol, Marillen, Fisolen, Schlagobers ua.
waren unbekannt. Als ich als Soldat 1943 von Betlin kommend in einem
Teschener Kaffeehaus saB3, glaubte ich, schon in Wien zu sein.

Ich schlieBe mit einem sehr herzlichen Dank an meine Heimat im
Beskidenland. Was sie mitr schenkte, habe ich oben umschrieben: Liebe
und Geborgenheit. Nun bin ich alt und unbeweglicher geworden. Umso
dankbarer bin ich fiir die vielfache Liebe, Zirtlichkeit, Erzichung und Bil-
dung und viele unvergessliche Lehrer und Freunde, den Reichtum an Ge-
schichte und Kultur und die Kunst des friedlichen Miteinandetlebens trotz
unterschiedlicher Sprachen und Traditionen, die ich in meiner Jugend in
Teschen empfangen habe.
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Statement von Christoph Hanke?

Was bedeutet mir Schlesien? Ja, kann mir Schlesien iiberhaupt etwas
bedeuten? Geboren wurde ich 1970. Da war Kernschlesien schon ein Vier-
teliahrhundert polnisch. Sicher, die Familie stammt aus Schlesien. Aber
schon mein Vater hat Schlesien, das deutsche Schlesien, nur noch als Kind
etlebt. Was also hat das mit mir zu tun? Aufgewachsen bin ich im Spree-
wald, einer Gegend, die rdaumlich nah an Schlesien lag. Aber mein Zuhause
war bis 1989 in der DDR, hinter der gar nicht so weit entfernten Grenze
lag Polen und nicht Schlesien, ein Mitschiiler wurde in der ersten Klasse
von der Lehrerin zurechtgewiesen, weil er darauf bestand, daf3 seine Mutter
in Breslau geboren wurde und nicht etwa, wie die Lehrerin meinte, in
Wroctaw. Der Klassenkamerad hatte zwar recht, aber das spielte keine Rol-
le. Die deutschen Namen waren tabu, und Schlesien insgesamt ebenso.
Schlesien, das klang nach ,,Schlesien bleibt unser und verstockten, frie-
densstorenden Vertriebenenfunktioniren. Damit hatte man in der DDR
nichts zu tun. Schlesien gab es fiir uns nicht — offiziell.

Aber dann war da die Familie. Bei Geburtstagen und Besuchen der
GroBeltern wurde Schlesisch gesprochen, eine Mundart, die ich nicht spre-
chen kann, die ich aber von Kindheit an zu verstehen lernte. Da war zwi-
schendurch immer wieder die Rede vom Schlesierland, manchmal wurde
auch davon gesungen, und daBl wir uns wiedersehen wiirden am Oder-
strand. Verbunden war das alles mit einer gewissen Wehmut, die auch dem
Heranwachsenden nicht entging. Das klang anders. Das klang ganz und gar
nicht verstockt und furchterregend. Das klang heimatlich.

Und es gab die Fahrten nach Polen: Von Schlesien war da, soweit ich
mich erinnere, nie die Rede. Man fuhr dahin, solange es eben fiir uns még-
lich war, also bis 1980. Dort, ,,zu Hause®, traf man Polen, die, wenn sie
denn deutsch sprachen, nur die schlesische Mundart verstanden. Dal3 sie
als Kriegsgefangene nach Schlesien gekommen waren und dann, 1945,
blieben und ihre Familien nachholten, diese Zusammenhinge begriff ich
erst viel spiter. Aber in Erinnerung bleibt die erfahtene Gastfreundschaft,
Herzlichkeit und die gute polnische Kuche, dott, ,,zu Hause®.

Ich berichte von meinen Kindheitserinnerungen, weil sie bis heute
mein Schlesienbild stark prigen, weil damals, unbewuBt, eine innere Bezie-
hung zum Land an der Oder entstand, das fir mich, den Nachgeborenen,

93 Christoph Hanke: Geboren 1970 in Liibben/Spreewald. Dort aufgewachsen, Abitur
1990 auf dem Kirchlichen Oberseminar in Potsdam-Hermannswerder. Danach Theologie-
studium in Berlin und Tiibingen. 2001-2002 Gemeindevikariat in der Christophorigemein-
de Breslau, Seit 2004 Gemeindepfarrer in Straupitz im Spreewald. Verheiratet, zwei Kinder.
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weniger Land meiner Viter als vielmehr, in einem besonderen Sinn, Land
meiner Kindheit ist. Wie stark mich das geprigt hat, ist mir zum ersten Mal
1988 zu BewuBtsein gekommen. Mit einigermafien Mithen hatte ich ein
Transitvisum fiir Polen erhalten und fuhr damit per Bahn von Ungarn in
die DDR zuriick — iiber Kattowitz, Breslau und Gotlitz. UnvergeBlich ist
mir, als ich, am offenen Waggonfenster stehend, in die schlesische Land-
schaft hinausblickte, irgendwo zwischen Brieg und Breslau den Zobten
identifizierte und mich dabei das Gefiihl erfiillte: hier sind deine Wurzeln,
hier gehérst du hin. Das hatte nichts mit Besitzenwollen, wohl aber mit
Verbundenheit zu tun. Und das ist dann geblieben.

Das wire ein Grund, sicher der Wichtigste, dafl mir Schlesien heute et-
was bedeutet: Prigung durch die Kindheit. Das zweite ist dann das Vikariat
in der Christophotigemeinde in Breslau gewesen. Daf3 es noch im Lande
verbliebene deutsche Schlesier gab, daB3 sie nach wie vor ihre Gottesdienste
feierten, in der Muttersprache, mit ihrer traditionellen Liturgie, mit ihren
alten schlesischen Gesangbiichern, dal hatte ich bis zum November 2000,
als ich in Breslau begann, nicht wahrgenommen. Schlesien war polnisch,
das deutsche Schlesien Vergangenheit, Spuren deutschen Lebens fand man
in der Architektur, aber mehr nicht. Und nun traf ich auf sie, die in der
Heimat verbliebenen, ilteren, meist weiblichen Gemeindemitglieder, die
jeder fiir sich viele Geschichten zu erzihlen hatten und mir eine Ahnung
dessen vermittelten, was das deutsche Schlesien einmal gewesen war. Da
war sie wieder, die schlesische Mundart, hochst lebendig verwendet in
cinem Alltag, der die ,,Restschlesier” zwischen allen Stiihlen sitzen lie(:
Deutsche, Hitlerowey, da, Polen hier. Eines fand ich bei ihnen nicht: irgend-
eine Form von Nationalismus. Statt dessen war da die ganz grofle Sehn-
sucht nach Seelsorge in der Muttersprache, war da das Erleben des Got-
tesdienstes als des letzten Stucks Heimat in einer fremd gewordenen Um-
gebung. Schlesische Geschichte, die wurde fiir mich hier lebendig. Das,
was von der Christophotigemeinde bis heute geleistet wird, hat etwas mit
der Verantwortung zu tun, die wir fiir diese letzten verbliebenen deutschen
Schlesier haben. Diese Verantwortung ist zuallererst eine seelsorgerische
Verantwortung, die sich zugleich in der Linderung der materiellen Not zu
bewihren hat.

Zugleich stand mir durch die Arbeit in der Christophorigemeinde die
Geschichte der schlesischen evangelischen Kirche vor Augen, auch und
gerade ihre Geschichte in der Kriegs- und Nachkriegszeit. Es gab und gibt
sie noch, die Zeitzeugen, die Minner und Frauen der Bekennenden Kirche
in Schlesien wie Joachim Konrad, Ernst Hornig, Katharina Staritz und
Werner Schmauch selbst etlebt hatten. So kam wihrend meiner Breslauer
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Zeit, in der Beschiftigung mit der Geschichte der schlesischen Kirche,
dieser fur mich zuvor wenig bekannte Aspekt Schlesiens hinzu: daf es da
ein groBes kirchengeschichtliches Erbe gibt, an das zu erinnern ist, weil es
in Deutschland segensreich gewirkt hat und wirkt.

Und schlieBlich fithrte die Breslauer Zeit noch in einer anderen Weise
aus der Vergangenheit iiber die Gegenwart in die Zukunft Schlesiens: Das
geschah durch den Kontakt und die Freundschaft mit Polen, die heute im
Land leben, die sich fir die Geschichte Schlesiens interessieren und bereit
sind, das schlesische Erbe fortzufithren. Im Gesprich mit diesen Men-
schen ist fir mich die viel beschworene Briickenfunktion Schlesiens sehr
konkret geworden, ja, durch diese Menschen ist Schlesien fiir mich auch
zum Zugang zu Polen geworden, zu den jetzigen Bewohnern Schlesiens,
zu ihrer Kultur und zu ihrer Sprache.

Was also bedeutet mir Schlesien? Schlesien ist und bleibt fiir mich das
Land, in dem meine Familie ihre Wurzeln hat.

Schlesien ist und bleibt fir mich ein Land, dessen geschichtliches und
kirchengeschichtliches Erbe in Deutschland weiterwirkt.

Schlesien ist und bleibt fiir mich verbunden mit den Schlesiern, den
Bewohnern des Landes einst und jetzt. Schlesien und Schlesier, das bedeu-
tet aufgrund meiner Erfahrungen mit den Menschen dort ganz und gar
nichts Verstaubtes oder gar Reaktionires, sondern das steht fiir ein sehr
lebendiges, der Zukunft zugewandtes Land. Die Stadt Breslau ist insofern
fiir mich zum Sinnbild fir das Potential geworden, das in diesem Land
noch oder wieder vorhanden ist.

So also steht Schlesien fiir ein grof3es Erbe, das es auch fiir die nachfol-
gende Generation neu zu entdecken und weiterzugeben gilt.

Anmerkung der Redaktion

Fir die Ethaltung des schlesischen Erbes sei besonders gedankt Mag.
Dietmar Ness, der sich seit seinem Studium fiir die Erforschung der Ge-
schichte Schlesiens eingesetzt hat. Er und sein Bruder Hans-Henning Ness
sind beispielhaft fiir eine fortdauernde Verbundenheit mit der Heimat, der
sie sich auf je verschiedene Weise verpflichtet fithlen, der eine, Mag. Diet-
mar NeR™, durch seine wissenschaftlichen Forschungen und die Redaktion

94 Im Jahre 1938 wurde ich in Breslau geboren und wuchs bis zur Vertreibung im Juli 1946
im Pfarrhaus Schonborn, dann Rothbach, beide im Landkreis Breslau, auf. Aus den Vieh-
waggons wutde die Familie im Paderborner Land herausgeholt, dort und in Mins-
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des Gottesfreundes, der andere, Dr. Hans-Henning NeB”, durch seine
jahrlich stattfindenden Reisen mit Studenten nach Schlesien, Pommern,
Westpreulien und Ruminien.

Czym jest dla mnie Slask w dniu dzisiejszym?

Na pytanie to odpowiadaja, czesto w formie wypowiedzi utrzymanych w
niezmiernie osobisty sposob, nastepujacy autorzy: Hans-Jochen Kiihne,
Hans-Ulrich Minke, Dietlinde Cunow, Mechthild Thimmel, Christian-
Erdmann Schott, Ulrich Schmilewski, Dietrich Meyer, Markus Matthias,
Ulrich Hutter, Herbert Patzelt, Christoph Hanke.

ter/Westfalen absolvierte ich das Gymnasium. In Miinster und Betlin studiette ich Ge-
schichte, Philosophie und Politikwissenschaft. Die intensive Mitarbeit im CV]JM fiihrte zur
beruflichen Titigkeit als Jugendbildungsreferent in Hamburg, Dort studierte ich dann noch
Theologie und wurde 1983 in ein Pfarramt der Braunschweigischen Landeskirche tiber-
nommen. Auf Bitte von Bischof Dr. Rogge wechselte ich 1993 in ein Pfarramt der ,,schlesi-
sche Obetlausitz* — bis zur Emeritierung im Jahre 2001.

Schlesisches und historisches Interesse verbanden sich in den Magisterarbeiten zu den
Studienabschliissen und fiihrten, soweit der Beruf es zulieB, zu weiterer wissenschaftlicher
Arbeit auf diesem Forschungsfeld. Deren Schwerpunkt liegt seit eineinhalb Jahrzehnten auf
der Presbyterologie: das ,,Schlesische Pfarrerbuch® als Ziel.

95 Geboren 1937 in Breslau, Studium der Theologie in Miinster, Ziirich und Géttingen;
wissenschaftlicher Assistent in Bethel. Promotion in Miinster iiber Friedrich Naumann,
Pfarrer in Gladebeck bei Goéttingen und Friedland, von 1985-2001 Leiter der ,Landes-
kirchlichen Dienststelle fiir Aussiedler in Hannover, Er griindete 1977 und leitet bis heute
den ,Evangelischen Jugenddienst fiir Ost-West-Begegnung e.V.“ als ehrenamtliche Arbeit,
die mit anderen Gleichgesinnten aus den Hilfskomitees und deren Jugendarbeit getan
wutrde. Die Einrichtung tragt jetzt den Namen ,Evangelische Gesellschaft fiir Ost-West-
Begegnung V..



Fraustadt
Zufluchtsort fiir evangelische Glaubensfliichtlinge

von Christian-Erdmann Schott

Am 14. Mai 1555 wurde Fraustadt! evangelisch. Unter Anleitung des 1554
berufenen lutherischen Pfarrers Andreas Knoblauch ,erklirte die ganze
Biirgerschaft Fraustadts ihren férmlichen Austritt aus der katholischen
Kirche, indem sie ... zahlreich versammelt unter dem Vorgange (das heil3t:
unter dem Vorangehen) des Starosten Gorski und des Magistrats zum
Altar trat und das Abendmahl unter beiderlei Gestalt genoss, zugleich auch
bei dem ganzen Gottesdienste zum ersten Male der deutschen Sprache sich
bediente. Von diesem denkwiirdigen Tage an ist die Entstehung der evan-
gelischen Gemeinde in Fraustadt zu datieren®.2

Damit ist zugleich der offizielle Beginn der kirchlichen Neu- und
Selbstorganisation der Stadt durch das Fraustidter Birgertum markiert. An
Stelle des katholischen Bischofs tibernimmt nun der Magistrat in Kirchen-
sachen die Fiihrung. 1554 hatte Pfarrer Knoblauch eine Kirchenordnung,
1576 eine Lebensordnung vorgelegt, die vom Magistrat in Geltung gesetzt
wurden®. Der Jahresfestkreis, die Alten-, Armen- und Krankenpflege, die
Ehefihigkeit, die Zahl der Paten, das Begribniswesen wurden neu geregelt.
Auch die Pfarrer- und Lehrerberufungen werden nun vom Magistrat vor-
genommen. Es ist uniibersehbar: Fraustadt positioniert sich als evangeli-
sches Gemeinwesen*. Und das ist Gber den engeren Bereich des Fraustid-
ter Lindchens und tiber die Grenze des Koénigreiches Polen hinweg sehr

1 Hugo Weczerka, Artikel Fraustadt (Wschowa), in: Hugo Weczerka (Hg.) Handbuch der
historischen Stitten, 2. Aufl. Stuttgart 2003 (Kroners Taschenausgabe Bd. 316) S. 99-102;
Willy Schober, Artikel Fraustadt In: Schlesisches Stiadtebuch (deutsches Stidtebuch Bd. 1)
Stuttgart/Berlin/Kéln 1995, S. 83-87; Erich Schober, 700 Jahre Fraustadt in Schlesien
1273-1973. Ein Bildband, Herne 1973.

2 Albert Werner und Johannes Steffani, Geschichte der Evangelischen Parochien in der
Provinz Posen, Lissa 1904, S. 67 £.

3 Die Kirchenordnung von Fraustadt aus dem Jahre 1554, in: Jahtbuch fiir Schlesische
Kirche und Kirchengeschichte 36/1957, S. 46-53 — Paul Engelmann, Bilder aus der Kir-
chengeschichte Fraustadts. Festschrift zum 350-jihrigen Jubilium der evangelischen Frau-
stidter Gemeinde und zur 300-jhrigen Gedenkfeier des ,Krippleins Christi, Fraustadt
1905, S. 8-10, 12-18, 32-34.

4 Artur Rhode, Geschichte der evangelischen Kitche im Posener Lande. Wiirzburg 1956, S.
110 f; Gotthold Rhode, Die lutherische Reformation im 6stlichen Mitteleuropa, in: Gott
kumm mir zu hilf: Martin Luther in der Zeitenwende, Berlin 1984, S. 59-81, hier S. 63 £,
70-73; Joachim Rogall, Die Deutschen im Posener Land und in Mittelpolen, Miinchen 1993.
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wichtig auch fiir die habsburgischen Linder, vor allem fiir die angrenzen-
den Gebiete von Schlesien, wo der Protestantismus angesichts der Unter-
driickung durch den Staat und die katholischen Kirche um sein Ubetleben
ringt. Auf der Grundlage des gemeinsamen evangelischen Bekenntnisses
entwickelt sich — schwerpunktmiBig wihrend der Zeit des Fraustidter
Pastors Valerius Herberger (1562—1627) und durch ihn geprigt — eine freie
grenziiberschreitende Kooperation, von der beide Seiten profitieren. Die-
ses Zusammenspiel der Fraustidter mit den Schlesiern soll hier nachge-
zeichnet werden.

I. Stirkung der Anhinger Philipp Melanchthons

Uber die theologische Austichtung von Andreas Knoblauch, den Refor-
mator von Fraustadt, wissen wir nichts Genaues. Besser kennen wir den
Werdegang und die Prigung von Valerius Herbergers. Er ist der bedeu-
tendste und volkstimlichste Pastor, den Fraustadt in seiner gesamten Kit-
chengeschichte hervotgebracht hat, — ein Mann der dritten nachrefor-
matotischen Generation. Im schon evangelischen Fraustadt geboren, war
Herberger Fraustidter mit Leib und Seele und hat auch fast sein ganzes
Leben in seiner Heimatstadt verbracht. Nur die wenigen Jahre von 1579—
1584, in denen er das Gymnasium in Freystadt/Schlesien besuchte und
daran anschlieBend in Frankfurt/Oder und Leipzig Theologie studierte, ist
et nicht in Fraustadt gewesen.

In den drei Freystadter Jahren, 1579-1582, beeindruckten den jungen
Herberger die Predigten des Pastors Abraham Buchholzer (1529-1584)5.
Dieser war, wihrend seines Studiums in Wittenberg durch Philipp Melan-
chthon angeregt und geprigt, einer der bedeutendsten Chronologen der Zeit,

5 Christian-Erdmann Schott, Valetius Herberger (1562-1627), in: Schlesische Lebensbilder
Band VII. Schlesier des 15. bis 20. Jahrhunderts. Im Auftrage der Historischen Kommissi-
on fiir Schlesien herausgegeben von Josef Joachim Menzel, Stuttgart 2001, S. 30-35 (mit
Bild). — Christian-Erdmann Schott, Valerius Herberger (1562-1627). Lexikonartikel in:
Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG), 4. Auflage, Band 3, Tiibingen 2000, Sp. 1640.

6 Christian-Erdmann Schott, M. Abraham Buchholzer (1529-1584). Chronolog — Polyhis-
tor — Pastor, in: Opuscula Silesiae. Festschrift fiir Josef Joachim Menzel zum 65. Geburtstag
im Auftrag der Historischen Kommission fiir Schlesien hg. von Winfried Irgang und Hu-
bert Unverricht (Jahrbuch der Schlesischen Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Breslau Bd.
XXXVII/XXXIX 1997/1998), S. 289 — 305, hier 292 £ — Christian-Brdmann Schott,
(Hg,), Betbiichlein gerichtet auff die Sontags Euanglia vnd Festage des Jahts durch Herrn
Abraham Buchholtzern allen Christen niitzlich zu lesen vand zugebrauchen, Gorlitz 1587, in:
Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte (Hg.), Studien zur Schlesischen und Oberlausitzer
Kirchengeschichte 9, Gérlitz 2009, 120 S.
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aber auch ein Prediger, der im Geist seines Lehrers die Gemeinde zu einer
verinnerlichten Frommigkeit anleiten wollte. Herberger hat spiter wiederholt
voller Ehrfurcht von diesem Historiker und Prediger gesprochen.

Aber nicht nur Buchholzer war bekennender Schiler Melanchthons.
Auch fiir den Professor, zu dem sich Herbetger in Leipzig besonders hin-
gezogen fiihlte, Nikolaus Selnecker (1530-1592), war Melanchthon neben
Luther eine reformatorisch-theologische Autoritit. Die orthodoxen Lu-
theraner auf der einen und die Calvinisten auf der anderen Seite sahen in
dieser Mittelgruppe ,,Philippisten” (nach Philipp Melanchthon). In ihren
Augen war das als Schimpfwort gemeint. Es sollte ausdriicken, dass sie bei
diesen Theologen-Kollegen mangelnde konfessionelle Eindeutigkeit ver-
muteten und ihnen darum nicht recht iiber den konfessionellen Weg trau-
ten. Aber gerade zu diesen ,,Philippisten” bekannte sich Herberger und
verstirkte damit das in der Region Glogau-Freystadt-Fraustadt grenziber-
schreitend vorherrschende irenische milde Luthertum. Spiter, nachdem er
im Fraustidter Kirchendienst angestellt worden war und Einfluss gewon-
nen hatte, setzte sich Herberger dafiir ein, dass der auf Betreiben von lu-
therischen Scharfmachern aus Liegnitz vertriebene Superintendent Leon-
hard Krenzheim (1532-1598) im Jahr 1595 in Fraustadt zum Pfarrer beru-
fen wurde. Es lohnt, diesen Fall etwas niher zu beleuchten.

Leonhard(us) Kren(t)zheim (Krenzhemius) war Franke und ist auf
Empfehlung von Melanchthon nach Schlesien gekommen. Geboren ist er
am 16. September 1532 in Iphofen/Mainfranken als Sohn des Bickers
Leonhard Krentzheim und seiner Ehefrau Apolonie geb. ReuBin. Die
Schule besuchte er in Kitzingen und ab 1546 bei St. Sebald zu Niirnberg.
Ab 1551 studierte er in Wittenberg Theologie, bevorzugt bei Melanchthon.,
1553 zum Magister promoviert, schickte Melanchthon den 21jahrigen nach
einer Probepredigt mit besten Empfehlungen zu seinen Freunden Johan-
nes Gigas (Heune 1514-1581), Stadtpfarrer, und Erasmus Benedictus,
Rektor, nach Freystadt in Niederschlesien. Bereits am 2. 11. 1553 wurde
Krenzheim Katechet und zweiter Diakonus an der Liebfrauenkirche in
Liegnitz. Damit begann seine vierzig Jahre andauernde Tiatigkeit im Dienst
der evangelischen Kirche im Herzogtum Liegnitz: 1555 wird er Oberdia-
konus an Liebfrauen, 1560 Hofprediger des Herzogs Heinrich XI. (Regie-
rungszeit 1559-1581) an St. Johannes, 1566 Pastor an Liebfrauen, 1571
Pastor an der Peter-und-Paul-Kirche, am 13. 6. 1572 Superintendent des
Herzogtums Liegnitz, 1583 auch des Herzogtums Wohlau. Mit diesem
Amt war das Ordinationsrecht verbunden. Das hei3t, dass Krenzheim als
Superintendent bischofliche Funktionen ausiibte, neben und unter dem
Landesherren, der der Landeskirche als summus episcopus vorstand. 1554
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heiratete Krenzheim die Liegnitzer Biurgertochter Dorothee Kockeritz.
Aus der Ehe gingen zwei S6hne und zwei Tochter hervor’.

Angeregt durch Melanchthon hatte sich auch Krenzheim der Chrono-
logie zugewandt. Zusammen mit Buchholzer galt er als fiihrender Gelehr-
ter auf diesem Gebiet®. Theologisch war er, auch hier ein echter Schiiler
Melanchthons, Ireniker. Seine vermittelnde Haltung in der Abend-
mahlsfrage brachte ihm den Verdacht des Kryptocalvinismus ein. Ein qui-
lendes, erbittertes Verfahren gegen ihn endete am 6. 4. 1593 mit seinem
erzwungenen Auszug aus Liegnitz®. Ab April 1594 war Krenzheim Predi-
ger in Trautenau, etwas spiter in Rognitz in B6hmen, schlieBllich ab 1595
in Fraustadt (Wschowa) in Polen. Hier ist er am 12. Dezember 1598 am
Schlaganfall gestorben. Sein Amtsbruder und Nachfolger in Fraustadt,
Valerius Herberger, hat ihm die Leichenpredigt gehalten'®.

Dass die Fraustidter Leonhard Krenzheim, diesen eindeutigen ,,Philip-
pisten®, in Ehren aufgenommen haben, spricht fiir ihre Weitherzigkeit und
theologische Liberalitit. Konfessionelle Streitigkeiten, wie man sie in der
lutherischen Orthodoxie nicht selten findet, haben sie nach Méglichkeit
vermieden. Darin waren sie von ihrem Pastor Valerius Herberger gut bera-
ten.

II. Ruckzugsgebiet fiir evangelische Glaubensfliichtlinge
Auch nach dem Tod von Herberger wussten sich die Fraustidter fiir ihre

Glaubensgenossen jenseits der Grenze verantwortlich. Auf der anderen
Seite war es fiir die von der Gegenreformation!! bedriickten Evangelischen

7 Schimmelpfennig: Art. M. Leonhard Krenzheim, in: ADB 17, 1883, S. 125-128; Thiel,
Norbert: Leonhard Krenzheim, in: Liegnitzer Lebensbilder des Stadt- und Landkreises, hg.
von Hubert Unverricht Bd. I Hofheim/Taunus 2001, S. 334—338.

8 Christian-Erdmann Schott, Die Chronologien von Leonhard Krenzheim (1532-1598)
und Abraham Buchholzer (1529-1584), in: Slaska Republika Uczonych — Schlesische Ge-
lehrtenrepublik — Slezskd Védeckd Obec, Bd.1 hg. v. Marek Halub und Anna Mariko-
Matysiak, Wroclaw 2004, S. 79-97.

9 Ferdinand Bahlow, Leonhard Krentzheim, der jheimliche Kalvinist® in Liegnitz, in: Mittei-
lungen des Geschichts- und Altertums-Vereins zu Liegnitz, Bd. 15 (1934/35), Liegnitz
1936, S. 106—220.

10 Christian-Erdmann Schott, Fraustadts Bedeutung fiir die Kirchengeschichte, in: Jahr-
buch fiir Schlesische Kirchengeschichte 75 (1996), S. 23—44, hier 26-32.

11 Jérg Deventer, Gegenreformation in Schlesien. Die habsburgische Rekatholisierungs-
politik in Glogau und Schweidnitz (1526-1707) (Neue Forschungen zur Schlesischen Ge-
schichte 8), Bohlau Kéln 2003; Arno Herzig, Der Zwang zum wahren Glauben. Rekatholi-
sierung vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Géttingen 2000.
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in Schlesien, Bohmen und Mihren von existentieller Wichtigkeit, dass es
sichere Orte gab; Orte, die bereit waren, evangelische Glaubensflichtlinge
aufzunehmen. Die Entscheidung, entweder die Heimat und den Besitz zu
behalten, dafiir aber katholisch werden zu miussen, oder die Heimat, den
Besitz und die personlichen Bindungen zu verlassen, um dafiir den evange-
lischen Glauben behalten zu konnen, war ohnehin sehr schwer und blieb
stets nur die letzte Moglichkeit. Aber das evangelische Fraustadt in Polen
nahm Glaubensfliichtlinge auf.!? Bereits dieses Wissen bedeutete fiir die
Evangelischen eine Stirkung. Sie wussten, dass sic den MaBnahmen des
Staates und der Kirche nicht alternativlos ausgeliefert waren. Wenn es ganz
hart kam, hatten sie einen Fluchtweg nach Polen. Zum Teil haben sie da-
von auch Gebrauch gemacht. Nach den schweren Pressionen durch das
Regiment Liechtenstein 1628/29, die mit auerordentlicher Hirte die Re-
katholisierung der Bevolkerung erreichen wollten, wanderten 40.000 Evan-
gelische nach Polen aus; 4.000 allein aus dem Kreis und der Stadt Guhrau.
Viele von ihnen waren qualifizierte Handwerker, die das Wirtschaftsleben
in den Aufnahmegebieten ankurbelten und belebten. 1630 zihlte Fraustadt
481 Hiuser. Durch den Zuzug der Fliichtlinge stieg diese Zahl bis 1652 auf
839 Hauser. Entlang der Grenze zu Schlesien sind damals ganze Stidte
von Glaubensfliichtlingen gegriindet worden — vor allem Lissa, das durch
die Bohmischen Briider unter Johann Amos Comenius eine groBe Bliite
etlebte, aber auch Schlichtingsheim, Birnbaum, Bojanowo, Rawitsch. Im
Rahmen dieser Fluchtbewegungen ist 1633 durch den Starosten Hierony-
mus Radomicki nérdlich der Altstadt die selbstindige ,,Frauenstidtische
Neustadt“ gegriindet worden. Im Jahr 1661 standen hier 192 Hauser!3.

IT1. Die Fraustidter Lateinschule

Zu den feindlichen MaBnahmen, die die Evangelischen besonders emp-
findlich trafen, gehorte die SchlieBung ihrer Schulen't. Denn hier ging es
um die Ausbildung der Fithrungskrifte. Ab 1628 wurden in der niheren
Umgebung von Fraustadt jenseits der schlesischen Grenze die evangeli-
schen Gymnasien in Beuthen/Oder und Freystadt und die Lateinschulen
in Guhrau, Glogau, Griinberg und Schwiebus zwangsweise geschlossen.
Umso wichtiger war es, dass wenigstens in Fraustadt eine funktionstiichti-

12 Willy Schober, Die Fraustidter Neubtirger aus Schlesien 1659-1754. Ein Beitrag zur
schlesischen Sippenkunde, in: Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte Schlesiens (ZVGS) 73
(1939), S. 217-247.

13 H. Weczerka (wie Anm. 1), S. 101.
14 Zum Folgenden C. E. Schott (wie Anm. 10). S. 32 f.
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ge Lateinschule arbeitete, die geflohene evangelische Schiiler aufnehmen
konnte.

Diese Schule hatte sich seit der Griindung im Jahre 1404 bis zur Ein-
fithrung der Reformation zu einer wahrscheinlich vierklassigen Einrichtung
mit vier Lehrern — dem Rektor, dem Kantot, einem Baccalaureus und ei-
nem Autitor — weiterentwickelt. Ab 1555 wurde sie im lutherischen Geist
gefiihrt. Eine Bliitezeit erlebte sie zwischen 1600 und 1607 unter dem Rek-
tor Johann Brachmann (1571-1631), in der sie von jihtlich mindestens 200
Schiilern besucht wurde.

Der Gymnasialdirektor Moritz Friebe hat 1894 die Geschichte dieser
Schule geschrieben. Dabei hat er festgehalten: ,,Sie entlie im 17. Jahrhun-
dert sogar eine nicht unbedeutende Anzahl von Schiilern direkt zur Uni-
versitit“.!5 Fine Liste aller ehemaligen Schiiler dieser Fraustidter Latein-
schule gibt es nicht. Aber finf Namen kénnen und miissen besonders
genannt werden, weil sie als Erbauungsschriftsteller lange nachgewirkt
haben, vor allem aber, weil sie als Dichter von Kirchenliedern in vielen
evangelischen Gesangbiichern vertreten waren. Durch diese Prisenz im
Gesangbuch haben ihre Namen bis heute einen guten Klang.

1Valerius Herberger. Ex besuchte die Lateinschule seiner Vaterstadt von
1569—1579 und hatte von 1584—1590 in der Position des Baccalaureus an ihr
unterrichtet. Seine Predigten wurden bis ins 19. Jahrhundert hinein immer
wieder aufgelegt und gehérten zur weit bekannten populiren Erbauungslite-
ratur des deutschsprachigen Protestantismus. Herberger hat aber auch das
Sterbe- und Beerdigungslied ,,Valet will ich dir geben, du arge, falsche Welt*
gedichtet. Die Melodie stammt von dem in Fraustadt geborenen und gestor-
benen Kantor Melchior Teschner (1584-1635). Er war zurzeit Herbergers
Kantor an der Kirche ,,Zum Kripplein Christi* in Fraustadt.!é Dieses Lied
hat fiinf Strophen, deren Anfangsbuchstaben den Vornamen VALE-R-I-U-8
ergeben. Es ist 1613 wihtend einer Pestepidemie in Fraustadt gedichtet und
1614 erstmals veroffentlicht worden!”.

Jobann Heermann, der am 11. Oktober 1585 als Sohn eines Kiirschners in
Raudten, einem kleinen Ort zwischen Breslau und Glogau geboren wurde,
besuchte 1602 fiir ein Jahr die Fraustidter Lateinschule. Im Hause Herber-
ger hatte er Aufnahme gefunden als Privatsekretir und Hauslehrer fiir den
Sohn Zacharias. Der spitere Pfarrer von Kében/Oder gilt heute als der

15 Moritz Friebe, Geschichte der chemaligen Lateinschulen Fraustadts, Fraustadt 1894, 8. 9.

16 Bernward Speer, Art. ‘Teschner, Melchior, in: Lothar Hoffmann-Erbrecht (Hg,), Schlesi-
sches Musiklexikon, Augsburg 2001, S. 738-739.

17 Weitere Literatur zu Herberger bei Christian-Erdmann Schott, Die Herberger-Renais-
sance im 19. Jahrhundert, in: Jahrbuch fiir Schlesische Kirchengeschichte 66/1987, 8. 125-139.
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bedeutendste Kirchenliederdichter zwischen Luther und Paul Gerhardt!.
Gegenwitrtig ist er im Evangelischen Gesangbuch (EG) mit neun Liedern
vertreten. Dass Heermann zu seiner Zeit auch ein bedeutender Prediger
und Erbauungsschriftsteller war, ist neuerdings wieder herausgestellt wor-
den'?.

Apndreas Gryphius, 1616 als Sohn eines Pfarrers in Glogau geboren, be-
suchte 1632-1634 als evangelischer Glaubensfliichtling die Lateinschule.
1647 hat er Fraustadt noch einmal besucht, 1649 hier Rosina Deutschlin-
der geheiratet?0. 1650 wurde er Syndikus der evangelischen Landstinde des
Fiirstentums Glogau. Mit seinen fiinf Tragédien und sieben Lustspiclen
erreichte er den Anschluss an das groBe europiische Drama. Sein heute
noch gesungenes Kirchenlied ,,Die Herrtlichkeit der Erden muss Rauch
und Asche werden® ist Ausdruck seines zentralen Themas ,,Vanitas! Vani-
tatum vanitas!“2..

Heinrich Held, am 21. Juli 1620 in Guhrau geboren, besuchte zunichst
die Schulen in Guhrau und Glogau. Als er acht Jahre alt war, flohen seine
Eltern vor der Gegenreformation nach Fraustadt?2. Hier hat Held die La-
teinschule bis zu seinem 17. Lebensjahr (1637) besucht. Er ist dann Jurist
geworden und ist auch eine Zeit lang als Rechtsanwalt in Fraustadt titig
gewesen. 1659 ist er als Ratsherr in Altdamm bei Stettin gestorben. Von
ihm stammen das Adventslied ,,Gott sei Dank durch alle Welt” und das
Pfingstlied ,,Komm, o komm, du Geist des Lebens 2.

Christian Knorr von Rosenroth ist am 15. Juli 1636 in Alt-Raudten bei
Wohlau als Sohn des Pfarrers Abraham Benedikt Knorr zur Welt gekom-
men. Sein Vater wurde 1642 durch Krieg und Gegenreformation zur
Flucht gezwungen. Er konnte die Gemeinde Tschepplau im Herzogtum
Glogau iibernehmen, deren Kirche den Evangelischen 1654 dann auch
weggenommen wurde?*. Christian besuchte von 1648 bis 1654 die Schule

18 Ruth Schildhauer-Ott, Der schlesische Dichterkreis des Barock und seine Bedeutung fiir
das evangelische Kirchenlied. Diss. phil. Diisseldotf, Shaker Verlag Aachen 2004, 5. 143-206.

19 Bernhard Liess, Johann Heermann (1585-1647): Prediger in Schlesien zur Zeit des
DreiBigjahrigen Krieges. Arbeiten zur Historischen und Systematischen Theologie Bd. 4,
Miinster 2003, 342 S.

20 W. Schober (wie Anm. 1), 5. 84.

21 R. Schildhauer-Ott (wie Anm. 18), 8. 242-250.

22 Arno Biichner, das Kirchenlied in Schlesien und der Oberlausitz, in: Das Evangelische
Schlesien Bd. VI, 1. Diisseldorf 1971, S. 127-128.

23 R. Schildhauer-Ott (wie Anm. 1), 8. 251-256.

24 STLESIA SACRA. Historisch-statistisches Handbuch iiber das evangelische Schlesien,
in: Das evangelische Schlesien Bd. II, Diisseldorf 1953, 8. 101 (zu Langemarck).
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in Fraustadt®. Er ist spiter als vielseitiger Gelehrter und Schriftsteller her-
vorgetreten. Mit seiner zweibindigen ,,Kabbala denudata® (1677/1684)
und dem ,,Liber Sohar* (1684) hat er versucht, Verbindungen zwischen
der judischen Mystik und dem Neuen Testament herzustellen. 1689 ist er
in GroBalbersdorf bei Sulzbach (Obetpfalz) in der Stellung des Kanzlers
des Pfalzgrafen gestorben. Von ihm stammt das Lied ,,Morgenglanz der
Ewigkeit“2.

Uber den Kindern sollten wir die Eltern nicht vergessen. Die Viter und
Miitter, die hinter diesen Schilern standen, haben vor der Gegen-
reformation nicht kapituliert. Sie haben an die gute evangelische Sache
geglaubt und ihre hochbegabten Séhne auf diese Schule in Fraustadt ge-
schickt, damit sie im evangelisch-lutherischen Geist erzogen werden. Da-
mit haben sie ihren Séhnen den Weg gewiesen — nicht in eine bequeme
Zukunft; aber in eine Zukunft, die sie — gestirkt durch das Vorbild ihrer
Eltern — mit Mut angehen konnten.

IV. Weiterfithrende Bemerkung

Die Bedeutung Fraustadts als Zufluchtsort fiir Glaubensfliichtlinge im 16.
und 17. Jahrhundert ist heute weitgehend vergessen, in Polen ebenso wie
in Deutschland. Damit sind die Nachwirkungen, die durch diesen Einsatz
der Fraustidter ausgel6st wurden, aber nicht erloschen. Im Gegenteil, in
den Kirchenliedern der hier genannten Minner, die in Fraustadt die La-
teinschule besuchen konnten, werden sie bis heute greifbar als lebendiger
Bestandteil des gelebten kirchlichen und kirchenmusikalischen Lebens im
europiischen Protestantismus, zum Teil auch dartiber hinaus ausstrahlend
in die Okumene und sogar in die katholischen Kirche hinein. An die wich-
tige Rolle, die Fraustadt in dieser Segensgeschichte gespielt hat, gilt es im-
mer wieder dankbar zu etinnern.

Christian-Erdmann Schott: Wschowa. Miejsce ucieczkowe dla
ewangelickich uciekinieréw religijnych ze Slaska

Na lamach tego artykulu w szczegélowy sposéb ukazano znaczenie, jakie
posiadata Wschowa w okresie habsburskiej kontrreformacji dla przetrwania
protestantyzmu na Slasku.

25 A. Buchner (wie Anm. 22), S. 164—167.
26 R. Schildhauer-Ott (wie Anm. 18), §. 256-260.



Die Neuaufstellung des Luthertums in Fraustadt
durch Valerius Herberger

von Christian-Erdmann Schott

Als Valerius Herberger am 2. April 1562 geboren wurde!, war Fraustadt
bereits seit sieben Jahren lutherisch. Am 14. Mai 1555 hatte die Biirger-
schaft ihren korporativen Austritt aus der rémisch-katholischen Kirche
erklirt und in einer gemeinsamen Abendmahlsfeier ihre Entschlossenheit
zum Ausdruck gebracht, sich der Reformation anzuschlieBen und das Kir-
chenwesen nach lutherischen Vorstellungen zu ordnen. Valerius Herberger
gehort damit zur ersten Generation von Fraustidtern, die in die neue
Evangelische Kirche bereits hineingeboren wurde. Sie musste das Luther-
tum nicht einfithren; sie fand es vor und wurde in ihm erzogen.

Allerdings musste diese Generation auch miterleben, dass sich das Lu-
thertum in Polen Herausforderungen gegeniiber gestellt sah, die am An-
fang des 16. Jahrhunderts, zu den Zeiten Martin Luthers, so noch nicht
gegeben waren. Herberger konnte das nicht verborgen bleiben. Die Zeit
war weitergegangen. Und der junge 22jihrige Herberger selbst war im Jahr
1584 von der Universitit Leipzig als Lehrer an die Lateinschule nach
Fraustadt zuriickgerufen worden, dort im Jahr 1590 zum Diakonus und
mit Wirkung vom 1. Januar 1599 zum Pastor an der Stadtpfarrkirche St.
Marien gewihlt worden. In dieser verantwortungsvollen Position musste er
sich mit den neuen Entwicklungen auseinandersetzen und tatsichlich hat
er auch eine Zeit entsprechende Neuaufstellung des Luthertums vorge-
nommen; das heif3t, eine theologische Neuaufstellung, die die geschichtli-
che Weiterentwicklung berticksichtigt und auf die Fragen antwortet, vor
die sich diese erste nachreformatorische Generation gestellt sah.?

Die Anfragen an den Protestantismus kamen aus drei Richtungen:

- aus der romisch-katholischen Kirche

- von den Unitariern

- aus den eigenen Reihen

1 Christian-Erdmann Schott, Valerius Herberger (1562—1627), in: Schlesische Lebensbilder
Band VIL. Schlesier des 15. bis 20. Jahrhunderts. Im Auftrage der Historischen Kommissi-
on fiir Schlesien herausgegeben von Josef Joachim Menzel, Stuttgart 2001, S. 3035 (mit Bild).

Christian-Erdmann Schott, Valerius Herberger (1562—1627). Lexikonartikel in: Religion in
Geschichte und Gegenwart (RGG), 4. Auflage, Band 3, Ttbingen 2000, Spalte 1640.

2 Christian-Erdmann Schott, Die Mystik des Valerius Herberger, in: Jahrbuch fiir Schlesi-
sche Kirchengeschichte 68/1989, S. 27-42.
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Zu 1) Nachdem die rémisch-katholische Kirche sich spitestens im Triden-
tiner Konzil (1545-1563) auf eine kompromisslose Gegnerschaft gegen die
Reformation und ihre Ausbreitung in Europa festgelegt hatte, begann die
Gegenreformation sich auch in Polen zu formieren. In Fraustadt fithrte das
dazu, dass den Evangelischen im Jahr 1604 die Stadtkirche weggenommen
wurde, obgleich sie die Mehrheit in der Stadt besaBen. Der Zwang zur Aus-
einandersetzung mit dem Katholizismus war hier in Polen stirker gegeben
als etwa in Sachsen oder Brandenburg, wo es im Bereich der evangelischen
Landeskirchen kaum noch Katholiken gab. Herberger kritisierte die Gewalt-
titigkeit, mit der die Gegenreformation gegen die Evangelischen vorging, Er
kritisierte aber auch ihre theologische Lehte, die Grundlage des katholischen
Systems, wonach die Menschen nicht um des Verdienstes Jesu Christi, son-
dern um ecigener Leistungen und Werke willen selig werden kénnen. Nach
seiner Uberzeugung schmilerten sie damit die Bedeutung und den Wert des
Leidens und Sterbens Christi. Zuletzt sah et datin eine verkappte Form des
menschlichen Hochmutes, der die Seligkeit nicht als Geschenk der Gnade
annehmen, sondern als Ausdruck eigener Leistung sich selbet zuschreiben will.
Herberger sagt:

Die Welt kann die Lehre von der Rechtfertigung aus dem Glauben an den
HErrn JEsum ohne des Gesetzes Wercke nicht leyden, daher entstehet aller
Streit.....Die Ursache ist der Menschen Hoffarth. Was? Soll mir GOtt nicht
mehr schuldig seyn als euch? sagte der Miinch. Das siehest du jetzt im Pabst-
thum. Woher entstehet aller Streit zwischen uns und ihnen, und warum wider-
sprechen sie uns? Sie kénnen nicht leyden, dass ihre Opera sollen nichts seyn.3

Die katholische Auffassung beruht nach Herberger auf einer illusioniren
Uberschitzung der menschlichen Fihigkeiten mit der Folge, dass die Men-
schen nie Gewissheit daruber haben kénnen, ob und wann sie vor Gott
genug vorzuweisen haben. Trost und Freude aus dem Glauben kann so
nicht autkommen. Noch einmal Herberger:

Das ist die rechte Proba der wahren Religion, dass sie Freude und Trost mit
sich bringet. Die Lehre der Monche, die die Seligkeit auf das Verdienst der
Wercke griindet, von dem Fegefeuer, von eigner Satisfaktion und Genugthu-

3 Valerii Herbergers Spicilegium Novi Testamenti sive Paralipomena, Oder Geistreiche
Stoppel-Postilla, Aller und jeder Evangelischen Texte, die an denen heiligen Sonn- und
gewohnlichen Fest-Tagen nicht vorkommen und abgehandelt werden, In zweyen Haupt-
Theilen....Dem theuren Nahmen JEsu Zum Ruhme, Und allen JEsusliebenden und in
seinem Wort sich tibenden Seelen Zum Nutzen, Durch fleiBiges Gebert, Lesen und Nach-
dencken, Hertz, Mund und Feder zusammen gestoppelt und nunmehro aus des sel. Autoris
cigenhindig gschriebenen und biBher in seiner, dem Kripplein Christi zur Fraustadt ge-
schenckten Bibliothec treulichst verwahrten Concepten den bestindigen Lichabern der
Herbergischen Schrifften zu Dienste ins Reine gebracht, Leipzig 1715, Teil I, S. 243.
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ung wegen begangener Siinden, und dass man an seiner Seeligkeit, so lange
man lebet, niedermahls gewiss seyn konne, bringt keine Freude, sondern Angst
und Trauer, Anfechtung und Verzweiflung. Unser Glaube, der sich allein hilt
an die Gnade Jesu Christi, bringt lebendigen Trost und Freude, wenn wir
bethen, in Creutz, Triibsal und Anfechtung, im Leben und Sterben.*

Es ist die Position der lutherischen Reformation, die Herberger hier vor-
trigt. Ausdriicklich kam es thm darauf an, auch jetzt, besser noch: gerade
jetzt, wo die Gegenreformation auch in Fraustadt an Kraft gewinnt, daran
festzuhalten, dass Gott uns nicht wegen unserer guten Werke, sondern um
der guten Werke Jesu Christi willen gerecht sprechen will und dass es nicht
die Evangelischen, sondern die Katholiken sind, die sich gegen Gott und
seinen ewigen Heilsratschluss stellen, wenn sie Christi Verdienst und die
durch ihn erworbene Gnade schmilern.

Zu 2) Auf der anderen Seite etlebte Herberger in Polen das Erstarken
des Sozinianismus. Unter dem Einfluss des italienischen Theologen Faus-
to Sozzini (1539—1604) hatte sich hier die Kirche der Polnischen Bruder,
die auch Sozinianer, von Herberger durchweg Arianer genannt wurden,
gebildet. Im Rakéwer Katechismus hatten die Polnischen Briider die
Grundsitze ihres unitarischen Glaubens im Jahr 1605 in systematischer
Form zusammengefasst. Danach lehnten sie die Gottessohnschaft Jesu ab
und damit auch die Lehre von Jesus als dem Stnderheiland, der uns im
Auftrag Gottes durch sein Sterben die Seligkeit erwirbt. Dagegen erklirt
Herberger:

Das ist ... unsere Confession. Wir glauben, dass der HEzr JEsus von GOtt
ausgegangen sey, wahrhaffriger GOtt vom Vater in Ewigkeit gebohren, den
GOtt gesandt hat in die Welt, nicht dass er die Welt richte, sondern dass die
Welt durch ihn selig werde. Joh. 3 V. 17. GOtt Lob! Wer wollte nun an seiner Se-
ligkeit zweyfeln? Dieses Bekenntnil3 scheidet uns von allen Secten, so redet kein
Jude, Turcke, Arianer. Behalte dieses zum Trost. So der HErr JEsus ausgegangen
aus dem Hertzen seines himmlischen Vaters, wer wollte thm nicht glauben?®

Bei diesem Bekenntnis sollen die Menschen, sollen die evangelischen Frau-
stadter bleiben: ,,Der Hollische Hund kann die Lehre und das Bekenntnil3
von der Gottheit des HErrn JEsu nicht dulden.....Je gtimer aber der bose
Geist den Bekennern der Majestitischen Gottheit Christi ist und je mehr er
tber sie Verfolgung erwecket, je fleiBiger sollen wir bey solchem Bekennt-
niB} bleiben und steiff und feste dariiber halten.“

4 Ebd. Teil IL, S. 185.
5 Ebd. Teil I, S. 545.
6 Ebd. Teil 1, S. 521 £.
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Die rémisch-katholische Kirche auf der einen, die Unitatier/Arianer
auf der anderen Seite sind von ihrer Organisation, ihrer Geschichte, ihrem
Alter, ihrer Verbteitung kaum miteinander zu vergleichen. Und doch
stimmen sie in dem entscheidenden Punkt tibetein: Sie weigern sich, Jesus
Christus die Ehre und Anerkennung zuteil werden zu lassen, die ihm zu-
kommt. Die Katholiken tun das, indem sie auch vor Gott auf ihre guten
Werke pochen und damit seine Bedeutung fiir die Eflgsung schmilern. Sie
glauben einen besseren Weg zur Seligkeit zu wissen als Gott und die Bibel.
Demgegentiber leugnen die Unitarier/Arianer die Gottessohnschaft und
die Heilsbedeutung Jesu Christi iberhaupt.

In seinen Predigten, vor allem aber in seinem theologischen Hauptwerk
MAGNALIA Dei hat Herberger die Auseinandersetzung mit diesen beiden
Gegenpositionen gefiihrt. Dabei handelt es sich um einen zwolfteiligen
Kommentar zu den Biichern des Alten Testamentes vom Ersten Buch
Mose bis einschlieBlich Ruth, an dem er von 1601 bis 1618 gearbeitet hat.
Er ist unterteilt in 771 Meditationen, typologische Ausdeutungen und Be-
trachtungen, die jeweils in ein Gebet einmtnden, von denen 593 den fiinf
Biichern Mose gelten. Dabei geht es um den Nachweis, dass Jesus der von
Gott gesandte, im Alten Testament bereits angekindigte und vorausver-
kindigte Gottessohn ist, dass also das ganze Alte Testament ein Beweis fiir
die Messianitit Jesu ist — und dass die Evangelischen sich theologisch kot-
rekt verhalten, wenn sie unbeirrt und mit Uberzeugung die Gottessohn-
schaft und die Heilsbedeutung Jesu Christi hoch halten und predigen. Der
genaue, schr ausfiihrliche Titel dieses Meditationsbuches zeigt, was Het-
betger will.

MAGNALIA DEI de Jesu, Seripturaec nucleo et medulla. Die groBen Thaten
Gottes, wie GOTT der Vater mit seinem Sohn JEsu CHristo / durch die
gantze H. Schrifft hat gepranget / und grof gethan / dass also die gantze Bibel
ist ein immerwirendes Zeugnil und Kunst-Buch von CHristo. JESUS aber
hingegen der gantzen Schrifft Hertz / Kern / Stern / Leben / Marck / Ziel /
Ende / Zweck / edler Stein und Heiligthumb. Gefasset Durch fleissiges Gebet
/ Lesen und Nachdencken / Hertz / Mund und Feder / VALERII HER-
BERGERI, Predigers in Frawenstadt.”

Ausgesprochen oder auch nicht ist mit diesen Jesus-Meditationen immer
der Vorwurf an die Adresse von Katholiken und Unitariern, dass sie es
sind, die von der alt-urspriinglichen, schon seit den Urzeiten des Alten
Testamentes bezeugten Lehre von der Einzigartigkeit Jesu und seines Er-
lésungswerkes entweder abgewichen sind oder sie gleich ganz und gar

7 Hier wurde die Hamburger Ausgabe von 1661 benutzt.
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abgelehnt haben. Nicht die Lutheraner sind es, die eine neue Lehre aufge-
bracht haben, wie man ihnen vorwitft. Nein, die Lutheraner sind die einzi-
gen, die bei der alten, von Anfang an, schon im Alten Testament nachge-
wiesenen Lehre geblieben sind. Die Abweichler finden sich in der katholi-
schen Kirche und bei den Atianern. Darum kdnnen und sollen die Evan-
gelischen auch guten Mut haben, sich nicht einschiichtern lassen durch
Drohungen und Verfolgungen. Wir sind die wahre alte, immer schon ge-
wesene Kirche Jesu Christi.

Zu 3) Gefahren erwuchsen dem Luthertum aber auch aus den eigenen
Reihen, ja, vor allem aus den eigenen Reihen. Und zwar dadurch, dass die
Lutheraner ihre theologischen Einsichten in der Praxis des tiglichen Le-
bens zu wenig anwendeten und umsetzten. Es ist die Diskrepanz, die sich
auftut zwischen evangelischer Lehre und Leben; zwischen der Tatsache,
dass wir alle — dem Namen nach, von der Taufe und der duBleren Zugeho-
rigkeit zur evangelischen Kirche her — Christen sind und der anderen Tatsa-
che, dass wir es tatsichlich im Alltag nicht sind. Hier liegt fiir Herberger, und
nicht nur fir thn, das Grundproblem des zeitgenéssischen Protestantismus.

In den Jahren 1579 bis 1582, in denen der junge Valerius das Gymnasi-
um in Freystadt/Schlesien besuchte, hatte er Gelegenheit, die Predigten
des Ortspastors Abraham Buchholzer (1529-1584) zu horen. Buchholzer
hatte in Wittenberg bei Luther und Melanchthon, schwerpunktmiBig aber bei
Melanchthon studiert und stand seitdem in einem besonderen persdnlichen
Verhiltnis zu dem ,,Prizeptor Germaniae*.# Durch Melanchthon war schon
Buchholzer darauf aufmerksam gemacht worden, dass von vielen luthetischen
Pfarrern die Botschaft von der Rechtfertigung des Siinders durch die Gnade
Gottes als Ermunterung fiir eine Predigt gegen gute Werke und gegen das
Bemiihen um Heiligung des Lebenswandels missverstanden wurde.

Dieses Missverstindnis war fiir das Ansehen und den Weiterbestand
des Protestantismus hochst gefihrlich. Es konnte sich nidmlich der Ein-
druck festsetzen, dass die evangelische Rechtfertigungslehre die Sittlichkeit
untergriabt. Das war ja der Verdacht, den die katholische Theologie ohne-

8 Christian-Erdmann Schott, M. Abraham Buchholzer (1529-1584). Chronolog — Polyhis-
tot - Pastor, in: Opuscula Silesiae. Festschrift fiir Josef Joachim Menzel zum 65. Geburtstag
im Auftrag der Historischen Kommission fiir Schlesien hg. von Winftied Irgang und Hu-
bert Unverricht (Jahtbuch der Schlesischen Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Breslau Bd.
XXXVII/XXXIX 1997/1998), S. 289-305; Christian-Erdmann Schott (Hg.), Betbiichlein
gerichtet auff die Sontags Euangelia vnd Festage des Jahrs durch Herrn Abraham Buch-
holtzern allen Christen niitzlich zu lesen vnd zugebrauchen, Gedruckt zu Gétlitz / durch
Ambrosium Fritsch M.D.LXXXVII, in: Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte (Hg),
Studien zur Schlesischen und Oberlausitzer Kirchengeschichte 9, Gérlitz 2009, 120 8., hier S. 1-19.



394 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

hin immer wieder vorgetragen hat. Fiir das Luthertum der ersten Genera-
tion nach der Reformation war das die Existenzfrage schlechthin. Die
Reformation wire an sich selbst gescheitert, wenn sie diese Frage — wie
konnen wir die Botschaft von der Erlosung (Rechtfertigung) des Men-
schen ohne unser Zutun, ohne unsere Werke rein aus der Gnade und
Barmbherzigkeit Gottes durchhalten, ohne das Bemiihen um gute Werke zu
entwerten oder zu behindern? — nicht hitte beantworten kénnen.

Nun hatte Herberger bei Buchholzer schon gelernt, dass die Konzent-
ration auf die dogmatisch korrekten Lehren des Protestantismus, zumin-
dest fiir die Predigten an das Volk, fiir das alltigliche christliche Leben
nicht sehr viel bringt. Natiirlich muss die Lehre stimmen. Aber wichtiger
fir das Leben ist, dass die Gemeindeglieder eine personliche, eine lebendi-
ge Beziehung zu ihrem Herrn und Heiland Jesus Christus entwickeln, mit
thm leben und aus der Verbindung mit ihm ihren Alltag gestalten. Aber
genau diese Beziehung zu Jesus Christus ist bei vielen, auch in Fraustadt,
nicht da oder nur schwach entwickelt. Herberger:

Behalte zum Latein: Du musst dem Herrn CHristo zu Ehren, dir aber zur See-
ligkeit nicht allein ein Christ heissen, sondern auch seyn. Ignatius sagt: Non
tantum vocari oportet Christianum, sed etiam esse: Man soll nicht nur den
Nahmen eines Christen fithten, sondern auch in der That ein Christe seyn®. ¢

Immer wieder weist Herberger auf diese Schwachstelle der Protestanten hin:

Jetzund findet sich die groste Ketzerey unter uns in vita hominum, im Leben
der Menschen. Wir haben die alte Religion, das ist wahr, die Bibel ist unseres
Glaubens Richtschnur; wir wollen gute Christen seyn, ... aber die wenigsten
befleiBigen sich die Religion mit einem Christlichen Leben zu zieren und ein
unverletzt Gewissen zu behalten. Man rithmt das Evangelium und will doch
niemand werden fromm. Taxa taxanda, wie viel hiarter wire hier zu straffen?....
O lernt euch schimen ihr Heuchler und Maul-Christen®.!0 Oder: ,,Bey Chris-
ten soll Nahmen und ‘That tiberein kommen.!!

Aber was kann ein Prediger tun, um diese personliche Beziehung zwischen
den Menschen und Jesus Christus anzustoBen, auf den Weg zu bringen, zu
beférdern? Im Grunde ist das die seelsorgetliche Grund- und Lebensfrage
des Pastors und Predigers Valerius Herberger. Dabei ist ihm als tberzeug-
tem Buchholzer-Schiiler klar, dass die bloBe Belehrung tiber das Christen-
tum oder die Herausstellung der Richtigkeit det lutherischen Lehten dem

9 Ebd., 8. 118.
10 Valerius Herberger, Stoppel-Postilla (wie Anm. 1), I1, S. 36.
11 Ebd,, S. 383.



VALERIUS HERBERGER IN FRAUSTADT 395

Volk nicht weiterhelfen. Damit etreichen die Prediger bestenfalls den Ver-
stand. Besser wire, sie wihlten einen Zugang, der das Herz erreicht: ,,Gute
Predigten miissen das Hertz treffen.....Gute Predigten kommen von Hert-
zen und gehen wieder zu Hertzen. Wenn das Hertz verfehlet wird, so ist
alles umsonst.“12

Um dieses Ziel zu erreichen, macht Herberger den Fraustidtern zwei
christliche Grundwahtheiten klar: Er weist sie zum einen hin auf das
schwere, blutige Leiden und Sterben des Herrn fiir unsere Stinden. Wer ein
Herz hat, kann daran nicht ungeriihrt vorbeigehen. Er wird beschimt, er
geht in sich, er gelobt Besserung und bemiiht sich um Besserung in seinem
Leben. In seinem Buch ,Passionsanzeiger” verfolgt Herberger diesen
Zweck dann auch literatisch. Zum andetren weist er seine Zuhdrer immer
wieder und sehr intensiv hin auf das Beten. Wir durfen und wir sollen
Gott, Christus, den heiligen Geist um unsere Besserung bitten, um ihren
Segen flr unser Bemiihen. Hier einige Sitze dieser Art:

»Ach Herr Jesu, regiere mich durch deinen Geist, dass meine Gottes-
furcht nicht Heuchelei sei, sondern dass bei mir Herz, Mund, Hand und
ganzes Leben, alle Adern und Blutstropfen zusammentreten, dir ehtlich
und aufrichtig zu dienen®.’> Oder: ,,Ach, Herr Jesu, hilf, dass mein Herz
und Leben mit meinem christlichen schonen Namen tbeteintreffe, dass ich
nicht von aullen schén gleile und inwendig voller Otterngeziichte sei.!4

Und schlieBlich: ,,Hilff Herr Christe / dass alle / die sich des Christlichen
Namens tithmen / rechte Hertz Christen / nicht falsche Schein- oder Maul-
Christen seyn mogen....Denn das sind rechte Christen und Gesalbete / die
dich Herr Christe stets im Hertzen und Gedancken tragen / im Leben dir treu-
lich dienen / .....Christe / du Lamb Gottes / der du trigst die Stinde der Welt
/ etbarme dich unser / und gib uns deinen Frieden / vetleihe Gnade / Christ-
lich zu leben / und selig zu sterben / Amen*.!3

Auch wenn die Gegner, mit denen sich Herberger auseinandersetzt, ganz
unterschiedlich und kaum vergleichbar sind; es ist doch iiberall die gleiche
Position, die er einnimmt und von der aus er argumentiert: Im Zentrum
steht fiir ihn die Person Jesu Christi, der uns im Auftrag Gottes das Heil

12 Valerius Herberger, Passionsanzeiger zu heilsamer Betrachtung des bittern Leidens und
Stetbens Jesu Christi. Nach der Ordnung der vier und zwanzig Stunden. Neue Auflage hg.
von Karl Friedrich Ledderhose, Halle 1854, S. 116; Die 1. Ausgabe ist erschienen 1606
unter dem Titel Horoscopia Passionis Domini.

13 Ebd,, S. 88.
14 Ebd,, S. 95.
15 Valerius Herberger Magnalia Dei (wie Anm. 7), Teil IT, S, 26.
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erwirbt (gegen die rémisch-katholische Kirche), zugleich aber auch der von
Anfang an, schon im Alten Testament angekiindigte Sohn Gottes ist (ge-
gen Arianer/Unitarier), dem wir unser Herz, unsere Liebe, unser Gebet
zawenden, dem wir nachfolgen sollen (gegen die Leichtfertigkeit in den
eigenen Reihen).

Die Fraustidter Gemeinde hat das durchaus verstanden. Mit Dank und
Verehrung hat sie ihren Pastor mit den Worten charakterisiert: vir cui Jesus
Amor, Jesus Timor, Onmia Jesus — Er war ein Mann, dem Jesus Liebe, Ehr-
furcht, alles bedeutete. Diese Worte hat sie auf seinen Grabstein meif3eln lassen.

Mit der theologischen Zentrierung auf Jesus hat Herberger das Luther-
tum in Fraustadt neu aufgestellt. Er hat dafir gekidmpft, dass seine Ge-
meinde nicht allein der Lehre nach, sondern auch im alltiglichen Leben
fromm und christlich ist. Dabei hat Herbetger bereits Fragen aufgegtiffen,
die in Deutschland rund hundert Jahre spiter auf breiter Front vom Pie-
tismus auch gestellt worden sind. Und er hat Antworten gegeben, die de-
nen des spiteren Pietismus nicht unéhnlich sind. Damit gehort Herberger
zusammen mit Abraham Buchholzer, Martin Moller,!¢ und Johann Heer-
mann'’ zu den filhrenden, durch seine theologischen Werke weit iiber
seine Heimatstadt hinaus wirkenden Theologen seiner Zeit; zu den Initia-
toren der vor- oder frihpietistischen ,,Schlesischen Innerlichkeit.

Christian-Erdmann Schott: Nowa pozycja luteranizmu we Wschowej
za sprawg dziatalnosci Valeriusa Herbergera

Przyczynek opisuje teologiczny rozwdj wschowskiego pastora Valeriusa Her-
bergera od luteranizmu do wczesnopietystycznego ,,Slqskiego Wewnetrznego
Przezywania”.

16 Elke Axmacher, Praxis Evangeliorum. Theologie und Frémmigkeit bei Martin Moller
(1547-1600), Géttingen 1889.

17 Ruth Schildhauer-Ott, Der schlesische Dichterkreis des Barock und seine Bedeutung fiir
das evangelische Kirchenlied. Diss. phil. Disseldorf, Shaker Verlag Aachen 2004, S. 143-206;
Bernhard Liess, Johann Heermann (1585—-1647): Prediger in Schlesien zur Zeit des DreiBig-
jahrigen Krieges (Arbeiten zur Historischen und Systematischen Theologie Bd. 4), Miinster
2003, 342 S.



Richard Sytré — ein schlesischer Kirchenmann,
der zum Amerikaner wurde

von Herbert Patzelt

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts waren es vor allem Theologen
aus dem Teschener und Bielitzer Gebiet in Osterreichisch-Schlesien, um-
geben von Galizien, Mihren und Oberungarn, die das Antlitz der evangeli-
schen Kirche in der Osterreichisch-Ungatischen Monarchie weitgehend
prigten. Thre Hetkunft und Verwurzelung im stidéstlichen Schlesien im
Zusammenleben mit Polen, Tschechen und Deutschen, ihre Kenntnisse
von verschiedenen Sprachen und der unterschiedlichen Geschichte und
ihre tiefen Einsichten in das geistige, religiése und politische Leben det
drei Volker gaben ihnen Fihigkeiten, trotz aller nationalen Zwietracht in
der Donaumonarchie bahnbrechend theologisch und kirchengeschichtlich
in der evangelischen Kirche Osterreichs zu wirken. Trotz aller Streitigkei-
ten in der Monarchie innerhalb der Vielzahl der Nationen war es eine Zeit
der Sicherheit und Bliite, obwohl sich unausweichlich offenbarte, dass die
gute alte Zeit der Donaumonarchie abgelaufen war.

Diese Epoche war fiir die Personlichkeitsentwicklung des Osterreichi-
schen Schlesiers Richard Rudolf Paul Friedrich Syré ein entscheidend
wichtiger Lebensabschnitt. Er wurde am 24. Oktober 1911 als Sohn des k.
u. k. Oberleutnants August Syré und seiner Ehefrau Kamilla, geborene
Niessen in Kunzendorf (Lipnik) geboren, sein Bruder Robert am 17. Feb-
ruar 1913 in Tarnow (Ostgalizien), der in Hohenbach unweit des grof3en
russischen Zarenreiches evangelisch getauft wurde. Kamillas Vater, Martin
Wilhelm Niessen (1844-1908), Rustical-Grundbesitzer in Lipnik Nr. 12,
stammte aus Monschau in der Eifel und hatte die Vertretung belgischer
Wollhdiuser; er galt als streng, intelligent und soll ein ausgezeichneter Wo]l—
kenner gewesen sein. Seine Frau fithrte in erster Linie das kleine Landgut.'

Richards Vater August Syré kam am 16. Februar 1875 in Wien als Sohn
eines Kaufmanns zur Welt, besuchte vier Realschulklassen und zwei Jahr-
ginge der Handelsschule in Minchen. Am 29. September 1894 trat er als
Einjahrigfreiwilliger auf eigene Kosten fiir zehn Jahre ins stehende Heer

1 Walter Scheibler, Die Auswanderungen aus Monschau nach dem Osten im 19. Jahrhun-
dert: TII. Auswanderungen nach Osterreichisch-Schlesien, Martin Niessen (1844-1908),
Paul Niessen (1856—1945), in: Nordthein-Westfalen und der Osten, Dortmund 1962, S. 56f,
und Herbert Patzelt, Von Monschau nach Bielitz, in: Das Monschauer Land, Jahrbuch
2004, 8. 71-73.
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ein. 1897 Leutnant, 1903 Obetleutnant, 1912 zum Hauptmann ernannt im
Infanterie-Regiment Nr. 63 er verdiente 1912 2800 Kronen im Jahr. Et
heiratete evangelisch am 29. Oktober 1910 in Biala. Die Ehe war méglich,
weil seine Braut Kamilla Niessen 50.000 Kronen als , Heiratskaution®
nachwies. August Syré wohnte in Weikersdorf bei Wiener Neustadt und
wurde am 12. Oktober 1910 in die evangelische Kirche in Baden bei Wien
aufgenommen.3

Die sogenannte Heiratskaution war einer der dunkelsten Punkte in den
Vorschriften fiir die alte Gsterreichische Armee, vielleicht der dunkelste
1‘iberh;;1upt.4 Der Staat vetlangte von seinen Offizieren ein ,,standesgemiBes
Auftreten®, wie er es nannte; er sicherte thnen aber keineswegs ein Ein-
kommen zu, das eine Familiengriindung erméglichte. Das Gehalt des jun-
gen Offiziers Syré reichte nicht aus. Die freie Wahl seiner Lebenspartnerin,
eine der schonsten Aufgaben des Mannes, war dem jungen Offizier ver-
wehrt.

Als Offizier wird August Syré auf der Korpsoffiziersschule in Krakau
von Oberst Alfred Edler von Schwertfithrer wie folgt beurteilt: ,ein glin-
zend begabter Offizier, ein gefestigter Charakter, etwas unstet und gele-
gentlich oberflichlich, sehr temperamentvoll, sehr begabt mit tichtiger und
rascher Auffassung, sehr fleiig und eifrig, doch nicht immer gleichmiBig;
sehr belesen mit gefilligen Umgangsformen, ein schneidiger, guter Reiter,
ein sehr guter Schwimmer, Turner, Radfahrer und Skiliufer. Seine Sprach-
kenntnisse waren beachtlich: spricht gut franzésisch und englisch, polnisch
notdirftig, rumanisch zum Dienstgebrauch geniigend und legte mit sehr
gutem Erfolg am 2. Juli 1914 die Prifung seiner albanischen Sprachkennt-
nisse an der k. u. k. Lehranstalt fiir orientalische Sprachen ab. Seine Gro3e
betrug 1,63; er hatte schwarze Haare. Als Hauptmann im Ersten Weltkrieg
fiel er am 15./20. Mai 1915 an der Lysa Gora, Bezitk Sandémir an der
Weichsel.

Richard Syré's Geburtsort, das zum 6sterreichischen Kronland Westga-
lizien gehérende halbstidtische Dorf Kunzendotf (Lipnik), ehedem in der
zweiten Hilfte des dreizehnten Jahthunderts als ein Waldhufendorf am
Fule der Westbeskiden mit deutschem Recht gegriindet, grenzt an Biala
an, einer deutschen galizischen Vorstadt der bis 1945 deutschen Sprachinsel

2 Kriegsarchiv Wien, August Syré, Oberleutnant im Infanterie-Regiment Nr. 63, Karton Nr.
524 und Qualificationsliste Katton Nr. 3420.

3 August Friedrich Leopold Rudolf Syré, wohnhaft in Wien VI., Gumpendorferstr. 9, geb.
am 16.12.1875, getauft am 2.1.1876, Pfarre Laimgrube.

4 Franz Katl Ginzkey, Der Heimatsucher. Ein Leben und eine Sehnsucht, Graz und Wien
1948, S. 114f.
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Bielitz, die nur durch den kleinen Fluss Biala von der schlesischen Grenz-
stadt Bielitz getrennt war. Diese Stadt war der geistig-kulturelle und wirt-
schaftliche Mittelpunkt der Deutschen, ein feinfiihliger Vorposten Oster-
reichs. Bielitz war eine protestantische Stadt, Wegweiserin im religiosen
Liberalismus, eine feste Burg im Protestantismus der Donaumonarchie,
das ,,Auge des Protestantismus® im Kaiserreich.” Richard dem Verfasser
familidr verbunden, er ist mein Cousin. Martin Niessen war der Vater mei-
ner GroBmutter.’

Galizien gehdrte von der ersten politischen Teilung 1772 bis zum Ende
des Ersten Weltkrieges 1918, also 146 Jahre lang, zum Reich der Habsbur-
ger. Wien war fiir sie vor dem Ersten Weltkrieg Hauptstadt und geistiger
Mittelpunkt der &sterreichischen Reichshilfte. Menschen, die um die Jaht-
hundertwende in dieser Grenzregion lebten, reagierten sensibler auf die nie
nachlassende Gefahr nationaler Gewaltausbriiche. Hinter Galiziens &stli-
cher Grenze begann das riesige Zatenreich. Wer Galizien heute auf der
Landkarte sucht, findet es im 6stlichen Teil der seit 1990 von der Sowjet-
union unabhingigen Ukraine. Hier bildet Lemberg das Zentrum.

In Kunzendorf gab es eine private evangelische Schule an der Kaiser-
straBe nach Krakau. Der Ort zihlte 1916 achteinhalbtausend Einwohner,
von denen tiber funfeinhalbtausend dem deutschen Volkstum angehorten.
Die Evangelischen gehorten zur Kirchengemeinde Biala, die bereits 1768
durch den Warschauer Traktat eine Religionsfreiheit besa3, die erheblich
tiber die Bestimmungen des Toleranzpatents Josefs II. von 1781 hinaus-
ging.

Das kirchliche Leben der deutschen Gemeinden in der schlesischen
Sprachinsel Bielitz war bestimmt durch die Tradition lebendiger Frommig-
keit und Liberalitat, durch Gsterreichisches Religionsbewusstsein und deut-
schen Patriotismus. Ein besonderes Merkmal ihrer Pastoren war ihre tiefe
Heimatverbundenheit. Dott erwarb Syré im Zusammenleben mit Polen
und Juden seine subtile Kenntnis fremder Volker und Religionen und jene
weite Ausdehnung des Denkens und der Toleranz, die spiter seinen Weg

5 Julius Albert Kolatschek, Geschichte der evangelischen Gemeinde zu Biala in Galizien,
Teschen 1860, S. 46 und S. 104—106. Ernst Hanslik, Biala. Eine deutsche Stadt in Galizien,
Wien, Teschen, Leipzig 1909 und Walter Kuhn, Geschichte der deutschen Sprachinsel
Bielitz, Wiirzburg 1981.

6 Sie hieB Maria Anna Passendorfer, geb. 29.6.1876 in Saybusch (Zywiec), gest. 29.10.1957
in Niirtingen am Neckar. Thre Mutter Maria Rosalie Schneider, geb. am 5.12.1849 in Swinna
bei Saybusch, gest. ebd. Am 12.12.1935, heiratete am 27.9.1876 in Saybusch den Gastwirt
und Witwer Joseph Passendorfer (1824—1895). Saybusch liegt in Westgalizien in einem
groBen Talkessel inmitten der Westbeskiden. Die Berge erreichen eine Hohe bis zu 1600
Metern.
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nach Amerika erleichtern sollte. Sein Weg ist nicht zu verstehen ohne das
Wissen um seine habsburgisch-schlesische Herkunft.

Als Schiiler erlebte er mit seinen Eltern den Zerfall Osterreich- Un-
garns, was mehr aus Unwissenheit als aus Hass geschah. Die Zeit der Mo-
narchie war abgelaufen, das Habsburgerreich zerbrach, der Vielvélkerstaat
der Habsburger lag in Triimmern. Aus ihn wuchsen eigenstindige nationa-
le Herrschaftsgebiete: die Tschechoslowakei, Ungarn, Jugoslawien, Rumi-
nien und Polen. Lipnik und Bielitz kamen zum neugegriindeten Staat Po-
len. Der harte Friede von St. Germain an 10. September 1919 besiegelte
den Untergang einer Ordnungsmacht, die jahrhundertelang ihren Bewoh-
nern viele Vorteile gebracht hatte. Dieser Wandel bedeutete fiir Osterreich
und fiir die evangelische Kirche einen dramatischen Wechsel.” Der melan-
cholische Abstieg der Familie Syré hat die Mutter mit den beiden Séhnen
tief getroffen. Sie will Osterreicherin bleiben und zieht nach Wien um.

Richard Syré verlie3 im Alter von elfeinhalb Jahren Bielitz. Die Mutter
brachte ihn fiir ein Jahr in die Volksschule nach Leobschiitz ins preulische
Oberschlesien, wo seine GroBmutter Eleonore Syré, geborene Adler (geb.
1875 in Wien, Pfarrei Laimgruben, gest. in Leobschiitz 192]) wohnte. Nach
einem kurzen, aber eindrucksvollen Aufenthalt in Holland kam er 1920
nach Wien. Ihm blieben viele gute Erinnerungen, aber auch das bedri-
ckende Bewusstsein, all zu oft verpflanzt worden zu sein.

Richard und sein Bruder Robett, spiter Arzt in Wien, wohnten im
Pc:rn}‘:)iliusheim.8 Als begabter Schiiler besuchte Richard die Bundeserzie-
hungsanstalt Wien-Breitensee fiir Knaben, ein Gymnasium mit einem alt-
sprachlichen und einem neusprachlichen Zweig, ehemals eine Infanterie-
Kadettenschule zur Ausbildung von Offizieren fiir die groe Armee von
Osterreich-Ungarn. Es bot besonders begabten Kindern unabhingig von
den Einkommensverhiltnissen der Eltern und dem Wohnort den Besuch
einer héheren Schule. Iht Leiter watr zwischen 1919 und 1937 Otto Rom-
mel (1880-1965), aus Mihrisch-Schénberg gebiirtig, der zuvor als Lehrer
in Teschen wirkte; er war ein anerkannter Germanist, spiterhin Universi-
titsprofessor. Dort erwarb Richard 1930 die Matura. Bewusst evangelisch

7 Arthur Schmidt, Der Zusammenbruch Altosterreichs und unsere evangelische Kirche, in:
Evangelische Kirchenzeitung fiir Osterreich, Jg 35, Nr. 22 vom 15.11.1918, S. 173—-175
ders., Die evangelische Kirche Osterreichs im Jahre 1918, in: ebd., Jg. 37 Nr. 6 vom
15.3.1919, S. 41-44; ders., Die Teilung Ostschlesiens und d.ie evangelische Kirche, in: ebd.,
Jg 37, Nr. 17/1 vom 15.9.1920, S. 133-135. Der Bielitzer Pfarrer Arthur Schmidt gehorte
1885 zu den Mitbegriindern der Burschenschaft ,,Wartburg®.

8 Das ,,Pompiliusheim® war ein 1903 gegriindetes Knabenerzichungsinstitut des Ordens
der Kalasantiner in Wien XIV.
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wurde er erst am Gymnasium unter den Einfluss des evangelischen Religi-
onslehrers, der ihm auch den Anstof3 gab, Theologie zu studieren.

An der kleinen Evangelisch-Theologischen Fakultit in Wien, die nur
funf Lehrstiihle hatte, schloss er sich den ,,Wartburgern® an, eine Sstertei-
chisch-ostschlesische evangelische ,,Hauskorporisation® an der Fakultit, zu
der Universititsprofessoren, Oberkirchenrite und viele Pfarrer in den vie-
len Orten der Monarchie zihlten. Richard Syré hat sich getreu dem Wahl-
spruch ,, Treue um Treue® als ein rechter ,Ritter ohne Furcht und Tadel*
in seinem ganzen Leben bewihrt.” Das Buch von Gerhard May, des spiite-
ren Bischofs der evangelischen Kirche Osterreichs, tiber die volksdeutsche
Sendung aus der Perspektive des Auslandsdeutschtums, gehérte zu seiner
Lektiire; es war damals ein moderner theologischer Entwurf."

Zwischen dem Leben der Kirche und der Theologie besteht eine
Wechselbeziehung. Das Erbe der Vergangenheit und des Nationalismus
hatte damals im Leben der Kirche ihre grofle Bedeutung. Zur offiziellen
Osterreichischen Republik aber hatte die evangelische Kirche eine kiihle
Bezichung.

Die Professoren der Evangelischen Fakultit tibten auf Richard Syré
keinen grofien Einfluss aus, um den hervorragend begabten jungen Stu-
denten fiir eine akademische Laufbahn zu gewinnen. Enttduscht von den
meisten Vorlesungen, wahrscheinlich wegen seiner Unreife, wie er sich mir
gegeniiber duferte, und wegen seiner enttiuschten Erwartung, tiefere Fin-
sichten in die biblischen Fundamente des Gesagten zu etlangen, nahm der
junge Student in New York ein ausgeschriebenes Stipendium des Biblical
Seminary an, um dort probeweise zu studieren.

In New York erwarb er 1937 den Bachelor of Divinity (B. D.). Am Se-
minar bekam er Einsichten und neue Impulse, die seinem Dringen nach
Erkenntnis nicht nur inhaltsmifig, sondern auch methodologisch entspra-
chen. Er fiihlte sich wohl und sicher im Ausblick auf einen Beruf als Pastor
an einer zweisprachigen Gemeinde in Amerika. Nach einem kurzen Be-
such 1937 in Wien, der ihn tberzeugte, dass dort fir ihn kaum Platz war,
setzte er sein Studium in Gettysbutg in Pennsylvanien am Theological
Seminary fort, wo er ein Angebot als Graduate Student und Assistant Tea-

9 AH. Herwig und Josef Beck, 50 Jahre ,,Wartburg®, Wien 1935; A.H. Heigi und Arthur
Berg, 100 Jahre Akademische Verbindung Wartburg. Festschrift zum 200semestrigen Stif-
tungsfest 5-9.6.1985.

10 Karl. W. Schwarz, ,,Grenzburg® und ,Bollwerk®. Ein Bericht iiber die Wiener Ev.-
theologische Fakultit in den Jahren 1938 bis 1945, in: Ev. Bund in Osterreich, Heft 125,
Wien 1991, 8. 9-14; ders, Gerhard May, Vom volksdeutschen Vordenker in Slowenien zum
bischoflichen Wegweiser der Ev. Kirche in Osterreich, in: Siidostdeutsches Archiv, Miin-
chen 2003/2004, S. 39-63.
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cher iibernahm."' Im Jahte 1826 gegriindet, besitzt das Theologische Semi-
nar eine aullerordentlich wertvolle Bibliothek und war viele Jahre Haupt-
anstalt fiir die Ausbildung Lutherischer Prediger in Amerika.

Eine deutsch-amerikanische lutherische Gemeinde in Beaver Falls
(Pennsylvanien) nérdlich von Pittsburg berief ihn als Pastor, wo er vier
Jahre lang sonntiglich in beiden Sprachen predigte. Ert heiratete in demsel-
ben Jahr und hatte kein anderes Ziel, als dort als Pastor zu leben. Seine
Frau Margareth geborene Jones, schenkte ihm drei S6hne: Dudly August,
Arzt in der Stadt Council Bluffs (Iowa), Martin Mack, Pastor in Wisconsin,
und Richard Robert, der in der Nihe seines Vaters in Woodruff (Wis-
consin) wohnte.

Als er nach vier Jahren einen Ruf nach Fremont (Nebraska) an eines
der kleinsten Lutherisch-Theologischen Seminare annahm, entdeckte er
mit Erstaunen seine piddagogischen Fihigkeiten. Das Gehalt eines Profes-
sors am Seminar war schr gering; deshalb hielt er Gottesdienste an ver-
schiedenen Otrten in Nebraska, die er etst nach zwei und drei Stunden
Anfahrten erreichte und dafiir etwa 50 Dollar erhielt. In Fremont erwarb
ich im Mai 1953 den B. D.

Die Anregung fiir seine Dissertation an der Universitit von Nebraska
in Lincoln bekam Syré in stets vorhandener Erinnerung an seine zweispra-
chige schlesische Heimat. Das Thema lautete: “The Christianisation and
Colonisation of the Lands east of the Elbe* (Lincoln 1958). Auf det Stralle
nach Lincoln im Auto und abends fithrten wir lange Gespriche iber die
Tragik der Slawen an der Elbe. Seine Doktorarbeit fand gute Aufnahme,
wurde aber nicht veroffentlicht.

Was immer Richard Syré an Talent in sich entdeckte, so erschien ihm
doch die Vermittlung biblischen Wissens als Professor des Alten Testa-
ments als der beste Weg. Literarisch war er im Auftrag titig. Er verfasste
fir den ,Lutheran Bible Commentary” einen Einfithrungsartikel uber
Psalmen, Propheten und Apokalypse (1945). Dazu kamen ein Aufsatz fiir
das ,,Lutheran Quarterly” mit dem Titel: ,,The Bible and our Culture Men-
tality” und ein Buchlein ,,The Bible a Preface to Study". Verschiedene
Aufsitze schrieb er fiir Kirchenveréffentlichungen [l wie ,,Augsburg Study
Guides and Bible Studies for Adult Education®.

Amerika war ihm zunehmend zur Heimat geworden. Trotzdem war es
ihm ein Herzensbediirfnis, immer wieder nach Wien und Deutschland zu
kommen, um seine Verwandten und Freunde zu sehen. Als das Seminar in

11 J.L. Neve, Kurzgefasste Geschichte der lutherischen Kirche Amerikas, Butlington, Towa
1915, S. 133 und 162.; Edmund Jakob Wolf, Die Lutheraner in Amerika, New York 1891,
S. 302-303. Gettysburg besitzt eine hervorragende Bibliothek.
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Fremont 1967 aufgelést wurde, hatte er den Lehrstuhl fiir Altes Testament
an der Lutheran School of Theology in Chicago bis zu seiner Emeritierung
1975 inne.

Richard Syré starb am 18. Dezember 1993 im ,,Care Center” (Pflege-
heim) in Lac du Flambeau/Minoscqua (Wisconsin), seine Frau am 12.
September 2001 in ihrem Haus am Plummer See.'? Die Beerdigung fand in
der lutherischen Calvary Kirche in Minosqua am 27. Dezember 1993 statt.
Frau Pastorin Mary Weinkauf erinnerte in ihrer Ansprache an ihn als ,one
of the most charming gentlemen that I knew™.

Am Ende meiner Erinnerung an meinen Cousin Richard Syré kommt
mir die Klage des Dichters Walther von der Vogelweide, die geprigt ist
von Osterreichischer Schwermut, in den Sinn:

»Owe war sint verswunden alliu miniu jar !

ist mir min leben getroumet, oder ist ez war?*

Herbert Patzelt: Richard Syré — $laski dziatacz koécielny, ktéry
zostat amerykaninem

Artykut ukazuje biografie urodzonego w 1911 r. w Galicji syna oficera, poprzez
jego teologiczne studia w Wiedniu i jego wyjazd do USA w ramach otrzymanego
stypendium, gdzie w 1937 r. uzyskal tytul doktora, az po jego pastorska
dziatalno$¢ przy amerykatiskim zborze w Beaver Falls. Pastor Syré jako docent
powolany zostal do pracy przy seminarium w Fremont, 2 po jego zamknieciu w
1967 r. przeni6st sie do Lutheran School of Theology w Chicago, skad w 1975 t.
przeszed! na emeryture. Zmart w 1993 r.

12 Der erste bekannte Trager des Namens Syré (Syrer) erscheint 1753 als Briickenmeister in
Koblenz am Rhein (Kath. Pfarrei St. Kastot). Der Sohn Heinrich, burgetlicher Handels-
mann zu Miltenberg am Main, zog 1828 nach Wien, Kohlmarke Nr. 259 (Hofpfarrei St.
Michael). Alle Familienurkunden befinden sich als Kopie in der Heraldisch-Genealo-
gischen Gesellschaft ,,Adler* in Wien.



Schlesische Ostpfarrer in der Evangelischen Kirche
von Kurhessen-Waldeck

von Dieter Wallmann

Bluschke, Hans Gustav

geb. 5.5.1898 Rawitsch, Prov. Posen; gest.

Eltern: Steuersekretir Gustav Bluschke u. Elisabeth, geb., Hoffmann;,
Studium: Marburg (1 Sem); I. Examen: Breslau VI/1927; Vikar: 1,7,1927 —
30.6.1928 Langenau, Kr. Gorlitz; 1.7.1928 — 30.9.1928 Polkwitz, Kr. Glo-
gau; 1.10.1928 — 31.10.1929 Radzims, Kr. Militsch;

II. Examen: IX/1929 Breslau; Ord. 17.10.1929 Breslau (St. Maria-
Magdalenenkirche, durch spiteren Bischof D: Zinker); KH: 1.11.1929 —
28.2.1930 Paulsdorf, Kr. Bernstadt-Namslau; Pfr: 1.3.1930 — 11.2.1949
Blumerode / Buchwald, Kr. Neumarkt (Schles.); evakuiert (mit der Ge-
meinde u. der Familie) mit Treck 28.1.1935, zu Fufl am 28.2.1945 in
Tschetschelitz, Kr. Melnik b. Prag; 16ste sich vom Treck, ging nach Bay-
reuth, ab 10.4.1945 Mitarbeit im Pfa. Schwandorf; Losung des Dienstverh.
mit der bayer. Kirche 1.4.1948; - Uberrritt in die EKKW — KH: 1.4.1948-
30.6.1950 Gelnhausen (Gondsroth), 1.7.1950 Aufbebung der Hilfspfarr-
stelle; Ruhestand: 1.7.1950; - Ubertritt in die EKHIN — 1.12.1952 Rodenbach,
Kr. Budingen;

Mitgliedschaften: NSV; RLB; Gruppe fiir Einheit und Aufbau (kirchenpo-
lit. Gruppierung); KD: II-X/1918, Gefr.; Grenzschutz Ost, poln. Gefing-
nis II-X/1919; Auszeichnung: EK II;

verh. Breslau 11.3.1930 Liselotte, geb. Schoultz v. Ascheradu;

Ouellen: 1 ebenslanf v. 20.7.1946 Maxchihe/ Oberpf., LK Arch Kassel, Bestd. I KA
PA Nr. 1329; KA 1948, Nr. 3, 14. 1950, Nr. 4, 30; Handbuch 1950, 45;
Aschkewitz I, 457;

Buschbeck, Kar/ Geotg Paul

geb. Mittel-Steinkirchen, Kr. Lauban (Schles.) 25.3.1898; gest. Hanau 6.7.1970;
Eltern: Superintendent Hermann Buschbeck u. Helene, geb. Cosack;
Abitur: Frankenstein, kathol. Gymn 7.6.1915; Studium: WS 1918/19 - WS
1920/21 Tibingen, Breslau; I. Examen: Breslau 16.6.1921; Vikar: 1.7. -
31.10.1921 Liben; 1.2. - 31.12.1922 Lobendau b. Liegnitz; 1.1.1923 -
15.8.1923 Ev. Prefverband fiir Schles. (Hilfsarbeiter), Hilfsprediger Bres-
lau Erl6serkirche (Provinzialvikar); 16.8.1923 - 30.11.1923 Hausdorf b.
Neurode (selbst. Vikar);
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I1. Examen: Breslau 17.10.1922; Otd. 23.2.1923 Breslau (d. Generalsup. D.
Nottebohm); Pfr: 1.12.1923 - 30.6.1930 Konradswaldau, Kr. Brieg;
1.7.1930 - 31.3.1937 Reichenbach (Eulengebirge); 1.4.1937 - 20.1.1945
(Rdumungsbefehl durch d. dt. Truppen) Ohlau 1., Bez. Breslau - Ubertritt in
die EKKIWV - KH: 1.12.1946 - 31.7.1948 Hanau (Johanneskirche I.) (Vers.);
Pfr: 1.8.1948 - 15.8.1954 ebd.; 15.8.1954 - 30.9.1966 Hanau (Kreuzkitche L);
Ruhestand: 1.10.1966;

Kirchl. Amter: 1934 Bezirksjugendpfr. Ohlau; Mitarbeit im Ev. Gemein-
dedienst (Christopheri Synode); 1.4.1937 Sup. Kkr Ohlau; 1.10.1959 -
30.9.1966 Dekan Kkr Hanau; Mitgliedschaften: Jungreformat. Bewegung;
BK: wegen Verlesung der Kundgebung der 2. Preufl. Bekenntnissynode
am 15.3.1935, am 16.3. mit rd. 200 schles. Pfarrern kurzzeitig verhaftet
(Schweidnitzer Gefingnis); Pfv KW,

KD: VI/1915 - 1/1919 (in Erfurt entlassen), zul. Reserveoffizier; reakti-
viert: 26.12.1939 - 13.9.1944, zul. Hauptmann d. R. u. Abteilungs-
Kommandeur, 13.9.1944 - 20.10.1946 frz. Kriegsgefangenschaft (Lager-
pft.); Auszeichnungen: 1916 EKII;

Verfasser: Ohlaver Heimatbuch; Hg. Das Dekanat Hanau - Stadt; FS zur
Einweihung der Kreuzkirche in Hanau;

verh. 20.9.1923 Frankenstein Margatete, geb. Besig, geb. ebd. 8.9.1899;
gest. 10.1.1973; Kinder: 1) Karl - Christian, geb. Konradswaldau
17.12.1925; 2) Hans - Gottfried, geb. ebd. 16.7.1927; 3) Renate, geb. ebd.
30.1.1929; 4) Hermann, geb. Reichenbach 9.1.1931; 5) Bernhard, geb. ebd.
2.6.1934; 6) Heinrich, geb. Breslau 15.12.1940;

QOnellen: 1ebenslanf Hanan (0.D.), LKArch Kassel, Bestd. 1.KA, PA Nr. 98;
Handbuch 1966, 72; Aschkewisz 1, 67, Nr. 10. 77f Nr. 1; Ebrenfort, 163.239;
Hornig, 10. 62. 78f, Anm. 6. 121

Dubke, Ernst August

geb. Ratsch, Kr. Ratibor (CSR) 22.4.1913; gest. Marburg 17.2.2006;

Eltern: staatl. Domdnenpichter Ernst Dubke u. Elfriede, geb. Lichey;
Abitur: Schweidnitz (Schles.) 1932; Studium: Tiibingen, Matburg, Breslau;
I. Examen: 9.-11.12.1936 Ev. Konsist. Breslau; Vikat: 6 Monate Neudotf,
Kr. Goldberg; je 6 Monate PS Herrnhut (Sachsen) u. Naumburg (Schles.);
Herbst 1938 - Bad Warmbrunn (Riesengeb.);

II. Examen: 20.-22.6.1939 Ev. Konsist. Breslau; Ordination 11.8.1939
Breslau (Maria-Magdalenen-Kirche); KH: 15.8.1939 — 31.10.1942 Breslau-
Johanneskirche, Pfr: 1.11.1942 — VI/ 1946 ebd. (dorthin 1945 nach Entlas-
sung aus der Kriegsgefangenschaft zuriickgekehrt, nahm er seinen Dienst
wieder auf; seine Frau lebte bei ihrer Mutter in Giersdorf, Riesengeb.);
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Ausweisung des Ehepaares durch die Polen VI/1946 — zunichst nach Nord-
deutschland - Ubertritt in die EKKIY - KH: 15.10.-31.10.1946 Fronhausen, Kkr.
Marburg-Land (pfarramtl. Hilfsdienst); 1.11.1946 - 31.8.1947 Niederwalgern,
Kkr ebd. (Vers.), Pfr: 1.9.1947 - 30.6.1976 ebd.; Ruhestand: 1.7.1976;
Mitgliedschaft: SA bis 1938; KD: XI/ 1939 — 1945 zul. Wachtmeister
(Nachrichtentruppe); amerikan. Kriegsgefangenschaft, entlassen VI/1945;
verh. Giersdorf (Riesengebirge) 3.9.1939 Lina, geb. Hentschel, gest. Mar-
burg 26.11.1982; kinderlose Ehe;

QOunellen: KA 1946, Nr. 10, 49. 2006, Nr. 3, 64; Ebrbeck 11, 99, Nr. 19; Hand-
buch 2003, 517; in memoriam 9, 8f; OP 20.2.2006;

Frenzel, Car/ Gustav Kurt

geb. Kistrin 18.9.1888; gest. Hildesheim 13.12.1982;

Eltern: Konrektor Karl Frenzel u. Valeska, geb. Schwandke;

Abitur: Liegnitz, Gymn 1907; Studium: 1907 - 1910 Bteslau, 1911 Greifs-
wald, 1912 Breslau;

I. Examen: Breslau 1912; Vikar: 1.10.1912 - 30.9.1913 Steinau a. d. Oder
(08S); 1.10.1913 - 1.8.1914 Primkenau (Hilfsprediger);

II. Examen: Breslau 1917; Otd. Branitz (OS) 15.10.1917;

Pfr: 1.4.1919 - 30.9.1927 Klein Gaffron (Schles.); 1.10.1927 - 31.3.1929
Karzen (Schles.); 1.4.1929 - 1932 Giersdorf; 1932 - II/ 1945 Lowenberg 1
(Stadtpfarrkirche) Flucht wegen des Russeneinmarsch, kam 27.2.1945 mit
Familie nach Kotbach - Ubertritt in die EKKIW — KH: 1.3.1945 Korbach,
Kkr d. Eisenbergs (Kriegsvertr. fir Pfr Engelbrecht), 1.10.1945 31.3.1947
Korbach-Ost (Seelsorgebezirk); Pfr: 1.4.1947 - 30.9.1955 Usseln, Kkr ebd.;
Ruhestand: 1.10.1955 - Ubertritt in die Ev.-luther. Landeskirche Hannovers -
Pfvw: 1.10.1955 - 31.10.1963 Bledeln (St. Georg-Kirche);

Mitgliedschaften: 1907 Akadem. Singerschaft Breslau; NSDAP 1933 -
1945; NSV 1934 - 1945; NS - Reichskriegerbund 1939 - 1945; DRK 1935 -
1945; DC 1933 - 1934 (Austritt); 1943 Verhaftung durch die Gestapo,
Weihnachten 1943 Redeverbot;

Kirchl. Amter. 141940 - 31.7.1947 (letzter) Superintendent Kkr Léwenberg
I (Pensionierung durch die Ev. Kirchenleitung Schlesiens in Gérlitz); 1.2. -
31.7.1947 u. 1.10.1952 - 30.9.1955 beauftragt m. d. Fithrung des Geschifte
des Dekans Kkr des Eisenbergs;

KD: Kriegsfreiw. 4.8.1914 - Ende XII/1917 Soldat, 1.1.1918 - 31.12.1918
Kriegspft. in Frankreich; reaktiviert: 1939 - 1945 Lazarettpft.;

verh. Ema Elisabeth, geb. Koestet, geb. Mithlheim/ Ruhr 12.2.1900, gest.
Hildesheim 19.4.1994; kinderlose Ehe;
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Qunellen: KA 1955, Nr. 5, 31; LKArch Kassel, Bestd. LKA, PA Nr. 1063;
Handbuch 1950, 44, Langenbeck, 121, Nr. 30;

Heyne, Friedrich Raimund Alfred

geb. Breslau 22.10.1900; gest.

Eltern: Eisenbahnsekretit, spiterer Eisenbahninspektor u. Rechnungsrat
Alfred Heyne u. Helene, geb. Biihne;

Abitur: Breslau 1918; bis II/ 1919 im landwirtschaftl. Hilfsdienst; Studium:
Philosophie, Germanistik, Geschichte: 1919-1920 Breslau; Theologie 1920
— 1924 Breslau; Hauslehrer: 1925 b. Graf Hugo v. Kayserling in Kober-
witz; 1. theolog. Examen: 1925; 1925 — IX / 1926 PS Naumburg; Vikar:
1.10.1926 — 30.9.1928 Rengersdorf, Kr. Sagan;

II. theolog. Examen: 19.12.1929; Ord. 30.12.1929 Breslau; Pfr: 1.11.1930 —
1945 Maiwaldau, Kr. Hirschberg.- Ubersritt in die EKKW — KH: 16.10.1945
— 30.9.1947 pfarramtl. Dienst im Kkr Fulda (AuBenorte u. Organisation
des Ev. Hilfswerks); 1.10.1947 — 3.11.1947 Hettenhausen, Kkr Fulda
(Vers), Pft: 1.12.1947 — 30.9.1968 ebd.; Ruhestand: 1.10.1968;

KD: zuletzt Kriegspfr bei Kriegslazarettabteilungen in Ruflland, Ungarn u.
im Westen;

verh. I. Neurode (Eulengebirge) 9.4.1931 Charlotte, geb. Hoffmann, geb.
Kattowitz 3.4.1909, gest. Glatz 23.2.1942; II. Breslau 2.8.1943 Margarete,
geb. Dostert, geb. Morgenroth 2.8.1915; Kinder: 1. 1) Raimund, geb. Mai-
waldau 22.10.1932; 2) Ulrich, geb. ebd. 3.3.1935; 3) Lothar, geb. ebd.
30.4.1938; II. 4) Maria Barbara, geb. u. gest. Fulda 23.12.1946; 5) Winfried,
geb. Fulda 9.11.1947; 6) Gabriele, geb. 12.4.1950;

QOwellen: KA 1945, Nr. 6, 29; Aschkewitz 11, 886f, Nr. 19;

Kraft, Alfred Berthold Albert Otto

geb. Frauenhain, Kr. Ohlau (Schles.) 4.6.1900; gest.

Eltern: Pfr Alfred Kraft u. Margareta, geb. Kresse;

Abitur: Zaborze (OS) 1918; Studium: Mathematik u Theologie Breslau,
Gottingen, Halle/S.; I. Examen: 3.-5.7.1922 Breslau (Ev. Konsist.); PS:
Naumburg /Queis;

II. Examen: 13.-16.1924 Breslau (Ev. Konsist.); Hilfsvikar: Massel, Kr.
Trebnitz u. Kunnerwitz; Ord. 9.8.1925 Kunnerwitz, Kr. Gorlitz; Hilfsvi-
kar: Koberwitz, Kr. Breslau u. Hausdotf, Kr. Glatz; Pfr: 1.4.1928 -
12.7.1946 (Ausweisung durch die Polen) Grifl. Kunzendorf, Kkr Léwen-
berg 11 (Schles.) - Ubersritt in die EKKW — 1.7.1946 — 30.11.1948 Eichen -
Erbstadt, Kkr Hanau-Land (Vers.); - Ubertritt in die EKHIN — Religionsleh-
rer: 1.12.1948 — 31.7.1949 Langen Gymn. (dafiir ungeeignet); - Réckkehr in
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die EKKWW — 1.8.1948 — 1949 als ,unbeschiiftigter Ostpfarrer eingestuft; -
Ubertritt in die EKHN — 1.1.1950 — 30.4.1953 Oberau, Kkr Biidingen
(Verw.); Pfr: V/1953 — ebd.;

Militir- u. KD: Friedensausbildung 13.8.-19.12.1936; 23.6.1941-8.5.1945;
zul. Uffz.; bis 8.6.1945 amerikan. Kriegsgefgnsch;

Veerfasser: Die ev. Kirche in Hindenburg (Oberschlesien), in: Hindenburger
Heimatbuch 1965; ,,Sonntagsbetrachtungen® in: Biidinger Kreisanzeiger;
seit 1951; Hg. der ,,Heimatglocken®, ev. Gemeindeblatt fiir Oberau u.
Rommelshausen;

verh. Hindenburg (OS) 12.6.1930 Kithe, geb. Pinnow, geb. Borsigwerk
(O8) 11.7.1905; Kinder: 1) Friedhelm, geb. Grifl. Kunzendorf 4.5.1931;
2) Rudiger, geb. ebd. 3.12.1933; 3) Jurgen, geb. ebd. 20.12.1941; 4) Sigrun,
geb. Bad Warmbrunn 22.8.1944; 5) Pflegetochter Edith Benedikt, geb.
Grifl. Kunzendotf 2.4.1938;

QOuellen: LK Arch Kassel, Bestd. LKA, PA Nr. 1401, Aschkewit, Hanan, 1, 189f;, Nr. 9

Leuchtmann, Johannes

geb. Breslau 2.4.1902; gest. Hiinfeld 20.1.1984;

Eltern: Rechnungsrat, Reichsbahnoberinspektor Alfred Leuchtmann u.
Emma, geb. Katzler;

Abitur: Breslau 1921; Studium: 1921 - 1924 Breslau, Kirchl. Hochschule
Bethel, Tubingen, Rostock; 1. Examen: Breslau (Ev. Konsist) 1925;
VII/VIII 1925 CVJM-Sekretir Rostock; Vikar: 1925-1926 Gremsdorf, Kkr
Bunzlau, 1926 Litben, Kkr Liben (Schles.), 1926-1927 Falkenberg, Kkr Neif3e;
2. Examen: Breslau VII/1927; Ord. Breslau 27.10.1927; Pfrvikar: 1927 -
1928 Falkenberg; Pfr: 1.2.1928 - 31.12.1932 Graase/ Kkr Neifle, 1.1.1933 -
30.6.1934 Oels -Schlosskirche (Patron: der dt. Kronprinz); Pfr: 1.10.1936 -
30.9.1942 Holzkirch / Queis, Kkr Lauban; 1.10.1942 - 17.3.1945 Neustadt
(Christuskirche), Kr. Ratibor (OS); - Flucht - KH: 1.4.1945 - 30.5.1945
Watzendorf, Kkr Coburg; anschlieBend: Schreiber im Landratsamt Ebern
(Bayern) - Ubertritt in die EKKW - KH: ab 15.9.1945 (wohnhaft: 1.10.1945
Arnsbach b. Borken, kam 11.10.1945 mit Familie nach Ziegenhain)
pfarramtl. Mithilfe in Ziegenhain I (Zella-Loshausen); die Militirregierung
erteilte ,,die Genehmigung zur Anstellung als Pfarrer” (LR Kr. Ziegenhain
v. 15.11.1945); KH: 1.2.1946 - 31.8.1947 Arnsbach /Borken, Kkr Hom-
berg (Vers.); Pfr. 1.9.1947 - 31.7.1950 ebd.; 1.8.1950-28.2.1966 Burghaun,
Kkr Fulda, Ruhestand: 1.3.1966;

Kirchl. Amter. Kreisjupfr: 1928-1932 Neile, 1932 - 1934 Qels; 1.7.1934 -
30.9.1936 KP Schlesien (Breslau) als ,kirchl. Beauftragter zur Eingliede-
rung der ev. Jugend in die HJ und zum Wiederaufbau der ev. Jugend®;
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Stopfr: 1936 - 30.9.1942 Lauban; Kreisjupfr: 1943 - 1945 Ratibor; 1946 -
1950 Homberg, 1950 - 1952 Fulda; Lajupft:

Mitgliedschaften: FM der SS Ende 1933 - VI/1934 (Austritt); NSV 1936 -
1944; Reichsbund Deutsche Familie (1936) - 1944; DC VIII/1933 -
X1/1934 (Ausschluss);

Verfasser. Beauftragter der EKHN und EKKW fiir die Dokumentation
,.Kirche und Vertriebene®; KD: 26.8.1939 - 15.2.1943, zul. Oltn;

verh. Breslau 12.2.1928 Elisabeth, geb. Schaube, geb. ebd. 6.4.1906, gest.
Frankfurt/M 1.2.1982; Kinder: 1) Traute, geb. Graase. 14.12.1929; 2) Pe-
ter, geb. ebd. 8.2.1931; 3) Dorothea, geb. Breslau 27.6.1932; 4) Biirbel, geb.
ebd. 23.1.1934; 5) Rosematie, geb. ebd. 8.1.1936; 6) Erdmute, geb. Lauban
29.1.1939; 7) Christine, geb. Breslau 8.10.1941; 8) Ulrike, geb. Kassel
20.3.1948.

v. Lieres und Wilkau, Affred

geb. Wilkau, Kr. Schweidnitz (Schles.), 28.7.1901; gest. Marburg 8.6.1968;
Eltern: Rittergutsbesitzer, Hauptmann Edwin von Lieres u. Wilkau u. Eli-
sabeth, geb. Bertolotti v. Polentz;

Abitur: Reichenbach (Eulengeb.) Konig-Wilhelmschule Herbst 1921; er-
lernte Gartenbaufach. X/1923 - Herbst 1926 in vd. schles. Betriecben Gar-
tengehilfe, als Stipendiat Beginn Gartenbaustudium Gartenbauhochschule
Bln, Herbst 1927 Abbruch; Studium theol: WS 1927/28 — 8§ 1929 Bethel,
SS 1929 — WS 1929/30 Bln; SS 1931 — WS 19931/32 Breslau; 1. Examen:
13.10.1932 Breslau; Vikar: 1.11.1937 — 31.3.19333 Strehlen; 8.4.1933 —
31.3.1935 PS Naumburg; 1.4.1934-14.6.1936 Wabnitz, Kr. Oels, Bez. Breslay;
II. Examen: 7.3.1935 Breslau; Ord. 22.3.1935 Breslau, Matia-Magda-
lenenkirche (durch Bischof D. Zinker); Pfr: - 15.6.1936 Allerheiligen-
Zessels, Kkr Oels; - Treck 21.1.1945 mit der Gemeinde in das Sudetenland
(Kr. Leitnitz); - Riickkehr nach Allerheiligen Mitte VI/1945, Landarbeiter,
Pfr: ab XI/1945 - unter der poln. Verwaltung beauftragt von der ev. KL -
im Kkr Oels; Supvertr: Anfang 111/1946 ebd.; Sup: 15.8.1946 — 29.9.1946
ebd.; Ausweisung: 29.9.1946 — Ubertritt in die EKKW — Ev. Hilfswerk: Laza-
rettpfr 1946 — 1947 Marburg, 1.1.1949 — 31.8.1949 Kliniksl Marburg (u.a.
Cappel); KH: 1.9.1949 — 28.2.1950 Josbach, Kkr. Kirchhain (Vets.);
1.3.1950 — 31.12.1950 Olberode, Kkr Ziegenhain; Pfr: 1.1.1951 - ebd.;

KD: 1.9.1939-1.10.1940; Fw; Mitgliedschaften: DCSV (Bln); Stahlhelm,
1.11.1933 tiberfiihrt in die SA, Rottenfithrer; DC 1/1938-1943 (Thiir. Richtung)
verh. Nentershausen 2.8.1936 Elisabeth, geb. v. Baumbach, geb. Hessisch-
Lichtenau 24.6.1907, gest. 24.8.2001; Kinder: 1) Anna-Luise, geb. 5.10.1942;
2) Angela, geb. 23.6.1951;
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Quellen: Lebenslanf Marburg v 9.12.1946; LK Arch Kassel, Bestd. . KA, PA, Nr.
2038; KA 1949, Nr. 5, 47; Handbuch 1950, 45;

Magdanz, Ernst Werner
geb. 18.5.1912 Griinkirch, Kr. Hohensalza (Prov. Posen), gest. 13.9.1984
Kassel;
Eltern: Lehrer / Kantor Gustav Magdanz u. Elfriede, geb. Meyer;
Abitur: Deutsch-Krone, humanist. Gyma. 10.3.1931; Studium: 8§ 1931 —
WS 1934/35: 4 Sem Konigsberg, 4 Sem,. Bln; I. Examen: Anfang X/1935
Ev. Konsist. Schneidemiihl (Grenzmark Posen- Westpr.); Vikar: 8.11.1936
— 23.3.1937 PS Frankfurt/Oder, 1.4.1937 — 31.3.1938 Schlochau;
II. Examen: 26.10.-31.10.1938 Schneidemiihl; Ord. 14.11.1938 Flatow;
KH: 15.11.1938 — 30.6.1940 Politzig, Kr. Meseritz (Hilfsvikar); 1.7.1940 —
1/1945 Ubertragung der Pfrstelle Ulbersdorf, Kkr Fraustadt ( nach der
Auflésung der Grenzmark Posen- Westpr. 1940 zu KP Schlesien, nachdem
der polit. Kreis der Prov. Schles. eingegliedert wurde) nominell Hilfspfr.,
aber nur seine Frau konnte dorthin ziehen u. ihren Dienst versehen; Fami-
lie verlieB mit Treck am 22.11.1945 Ulbersdotf; die ev. Kirche seit
VIII/1945 katholisch.
Ubertritt in die EKKW — KH: 10.7.1946 — 1947 Helsen, Kkr. d. Twiste (bei
Dekan Preising) pfarramtl. Hilfsdienst; 15.1.1947 — 31.7.1948 Rhoden,
Kkr d. Twiste (Vers.); 1.8.1948 - 30.11.1948 Adorf II., Kkr ebd. (Vers.);
Pfr: 1.12.1948 — 30.6.1951 Quentel, Kkr. Kaufungen; 1.7.1951 — 31.5.1977
Eschenstruth, Kkr ebd.; Ruhestand: 1.6.1977;
Militdr- u. KD: 1936 1 Jahr Wehtdienst; 26.8.1939 — 21.5.1946, zul. Obet-
ltn, Kpchef; amerikan. Kriegsgefangenschaft; Mitgliedschaften: SA IX/1933
— Ende 1936, 1938 NSV;
veth: Meseritz 14.11.1939 Gemeindehelferin Felicitas Stefania Ella, geb.
Zaworski, geb. 11.8.1913, gest. 4.1.1993; Kinder: 1) Gisela, geb. Ulbersdorf
16.9.1940, 2) Brigitte, geb. ebd. 28.3.1943, 3) 1 Tochter 1945 auf der Flucht
geboren u. gestorben, 4) Michael Ernst, geb. Rhoden 16.7.1947, 5) Ernst
Werner Siegfried Guido, geb. Quentel 28.8.1949, 6) Dorothea, geb. Fiirs-
tenhagen 8.5.1951;
Quellen: 1.KArch Kassel, Bestd. . KA, PA Nr., KA 1946, Nr. 9, 42; 1947, Nr.
2, 1.1948, Nr. 6, 31; Magdanz, 951, Nr. 5;

Maschler, Kurt

geb. Siemianowitz (Schles.) 7.2.1911; gest. IT1I/ 1989;

Eltern: Zollbeamter Maschler u. N. N.;

Abitur: Beuthen, Hindenburg-Gymn. 1933; Studium: 1934- Breslau
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2. Examen: Ord. 7.11.1941; - KH: als Pfv Kriegsbedingt in vakanten
schles. Gemeinden - Ubertritt in die EKKW - KH: Pfarrvikar: 1.4.1946 —
31.3.1948 Fritzlar- Zennern, Kkr Fritzlar (Vers); Pfr: 1.4.1948-1976
Niedenstein, Kkr ebd.; Ruhestand: 1976;

Kirchl. Amter: Kreisjupfr; Kkrpriifer; Mitgliedschaft: CVJM; KD: 1940 -
1944; 1944 - 1946 amerikan. Kriegsgefangenschaft (USA);

verh. Kiite, geb. Dorney; Kinder: 1) 2) ;

Omellen: KA 1946, Nr. 5, 24; Handbuch 1950, 15; in memoriam 1, 7

Noerenberg, Erich Gerhard Hermann Hans-Joachim

geb. Saarau b. Schweidnitz (Schles.) 6.7.1910; gest. Bad Hersfeld 29.4.1995;
Eltern: Techn. Reichsbahn-Inspektor Fritz Noerenberg u. Elsbeth, geb.
Schonthiet;

Abitur: Sorau (Nieder-Lausitz) Stidt. Gymn 17.3.1931; Studium: SS 1931 -
WS 1932/33 Géttingen, SS 1933 - WS 1934/35 Bln, Breslau; I. Examen:
Breslau 24.9.1937; Vikar: 1.10.1937 - 31.3.1938 Brockau b. Breslau; PS
Soest (Westf) 1.5.1938 - 31.3.1939; Hilfsvikar: Ev. Zentralarchiv Breslau
11.4. - 12.5.1939; Bankau-Zindel, Kkr Brieg (Schles.) 15.5.1939 - ;

II. (vereinfachtes) Examen: Breslau 6.11.1939; Ordination 10.11.1939
Breslau (St. Maria-Magdalena); KH: 15.5.1939 - 10.4.1940 Bankau (Vers.); -
Ubertritt in die EKKW - KH: 21.10.1945 Bad Hersfeld, 1.4.1946 - Petersberg
(Vertr.), Kruspis, Kkr Hersfeld (Vertr.); Pfr: 1.2.1948 - 30.5.1956 Obetgeis,
Kkr Hersfeld; 1.6.1956 - 31.7.1975 Bad Hersfeld VIII (neugegriindet);
Ruhestand: 1.8.1975;

Kirchl, Amter. VM des Ev. Hilfswerks Kkr Hersfeld (Leiter der Kreisstelle
IM u. Hilfswerk); Mitgliedschaften: NSDAP, SS 1931; SA VII/1933; KD:
10.4.1940 - zuletzt Ltn; bis 23.9.1945 amerikan. Kriegsgefangenschaft;
verh. Wabern 31.10.1943 Erika, geb. Jung, geb. Homberg /Efze
25.12.1921; gest. Rudensberg (Rems-Murr-Kreis) 12.6.2001; Kinder:
1) Barbara, geb. Wabern 15.4.1944; 2) Christiane, geb. Bad Hersfeld
14.11.1940; seit 1.8.1944 eine Wohnung in Bad Hersfeld;

Quellen: Lebensianf v. 28.9.1945, LK Arch Kassel, Bestd. LKA PA Nr. 2040; KA
1945, Nr. 5, 8. 25; 1946, Nr. 1, S. 4; 1995, Nr. 6, 8. 132; Apel, Hersfeld,
8. 124; Plarrerblart 1952, 8. 38. 85

KR PreuB, Siggfried Georg Otto

geb. Beuthen (OS) 16.3.1912; gest.

Eltern: Dipl.-Ingenieur Rudolf Preul3 u. Berta, geb. Stuwe;

Abitur: Breslau, Konig-Wilhelms-Gymn 1930; Studium: 1930 - 1935 Bres-
lau, Wien; Volkswirtschaft: WS 1939/40 Jena; 1. Examen: Breslau 1935;
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II. Examen: Breslau (Priifungsausschuss Provinzial-Bruderrat BK Schles.)
31.10.1937; Otd. Bielwiese, Kr. Wohlau 31.10.1937 (durch Hornig, BK),
Pfr: 31.10.1937 — 29.4.1940 Bielwiese (Berufsverbot); Dipl. Volkswirt:
Breslau 13.4.1940; nach Berufsverbot: 1.5.1940 - 1945 Rechts- u. Wirt-
schaftsberater bei d. Fa. R. PreuB, Breslau; - Ubertritt in die EKKW - KH:
16.9. - 31.12.1945 (Hilfskraft) - Ubertritt i. d. Dienst des Landesvereins fiir IM
Kurhessen-Waldeck - Pfr: 1.1.1946 - 30.6.1949 1I. Vereinsgeistl., zugl. Haupt-
geschiftsfithrer, begriindet 1948 die ,,Pfennighilfe®; - Ubertritt in die EKKW
- 1.7.1949 - 1951 LKR im LKA, Kassel; 1.7.1949 Bevollmichtigter f. d. Ev.
Hilfswerk, Kassel u. zugl. sein Vertreter im Wiederaufbauausschuss der
EKD; 1.11.1950: Vertretung d. EKKW ,in allen Angelegenheiten der
Heimatvertriebenen®; 20.2.1951 Versetzung i. d. Wartestand wegen (vergebl.)
Kandidatur fiir CDU u. FDP bei der Bundestagsnachwahl Wahlkreis Kas-
sel 11.3.1951, deswegen: - Ubertritt in den Dienst der EKD - 1.4.1951 - 1954
Hauptgeschiftsfithrer, Abteilungsleiter i. Zentralbiiro des Hilfswerks der
EKD, Stuttgart - Ubertritt in die Ev. Lutherische Kirche

Hannovers - Pfr: 1954 - 19.2.1959 Kalefeld, WeiBenwasser, Kkr Osterode
(Harz); 20.2.1959 - 31.1.1965 Parensen; am 1.2.1965 auf eigenen Antrag aus
dem Dienst der Landeskirche entlassen, unter Verzicht auf die Rechte des geistlichen
Standes; seitdem als Graphologe u. Psychologe titig;

Mitgliedschaften: BK (Naumburger Richtung), 17.3.1935 mehrwochige
Schutzhaft (Polizeigefingnis), 15.4.1939 Ausweisung aus d. Pfarrhaus Bie-
belwiese; 1948 VM d. Schlesischen Hilfskomités f. EKKW; Pfv KW;
Verfasser: ,,Schlesischer Gottesfreund. Kirchenblatt der evangelischen
Heimatvertriebenen®: Hauptschriftleiter Nr. 1, 1950 — Nr. 3, 1953; Anfang
der 50er Jahre Hg. Zeitschrift ,,Das Hilfswerk®;

KD: 17.5.1940 - 15.9.1945, zul. Wachtmeister; Kriegsgefangenschaft;

verh. 12.5.1936 Annelene, geb. Krokel, geb. Dresden 5.7.1914; Kinder:
1) Ursula, geb. 10.3.1936; 2) Rudolf, geb. 1.3.1942; 3) Barbara, geb.
22.9.1943; 4) Johannes, geb. 15.7.1946; 5) Friedrich, geb. 16.10.1947; 6) Médchen;
Ounellen: KA 1946, Nr. 4, 19. 1950, Nr. 7, 62; LKArch Kassel, Bestd. LKA, PA
Nr. 614; Handbuch 1950, 7. 50; Hornig, BK, 250, Anm. 1,Rudolph, 285. 287.
587; 440 Heimkehrer fanden bhier in anderthalb Jabren Aufnabme, WI1.Z
16.11.1982; Frendenstein, 40f; Schott, Spuren, 171

Schafhitt, Erdmann

geb. 27.7.1898; Pfr: Grof3 Peterwitz b. Kauth (Schles.), - Uberzritt in die
ERKKW - 1.3.1949 — 1.11.1950 Verna, Homberg (pfarramtl. Dienst); - Uber-
tritt in die EKHN — Pfr: 1.9.1952 — Jugenheim, Kkr Ingelheim (widerrufl.
Auftrag z. Verwaltung der Pfrstelle);
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Mitgliedschaft: Pfv KW,
verh.; 2 Kinder;
Ounellen: T KArch Kassel, Bestd. I KA, PA Nr. 1541; Handbuch 1950, 45

Schmidt von Puskas, Hangiirgen Theodor Joachim Gerhard

geb. Kreibau, Kr. Goldberg- Haynau (Schles) 28.4.1902; gest. Wallroth
4.2.1963;

Eltern: Pfarrer Alexius Johannes Schmidt u. Margarete Friederike Luise
Klara, geb. Wollenberg;

Abitur: Liegnitz, Johanneum-Gymn 12.3.1921; Studium: SS 1921 - WS
1921/22 Breslau, 8S 1922 - 881923 Tiibingen, WS 1923/24 Wien, SS 1924
Rostock, WS 1924/25 Breslau, zugl. Phil., Psychologie; I. Examen: Breslau
18. - 20.3.1926; 1925/26 Hauslehrer in Schles.; Vikar: Ostern1926 - Ostern
1927 PS Naumburg a. d. Queis; beutlaubt: IV /1927 - 111/1928 zur IM: IV
- VIII/1927 Rauhes Haus Hamburg (Obethelfer), IX/1927 - TII/1928
Bethel (Dienst i. d. blauen Schiitze, Kandidatenkonvikt); 1.4.1928 -
31.12.1929 Leobschiitz, Krs Ratibor (OS) (Hilfsvikar, Pfrvikar);

II. Examen: Breslau 6. - 8.3.1929; Ord. Breslau 15.3.1929; Pfr: Mollwitz -
Griiningen, Kkr Brieg (Bez. Breslau) 1.1.1930 - 26.11.1946 - Ausweisung
aus Schles. - 17.12.1946 Einweisung Halle a. d. Saale: I - I/ 1947 Seelsorge
Universitatsnervenklinik, Berater der evakuierten Gemeindeglieder seines
Schles. Bezirks - Ubertritt in die EKKW - KH: V/1947 - Ende 1X/1948 RU
am RG Vélkerhausen (i. N.); Pfrvertr.: 11.11.1948 Hunfeld, Kkr Fulda; ab
II/ 1949 Rasdorf, Kkr ebd.; KH: 1.9.-31.12.1949 Cornberg, Kkr Roten-
burg /F (Hilfspfrst); Pfr: 1.1.1950-30.4.1957 Rockensiil, Kkr ebd,;
1.5.1957-31.5.1959 Cornberg, Kkt ebd.; 1.6.1959- 4.2.1963 Wallroth, Kkr
Schltichtetn;

Kirchl. Amter: Bezitksjupfr. Brieg; VIII/1945 Supvertr Kkre Brieg u.
Ohlau; 1.1.1946-26.11.1946 Sup. (= Senior) Kkr Brieg; Mitgliedschaften:
BK: Leiter Bezirkskonvent Brieg, zw. 1935 u. 1939 7 polit. Strafverfahren,
II1/1935 Schutzhaft, verweigerte 1938 den Staatseid; Gehaltssperrung
(wegen Verwendung der Gebetsliturgie der VKL v. 30.9.1938), 1940 Auf-
hebung der Strafe, Nachzahlung des Gehalts (PNB hatte zwischenzeitl.
geholfen); 17.1.1945 zu 3 Monaten Gefingnis verurteilt (5 Tage spiter
marschierten die Russen ein);

Verfasser: Andachten in: ,,Brieger Glocke®, Artikel im: , Schlesier*;

verh. L. Bln-Charlottenburg 3.2.1931 Fursorgetin Klara Anna Maria, geb.
Krabel, geb. ebd. 19.5.1901, gest. X/ 19657; II. Mannheim 7.1.1959 Frieda
Luise, geb. Schneider, geb. Nordheim 31.10.1903; Kinder: 1. 1) Barbara
Irene Marianne Uta, geb. Mollwitz 28.4.1932; 2) Brigitte Matia Inge Gisela,
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geb. ebd.; 3) Christine Margarete Helga Monika, geb. ebd. 7.12.1936;
4) Thomas Josef Michael Leonhard Kaspar Alexius, geb. ebd. 17.4.1941;
5) Andreas, geb. ebd. 11.1.1943;

Quellen: LK Arch Kassel, PA Nr. 724; Aschkewitz IT, 799f, Nr. 15; Ebrenforth,
159. 234.251,.Erhart, 547; Hornig: BK 35, Anm. 147. 48. 62, Anm. 259; Hor-
nig: NachKriegszeit, 11f; Handbuch 1950, 30; Ribm/ Thierfelder, Ev. Kirche, S. 101

Teichert, Johannes (Bruder von Paul Teichert)

geb. Strehlen (Schles.) 26.11.1909; gest. Wetterburg 12.12.1995;

Eltern: Buchdruckereibesitzer Julius Teichert u. Clara, geb. Behler;

Abitur: Strehlen, Kaiser-Wilhelm-Gymn; Studium: Breslau; I. Examen:
Breslau 111/1936 (Priifungskom. d. BK);

1. Examen: Breslau IT1/1938 (Priifungskom. d. BK); Ord. Breslau-(Maria -
Magdalenenkirche 31.3.1939; KH: Pfr: 1939 i. Amt f Volksmission in
Breslau; 1939-1/1945 Léwen (Schles.) - Ubertritt in die ELKK - KH:
16.2.1946 - 31.1.1948 Heisebeck—Arenborn, Kkr Hofg. (Vers.); Pfr:
1.2.1948 - 31.8.1953 Mariendorf, Kkr ebd.; 1.9.1953 - 30.4.1967 Lauden-
bach, Kkr Witzenhausen; 1.5.1967 - 31.3.1975 Kiilte, Kkr d. Twiste; Ruhe-
stand: 1.4.1975;

Verfasser. Beitrige Schriftenreihe «Rufende Kirche» des Volksmissionar,
Amts Breslau;

KD: V/1940 - VIII/1941 Sanititssoldat; IX/1941-1944 Kriegspft;
6.4.1944 - 1946 amerikan. Kriegsgefangenschaft;

verh. 31.7.1939 Charlotte, geb. Hilbig, geb. 6.4.1914; Kinder: 1) Hannelote,
geb. Breslau 11.6.1940; 2) Sybille, geb. ebd. 2.11.1942; 3) Rosemarie und
4) Ulla (Zwillinge), geb. Mariendorf 26.6.1950;

Ouellen: KA 1946, Nr. 4, 20; Handbuch 1950, 19; Desel, 772f, Nr. 29; in memo-
riam 6, 351

Teichert, Pau/ Michael Johannes (Bruder von Johannes Teichert)

geb. Strehlen (Schles.) 13.9.1911; gest. Hofgeismar 9.5.1988, begr. Westuffeln;
Eltern: Buchdruckereibesitzer Julius Teichert u. Clara, geb. Behler; Abitur:
Strehlen, Kaiser-Wilhelm-Gymn 1930; beginnt Giirtnerlehre; Studium: WS
1930/31 — SS 1934 Breslau; 1. Examen: Breslau IT 1936 (Priifungskom. der
BK); Vikar: 1.8.1936 — 31.1.1937 Oberweisttitz, Krs Schweidnitz, u. Oels;
15.4.1937 — 31.3.1938 PS Frankfurt/Oder; 1.4.1938 — 1.12.1938 Littwitz;
I1. Examen: 1938 Breslau (Prifungskom. d. BK); Ord. 25.11.1938 Breslau
(Maria-Magdalenen- Kirche, durch Bischof D. Zanker); Pfr: 1.10.1939 —
VI/ 1945 Lattwitz, Kr. Grinberg, Vertreibung d. Familie u. Gemeinde —
Ubertrist in die EKKW — Ankunft in Kassel 18.11.1947, lehnte KH in Béh-
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ne, Kkr d. Eder ab — Riickkebr in die Ev. Kirche von Nieder- und Ober-Schies. —
Pfr: 1948 — X11/1948 Hosena, Krs Hoyerswerda (Obetrlausitz); X11/1948
Flucht aus polit. Griinden - Ubertritt in die Ev. Kirche Bin-Mark Brandenburg -
KH: ab 15.1.1949 — Bln, Gustav-Adolf-Kirchengemeinde IV (voriiberge-
hende Beauftragung), Familie kam aus der Lausitz nach, flog mit ihm in
den Westen — erneut Ubertritt in die EKKIW — wohnhaft Eiterhagen; KH:
1.4.1949 - 1953 Lohfelden I, Kkr Kaufungen (beauftragt); Pfr: 1.9.1950 —
31.12.1953 ebd.; 1.1.1954 — 31.3.1964 Moetshausen; 1.4.1964 - 30.9.1976
Westuffeln, Kkr Hofgeismar; Ruhestand: 1.10.1976;

Mitgliedschaft: Pfv KW; KD: 2.12.1939 — 9.5.1945; San-Fw; frz. Kriegsge-
fangenschaft: 9.5.1945-17.11.1947 Lagerpfr in La Rochelle, Grenoble, St.
Etienne;

verh. Ohlau 16.8.1939 (durch Sup. Buschbeck) Hanna, geb. Hoffmann,
geb. 29.1.1913; gest. Frankfurt/M. 23.6.1998, begr. Westuffeln; Kinder:
1) Kithe, geb. Littwitz 8.11.1940; 2) Michael Georg Julius, geb. Griinberg
23.5.1943; 3) Regina, geb. ebd. 1944; 4) Christel, geb. Kassel 2.5.1949;
Quellen: Eigenhindiger Lebenslanf LK Arch Kassel, Bestd. LKA, PA Nr. 1287,
KA 1949, Nr. 3, 24; Handbuch 1950, 45; Desel, Nr. 22, 974f

Utrbanke, Karl

geb. Ustron, Kr. Teschen (Siidost-OS, 6sterreich.) 14.11.1914; gest. Neu-
endettelsau 22.8.2006;

Eltern: Eisendreher Urbanke u. Helene, geb. Blaszczyk;

Abitur: Bielitz, Gymn. 1934; Studium: 1934-1938 Josef — Pilsudski - Uni-
versitit Warschau; Diplom d. Theolog. Fakultit (I. Examen) 6.3.1939;
Vikar: 1.7.1938 — 31.12.1939 Bielitz / Ost; 1.1.1940 — 15.11.1940 freiw.
Nachstudium in Leipzig (Predigerkollegium zu St. Pauli, 2. u. 3. Trisemes-
ter), Superintendenturvikar: 16.11.1940 — 15.3.1941 Teschen;

KH: 16.3.1941 — 31.8.1943 Weichsel, Kt. Teschen (Beskiden) (Pfvw), II.
Examen: 22.-23.3.1943 Ev. Konsist. Breslau; Ord. 26.3.1943 Breslau
(dutch OKR Schwarz); Pfr: 1.9.1943 — 29.4.1945 Weichsel;

21.1.1945 Ewvakuietung von Frau und Kind; Flucht zu einer Tante in
Warnsdorf (Sudetengau), 14.4.1945 trifft der Ehemann; Ausweisung nach
Polen, vom 4.6.1945 im Gefingnis in Teschen (mit 48 Minnern in einer
Zelle, tagstiber unter Bewachung zur Arbeit), Entlassung 6.12.1945; danach
Landarbeiter; Ausweisung 10.7.1946; Ausreise der Familie nach Deutsch-
land tber Niedersachsen (Northeim);

- Ubertritt in die bayerische Landeskirche — 15.9.1946 —30.9.1948 Gemiinden /
Main, Kkt Lohr (Amtsaushilfe), Pfr: 1.10.1948 — 31.5.1951 Exponiertes
Vikariat ebd., 1.6.1951- 1957 in der neuerrichteten Pfrstelle ebd.; - Ubersritt
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in die EKKW - Pfr. 1.5.1957 — 31.7.1980 Istha, Kkr Wolfhagen; Ruhestand:
1.8.1980

verh. Bielitz 2.6.1944 Dietlind, Wilhelmine Rosa, geb. Czerny, geb. Bielitz
2.6.1924; Kinder: 1) Martin, geb. 19.4.1945 Warnsdotf (Sudetengau);
2) Christel, geb. Gemiinden 17.12.1946; 3) Rosemarie Dietlind Anna, geb.
ebd. 11.11.1951; 4) Gottfried Rudolf Robert, geb. ebd. 25.1.1953;
5) Johannes Gerhard Traugott, geb. ebd. 8.1.1955;

QOuellen: Mitteilung d. Witwe Dietlind Urbanke, Neuendettelsan v. 28.4.2007;
LKArch Kassel, Bestd. LKA, PA Nr. 835; Batzing, Wolfhagen, 112f; Handbuch
1960, 93, in memariam 9, 29f; Schott, Spuren, 106

Wagner, Giinter Georg Max

geb. GroB-Heydekrug, Kr. Fischhausen (Ostpr.) 13.4.1910; gest. Wiesba-
den 13.3.1959;

Eltern: Pfarrer Georg Walter und Eva, geb. Guttmann;

Abitur: Tilsit 1932; Studium: 1932-1933 Breslau, 1933 — 1934 Konigsberg,
1934 —1936 Breslau; I. Examen: Breslau III1/1937, PS Herrnhut und
Naumburg a. d. Queis; Hilfsvikar: X/1937-X1/1937 Lowen, Kr. Brieg,
XI1/1937-111/1938 Hennersdorf b. Gortlitz, IV/1939-1X /1939 Grindorf,
Kr. Liegnitz; :

II. Examen: Ev. Konsist. Breslau IX/1939; Ord. 1.10.1939; 1.10.1939 —
31.10.1943 Grindorf, Kr. Liegnitz (Pfrvikar); Pfr: 1.11.1943 - Vertreibung
- Koben / Oder; - Ubertritt in die EKKW — IX/1945 — 30.11.1947 Wetter,
Kkr. Marburg-Land (Pfvw); Pfr: 1.12.1947 - 31.3.1956 Wetter IL.;- Ubertritt
in die EKHN - Pfr: 1.4.1956 - 13.3.1959 Camberg, Kkr Idstein (Ts.);

KD: VIII/1939 — V/1945, V/1945 — VIII/1945 Kriegsgefangenschaft;
Mitgliedschaften: parteipolit. Stellungnahme zugunsten der NPD; Ierfasser:
Flugblatt, Artikel ,,Um das Reich geht es uns !“ in: ,,Der Freiheitsbote®,
Matburg-Lahn, Nr. 9 /2. Jg. August 1953, S. 1£;

verh. Tilsit 25.3.1939 Margarete, geb. Plutat, geb. Konigsberg 4.9.1914,
gest. 16.1.1980; Kinder: 1) Guinter, geb. 25.5.1941; 2) Renate, geb.
17.5.1947,

Ounellen: 1.KArch Kassel, Bestd. IKA, PA Nr. 861; Schrifil. Mitteilung
ZAEKHN ». 10.10.2007; KA 1945, Nr. 5, 25; Handbuch 1977, 200, Ebrbeck
II, 134, Nr. 27; Wenckebach, 222, Nr. 35

Wanjura, Hans Joachim

geb. Schlesiengrube (OS) 9.5.1910; gest. Saarbriicken 3.1.1986;

Eltern: Steigerstellvertr. Erich Wanjura u. Berta, geb. Zeckei;

I. Examen: Prifungskommission der BK Schlesien (illegal) 14.12.1935;
Vikar: 1.12.1936 - 31.3.1937 Ev. Pressevetband f. Schles. Atnsdorf
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(Schles.); PS Stettin: 1.4.1937 — 30.9.1937; 15.10.1937 - 31.12.1937 Trach-
tenberg; 1.1.1938 — 31.3.1939 Breslau (stidt. Krankenhausseelsorge);

I1. Examen; Ord. 21.5.1938; Pfrvikar: 1.4.1939 — 31.12.1939 Giehren (Sch-
les.), Pfr: 1.1.1940 — (1947) ebd.; - Ubersritt in die EKKW — Pfr: 15.5.1947 —
31.3.1948 Hog.-Altstadt II. (Pfrvw); Pfr: 1.4.1948 — 30.11.1951 ebd;
1.12.1951 - 31.10.1957 Ruckingen, Kkr Hanau-Land - Ubersrizt - 1.11.1957
— 1975 Saarbriicken; Ruhestand: 1975;

Kirchl. Amter: Kreisjupfr; 1955 Taubstummenseelsorge im Kkr; Mitglied-
schaft: Pfv KW; KD: 24.11.1939 - 11.4.1947; Kriegsgefangenschaft;
Verfasser. Seelsorge im Kriegsgefangenenlager (1947); Heimatvertriebene
und Aufnahmekirche. Thre Begegnung und ihr Weg, dargestellt am Kir-
chenkreis Hofgeismar (Dekanatsarchiv Hofgeismar) (1951), Manuskript
Kkr Hs 14);

verth. Hofgeismar 29.12.1947 Eugenie Juliane, geb. Anders, geb. Frieden-
stadt 9.8.1924; Kinder: 1) Elisabeth, geb. Hofgeismar 18.10.1948; 2) Karl
Martin Klaus, geb. Riickingen 6.12.1951; 3) Friederike, geb. ebd. 19.8.1954;
4) Christine, geb. Saarbriicken, 5.7.1962;

Onellen: KA 1947, 26, 1951, Nr. 6. 1955, Nr. 7, 47; Aschkewitz I, 329f Nr.
11; Desel, 700, Nr. 40

Abkiirzungen:
: Kr Kreis
EKHN Ey. Kirche von Hessen KR Kitchenrat, Ehrentitel der
ur}d N?.ssau Pfvw  Pfarrverwalter
KA Kirchliches Amtsblatt PNB  Pfarrernotbund
KD  Kriegsdienst PS Predigerseminar
KH Kirchl. Hilfsdienst RG Realgymnasium

Kler Kirchenkreis RU Religionsunterricht



Die schlesischen Bethiuser —
Geschichte und Schicksal
von Angelika Marsch

Mit den Uberlegungen, das kurz vor dem vollstindigen Verfall stehende
Bethaus in Schénwaldau durch Umsetzung nach Lomnitz als Baudenkmal
zu erhalten, verbindet sich der Gedanke, die Geschichte der evangelischen
Bethduser, und damit einen wesentlichen Teil der Geschichte Schlesiens,
wach zu halten. Inzwischen ist das Gebdude zerlegt und eingelagert und
das neue Grundstiick vermessen worden. Nun kommt es auf die Freunde
der schlesischen Kirchengeschichte an, ob sie die erheblichen Kosten fiir
den Wiederaufbau zu requitieren vermogen. Aus diesem Anlass sei hier die
Geschichte der Bethiuser kurz rekapituliert.

Uber 200 Bethiuser wurden Mitte des 18. Jahrhunderts in Schlesien er-
richtet, gottesdienstliche Gebaude, in welchen gepredigt und gebetet wer-
den konnte, die aber keinen Turm und keine Glocke haben dutften. Auch
war der Titel ,,Pfatret” dem katholischen Geistlichen vorbehalten. Wie war
es zu den Bethidusern gekommen?

Werfen wir einen Blick in die Anfinge der Kirchengeschichte Schlesi-
ens. Die Reformation hatte in Schlesien einen unterschiedlichen aber
durchaus ruhigen Verlauf genommen. Doch mit Ausbruch des DreiBigjah-
tigen Krieges und der Gegenreformation sollte sich die Lage der Protes-
tanten schlagartig dndern. 1653 wurden 650 Kirchen, 1668 dreiBlig und
1675 hundert weitere Kirchen der Protestanten enteignet. Die Folge war
die Entstehung zahlreicher Kirchen im Grenzbereich, den sog. Zufluchts-
kirchen, aber auch eine Massenauswanderung. Man schitzt, dass etwa
200.000 Protestanten damals Schlesien verlieBen.

Dieser harten MaBnahme stand nur die im Friedensvertrag von 1648
gewihtleistete Genehmigung zum Bau von drei neuen Kirchen, den sog.
Friedenskirchen vor den Toren von Schweidnitz, Jauer und Glogau, ge-
gentiber. Mit der Altranstidter Konvention 1707 wurden den Evangeli-
schen 121 Kirchen zuriickgegeben und es durften 6 neue sog. Gnadenkir-
chen errichtet werden. Die Zahl der evangelischen Kirchen betrug im Jahr
1740 in den Firstenthiimern Liegnitz, Brieg, Miinstetberg und Oels, dic
weitgehend von der Enteignung verschont geblieben waren, noch 310, im
tibrigen Schlesien waren es aber nur 24 Kirchen.

Man schitzt dennoch, dass 1741, als der PreuBenkénig Friedrich 11, in
Schlesien einmarschiette, mindestens zwei Drittel der Bewohner Schlesiens
Lutheraner waten. So folgte nun eine Flut an Bittschreiben an den Kénig,
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die alten Kirchenordnung wieder herzustellen. Doch der Friedensvertrag
mit Osterreich vom 28. Juli 1742 sah vor, dass der status quo der katholi-
schen Kirche in Schlesien gewahrt bleibe. Eine Riickgabe der Kirchen war
also nicht méglich. Der neue Landesherr erlaubte jedoch, dass von den
Lutheranern Bethéuser errichtet werden durften, allerdings unter den oben
genannten Vorschriften. Beibehalten wurde auch das Parochialsystem, d.h.
es konnte an einem Ort nur jeweils eine Konfession und nur der Geistliche
dieser Konfession im Besitz der Pfarrrechte sein. Die nun gegriindeten
Bethiuser durften also nur Prediger oder Pastoren haben, auBerdem muss-
ten der Zehnte und die Stolgebiihr fiir Amtshandlungen an die katholische
Kirche gezahlt werden. Auch fiir Taufen, Trauungen und Beerdigungen
wat eine doppelte Stolgebiihr zu entrichten. Erst 1758 wurde der Parochi-
alzwang aufgehoben und auch erst ab 1764 durften sich die Bethiuser als
Kirche bezeichnen. Trotz dieser statken Belastungen kam es allein zwi-
schen 1741 und 1756 zur Bildung von 212 neuen Kirchengemeinden mit
ebenso vielen Bethdusern. Weitere Bauten folgten. Anfangs waren die
Bethduser noch Bretterbauten, am hiufigsten aber Fachwerkbauten, auch
wich man in Scheunen aus, oder es wurde im Schloss ein Raum zur Verfii-
gung gestellt.

Das Aussehen der ersten 164 Gotteshiuser ist uns durch das Kupfer-
stichwerk von Friedrich Bernhard Werner von 1748 bis 1752 tbetliefert.
Interpretiert man Werners Ansichten richtig, so waren von den 164 in der
Zeit bis Anfang 1752 errichteten Bethiusern 21 schlichte Bretterbauten,
108 Fachwerkbauten, wie sie uns auch in den Friedenskirchen in Schweid-
nitz und Jauer bekannt sind, und nur 35 Massivbauten. Ein wesentlicher
Teil der Bretter- und Fachwerkbauten wurde allerdings nach wenigen Jah-
ren oder Jahrzehnten durch Massivbauten ersetzt. Ein solches Beispiel
zeigt das Bethaus von Lomnitz, das Werner 1749 als Bretterbau wiedergibt
und das ab 1751 dann einen Massivbau erhielt, oder auch das Bethaus in
Schreiberhau, ebenfalls ein Bretterbau, ab 1755 durch einen massiven
Neubau ersetzt.

Was ist nun aus den Bethauskirchen mit dem Ende des Krieges 1945
geworden, als eine Bevolkerung in das Land kam, die weitgehend katho-
lisch ist? Fiir die Gegentiberstellung iiber das Schicksal der Bethauskirchen
konnte wesentliche Angaben Mag. Diemar NeB auf Grund des Archivs des
Vereins flr schlesische Kirchengeschichte machen. Die Kirche in Bad
Warmbrunn und Waldenburg blieben als einzige evangelisch, die Kirche in
Prinkenau wurde russisch-orthodox, 49 ehemalige Bethauskirchen sind
jetzt katholische Gotteshéduser, 14 werden nicht mehr als Sakralbau ge-
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nutzt, 67 kénnen als verfallen oder abgetragen gelten, das Schicksal von 31
Bethauskirchen bleibt weiterhin unbekannt.

Schonwaldau erhielt bereits 1742 die Konzession fir ein Bethaus.
Schon am 15. April fand im Schloss der erste Gottesdienst statt. Prediger
war Georg Gottfried Schmocke aus Ziilichau. Bis zum 5. August 1748
wurden im Schloss regelmiBig die Gottesdienste abgehalten. Doch dann
kam es durch einen Blitz zu einem schweren Brand, der wesentliche Teile
des Schlosses zerstorte. Danach fanden die 6ffentlichen Predigten unter
freiem Himmel vor dem Predigerhaus statt. In der Zwischenzeit war be-
reits mit der Errichtung des Bethauses begonnen worden.

Werners Kupferstich des Bethauses Schonwaldau zeigt zwar einen
Fachwerkbau, doch entspricht diese 1749 veroffentlichte Ansicht nicht
ganz dem damaligen Aussehen. Das erklirt sich wohl dataus, dass das
Bethaus noch im Bau wat, als Werner im Herbst 1748 durch Schénwaldau
kam. Durch Blitzschlag brannte 1919 dieses Bethaus ab. Nach einem
Spendenaufruf konnte 1923 ein neues Bethaus etrichtet werden. Dabei
orientierte man sich ganz an dem Vorgingerbau. Damit steht das Bethaus
von Schonwaldau, auch wenn es aus jiingerer Zeit ist, exemplarisch fur die
grole Zahl der in Fachwerk errichteten Bethduser aus der Mitte des 18.
Jahrhunderts.



Buchbesprechungen

Rainer Bendel: Aufbruch aus dem Glauben? Katholische
Heimatvertriebene in den gesellschaftlichen Transformatio-
nen der Nachkriegsjahre 1945-1965 (Forschungen und Quellen
zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands Bd. 34).
Koln/Weimar/Wien: Bohlau 2003, 647 S.

Das Fragezeichen im Titel setzt das Signal. Freilich nur fir den schon (et-
was) Kundigen. Denn in der Aussageform und als zweite Titelzeile gibt es
den Buchtitel schon seit 1980: fiir eine Sammlung ,,Schicksal — Vertrei-
bung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbstzeugnisse vom
religiésen, geistigen und kulturellen Ringen®, herausgegeben im Auftrag
der Arbeitsgemeinschaft katholischer Vertriebenenverbinde von Franz
Lorenz. Dieses damals dort in einem Beitrag des unvergessenen Clemens
Riedel MdB so formulierte Selbstverstindnis also will Rainer Bendel in
seiner 2001 in Tiibingen vorgelegten Habilitationsschrift einer kritischen
Nachpriifung unterziehen, nicht den Glauben, sondern den Aufbruch.

Bendel sieht seine Studie als einen Beitrag zur Klirung der Frage, ob
liberthaupt und inwiefern die Briiche und Umwilzungen in der Folge des
zweiten Weltkrieges das Selbstverstindnis der (katholischen) Kirche und
ihre Rolle und Aufgabe in der deutschen Nachkriegsgesellschaft geprigt
und verindert haben, auch umgekehtt der Katholizismus diese Umwilzun-
gen mitgestaltet haben koénnte; er diskutiert bisherige Antwotten zu der
These, dass gerade die entwurzelten Vertriebenen zu solchen Verinderun-
gen des katholischen Milieus entscheidend beigetragen haben: ,,Die Kon-
zeptionen und Aktionen det genannten Initiatoren (sc. der katholischen
Vertriebenenarbeit) sollen auf die Intentionen und Ansitze hin befragt
werden, ob sie einen Um- oder Aufbruch wahrnahmen, wie sie reagierten
und ob sie gar Impulse gaben™ (8. 52).

Die Arbeit ist gegliedert in einen groferen ,historischen” und einen
zweiten ,thematischen® Teil. Der historische beschreibt in vier Kapiteln
die Arbeit der sudentendeutschen, der schlesischen, der Ermlindischen
und der Donauschwibischen katholischen Vertriebenenarbeit, mit klarem
Schwerpunkt auf der sudetendeutschen, den der Verfasser nicht nur mit
dem quantitativen Hinweis begriindet, dass diese den gréBten katholischen
Vertriebenenanteil bildeten, sondern mehr noch mit dem qualitativen, dass
die von ihnen geprigte ,,Kirchliche Hilfsstelle Stid* in Miinchen mit ihrem
langjihrigen Leiter Pater Paulus Sladek die wesentlichen theologischen und
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konzeptionellen Impulse fiir die gesamte katholische Vertriebenenarbeit
geleistet habe, wihrend ,,das spezifische Ziel der KAN (Katholische Ar-
beitsstelle Nord in Koln) nur sekundierend war, kaum konzipierend: Fin-
zelinitiativen sollten organisiert und gebtindelt werden® (S. 324).

Charakteristisch fiir den ersten Teil ist seine biographische Strukturie-
rung: er fragt bei jeder Gruppe nach den handelnden Hauptakteuren. Pater
Paulus Sladek, Adolf Kindermann; Oskar Golombek, Gerhard Moschner,
Rudolf Jokiel, Franz Monse und in einem Exkurs Ferdinand Piontek in
Gorlitz bei den Schlesiern; Josef Lettau, Arthur Kather, Paul Kewitsch;
Michael Lehmann, Josef Haltmayer - nicht alle, aber schon die meisten
Namen sind damit genannt. Und er stellt diese Persénlichkeiten nicht nut
in ihrer Vertriebenenarbeit vor, sondern greift bei allen zuriick in ihre bio-
graphischen, vor allem auch geistlichen Prigungen in ihren Herkunftslin-
dern. Die vor allem aus der so vielfiltigen Jugendbewegung gespeisten
(katholischen) Aufbriiche in Zusammenhang und Folge des ersten Welt-
krieges fallen hier sehr deutlich als die Akteure der Vertriebenenarbeit auf,
Sie setzen, so gesehen, unter verinderten Bedingungen nach 1945 um, was
sie in ihrer Jugend gelernt haben. Jedenfalls hat die biographische Struktu-
tierung die Leselust des Rezensenten sehr gefordert.

Im zweiten, thematischen und analysierenden Teil sucht der Verfasser
Antworten auf seine Leitfrage zu geben, unter Stichworten wie ,,Zwischen
Kontinuitit und notwendigem Neuaufbruch®, , Einbiirgerung und Recht
auf Heimat®, ,,Versohnungsforderungen® (deutsch-polnische Bischofser-
klirung, Ostvertrige), ,,Integration oder Assimilation®, auf die einzugehen
hier nicht der Rahmen ist.

Der Rezensent hat, fiir ihn naheliegend, in diesem Zusammenhang
wieder in der zweibdndigen Arbeit von Hartmut Rudolph ,Evangelische
Kirche und Vertriebene 1945-1972 (Gottingen 1984) gelesen. Auch Bendel
greift, schon in seiner Einleitung, auf sechs Seiten auf diese Arbeit zuriick,
u.E. nach etwas zu unkritisch, er nennt sie eine , Pilotstudie®, kommt aber
nicht mehr (in Vergleich oder Auseinandersetzung) darauf zuriick. Das
moge nicht als Vorwurf, sondern als Feststellung verstanden werden, und
als Hinweis auf eine Aufgabe und ein Desiderat. Die Aufgabe wire: nach-
dem nun mit Bendels Arbeit fiir beide groBen Konfessionen grundlegende
Darstellungen vorliegen, Parallelititen und Differenzen herauszuarbeiten
und zu bewerten. Das Desiderat: es gilt zu konstatieren, dass auf evangeli-
scher Seite das Thema ,Evangelische Kirche und Vertriebene mit der
Arbeit von Rudolph offensichtlich gleichsam als ,,abgehakt” und erledigt
betrachtet wird, ein kirchlich, kirchenpolitisch, (verséhnungs-)theologisch
leidiges Thema vom Tisch zu haben: Rudolphs Auftragsarbeit als Schluss-
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punkt ganz im Sinne damaliger (und noch heutiger) ,.kirchenpolitical cor-
rectness. Dass aber dieser Themenkomplex noch lingst nicht geklirt und
abgeschlossen ist, weil} jeder, der sich im europdischen Ost-West-Dialog
engagiert. Vielleicht bietet die Arbeit von Bendel einen neuen Ansto3 auf
evangelischer Seite.

Bendels Darstellung bleibt eigentiimlich offen: ein einfaches JA oder
NEIN auf seine Leitfrage gibt er nicht. Seine Arbeit endet mit einem Kata-
log ,,offener Fragen und Themenbereiche®; und es ist gewiss ungewohn-
lich, aber nicht zufillig, dass der Leser noch vor dem Buchtitel (auszugs-
weise) ein ,,Gebet der Heimatlosen* findet.

Dietmar NeB3

Konrad Hartelt: Der Kapitelsvikar des Erzbistums Breslau
Gerhard Schaffran und das Erzbischofliche Amt Gotlitz
(1963-1972) (Arbeiten zur schlesischen Kirchengeschichte.
Hg. vom Institut fiir ostdeutsche Kirchen- und Kulturge-
schichte im Auftrag des Kuratoriums des Kardinal-Bertram-
Stipendiums, Band 20) Munster: Verlag Aschendorff 2009,
264 S., 24 Abb.

Angesichts des in diesem Band dokumentierten Gedenkens an Bischof
Frinkel ist der hier anzuzeigende Band eine willkommene Erginzung,
enthilt er doch eine Beschreibung von Leben und Amtsverstindnis seines
katholischen Partners in Gotlitz. Dabei zeigt sich, dass Schaffran trotz
seiner klaren Haltung gegeniiber dem Staat beweglicher sein konnte als
Frinkel.

Der Band gliedert die Darstellung in drei ungleiche Teile. Der erste
kiirzere Teil enthilt den Lebensgang des 1912 in Leschnitz am Annaberg
geborenen, aus einer Eisenbahnerfamilie stammenden Sohns, der in Berlin
und Gérlitz zur Schule ging, in Breslau Theologie studierte und 1937 zum
Priester geweiht wurde. Den Weltkrieg etlebte er als Sanititer, Kriegs- und
Divisionspfarrer, blieb nach einem Heimaturlaub in der Festungszeit in
Breslau, begleitete dann auf eigenen Antrag die deutschen Kriegsgefange-
nen in die russische Gefangenschaft nach Aserbaidschan und an das
Kaspische Meer und wurde erst 1950 entlassen. Nach einer knapp zweijih-
rigen Anstellung als Kaplan in Cottbus erhielt er 1952 den Auftrag, ein
Katechetenseminar zur Heranbildung von Laienhelfern aufzubauen und zu
leiten, eine Aufgabe, fiir die er sich in besonderer Weise eingesetzt hatte.
Im September 1959 tibernahm er, nach der Ernennung von Bengsch zum
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Weihbischof von Berlin dessen Nachfolge als Dozent fiir Homiletik im
Priesterseminar in Neuzelle, das 1947 als Fortsetzung des Breslauer Pries-
terseminars in der Lausitz unter schwierigen Umstinden gegrindet worden
war.

Der zweite, nur 23 Seiten umfassende Teil enthalt Schaffrans Ernen-
nung und Weihe als Weihbischof in Gédlitz im Januar 1963, die auf
Wunsch Roms gegen die Erwartungen von Kapitelsvikar Piontek in Got-
litz erfolgte. In Rom hatte man befiirchtet, dass bei der kirchenfeindlichen
Haltung der DDR leitende Amter im Todesfall nicht besetzt werden kénn-
ten und wollte vorsorgen. Dieser Fall trat bereits im November 1963 mit
dem unerwarteten Tod von Piontek ein, so dass Schaffran, der gerade auf
dem Konzil in Rom weilte, unverziiglich zu dessen Nachfolger als Kapi-
telsvikar eingesetzt werden konnte.

Das umfangreiche Kapitel 3 ist eine ausfithrliche Wiirdigung von Schaf-
frans Titigkeit in seinem Gorlitzer Amt, das er trotz seiner Wahl als Bi-
schof von Meillen 1970 noch bis zum Jahre 1972 inne hatte und auf das er
nur ungern verzichtete. Der Verfasser behandelt die verschiedenen Aufga-
benbereiche und Titigkeitsfelder von Schaffran in wiinschenswerter Voll-
standigkeit: von den ,,Verwaltungsaufgaben® zu den ,,Seelsorgeaufgaben®
und zur ,,Priesterbildung® bis zum Umgang mit seinen Mitarbeitern und
Untergebenen. Mit besonderem Interesse habe ich das Kapitel tber ,,Das
IL. Vatikanische Konzil* gelesen, weil der Autor hier aus den recht offe-
nen, auch kritischen Bemerkungen des personlichen Tagebuchs von Schaf-
fran zitiert, etwa seinen Arger, dass man nach langen fruchtlosen Debatten
nicht das Ende der Diskussion beantragen durfte oder dass der Papst eini-
ge Entscheidungen von sich aus verfiigte, selbst wenn sie weitgehend die
Meinung des Konzils darstellten. Schaffran nutzte die Moglichkeit, sich frei
in Italien bewegen zu kénnen, griindlich aus, fiir einen DDR-Biirger nur zu
verstindlich. Er besuchte die Griinderin detr Focolar-Bewegung, die Klei-
nen Schwestern Jesu (Foucauld) oder die Fréres de Taizé, aber auch Nea-
pel, Sizilien und viele andere Stidte Italiens. Mit anderen Bischéfen Osteu-
ropas wehrte er sich gegen eine erhoffte Verurteilung des Dialektischen
Materialismus erfolgreich, dennoch war er tber die beschlossene Fassung
des Konzil-Schemas ,,Die Kirche in der Welt von heute® nicht gliicklich,
weil die zuletzt durchgepeitschte Endfassung nicht ausgereift und kritisch
genug war.

Noch spannender ist der Abschnitt iibet ,,Die Zukunft des erzbischdf-
lichen Amtes Gérlitz* und die pipstliche Ostpolitik zu lesen. Obwohl
Schaffran jedes Jahr einmal nach Rom fuhr, um in die Planungen Roms
einbezogen zu werden, informierte man ihn in wichtigen Entscheidungen-
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nicht. ,,Der deutsche Kapitelsvikar des Erzbistums Breslau passte nicht
mehr zur Ostpolitik® Paul VL.“ (S. 201). Am 28. Juni 1972 wurden vom
Papst ohne irgendeine Riicksprache mit staatlichen oder kirchlichen Stellen
in Deutschland sechs neue Diézesen in Polen gebildet: Breslau, Oppeln,
Landsberg, Kolberg, Stettin und Ermland. Damit wurde das so aufgeteilte
alte Bistum Breslau zerschlagen, und Goétlitz von Breslau abgetrennt und
als Apostolische Administratur neu errichtet. Schaffran schreibt: ,,Als ich
das Telegramm verlas, ging eine starke Bewegung durch die etwa 100 an-
wesenden Mitbriider, manchen standen die Trinen in den Augen. Damit
war die Geschichte der alten Erzditzese Breslau abgeschlossen und ein
neues Blatt der Kirchengeschichte aufgeschlagen. (S. 205)

Die Darstellung Hartelts ist lebendig zu lesen, insbesondere dann wenn
sie kirchenpolitische Fragen berithrt. Der Abschnitt uber das Verhiltnis
von Kirche und Staat bleibt allerdings recht schwach. Das so spannungsge-
ladene Verhiltnis von Kirche und Staat in der DDR witd in ihrem Auf und
Ab nicht niher beleuchtet, es wird kein Blick in die Akten det Stasi gewagt.
Hier vergibt sich der Autor eine Chance, die Schaffrans kirchenpolitisches
Geschick schirfer beleuchtet hitte. So hitte Schaffrans Devise ,,Offnung
zur Gesellschaft hin® (S. 185) belegt und konkretisiert werden miissen.
Auch vermisst man eine ausfithrlichere Schilderung des Verhaltnisses zur
evangelischen Kirche und dem Gérlitzer Bischof Frinkel. Die Darstellung
bleibt im Grunde eine binnenkatholische Sicht, was ja sein Recht hat, doch
hitte ein Blick iiber den Zaun der Darstellung noch mehr Wiirze und Tiefe
gegeben.

Dietrich Meyer

Gerhard Altenburg, Der Verkiinder des vorkirchlichen
Evangeliums. Impulse Paul Ernsts fiir eine NS-Wider-
standsbewegung: Zur Paul-Ernst-Rezeption im Kirchen-
kampf der Bekennenden Kirche bei Georg Noth und
Joachim Konrad. In Zusammenarbeit mit der Paul-Ernst-
Gesellschaft, Ulm 2009, 79 S.

Dass die befreundeten, in den 1940er Jahren an St. Elisabeth zu Breslau
titigen Pfarrer Georg Noth (1890-1966) und Joachim Konrad (1903-1979)
Verehrer des Schriftstellers und Dramatikers Paul Ernst (1866-1933) wa-
ten, ist eigentlich immer bekannt gewesen. Beide haben ihre Ernst-
Begeisterung auch nie versteckt; im Gegenteil, Noth hat in Breslau sogar
offentliche Lesungen aus den Werken von Paul Ernst veranstaltet. Weitge-
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hend nicht bekannt war aber, warum diese Pfarrer Ernst so schitzten und
verehrten. Hier setzt die Arbeit von Gerhard Altenburg an.

Altenburg, selbst Theologe, Pfarrer der lutherischen Kirche in Meck-
lenburg, fragt von Paul Ernst her. Thn und die ihn unterstiitzende Paul-
Ernst-Gesellschaft interessiert die Frage, ob und wie weit Ernst auch in die
Kirche hineingewirkt hat. Damit greift er ein Thema auf, das auf der ande-
ren Seite auch fiir die Kirchengeschichte, genauer fir die Geschichte des
Kirchenkampfes in der schlesischen Kirche von Interesse ist. Denn die
Zusammenarbeit Noth — Konrad in dieser Zeit ist sehr wesentlich von
ihrer gemeinsamen Zugehérigkeit zur Bekennenden Kirche (BK) in der
Ausprigung der Naumburger Synode bestimmt. Durch die Begeisterung
fiir Paul Ernst ist sie noch besonders, im Rahmen der schlesischen Pfarrer-
schaft sogar singulir qualifiziert.

Nun gelingt Altenburg der Aufweis, dass Noth und Konrad durch Paul
Ernst vor allem in ihrem Urteil iiber die evangelische Kirche bestirkt wor-
den sind. Das heiBt, Ernst, der ja auch einmal Theologie studiert hat, und
die beiden Breslauer Pfarrer stimmen darin tiberein, dass die gegenwirtige
Verfassung von Kirche, Theologie, Predigt dem Evangelium als dem wah-
ren Kern des christlichen Glaubens kaum noch entspricht. Mit ihren biir-
getlich eingeschliffenen Denktraditionen und Strukturen hat sich die Kir-
che der sikularen Welt so weit angeglichen, dass die Welt in der Botschaft
der Kirche die einzige wirkliche Alternative zu ihrer abgrundtiefen Gottes-
ferne nicht mehr erkennen kann. Darum wollen die Breslauer Pfarrer im
Kirchenkampf fiir diese Kirche in diesem ihrem angepassten Sosein auch
nicht kimpfen. Ihnen geht es um das Evangelium als kritische und retten-
de Alternative zur Welt (und natiirlich auch zu den Nazis).

In Anlehnung an Paul Ernst suchen sie einen neuen Zugang zum von
Gott gesandten Christus, zum vorkirchlichen Evangelium, das die Herzen
erreicht, so wie es einst die Herzen der Jiinger erreicht und verdndert hat.
In diesen Intentionen kommt der Einfluss von Paul Ernst grundlegend
und tberzeugend zum Ausdruck.

Schwierig wird es, wenn es iiber Paul Ernst hinaus um die Frage geht,
wie denn in dieser spitchristlich-kirchlichen Situation ein neuer Zugang
zum Evangelium freigelegt und realisiert werden kénnte. Altenburg stellt
die diesbeziiglichen Ubetlegungen, die Noth und Konrad nach der Ver-
treibung vorgelegt haben, vor: Bei Noth ist es der Ruf zur Riickkehr und
der Einsatz beim vorkirchlichen Evangelium Johannes des Taufers mit
dem Ziel der Umkehr/Weltwende, bei Konrad ist es der Ruckgriff auf
Begriff und Erleben des Schicksals. Wobei aber nicht zu {ibersehen ist,
dass hier auch die Grenzen sowohl der Nachwirkungen von Paul Ernst als
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auch von Noth und Konrad selber deutlich werden. Letztlich ist ihnen die
Realisierung des Geahnten und Gesuchten im Sinn einer allgemeinen und
einiibbaren Praxistauglichkeit nicht gelungen.

Damit stehen sie freilich nicht allein. Im Grunde war es die Tragik der
gesamten BK, dass sie am Ende des Kirchenkampfes nirgendwo ein Kon-
zept vorweisen konnte, um Kirche besser zu gestalten. Die Folge war, dass
das alte landeskirchliche Konzept wieder aufgelegt wurde und die BK mit
ansehen musste, wie sich die Restauration allenthalben dutchsetzte. Die
Stirkung der Widerstandskraft dieser Breslauer Pfarrer wihrend des Kir-
chenkampfes aber ist und bleibt die am deutlichsten nachpriifbare Nach-
witkung von Paul Ernst in der evangelischen Kirche.

Es ist sehr zu begriiBen, dass Gerhard Altenburg diese wichtige kon-
zentrierte Atbeit jetzt vorgelegt hat. So war es ihm noch moglich, eine
Reihe von Erinnerungstrigern zu befragen und damit diesen Teil des Kir-
chenkampfes in Breslau witklichkeitsnah vorzustellen und dabei insgesamt
vor dem Vergessen zu bewahren.

Christian-Erdmann Schott

Hans-Martin Bregger: Kontinuitit in der evangelischen Kir-
che von Schlesien 1936-1950. Ein Beitrag zur kirchenjuristi-
schen Zeitgeschichte. (Beiheft zum Jahrbuch fiir Schlesische
Kirchengeschichte, Band 12). Bergstadtverlag Wilhelm Gott-
lieb Korn GmbH, Gétlitz 2010, 370 S.

Liegt es an dem wenig spektakuliren Titel, oder ist es die Tatsache, dass es
sich um ein kirchenjuristisches Werk handelt, dass dieses Buch bislang nur
wenig Beachtung gefunden hat? Dabei befasst es sich doch mit einem der
spannendsten Zeitriume der schlesischen Kirchengeschichte und bearbei-
tet Themen, die bis heute zum Teil sehr unterschiedlich bewertet werden.
Bereits in der Finleitung weist Bregger auf die Besonderheiten der
Entwicklung der Ev. Kirche Schlesiens nach 1945 hin, nimlich die Teilung
der Kirchenprovinz mit unterschiedlichen Herrschaftsverhiltnissen 6stlich
und westlich der NeiBe und die personale, raumliche sowie ideelle Aufspal-
tung der Kirchenleitung, die sich in Form des Notkirchenregiments bereits
vor Kriegsende entwickelte. In auch fir Nichtjuristen gut verstindlicher
Weise werden die drei Themenkomplexe
- die Legitimation des Notkirchenregimentes,
- der nahezu vollstindige Verlust des Kirchengebietes,
- das Auseinanderfallen von Staats- und Kirchengrenzen aus kir-
chenrechtlicher Sicht behandelt.
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Dabei ist es sehr hilfreich, dass in jedem Abschnitt die Kernproblema-
tik in rechtlicher und kirchengeschichtlicher Hinsicht zunichst in allgemei-
ner und grundsitzlicher Weise dargestellt und erldutert und dann erst spe-
zifisch fiir die Schlesische Kirche untersucht wird. Diese Aufbereitung der
Problemstellung fithrt dazu, dass die ansonsten im kirchlichen Raum gern
erérterten Personalbeziige wohltuend zugunsten von Sachfragen in den
Hintergrund treten.

Es gelingt Bregger, den Kontinuititsgedanken in den drei Themen-
komplexen zu einem tberzeugenden Ergebnis zu fithren und auch anhand
von etlichen bisher nicht veroffentlichen Quellen zu belegen. Die sorgfal-
tige Quellenrecherche und —bewertung macht dieses Buch fiir Kirchenhis-
toriker und an der Schlesischen Kirchengeschichte Interessierte sehr emp-
fehlenswert, da es einerseits Grundlagen der Kirchenrechtsgeschichte in
kompakter Form vermittelt und andererseits detailliert auf die Spezifika der
neueren Schlesischen Kirchengeschichte eingeht.

Margrit Kempgen

Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der
Habsburgermonarchie und im Erzstift Salzburg /17./18.
Jahrhundert). Hg. v. Rudolf Leeb, Martin Scheutz, Dietmar
Weikl (Veroffentlichungen des Instituts fiir Osterreichische
Geschichtsforschung, Band 51), Wien/ Minchen: Béhlau
Verlag 2009, 528 S., 15 Kartenskizzen

Das Thema des ,,Geheimprotestantismus® ist in jungster Zeit im Zusam-
menhang der Migrationsforschung aktuell und die Quellen dazu sind, wie
die Autoren immer wieder beobachten, noch lingst nicht ausgeschépft.
Die Erforschung der Transmigrationen Ostetreichs, der ,stillen‘ Einwande-
rung Osterreichischer Protestanten in Deutschland tber ca. 200 Jahre wird
auBerhalb Osterreichs mit Ausnahme von einzelnen Ereignissen wie die
Ausweisung der Salzburger 1731/32 im Vergleich zu der Hugenottenfor-
schung in PreuBen ,,nur am Rande” erwihnt und ,,ist bisher zum gréBten
Teil von Genealogen, meist beschrinkt auf familienkundliche Aspekte,
getragen worden® (so Ute Kipper-Braun, S. 392 und 367). Der Begriff
,,Geheimprotestantismus® ist bisher in den Nachschlagewerken nicht tb-
lich, aber der Vorschlag von Stephan Steiner ihn durch den Begriff des
»Untergrund-Protestantismus® zu ersetzen, da er so geheim nicht gewesen
sei, wird von den Herausgebern mit gutem Grund abgelehnt, da letaterer
Begriff noch missverstindlicher und an eine politische Untergrundbewe-
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gung denken ldsst. Dennoch entscheiden sich die Autoren mit gutem
Grund fiir diesen Begriff, weil er den Charakter des Gsterreichischen Pro-
testantismus als ein Leben in der Illegalitit, als ,offiziell nicht etlaubte
Existenz® (S. 11) treffend beschreibt, und man muss hinzufiigen als von
Staatswegen bedrohte und verfolgte Existenz am besten wiedergibt. Die
Autoren betonen aber, dass man diesen Begriff nicht auf Ungarn und
Schlesien anwenden kénne, weil es in diesen beiden Regionen der Habs-
burger Monarchie cine gewisse Anerkennung des Protestantismus gab. Das
urspriinglich als Handbuch geplante Werk, das jeweils Wert auf die For-
schungsgeschichte und weiteren Fragen der Forschung legt, behandelt
dennoch beide Regionen mit, und es wire reizvoll, Vergleiche zwischen
den einzelnen Lindern aber auch etwa zu dem franzésischen Geheimpro-
testantismus zu ziehen.

Das Werk gliedert sich nach drei einfithrenden Beitrdgen in zwei Teile,
erstens in einen Linderteil und zweitens in einen thematischen Teil. In der
Einfihrung problematisiert Martin Scheutz den heute Gblichen Begriff der
,»Konfessionalisierung™ und zeigt seine Grenzen im Blick auf den Ge-
heimprotestantismus auf. Karl W. Schwarz gibt einen Uberblick iiber die
rechtliche Entwicklung der Verurteilung der Akatholiken vom Augsburger
Religionsfrieden bis zu den zahlreichen Religionskommissionen und Mis-
sionsstationen, vor allem im Land ob der Enns, in der Steiermark und in
Karnten unter Maria Theresia bis kurz vor dem Religionspatent von 1781.

Im Blick auf die Leser dieser Zeitschrift sei hier unter den Linderbei-
tragen vor allem auf den Aufsatz von Alexander Schunka tiber Schlesien
hingewiesen ,,Protestanten in Schlesien im 17. und 18. Jahrhundert®,
S. 271-297). Schunka bietet in drei Teilen eine gedringte prizise Ubersicht
tiber die kirchenpolitische Entwicklung, die Lebens- und Ubetlebensfor-
men der Evangelischen unter den Bedingungen der Rekatholisierung und
benennt die vorhandenen Quellen. Der Beitrag zeichnet sich dutrch seinen
reichen Anmerkungsteil aus und ist eine vorziigliche Einfilhrung in die
neuste Literatur zum Thema, allerdings kommt die komplizierte Situation
in Oberschlesien nicht wirklich in den Blick. Die weiteren Linderbeitrige
behandeln Stadt und Land Salzburg, die Steiermark, Kirnten, das Land ob
der Enns, Nieder6sterreich, Wien, Bohmen und Mihren sowie Ungatn.

Von genereller Bedeutung sind die sachthematischen Beitrige. Stephan
Steiner beschreibt den Verlauf der in Osterreich euphemistisch als ,, Trans-
migrationen® bezeichneten Zwangsdeportationen evangelischer ,,Ridels-
fithrer” und Bevélkerungsteile vor allem nach Siebenbiirgen, da man dort
die bereits bei Erwerb bestehende evangelische Bevélkerung nicht meht
beseitigen konnte und man bei einer Auswanderung wirtschaftliche Nach-
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teile beflirchtete. Die Deportationen hérten auch unter Joseph 1. zundchst
nicht ganz auf, er resignierte schlieBlich in einer ,erkalteten Form von
Toleranz, die sich aus Gleichgiiltigkeit statt aus Engagement speiste® (S.
351). — Ute Kippers-Braun untersucht das Verhiltnis von Geheimprotes-
tantismus und Emigration und beziffert mit Thomas Winkelbauer allein
die Zahl der zwischen 1598 und 1660 emigtierten auf ca. 350.000, die Zahl
der Salzburger Emigranten von 1731/32 auf 19.000. Sie geht den Motiven
der Emigranten nach und stellt Beobachtungen zu deren Integration an,
mit dem iiberzeugenden Argument, dass Emigration und Immigration
nicht zu trennen sind und erst ein Vergleich beider eine Vorstellung iiber
die jeweilige Auswirkung erméglicht. — Martin Scheutz befasst sich mit den
Volksmissionen und Missionaren als Druckmittel gegentiber Geheimpro-
testanten und erdffnet sehr aufschlussreiche Blicke hinter die Kulissen der
Methoden und Arbeitsweise der Rekatholisierung. Er sieht in Vinzenz von
Paul den Begriinder der 1625 ins Leben gerufenen Volksmissionen, die
unter verschiedenen Namen iiber 300 Jahre das kirchliche Leben Oster-
reichs bestimmten, verdeutlicht mit Kartenskizzen ber den Sitz der ein-
zelnen Missionsstationen. In seinem Resumée urteilt er: ,,Die zunehmend
von Hirte und Verbitterung getragenen Missionen zeitigten aber vielfach
gegenteilige Effekte — die Fronten zwischen Geheimprotestanten, Klerus
und weltlicher Obrigkeit verhirteten sich.” (S. 428). Nicht weniger interes-
sant ist seine Studie Gber den ,,Glaubenswechsel als Massenphinomen in
der Habsburgermonarchie®, gegliedert in Konversionen bei Hof und bei
den ,Namenlosen® mit einem Einblick in das Innenleben und den Zustand
der Konversionshauser. Aus heutiger kritischer Distanz urteilt er: ,,Fiir die
Untertanen war die Bekehrung ein mit Denunziationen verbundenes
Tauschgeschift, um von den weltlichen und geistlichen Beh6rden in Ruhe
gelassen zu werden.” (S. 445) Dabei bleibt freilich auBler Acht, was diesen
erzwungenen Konversionen an Not, Angsten und Gewissenskimpfen
vorangegangen ist und oft auch noch Jahre danach an psychischer Belas-
tung bedeutet hat. — Mit dem religiosen Leben der Geheimprotestanten
befasst sich Dietmar Weikl und untersucht die religiése Literatur und die
Austibung der Sakramente in der Illegalitit. Hier wiinschte man sich aller-
dings eine tiefergehende Analyse der gelesenen Literatur und ihrer Aus-
wahl und theologischen Relevanz. — Elisabeth Garms-Cornides beleuchtet
das erstaunliche Desinteresse der Kurie an den Salzburger Vorgingen und
die durchaus kritische Distanz des Papstes zu dem Salzburger Erzbischof
und zu dem Kaiser in Wien, der ihm mit seinem Konigreich Neapel und
Sizilien beangstigend nahe war. — Der Herausgeber Rudolf Leeb beschlieBt
den Band mit einer Studie zur Wahrnehmung des Geheimprotestantismus
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in den evangelischen Territorien und im Reich, die vor allem durch zeitge-
nossische Drucke und unmittelbare Kontakte Gber Ortenburg und Re-
gensburg vermittelt wurden.

Auch wenn der eindriickliche Band iiber den Geheimprotestantismus
nur einen Aufsatz Giber Schlesien enthilt, so ist er in seinen thematischen
Studien fiir die Situation in Schlesien auBerordentlich interessant, denn die
Politik Habsburgs war hier die gleiche, auch wenn sich in Schlesien die
Ausgangsbedingungen unterschieden und die Zersplitterung in eine Viel-
zahl unterschiedlicher Territorien die Lage verkomplizierte. Leider kommt
es in dem Band nicht zu einem Vergleich der unterschiedlichen Territori-
en. So wird ein fiir Schlesien so typisches Phinomen wie die Buschpredi-
ger, die es offensichtlich in den Habsburger Erblanden nicht gab, gar nicht
beriicksichtigt. Auch die besondere Lage in Bohmen und Mihren wird in
den Sachbeitrigen nicht in den Blick genommen. Hier kam es zur Auslo-
schung protestantischer Kirchen wie der Utraquisten, der T4ufer und der
Unitas Fratrum, ebenso wie der Schwenckfelder in Schlesien. Die besonde-
re Rolle der Minderheitskirchen miisste in der weiteren Forschung mehr
beachtet werden, hatten diese doch oft zusitzlich unter dem Misstrauen
und der Bedriickung ihrer evangelischen Brider zu leiden. Der ,,Geheim-
protestantismus® war keineswegs eine einheitliche Grée und man wiisste
gern mehr {iber die unterschiedliche Verhaltensweise der Gruppen. Gern
erfuhre ich, ob sich in den iblicherweise obrigkeitstreuen lutherischen
Gemeinden so etwas wie ein Widerstandspotential und eine obrigkeitskriti-
sche Haltung ausgeprigt hat und wie diese auf die luthetische Frommigkeit
zurtick gewirkt hat. So regt der Band zu mancherlei Fragen an, ein Beweis,
wie fruchtbar die in den Beitrdgen er6rterten Themen sind.

Das Verdienst dieses Werkes ist es, eine Zusammenschau des Protes-
tantismus in der Habsburger Monarchie im 17. und 18. Jahrhundert zum
gegenwirtigen Forschungsstand gegeben zu haben. Damit ist trotz der
eingangs gemachten Feststellung doch so etwas wie ein Handbuch zum
Thema und jedenfalls ein wichtiges Hilfsmittel der Forschung entstanden,
das das Phinomen des ,,Geheimprotestantismus® eindriicklich in das
Blickfeld fir die weitere Erforschung geriickt hat. Sehr nitzlich sind die
beigefiigten Skizzen einzelner Landesteile Innerdsterreichs mit der Ver-
breitung bzw. den Gemeinden der evangelischen Bevélkerung. Eine politi-
sche Karte des gesamten Gebiets der Habsburger Monarchie und des Erz-
stifts Salzburg wire niitzlich gewesen. Auf ein Orts- und Personenregister
ist leider verzichtet worden.

Dietrich Meyer
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Angelika Marsch: Friedrich Bernhard Werner (1690-1776).
Cotpus seiner europdischen Stidteansichten, illustrierten Rei-
semanuskripte und der Topographien von Schlesien und
Mihren. WeiBenhorn: Anton H. Konrad Verlag 2010, Folio
674 S., 985 Abb. IBN 978-3-87437-534-4

Mit diesem Folioband und seinen fast tausend Abbildungen von Stidtean-
sichten in schwarz/weill kommt ein Lebenswerk zu seinem Ziel. Die Au-
torin hat seit ca. 1970 das Werk des Zeichners Werner in den européischen
Archiven zusammengetragen und stellt es nun der Offentlichkeit vor. Un-
ter den Freunden der schlesischen Geschichte ist Friedrich Bernhard Wer-
ner, der 1690 im Stiftsdorf Reichenau des Stifts Camenz geboren wurde,
vor allem wegen seiner Topographie von Schlesien mit Ansichten von liber
740 Orten bekannt. Doch Werner beschrinkte sich nicht auf Schlesien,
sondern reiste im Auftrag von Augsburger Verlegern durch halb Europa
und zeichnete Ansichten und Panoramen der wichtigsten Stidte Deutsch-
lands, Hollands, Belgiens, der Schweiz, Italiens, Osterreichs und andere.
Dieses gewaltige Lebenswerk wird in diesem Band zum ersten Mal publi-
ziert und dabei der groBte Teil der Stadtansichten in unterschiedlicher
GroBe abgebildet. Wenn man bedenkt, dass nur etwa die Hilfte seines
topographischen Werks erhalten ist, kann man Gber die Reiselust und Un-
ermudlichkeit dieses Kunstlers nur staunen. Moglicherweise taucht ja noch
das ein oder andere Werk auf. So war der Druck dieses Bandes bereits der
Anlass, dass in Breslau eine Topographie der Orte und Schlosser des
Hirschberger Tals mit ca. 200 Ansichten, von denen ca. 80 bisher nicht
bekannt waren, aufgetaucht ist. Es ist sehr zu hoffen, dass gerade auch
diese Ansichten angesichts des groBen Interesses an Reisen ins Hirschber-
gertal von der Autorin in Kurze vorgelegt werden koénnen. Insgesamt sind
von Werner ca. 5.000 Ansichten von der Autorin ermittelt worden, wobei
uber die Hilfte Kopien Werners aus verschiedenen Zeiten sind. Auler
deutschen Stadtansichten findet man, so die Buchanzeige, 1596 Ansichten
in 754 Stidten Europas, wobei Werner freilich nicht alle bereist haben kann.
Der Band gliedert sich in 5 Teile. Von besonderem Interesse ist der ers-
te Teil zur Person Werners mit dessen abenteuerlicher Autobiographie, die
von der Autorin kritisch kommentiert und mit seinem Werk, das vielfach
datiert ist, verglichen wird. Aus seinen fruhen Reisen von 1709 bis 1715
hat sich ein Reisetagebuch erhalten, in denen sich zwar seine Begabung,
aber noch nicht seine spitere Kunstfertigkeit zeigt. Anhand seiner Zeich-
nungen und Biographie hat die Autorin ein Itinerar erstellt, das die erstaun-
liche Reiselust dieses Menschen eindriicklich verdeutlicht. In einer Euro-
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pakarte werden seine Reisen im Auftrag der Augsburger Vetleger von
1726/27 bis 1737 veranschaulicht.

Es folgen die Panoramen europiischer Stidte und europiischen Stadt-
ansichten im Auftrag der Augsburger Verleger, der damals fithrenden Stadt
auf diesem Gebiet, wobei zu manchen Stidten wie Breslau, Briinn, Linz,
Olmiitz, Passau, Prag, PreBburg und Regensburg ganze Kupferstichserien
erstellt wurden. Es folgen die Kupferstiche verschiedener Verleger, wobei
die Autorin zu allen Verlagen jeweils eine kleine Verlagsgeschichte mit
ihren Beziigen zu Werner einleitend bietet. Werner selbst hat die Serie von
173 schlesischen Bethdusern und 19 Zisterzienserstiften in Béhmen, Mih-
ren und Schlesien verlegt. Der Band schlieBt mit illustrierten Reisemanu-
skripten, und zwar den ,Peregrinationes oder Christliche Wanderschaft
und geistliche Reisebelustigung®, das sind 318 Kirchenansichten, der To-
pographie von Béhmen und Mahren mit 276 Ansichten und der Topogra-
phie von Schlesien und der Grafschaft Glatz. Allein die kolorierten Feder-
zeichnungen Schlesiens umfassen 740 Orte, und zwar 128 Profilansichten,
89 Planansichten, 19 Grundrisse von Stidten, tiber 500 Ansichten von
Kirchen, 59 von Kléstern, und 200 von Schléssern und Herrenhiusern. Hinzu
kommen die inzwischen im Original verschollenen Ansichten von Glatz.

Grundsitzlich ist zu den Stadtansichten von Werner zu bemerken, dass
sie keine Kunstwerke sein wollen, sondern auf eine genaue Erfassung des
Gebaudebestandes Wert legen, ganz nach dem Vorbild von Matthius Me-
tian. Gerade darum sind sie heute fiir uns wertvoll, weil sie hiufig die ein-
zige Ansicht eines Gebédudes aus der Mitte des 18. Jahrhunderts und damit
ein historisches Dokument darstellen, das andere Quellen erginzt. Als
solche konnten sie z. B. bei dem Wiederaufbau der Stidte durch polnische
Architekten nach 1945 benutzt werden. — Hervorzuheben ist ferner, dass
Werner zu vielen Ansichten einen Kommentar tber die ihm bekannt ge-
wordene Geschichte geschrieben hat. Oder er vermerkt die Bezeichnung
einzelner Gebdude oder bei Klostern von Gebaudeteilen als Kommentar
zu seinen Zeichnungen.

Es ist hier nicht méglich, dieses Werk wirklich zu wiirdigen. Angelika
Marsch hat mit diesem Band ein historisches Dokument erster Klasse
vorgelegt und wissenschaftlich erschlossen. AbschlieBende Register tiber
die in Schlesien erfassten Orte sowie iber alle Orte der Ansichten des
Bandes, eine Konkordanz der deutschen und osteuropiischen Ortsnamen
sowie ein umfassendes Literaturverzeichnis machen dieses Werk zu einem
fir die Zukunft unverzichtbaren Standardwerk fiir den Historiker und
Stadteforscher.

Dietrich Meyer
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Ulrich Hutter-Wolandt: Glaubenswelten. Aufsitze zur schle-
sischen und Oberlausitzer Kirchengeschichte. Hg. von der
Kulturstiftung der deutschen Vertriebenen, Bonn 2011,
ISBN 978-3-88557-230-5

Zwischen den Deckeln des Buches verbirgt sich eine breitgeficherte und
sehr anregende Sammlung bislang veréffentlichter, aber auch nichtverof-
fentlichter Aufsatze des Autors zu Themen der schlesischen und oberlau-
sitzischen Kirchengeschichte. Diese Themen werden in den drei Abschnitten

I Biographisches und Wissenschaftliches
H Regionales
I1I1. Institutionelles

facettenreich behandelt.

So finden sich im Teil I u. a. Abrisse zu Kaspar von Schwenckfeld,
Karl] Friedrich Schinkel, Gustav Hoennicke und weiteten Theologen. Be-
sondere Beachtung sollten aber die beiden Aufsitze finden, die sich mit
dem Briefwechsel Lohmeyer-Bultmann und der Berufung Rudolf Bult-
manns nach Breslau befassen. Letzterem liegen bislang unverdffentlichte
und schr interessante Quellen aus Akten im Geheimen Staatsarchiv in
Berlin zugrunde.

Im IL Teil werden u. a. die Kirchengemeinden Rothenburg/OL, Grof3
Radisch, Forstgen in ihrer kirchengeschichtlichen Entwicklung dargestellt,
jeweils einschlieflich eines vollstindigen Pfarrerverzeichnisses. Die Dar-
stellung einzelner Gemeinden und Einrichtungen ist eingebettet in die
Regional- und Kirchengeschichte der schlesischen Oberlausitz, so dass
auch die Wechselwirkung zwischen Lokal- und Regionalgeschichte gut
erkennbar wird.

Im III. Teil wendet sich Hutter-Wolandt der Schlesischen Kirchenge-
schichte, genauer der Diakoniegeschichte zu. Dabei ist vor allem die Ab-
handlung zur Geschichte der Diakonie in Schlesien sehr lesenswert. Sie
gliedert sich in die Diakonie der Oberlausitz und die Diakonie in Nieder-
und Oberschlesien. Eine gut gegliederte, sehr umfangtreiche Bibliographie
regt dazu an, sich ausfihrlicher mit diesen Themen zu befassen.

Dieser mit zahlreichen Abbildungen versehene und gut lesbare Auf-
satzband eignet sich vorziiglich als exemplarischer Einstieg in die Kirchen-
geschichte Schlesiens und der Oberlausitz.

Margrit Kempgen
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Glaubensflichtlinge. Ursachen, Formen und Auswirkungen
frithneuzeitlicher Konfessionsmigration in Europa, hg. von
Joachim Bahlcke (Religions- und Kulturgeschichte in Ost-
mittel- und Stideuropa hg. v. J. Bahlcke, R. Bendel, J. Kohlet,
Th. Wiinsch, Band 4), Berlin: LIT-Verlag 2008, 423 S.

Migration und kirchliche Praxis. Das religiose Leben frith-
neuzeitlicher Glaubensfliichtlinge in alltagsgeschichtlicher Per-
spektive, hg. v. Joachim Bahlcke und Bendel (Forschungen
und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutsch-
lands, im Auftrag des Instituts fiir ostdeutsche Kirchen- und
Kulturgeschichte hg. v. Paul Mai, Band 40), K&ln/Weimar/
Wien: Bohlau 2008, 258 S.

Die beiden Publikationen zur Migration gehen auf zwei Tagungen zuriick,
die in einem inneren Zusammenhang stehen. Der erste Band enthilt die
Referate einer Tagung des Herder-Instituts und der Professur fir Ge-
schichte Ostmitteleuropas an der Universitit Erfurt aus dem Jahr 2002 in
Erfurt mit einer recht umfassenden Zielsetzung, der zweite Band die Refe-
rate der Tagung des Instituts fiir ostdeutsche Kirchen- und Kulturge-
schichte 2004 in Jauernick-Buschbach mit dem speziellen Gesichtspunkt
des kirchlichen Lebens der Glaubensfliichtlinge im Alltag. Das Thema der
Migration, das zu einem Schwerpunkt gegenwirtiger Forschung geworden
ist, hat fiir den ostmitteleuropiischen Raum einen gewissen Nachholbe-
darf. In beiden Publikationen, die sich dieser Aufgabe stellen, geht es um
Emigranten mit vorwiegend religioser Motivation, und das sind im 17. und
18. Jahrhundert iiberwiegend evangelische Emigranten, die in der konfes-
sionell geprigten Geschichtsschreibung leicht die Ziige ,Glaubenshelden'
gewinnen. Unter dem modernen Gesichtspunkt der Migration soll die
existentielle Bedrohung der jeweilig Betroffenen nicht geleugnet werden,
aber es geht primir um die Erforschung der unterschiedlichen Motive, die
vergleichende Betrachtung der Emigrationsformen und ihre Auswirkungen
und die Erfolge oder Misserfolge der Integration. Der frithneuzeitliche
Staat ging nach konservativer Auffassung grundsitzlich noch immer von
der religivsen Ubeteinstimmung seiner Untertanen mit der Religion des
Herrscherhauses aus: das galt nicht nur fur die Habsburger, sondern konn-
te auch vom dem lutherischen Staatsrechtler Henning Arnisdus (ca. 1575-
1636) vertreten werden, wie die Herausgeber des zweiten Bandes betonen.
Damit war das Problem der Emigration fiir Dissidenten oder Andersgliu-
bige gestellt. Da es in Schlesien damals zu zahlreichen Auswanderungen
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kam — Deventer beziffert die Zahl auf 150.00 — ist das Thema, wenn auch
eingeschrinkter als fiir Bohmen und Mahren oder Frankreich aktuell. Bei-
de Binde behandeln ganz unterschiedliche Regionen, und Schlesien spielt
nur eine untergeordnete Rolle. Auf letztere ist hier vor allem hinzuweisen.

In dem erst genannten Band behandelt Jorg Deventer die Auswande-
rung evangelischer Schlesier nach GroBpolen im 17. Jahrhundert, zu denen
etwa Andrea Gryphius gehorte. Er beziffert deren Zahl auf 35 bis 40 Tau-
send, unter ihnen Herzog Johann Christian von Brieg und der Glogauer
Stadtsyndikus Johann Lauterbach in der ersten Phase 1627-1648, sowie
zwolf Goldschmiede aus Glogau in der zweiten Phase nach dem Frieden
von Oliva 1660. Unter den Stadtgriindungen von evangelischen Flichtlin-
gen in GroBpolen schildert er die Umstinde der Entstehung von Rawitsch,
und zeigt die Vielschichtigkeit der Ursachen und Entwicklungen solcher
Emigrationen am Beispiel dieser Konkretionen. Die weiteren Aufsitze
behandeln unter anderen die Hugenotten, den Deutschen Orden, die
Mennoniten in Danzig, die Bohmischen Brider, Niederostetreich, die
Hutterer, die Salzburger, den slowakischen Prediger Matej Bahil und Ungarn.

Der zweite Band hat ein dhnlich weites Spektrum und beschreibt unter
dem Aspekt der Alltagsgeschichte das Schicksal der Emigranten in der
Mark Brandenburg, der Mennoniten im Weichseldelta, der Betliner Béh-
men, der Hutterischen Briider, der Kryptokatholiken in Sachsen, der Salz-
burger Emigranten und ihr Liedgut und der Hugenotten in Magdeburg.
Mit Schlesien befasst sich der Aufsatz von Horst Weigelt tiber die Auf-
nahme der Schwenckfelder in der Oberlausitz und thren Weg nach Ameri-
ka. Joachim Bahlcke skizziert nach einem kritischen Forschungsbericht die
teilweise unbestimmte religiése Einstellung der tiberwiegend leseunkundi-
gen Zillertaler, die in der Zeit eines neu erwachten Konfessionalismus 1837
Osterreich verlieBen und deren Integration in Schlesien einige Probleme
bereitete. Es ist ein facettenreicher Band entstanden, der einen reflektierten
Einblick in den gegenwirtigen Forschungsstand bietet. Allerdings miissen
die meisten Autoren eingestehen, dass fiir eine Beschreibung des Alltags
der Emigranten und insbesondere von deren kirchlichem und geistlichem
Leben sowie deren Integration in den Aufnahmelindern die Quellen recht
spatlich sind. Insofern verspricht der Untertitel mehr als er eigentlich ein-
losen kann. Beide Binde erschlieflen sich dem Leser leicht durch ein Orts-
und Personenregister.

Dietrich Meyer



Mitteilungen des Vereins fur
Schlesische Kirchengeschichte 2009

Auch im Berichtsjahr 2009 ist der Vorstand des VSKG zu zwei Sitzungen
zusammengetreten: Am 14. Mirz 2009 in der Kreisgeschiftsstelle der Jo-
hanniter-Unfall-Hilfe (JUH) in Weimar und in IT Teilabschnitten am 31.
August und am 2. September 2009 im Rahmen der Arbeitstagung in Jauer-
nick-Buschbach. Bei der Sitzung am 31. August 2009 ging es schwer-
punktmiBig um die Vorbereitung der Mitgliederversammlung. Diese hat
am 1. September stattgefunden und Frau Prof. Dr. Dorothea Wendebourg
zur Nachfolgerin von Dr. Dietrich Meyer und Stellvertretenden Vorsitzen-
den mit Schwerpunkt Herausgabe des Jahtbuches gewihlt. Dr. Meyer wur-
de fiir seinen jahrzehntelangen Finsatz herzlich gedankt. Zugleich wurde er
zum Ehrenmitglied des VSKG gewihlt. Der tibrige Vorstand wurde wie-
dergewihlt: Dr. Christian-Erdmann Schott als Vorsitzender, Pfarrer Chris-
toph Hanke als Schatzmeister (seit Wertheim 2008 in der Nachfolge von
Pfarrer Reinhard Hausmann), Mag. Ulrich Hutter-Wolandt und Mag.
Dietmar NeB als Beisitzer. Sup. Dr. Thomas Koppehl in Niesky wurde in
den Beirat berufen.

Die Arbeitstagung 2009 stand untet dem Thema ,,Was bedeutet uns
Schlesien heute?* Dazu haben sich in kurzen Statements von etwa 10. Min.
Redezeit 9 ausgewihlte Personen aus unterschiedlichen biographischen
Hintergriinden und Altersklassen geduBert:

Frau Mechthild Thimmel, Greifswald;

Pastorin Dietlinde Cunow, Lilienthal bei Bremen;

Dr. Hans-Ulrich Minke, Oldenburg;

Dr. Hans-Jochen Kithne, Kamenz;

Dr. Christian-Erdmann Schott, Mainz

Prof. Dr. Markus Matthias, Nijmegen (Niederlande)
Pfarrer Christoph Hanke, Straupitz bei Frankfurt/Oder
Mag. Ulrich Hutter-Wolandt, Berlin

Dr. Ulrich Schmilewski, Wiirzburg

Diese Statements sind anschlieBend nacheinander im ,,Schlesischen Got-
tesfreund” veréffentlicht worden. Angereichert durch weitere Zeugnisse
dieser Art sollen sie geschlossen im ,Jahrbuch® dokumentiert werden.
AuBerdem haben referiert Prof. Dr. Peter Maser, Bad Késen, ,Hat die
ostdeutsche Kirchengeschichte noch eine Zukunft?” und Superintendent
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Dt. Thomas Koppehl: ,,Die Zukunft der Kirchengeschichte in der schlesi-
schen Oberlausitz®.

Am Dienstag, 1. September 2009, haben wir geschlossen am 6kumeni-
schen Gottesdienst mit den Bischéfen Dr. Wolfgang Huber und Ryszard
Bogusz zum Gedenken an den Beginn des Zweiten Weltkrieges vor 70
Jahren (1939) in der Friedenskirche in Jauer teilgenommen.

Aus Anlass des 100. Geburtstages des fritheren Gorlitzer Bischofs
Joachim Frinkel hatte der Sprengel Goérlitz zu einer Gedenkveranstaltung
vom 28. bis 30. August 2009 eingeladen. Um méglichst vielen Mitgliedern
des VSKG die Teilnahme zu erméglichen, war diese Veranstaltung termin-
lich unmittelbar vor die Arbeitstagung gelegt worden. Es haben auch zahl-
reiche Mitglieder des VSKG teilgenommen. Christian-Erdmann Schott hat
dabei tiber die Titigkeit Frinkels als Beauftragter der Kirchenleitung fiir
die schlesischen Pfatrer in der Britischen Besatzungszone 1946/47 refe-
riert. Auch die Vortrige dieses Symposions werden im ,,Jahrbuch® nach-
zulesen sein.

Ich habe die traurige Pflicht, das Ausscheiden der folgenden Mitglieder
des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte bekannt zu geben

1. Pfarrer i. R. Heinz Prengel, St.-Dietrich-Str. 32, 95213 Miinchberg
(t 7.3.2009)
2. Frau Eva-Matia Stormer, Uwe-Beyer-Str. 48, 55128 Mainz
3. Studienrat Dietrich Hoffmann, Héhweg 16, 42477 Radevormwald
( 1.8.2009)
4. Diakon Helmut Tirpitz, Rudolf-Hardt-Weg 16, 33689 Bielefeld (Alter)
5. Dr. Hans-Peter Brodersen, GroBheide 292, 41063 Ménchengladbach
(Krankheit)
6. Prof. Georg Kretschmar, Brenner Str. 15, 85521 Ottobrunn
(t 19.11.2009)

Zugleich habe ich die Freude als neue Mitglieder begriilen zu diirfen:
1. Superintendent Dr. Thomas Koppehl, Bautzener Strale 2, 02906 Niesky
2. Frau Dr. Rosemarie Schumann, Platz der Vereinten Nationen 1,

10249 Betlin
3. Herr Oberpfarrer i. R. Claus Hildebrand, Uhlandstr. 2, 01809 Heidenau
4. Dr. Hans-Joachim Nicksch, An den hohen Baumgirten 22,

53340 Meckenheim

Mainz-Gonsenheim, im Juni 2010
Dr. Christian-Erdmann Schott, Vorsitzender
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Mitteilungen des Vereins fur Schlesische
Kirchengeschichte 2010

Vom 1.-3. Oktober 2010 erinnerte die ,,Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfs-
komitee) e. V.“(GeS) mit einer besonderen Gedenkveranstaltung in Wies-
baden, Hotel Oranien, an ihren Weg und Einsatz seit ihrer Griindung im
Jahr 1950. Im Zusammenhang damit hielt der ,,Verein fiir Schlesische
Kirchengeschichte e. V.* seine diesjihrige Arbeitstagung vom 29. Septem-
ber bis 1. Oktober 2010 ebenfalls in Wiesbaden im Hotel Oranien ab. Pas-
send zum Jubildum der GeS hatte sich der Vorstand fiir das Thema ,,Der
deutsche Nachkriegsprotestantismus und die Vertriebenen — offene Fra-
gen® entschieden.

Die Hauptvortrige hielten:

Dr. Hans-Ulrich Minke, Die Ev. Kirche in Deutschland (EKD) und die
Vertriebenen — das Beispiel Oldenburg

Prof. Dr. Dorothea Wendebourg, Wie ging die EKD mit den Vertriebenen
um?

Dr. Christian-Erdmann Schott, Welchen Beitrag haben die Vertriebenen
bei ihrer Aufnahme in den Nachkriegskirchen geleistet?

PD Dr. Claudia Lepp, Die EKD-Denkschrift zur Lage der Vertriebenen

Aktuell berichteten aus ihren Arbeitsbereichen:

Superintendent Dr. Thomas Koppehl: Die Schlesische Oberlausitz

OKR. i. R. Margrit Kempgen: Die Kirchliche Stiftung Ev. Schlesien

Pfarrer em. Dr. Christian-Erdmann Schott: Die Gemeinschaft ev. Schlesier
und ihr Jubilium

Prof. Dr. Dorothea Wendebourg: Der Verein fiir Berlin-Branden-
burgische Kirchengeschichte

Pfarrer Dr. Reiner Braun: Die Hessische Kirchengeschichtliche Vereinigung

Pfarrer Mag. Ulrich Hutter-Wolandt: Die ev. Kirchengeschichtsforschung
in Polen seit 1945

Dr. Johannes Schellakowski, Die ,,Stiftung Kulturwerk Schlesien® in Wiirzburg

Vorbereitet wurde die Arbeitstagung in den beiden Vorstandssitzungen,
die 2010 stattgefunden haben: am 2. 6. 2010 in der Ev. Theologischen
Fakultit der Humboldt-Universitit in Berlin und am 29. Oktober 2010 im

Hotel Oranien in Wiesbaden.
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Ich habe die traurige Pflicht, das Ausscheiden der folgenden Mitglieder
des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte bekannt zu geben

1. Pfarrer i. R. Rudolf Irmer, Lindenplatz 11, 24582 Bordesholm
(+ 23.5.2010)

2. Schulz, Prof. Eberhard G. Schulz, Friedrich-Ebert-Str. 79, 354039 Mar-
burg (} 3.8.2010)

3. Dr. Gisela v. Preradovic, Petet-Thumb-Str. 14, 79100 Freiburg (1)

4. Margarete Irmler, Frankenstr. 19, 97828 Marktheidenfeld (t 2009?)

5. Studiendirektor Jiitgen Schélzel, Wibbeltstr. 10, 59555 Lippstadt (Alter
u. Krankheit) zum 31.12.2010

6. Schenkling, Alice, Langendellschlag 103/40, 65199 Wiesbaden, (Altet),
zum 31.12.2010

7. Paetzold, Sigrid, Schillerstr. 7, 97769 Bad Briickenau, (Alter), zum
31.12.2010

8. Debschiitz, Werner, Buchenweg 15, 73614 Schorndorf, (Alter und
Krankheit), zum 31.12.2010

9. Hans Roch, Arndtstr. 20, 02826 Gérlitz, (Alter), zum 31.12.2010

Nach 20 Jahren Vorstandsvorsitz hatte Christian-Erdmann Schott um
Entbindung von diesem Amt gebeten. Daraufhin wihlte die Mitglieder-
versammlung des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte e. V. am 30.
September 2010 den Nieskyer Supetintendenten Dr. Thomas Koppehl
zum neuen Vorsitzenden. Dr. Koppehl dankte dem bisherigen Vorsitzen-
den fiir seine langjihrige, engagierte und vorbildliche Arbeit als Vorsitzen-
der und die neben aller Titigkeit als Pfarrer bewundernswerte Erforschung
schlesischer Kirchengeschichte in zahllosen Aufsitzen und Monographien.
Dr. Schott wiinschte dem Verein unter der neuen Fihrung eine gute, et-
folgreiche Zukunft unter Gottes Schutz und Segen.

Mainz-Gonsenheim, am 31. Dezember 2010
Dr. Christian-Erdmann Schott

Anschriften des Vorstandes

Superintendent Dr. Thomas Koppehl, Bautzenerstr. 4, 02906 Niesky
Professorin Dr. Dorothea Wendebourg, Oranienburgerstr. 22, 10178 Berlin
Pfarrer Christoph Hanke, Kirchstr. 5, 15913 Straupitz

Pfarrer Ulrich Hutter-Wolandt, Leibnizstr. 79, 10625 Betlin

Pfarrer i.R. Mag. Dietmar NeB, Wittichenauerstr. 11a, 02999 Grof Sirchen



Lebensweg von Eberhard Giinter Schulz'

verfasst von seinetr Tochtet Cosima Moller

Eberhard Ginter Schulz wurde am 27. Oktober 1929 in Neusalz an der
Oder in Niederschlesien geboren. Eberhard war das jiingste von funf Kin-
dern, die Artur und Marie Schulz geboren wurden. Er etlebte eine gliickli-
che und wohlbehiitete Kindheit in Neusalz, bis der Krieg und der Einsatz
der beiden ilteren Briider und des Vaters dunkle Schatten warfen. Bei der
Flucht war er mit 15 Jahren der einzige Mann, der mit Mutter, GroBmut-
ter, den beiden dlteren Schwestern Herta und Erna und den Nichten Ro-
semarie und Ingrid von Neusalz iiber Niederbayern nach Osten an der
Oste in der Nihe von Stade gelangte. Der Bruder Heinz ist im Krieg gefal-
len, der Bruder Gerhard vermisst. Der Vater und die beiden Schwiger
kehrten zurtick. Eberhard Schulz entging dem Kriegseinsatz nur, weil er in
Passau wegen Unterernihrung ausgemustert wurde. In Osten wurde er bei
den Verwandten in der Landwirtschaft eingesetzt. Er lernte den Umgang
mit Pferden und bewihrte sich beim Torfstechen, bevor er 1946 als Faht-
schiiler im Athenium in Stade wieder zur Schule gehen konnte. Nach der
Riickkehr des Vaters aus belgischer Kriegsgefangenschaft begann in Mar-
burg 1948 ein neues, wenn auch miihevolles Leben in beengten Verhiltnis-
sen. Fir Vater, Muttetr und Eberhard Schulz standen zwei Zimmer zur
Verfiigung, die dem Vater tagsiiber als Praxis dienten. Die kurze Marbur-
ger Schulzeit schloss Eberhard 1949 mit dem Abitur ab. Danach nutze er
die Moglichkeiten der Universititsstadt und studierte von 1949 bis 1957 an
verschiedenen Fakultiten, Philosophie bei den Professoren Ebbinghaus
und Reich, sowie neuere deutsche Literatur bei den Professoren Milch,
Klein und Sengle, sowie Mathematik, Geschichte und Kunstgeschichte. An
der Juristischen Fakultit belegte er die Allgemeine Staatslehre. Von 1952
bis 1964 war er Assistent am Philosophischen Seminar der Universitit
Marbutg, zunichst als wissenschaftliche Hilfskraft und zuletzt als wissen-
schaftlicher Assistent. 1964 erwarb er den Grad eines Magister Artium an
der Universitiat in Hamburg mit einer Arbeit tiber ,,Hegels Verhaltnis zur
Philosophie Kants in den Theologischen Jugendschriften.” Die Referenten
waren Wolfgang Wieland und Catl Friedrich von Weizsicker.

1 Professor Dr. Eberhard Giinter Schulz war bis zum Jahr 2003 Prisident des Schlesischen
Kirchentages, und bis zu seinem Tod dessen Ehrenprisident. Aus diesem Anlass drucken
wir hier den von seiner Tochter, Professor Dr. Cosima Moller, verfassten Lebenslauf, der
bei dem Begribnis verlesen wurde, und die Ansprache bei der Beerdigungsfeier ab.



Eberhard Giinter Schulz (Bildrechte© Gabriele Kirchner, Marburg)
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Einen wichtigen Einschnitt im Leben von Eberhard Schulz markierte
der August 1953. In Bernkastel-Kues lernte er seine spatere Frau Hertha
Conen kennen und lieben. Sie hat wieder Frohlichkeit in sein Leben ge-
bracht, wie er gerne und mit groBer Dankbarkeit gesagt hat. 1956 wurde
die Verlobung gefeiert. Die Familienplanung musste noch etwas aufge-
schoben werden, weil im November 1957 der stets bewunderte Vater
starb. Diesen hatte Eberhard 10 Jahre lang mit ,,Hilfsdiensten als Fahrer
bei Patientenbesuchen und als Sekretir bei seiner Titigkeit als Heilprakti-
ker unterstiitzt. Die Hochzeit feierten Eberhard und Hertha in zwei Etap-
pen — am 29. Oktober 1959 wurde standesamtlich, am 10. Marz 1960
kirchlich, und zwar in der Basilika in Trier, geheiratet. So war der Grund
gelegt fiir ein gliickliches Familienleben. Am Nikolaustag 1961 bezog das
Ehepaar den Neubau in der Friedrich-Ebert-StraBe in Matburg. Die gute
Nachbarschaft aus der Bauherrenzeit trigt noch heute. 1962 wurde die
Tochter Cosima geboren, 1964 Viola. Die Familie — zu der bis zu ihrem
Tod im Dezember 1978 auch die Mutter gehérte — gab Eberhard Schulz
Riickhalt und Kraft. Sie war ihm oft Grund zu Freude und Stolz und sie
fuhlte sich ihrerseits geborgen und — insbesondere was die Téchter anbe-
langt — in jeder Weise geférdert und unterstitzt. Ein duBeres Zeichen die-
ser Unterstiitzung war die langjihrige Titigkeit als Vorsitzender des
Schulelternbeirats im Gymnasium Philippinum, das beide Téchter be-
suchten.

Nur kurz sei seines wissenschaftlichen Werdegangs gedacht. Von 1964
bis 1967 tbernahm er bei der Stiftung ,,Haus des deutschen Ostens® in
Disseldorf die wissenschaftliche Gestaltung der Ausstellung , Leistung und
Schicksal® des Deutschtums im Osten, zu der er einen Begleitband mit
demselben Titel 1967 herausgab. 1967 trat er in den Hochschuldienst des
Landes Nordrhein-Westfalen, zunichst als wissenschaftlicher Assistent an
der Pidagogischen Hochschule Ruhr in Kettwig (heute zu Duisburg gehd-
rig). 1971 promovierte er zum Dr. phil. an der Ruhr Universitit in Bochum
mit Hermann Liibbe und Glinter Gawlick als Referenten. Die Dissertation
behandelte ,,Rehbergs Opposition gegen Kants Ethik®. Nebenficher wa-
ren Neuere Deutsche Literatur und Allgemeine Pidagogik. 1972 wurde er
Dozent und nach seiner Habilitation (1978) im Jahre 1982 als Professor fiir
Philosophie an die Universitit in Duisburg berufen. Den Schwerpunkt
seiner Lehrtitigkeit bildete die Philosophiegeschichte des 18. und 19. Jaht-
hunderts sowie die Analyse der Philosophen der Aufklirung Christian
Wolff, Christian Garve und Immanuel Kant. Viele Jahre hielt er vor der
Gedenkplatte im Duisburger Rathausbogen an Kants Geburtstag am 22.
April (1721) eine Gedenkrede. Er wirkte auch bei der groen Kantausstel-
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lung des Duisburger Museums Haus Koénigsberg im Jahre 2004 maf3geb-
lich mit. Sein wissenschaftlich-literarisches Werk galt vornehmlich der
Philosophiegeschichte der Aufklirung und Grundlegungen zu einer Staats-
und Staatenphilosophie sowie zu einer Ethik. Die Vermittlung philosophi-
schen Denkens beschrinkte er nicht auf den universitiren Wirkungskreis.
Uber 30 Jahre gab er Kurse in Philosophie an der Volkshochschule, dem
sog. Forum in Duisburg.

Neben seiner Lehrtitigkeit engagierte sich Schulz in vorziiglicher Weise
in den Gremien, die sich der Verbreitung des Erbes des deutschen Ostens
widmen. 1972 wurde er zum Ersten Vorsitzenden des Kulturwerks Schle-
sien in Wurzburg gewihlt, von 1975 bis 2001 war er Vorsitzender von
dessen Vorstand. Zu gleicher Zeit wurde er in den Vorstand der Stiftung
Ostdeutscher Kulturrat gewihlt, deren Prisident er 2000 wurde. In beiden
Gremien gelang es ihm erhebliche Gelder fiir deren Ausbau zu requirieren
und die Arbeit nach Einstellung der institutionellen Férderung durch den
Bund dennoch mit geringeren Mitteln fortzufiihren. Fir die letztgenannte
Stiftung gestaltete er die Ausstellung ,,Grole Deutsche aus dem Osten®,
die seit 1993 gezeigt wird und zu der 1994 im Bergstadtverlag ein Begleit-
buch von ihm herausgegeben wurde, das im Jahr 2010 unter dem Titel ,,Im
Dienste der Menschheit” in 2. Auflage erschienen ist. Ein besonderes An-
liegen war ihm die Férderung eines wissenschaftlichen Nachwuchses, und
die zu diesem Zweck jihrlich durchgefithrten Tagungen an wechselnden
Orten erfreuten sich nicht nur bei Deutschen, sondern auch bei polnischen
Studenten groBer Beliebtheit. Besondere Verdienste etwarb sich Schulz
durch die Vierteljahresschrift ,,Schlesien®, deren Herausgeber er 1976 wur-
de. Hier erschienen zahlreiche Artikel, Wiirdigungen, Nachrufe und Be-
sprechungen von ihm. Er pflegte die Freundschaft mit polnischen, tsche-
chischen und russischen Gelehrten und war ein gern gesehener Redner im
Baltikum, in Ostpreufien und Schlesien. Im Interesse eines gegenseitigen
Austausches forderte er die Erarbeitungen von Ausstellungen in Stidten
Schlesiens.

Aber er engagierte sich nicht nur in den kulturellen Einrichtungen des
deutschen Ostens, sondern war als evangelischer Christ auch in den Lei-
tungsgremien der evangelischen Schlesier vertreten. So war er jahrelang
Prasident des schlesischen Kirchentages und arbeitete im Vorstand der
Gemeinschaft evangelischer Schlesier mit. Bis zu seinem Tod war er Eh-
renprisident des schlesischen Kirchentags. Er beteiligte sich aktiv an den
Treffen der katholischen und evangelischen Schlesier, bei denen Informa-
tionen tber die Arbeit in den entsprechenden Gremien, aber auch tiber die
aktuelle Entwicklung in Polen ausgetauscht wurden. Wichtig waren ihm die
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inoffiziellen Treffen des Vorstands der Gemeinschaft evangelischer Schle-
sier mit der Gorlitzer Kirchenleitung.

1974 wurde Eberhard Schulz zum Ehrenritter des Johanniterordens et-
nannt, 1979 erhielt er das Ehrenritterkreuz, bevor er 1983 Rechtsritter
wurde. Die heute anwesenden Johanniterbriider werden daher am Ende
dieses Gottesdienstes das Ordensgebet sprechen. Neben den vielen Ver-
diensten, die heute zur Sprache kommen werden, soll eine ausgeprigte
Fihigkeit von Eberhard Schulz nicht unerwihnt bleiben: das Feiern von
Festen. So ist es ein schéner Trost, dass Eberhard Schulz im Oktober 2009
noch im groBen Kreis seinen 80. Geburtstag feiern konnte. Dabei spielten
auch die drei Enkelkinder, Chatlotte, Christina und Pia-Carolina eine Rolle,
die fiir ihren Opa ein Jungbrunnen und in der letzten Zeit auch eine Stiitze
waten. Wie schon, dass Eberhard und Hertha im Mirz noch im kleinen
Familienkreis die Goldene Hochzeit feiern konnten.

Geborgen in Erinnerungen und in der liebevollen Sorge der Familie
konnte der Verstorbene seine letzte Energie noch darauf richten, Grund-
ziige einer Staats- und Staatenphilosophie und einer Ethik zu diktieren, die
im Olms Verlag erschienen sind bzw. postum erscheinen werden. Seinen
letzten Vortrag hat er am 24. Juni in der Volkshochschule in Duisburg
gehalten.

Vermutlich war es die stindige Uberforderung angesichts der Fiille der
Amter, die 2007 zu dem Augeninfarkt fithrte, der eine betrichtliche Ein-
schrinkung seiner Arbeitsleistung verursachte, wenn er auch seinen Opti-
mismus und Lebenswillen nicht zerstéren konnte. Eine Herzoperation und
schlieBlich ein Blasenkrebs raubten ihm zuletzt die Lebenskraft, bis er nach
mehreren Krankenhausaufenthalten am 3. August 2010 in seinem Marbur-
ger Haus, in den letzten Wochen von seiner Familie und den Johannitern
gepflegt und umsorgt im Frieden heimgehen durfte. Am Ende soll seine
Bad Nauheimer Elegie stehen, die er am Tage vor seiner Herzoperation am
26. Mirz 2007 niederschrieb.

,,50 ist das Leben in der Welt,

Wir haben nichts auf Dauer,

Nicht Ruhm, Gesundheit, auch nicht Geld,
und auch die Liebe fiithrt zut Trauer.

Du musst dich ganz zusammentraffen,
damit du alles gut bestehst,

Und schlieBlich, ledig aller Waffen,

in Wiirde von der Biihne gehst.“
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Begribnisansprache fiir Professor Dr. Ebethard Schulz
tiber Matth. 22, 3440 in Marburg am 12. August 2010

von Dietrich Meyer

Liebe Trauergemeinde, liebe Frau Schulz, ihr lieben Angehérigen des Ver-
storbenen,

Thr habt diesem Trauergottesdienst das Losungswort des Todestages
vom 3. August vorangestellt: ,,Als einer im Elend rief, hérte der Herr und
half ihm aus allen seinen Noéten.” Nun ist dieses Wort wahr geworden.
Gott hat Professor Schulz aus seinem langen, so tapfer getragenen Leiden
erlost, und er konnte in groBem Frieden heimgehen. Wie habt Ihr lieben
Angehorigen mit dem Verstorbenen mitgefiihlt, mitgelitten, mitgetragen
und geholfen. Es war fiir uns, die wir seinen Lebensgang als Kollegen oder
Mitarbeiter begleiteten, eindriicklich und bewundernswert, wie der Ver-
storbene bis zuletzt mit grofler Geistesgegenwart seine Aufgaben in seinen
verschiedenen hohen Amtern wahrgenommen hat und trotz seiner so
verminderten Sehkraft bis zuletzt Sitzungen leitete und Reisen unternahm,
wo ein anderer lingst aufgegeben und sich zuriickgezogen hitte. Auch
diesen Trauergottesdienst hat er selbst vorbereitet und ihn durch seine
Lieder ganz auf die Melodie des Dankes und Lobpreises gestimmt. Darum
kann in dieser Ansprache nicht die Trauer um den groflen Verlust, der uns
durch seinen Tod geschehen ist, bestimmend sein, sondern das Lob dar-
tiber, was uns durch sein vieljahriges Wirken und sein unermiidliches und
leidenschaftliches Eintreten fiir die Sache Schlesiens und Ostdeutschlands
an Gutem geschenkt wurde.

Der Verstorbene hat als Bibeltext fiir diese Predigt ein Wort Jesu
vorgeschlagen, das filir eine Traueransprache recht ungewohnlich ist und
das doch bei genauerem Nachdenken gut zusammenfasst, worum es ihm
in seinem Leben ging. Ich lese Matth. 22, 34-40.

Es geht um das Gebot der Liebe. Ein Schriftgelehrter fragt Jesu nach
dem wichtigsten, dem zentralen Gebot der heiligen Schrift. Wie immer er
diese Frage auch gestellt haben mag, ob ehrlich oder ob mit unlauteren
Nebenabsichten, Jesu Antwort fiihrt uns in das Herz der heiligen Schrift.
Thr Zentrum ist das Gebot der Liebe, der Liebe zu Gott und zum Nichs-
ten, so bekennt es Israel im téglich gebeteten Schema seit alttestamentli-
chen Zeiten. Es ist das Bekenntnis gegen alle bedrohlichen und feindlichen
Michte dieser Welt, gegen alle Angst, dass fremde Gewalten iiber uns
Macht gewinnen kénnten, gegen alle Dunkelheiten um uns und in uns
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selbst, gegen alle Gotzen und Gétter dieser Welt. ,,Du sollst den Herrn
deinen Gott lieben von ganzem Herzen und von ganzer Seele und von
ganzem Gemtt.“ Was Luther hier mit Gemiit Gbersetzt, wird ja gerade den
Schlesiern nachgeriihmt, eben dies, dass sie Gemiit hitten. Aber Gemit ist
nun gar nicht zu verwechseln mit Gemiitlichkeit, Gemtt heil3t ,,Verstand,
Vernunft, Gesinnung, Willen, Sehnsucht”. Und ein moderner Ausleger
tbersetzt entsprechend: ,,Wir sollen Gott lieben mit all unserm Denken®.
Vielleicht war dies der Grund dafur, dass der Verstorbene dieses Wort
besonders liebte, weil es ein Appell Jesu an unser Denken, an unsere Ver-
nunft bedeutet.

Das Besondere und Neue an Jesu Wort ist nun aber, dass Jesus die Lie-
be zu Gott ganz unmittelbar mit unserer Liebe zum Nichsten verkniipft.
Unsere Liebe zu Gott und unsere Liebe zum Nichsten hingen mit einan-
der zusammen, sind aufeinander bezogen, wie es Jesus in Gleichnissen
erldutert. Und wenn bei Lukas diesem Wort Jesu das Gleichnis vom Barm-
herzigen Samariter folgt, so ist das eine praktische Anwendung und Ver-
deutlichung unseres Textes. Der Nichste ist ja nicht mein Freund und
Verwandter, sondern — so das Gleichnis — der mir heute Begegnende, der
in Not geratene Mitmensch. Schon der Fromme des Alten Testaments
witd zur Nichstenliebe aufgerufen, aber diese enge Verkniipfung und All-
gemeingiiltigkeit des Liebesgebots fiir alle findet man erst bei Jesus. Es
wurde auch zu einem Grundbekenntnis jiidisch-hellenistischer Philoso-
phie: Eusebeia und Philanthropia, Achtung und Wohlwollen fiir den Men-
schen, Ehrfurcht und Menschenliebe gehéren zusammen, wie der judische
Philosoph Philo lehrte.

Aber Jesus ist kein Philosoph, sondern der Lehrer unseres Lebens. Er
fragt nach der Bewihrung der Gottesliebe in der Nichstenliebe und nach
der Verankerung der Nichstenliebe in der Liebe zu Gott als ihrem Utrquell.
,Liebe du Gott in den Kreaturen, er will es nicht, daB du ihn in seiner
Majestit liebst.*? ,,HEs witre wohl gut, wenn mans auf alle Winde schrie-
be, dieses Doppelgebot der Liebe. ,,Gesagt ists genug, aber ein jeder ist
damit zufrieden, dass er’s gehort hat. Es will ins Leben gezogen werden
und nicht auf der Zunge schweben.“® Es braucht Hinde und Beine, die es
in die Tat umsetzen.

Damit komme ich zu der entscheidenden Frage: Was wollte uns der
Verstorbene sagen, wenn er uns diesen Text fiir diese Stunde gleichsam als

2 D. Martin Luthers Evangelien-Auslegung, hg. v. Erwin Miilhaupt, Teil 2: Das Matthius-
Evangelium, Géttingen 1939, S. 756.

3 Ebd,, S. 7641.
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Zusammenfassung seines Lebenszieles mitgeben méchte? Was war ihm
dabei wichtig? Ist es nicht eben dies, die Verpflichtung zu einem Leben im
Sinne Jesu, im Geiste der Menschlichkeit und Humanitit? Der Dienst an
der Menschheit, wie ihr, liecbe Angehorige, es in dem lateinischen Motto
iiber die Beerdigungsanzeige gesetzt habt. So wie die Ethik Kants im kate-
gotischen Imperativ ihre praktische Zuspitzung erhielt: ,,Handle nach der-
jenigen Maxime, durch die du zugleich wollen kannst, dass sie ein allge-
meines Gesetz werde oder in der Form, wie sie Eberhard Schulz bevor-
zugte: ,Handle so, dass du dich und andere niemals nur als Mittel, sondern
immer zugleich als Zweck betrachten kannst®. So formuliert Jesus in der
Sprache der Bibel mit seiner Antwort an den Schriftgelehrten das Gesetz
christlichen Handelns, mit demselben Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit.
Es muss diese Nihe Jesu zu der Sittenlehre Kants, oder besser die Nihe
Kants zu der Ethik des Neuen Testaments gewesen sein, die den Verstor-
benen an diesem Text so faszinierte. In seiner Bibel hat er einen Eintrag zu
unserer Stelle gemacht: ,,Du bist der Wahrheit (und das heil3t ja: Gott), wie
deine Vernunft sie dir zu erkennen gibt, verpflichtet. Dieses Gesetz ist
allgemein. Es bezieht alle Menschen ein als Subjekte und als Objekte.” Er
sah darin eine Erinnerung an die menschliche Wiirde und die Verpflich-
tung zum Eintreten fiir die Wiirde aller Mitmenschen. Es ist ja ein Miss-
verstindnis zu glauben, als hitte Jesus mit seiner Lehre und seinem Leben
nur seinen Jiingern und Anhingern dienen wollen. Er wusste sich zu allen
Menschen gesandt, und seine Ethik der Liebe gilt fiir alle als universale
Lebensregel. Und wenn wir unser Leben bewiltigen und schépfungsgemal
leben wollen, dann wird es wohl darauf ankommen. dass wit uns alle nach
Jesu Liebesgebot richten.

Liebe Trauergemeinde, Jesu Liebesgebot als das letzte Wort eines Ver-
storbenen an uns hat eine, wie ich denke, sehr konkrete Zielrichtung. Es ist
der Ruf zu gegenseitiger Achtung und Wertschitzung als Folge unseres
gemeinsamen Glaubens an Gott. Es ist der Ruf, angesichts der Ewigkeit
den Hader und das Misstrauen gegeneinander fahren zu lassen, weil Hader,
Besserwissen und Rechthaben, Kritik und Missachtung angesichts der
Ewigkeit immer nur ein Verlust, ein Verfehlen des wahren Lebens sein
kann. Wie hat solcher Hader die Arbeit in den Gremien unserer schlesi-
schen Kultureinrichtungen belastet und manchem die Freude daran ge-
nommen. Jesu Gebot der Gottes- und Nachstenliebe als Sinn und Spitze
der biblischen Ethik ist ein Ruf zu wertschitzender Zusammenarbeit, zur
Finheit in gemeinsamem Dienst und zum Blick auf die letzte Dimension
der Ewigkeit in all unserem Tun. So lese ich diesen biblischen Text wie
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eine Mahnung an unsere zukiinftige Arbeit, bewusster aus der Liebe Jesu
zu handeln und vor allem auch zu reden und zu denken.

Und noch ein letztes: Jesus sagt: ,,An diesen zwei Geboten hingt
das ganze Gesetz und die Propheten. Das heiB3t ja: Gottes Wille mit uns
Menschen in seiner Schépfung. Daran haben wir alle zu lernen, und darin
haben wir alle immer wieder versagt. Aber Jesus wire nicht in diese Welt
gekommen, wenn das sein letztes Wort wire. Er kam zu uns, um uns ein
Zeugnis der Liebe Gottes zu uns Menschen zu geben. Und das soll darum
auch das Letzte sein, was wir in dieser Stunde rithmen wollen. Dass Gott
uns und auch das Leben des Verstorbenen mit seiner Giite und Liebe um-
hiillt hat. Dass er uns wie den Verstorbenen immer wieder bewahrt hat in
Kriegsgefahr, in den bosen Zeiten der Vertreibung und des Heimatver-
lusts, bewahrt auf vielen Reisen, im Verkehr und in Krankheit. Und wir
wiren nicht als christliche Gemeinde zusammen gekommen, wenn wir
nicht auch Gottes Liebe tiber den Tod hinaus glauben und bekennen wiir-
den. Christus ist unser Biirge, Erl6ser und Freund. Das ist ja das Evangeli-
um Jesu, dass er uns fehlsame, irrende, lieblose Menschen in seine ewige
Gemeinschaft ruft und mit uns in Herrlichkeit leben will. Und darum ge-
ben wir Gott mit dem Loblied Joachim Neanders die Ehre:

Lobe den Herren, den michtigen Kénig der Ehren,
lob ihn, o Seele, vereint mit den himmlischen Chéren.
Kommet zuhauf, Psalter und Harfe wacht auf,

lasset den Lobgesang horen!
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