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Vorwort

Der Band 86 (2007) des Jahtbuchs fiir Schlesische Kirchengeschichte ent-
hilt die Vortrige der Jahrestagung 2006 in Jauernick bei Gétlitz, in deren
Mittelpunkt der 400. Todestag von Martin Moller und die schlesische Et-
bauungsliteratur stand. Dr. Elke Axmacher, Professorin fiir Kirchenge-
schichte und Systematische Theologie an der Universitit Bielefeld, fithrte
in die Ars moriendi von Martin Moller ein und stellte sie in den zeithistori-
schen Rahmen, fragte aber auch nach ihrer heutigen Relevanz. Was ein
Gedenken an Martin Moller in der heutigen kirchlichen Situation bedeuten
konnte, erorterte sie in einem weiteren Offentlichen Vortrag in Gorlitz.
Professor Dr. Johannes Wallman, frither in Bochum, heute in Berlin, wid-
mete sich einer weithin vergessenen Gestalt, dem Landeshauptmann David
von Schweinitz, der durch seine geistliche Lyrik und Erbauungsschriften
einst Bedeutung hatte und mit dem Vater des Pietismus, Philipp Jakob
Spener, in Verbindung stand. Der Beitrag geht iiber die Einfiihrung in
Leben und Werk von David von Schweinitz weit hinaus und zeichnet ein
lebendiges Bild der konfessionellen Spannungen in den piastischen Flirsten-
timern zwischen lutherischer und reformierter Kirche im 17. Jahrhundert.

Das Jaht 2006 wutde fernet bestimmt durch das Gedenken an die
letzte schlesische Provinzialsynode im Juli 1946 in Breslau. Aus diesem
Anlass fand eine Studientagung der Kirche der schlesischen Obetlausitz
und der Breslauer Di6zese der Evangelisch-Augsburgischen Kirche von
Polen vom 22. bis 23. Juli in der Kreuzbergbaude Jauernick-Buschbach
statt. Die dort gehaltenen Referate wurden maschinenschriftlich in einer
»Matetialmappe: Letzte Breslauer Synode unter dem Titel ,,So bleibt ge-
trost und freudig® — Die Breslauer Synode der evangelischen Kirche von
Schlesien 1946 (Voraussetzungen, Verlauf, Wirkungen)“ durch die Evange-
lische Akademie Gotlitz 2006 veréffentlicht. Sie werden hier in einer durch
einen Anhang erweiterten Form abgedruckt. OKR Dr. Kiihne i.R. skizziert
die dramatische kirchenpolitische Situation nach 1945, die durch die Spal-
tung der Bekennenden Kirche in Schlesien und die im Gange befindlichen
Vertreibungen aus Polen gezeichnet war. Die Synode war der Versuch, in
dieser schwierigen Situation das kirchliche Leben in Schlesien zu ordnen
und fiir die Kirchenleitung unter Bischof Hornig eine Legitimation durch
die Kirchenkreise zu erhalten. Kithne erliutert auch die Situation in der
schlesischen Oberlausitz nach der Synode und ihren Ausgleich mit Breslau



auf der Bezitkssynode im Februar 1947. Christian-Erdmann Schott kon-
zentriert seinen Beitrag auf die GruBworte der Synode, die sich an die
Evangelischen in Schlesien und die Kirchenfiithrer in Deutschland wandten
und die theologische Problematik von Schuld und Gericht aufnahmen. Er
zieht die Linie bis zur Ostdenkschrift 1966 aus.

Der Band enthilt ferner eine Arbeit der Enkelin von Pfarrer Friedrich
Forell, der wegen seiner jiidischen Vorfahren 1933 als Sozialpfatrer und
Geschiftsfithrer der Frauenhilfe auf Druck der nationalsozialistischen
Regierung durch das Konsistorium entlassen wurde und nach einer Titig-
keit in der schwedischen Israelmission in Wien und Paris und nach seiner
Internierung in Frankreich in die USA fliehen und in New York eine weit-
hin beachtete Fliichtlingsarbeit innerhalb der Presbyterianischen Kirche
aufbauen konnte. Die Arbeit legt einen besonderen Akzent auf die Tétig-
keit seinet Frau, Magdalena Forell geb. Kretschmar, die sich in gleicher
Weise wie thr Mann in den Dienst dieser Atrbeit stellte. Familie Forell blieb
der schlesischen Kirche innerlich verbunden und baute ein besonderes
Hilfsprogramm fiit Notleidende aus Schlesien auf, woriiber ich anhand des
Briefwechsels mit Bischof Hornig in einem erginzenden Aufsatz informiere.

An die Geschichte in Gérlitz und den Burgermeister Emerich vor der
Reformation erinnert der Beitrag von Dr. Christian Speer, der anschaulich
das geistlich begriindete Stiftungswesen im Mittelalter anhand der Stiftun-
gen von Emerich schildert und damit einen interessanten Kontrast gegen-
tber heutigem Stiftungswesens setzt.

Ulrich Hutter-Wolandt trigt einen Aufsatz zur Geschichte der Theo-
logischen Fakultit in Breslau bei und wiirdigt die Verdienste des Neutes-
tamentlers Gustav Hoennicke. Er gibt damit zugleich einen Einblick in die
Fakultitsgeschichte in der Zeit der Weimarer Republik und des National-
sozialismus.

Unter dem Motto ,,Wir sind doch Schwestern und Briider*, das vom
Prisidium fiir den Schlesischen Kirchentag 2007 gewihlt wurde, formulier-
te Christian-Erdmann Schott, der Vorsitzende der Gemeinschaft evangeli-
scher Schlesier, seine wegweisenden Thesen iiber die zukiinftigen Aufga-
ben der Gemeinschaft in seinem einfithrenden Referat.

Hans Hacke schlieBlich gibt einen Uberblick tiber die Arbeit des sehr
verdienstvollen Orgelvereins, der schon manche beschidigte Orgel in den
Kirchen Schlesiens renovieren und wieder spielbar machen konnte.

Herrnhut, Mai 2008 Dietrich Meyer



Die Stiftungen Georg Emerichs (1422-1507)
als Beispiele spatmittelalterlicher Frommigkeit
und Stiftungskultur in Gorlitz

Vortrag anlisslich des 500. Todestags des Gotlitzer
Biirgermeisters Georg Emerich

VON CHRISTIAN SPEER

Wenn ich hier etwas tliber ,,Biirgerliche Frommigkeit zur Zeit Georg Eme-
richs“ betichten méchte, werde ich Sie mitnehmen auf eine kleine Zeitreise
in das Gérlitz am Ende des 15. Jahrhunderts. Wir werden uns anschauen,
welche Sotgen die Menschen in jener Zeit in Bezug auf ihr Lebensende
bewegten und wie sie versuchten, durch fromme Werke auf das Leben
nach dem Tod Einfluss zu nehmen.

Da es immer sehr schwierig ist, iber eine imaginire Allgemeinheit zu
sprechen, werden wir gemiB dem Rahmen der Vortragsreihe unser Augen-
merk auf die Familie Emerich lenken. (Ubrigens wurde der Familienname
in den Quellen mindestens bis ins 16. Jahrhundert immer mit einem ,,m*
geschrieben, daher Emerich und nicht Emmerich.)

Bevor wir uns der Situation in Gétlitz zawenden, mochte ich ein paar
ganz allgemeine Bemerkungen tber spitmittelaltetliche Frémmigkeit ma-
chen und tiber Glaubensvorstellungen der Menschen in jenem Zeitalter
sprechen. Was meint eigentlich der Begtiff , Frommigkeit? Man konnte
ihn kurz gefasst als das richtige, oft vorbildliche religiése Verhalten des
Menschen, seine Gesinnung und sein Handeln in der Beziehung zu Gott
umschreiben. Der fromme Mensch zeichnet sich dadurch aus, dass sein
Denken und Tun wahrhaftig sind (also ehrlich und ernst gemeint) und dass
sie im Einklang mit seiner Person und Personlichkeit stehen. In der Regel
driickt sich Frommigkeit religiés in Gebet, Opfer und der regelmiBigen
Teilnahme an religiésen Handlungen wie Gottesdienst, Predigt und Beich-
te aus. Ein weiterer Aspekt von Frommigkeit ist der respektvolle und
barmherzige Umgang mit den Lebenden und den Toten. In Bezug auf die
Toten meint dies nicht nur ein ehrenvolles Begribnis in geweihter Erde,
sondern auch das regelmaBige Gedenken und Erinnern und das Beten fiir
das Heil der Seele des Verstorbenen.
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Eine Eigenart des spiten 15. Jahrhunderts ist es, von einer intensivier-
ten Frommigkeit breiter Bevolkerungsschichten charakterisiert zu sein.
Diese Frommigkeit hatte ihren Antrieb vor allem in der Sorge um das ei-
gene Seelenheil, aber auch das Heil der Gemeinde. Seelenheil meint hier
die Erlésung von allem Irdischen und das Erlangen des ,,ewigen Lebens®
nach dem Tod. Der Tod war nichts Endgiiltiges, vielmehr war er ein Uber-
gang. Das Sterben wurde im Mittelalter anders erlebt als heute. Langes
Siechtum im Alter war selten, der Tod kam tiberraschend und plotzlich.
Die Kindersterblichkeit war hoch. Seuchen verursachten immer wieder ein
Massensterben. Der Gedanke an den Tod war im Leben allgegenwirtig
und eine stindige Mahnung. Angst plagte die Menschen weniger vor dem
Augenblick des Sterbens, als vor dem, was danach kommt. Doch was
konnte man tun, um nach dem irdischen Leben das ewige Leben im ,,Pa-
radies* zu erreichen. Oder umgekehrt, was erwartete einen, wenn man
nicht das Leben eines besonders frommen Christen gefithrt hatte? Im aller-
schlimmsten Fall musste man bis zum Tag des jingsten Gerichts in den
Feuern der Holle schmoren, wo man von Dimonen auf das grausamste
gepeinigt wurde. Der plastische Schmuck mittelalterlicher Kirchenportale
fihrte jedem vor Augen, was einen erwarten konnte und wie man Etl6-
sung fand. Eine Art Zwischenreich zwischen Hélle und Himmel war das
Fegefeuer. Wer kein allzu groBler Siinder gewesen war, der konnte hoffen,
nur fiir eine bestimmte Zeit ins Fegefeuer zu geraten, bis ihn die reinigen-
den Flammen bereit fiir den Himmel gemacht hatten. Es gab also die Holle
fir die ,,ganz Bosen — das Fegefeuer fur die ,Normalen“ — und den
Himmel fiir die ,,ganz Frommen®. Das Leiden im Fegefeuer konnte aber —
und das ist der entscheidende Punkt — erleichtert und abgekiirzt werden:
durch BuBle und gute Werke zu Lebzeiten, durch Totenmessen und Fiirbit-
ten nach dem Tod.

Ein guter Tod war eine wichtige Voraussetzung fiir das Etlangen des
ewigen Heils. Die Kunst , richtig zu sterben® (lat. ars moriends), konnte man
durchaus erlernen. Es kursierten Biicher, die dazu Anleitung gaben. Zur
richtigen Vorbereitung auf den Tod gehorte: BuBle zu tun, sich in Demut
zu wappnen, weltlichen Freuden zu entsagen und sich vor Verzweiflung zu
hiiten. Ein sicherer Weg, das Heil zu erlangen, war der Eintritt in ein Klos-
ter am Lebensende, um ,,im Monchsgewand zu sterben®, wie es in den
Quellen heilit, oder man schloss sich einer klosterdhnlichen Gemeinschaft
an, in der man zwar kein Geliibde ablegte, aber der Lebensalltag an die
strengen Vorschriften — zum Beispiel der Franziskaner — angelehnt war.
Eine solche Gemeinschaft von Frauen gab es auch in Gorlitz. Sie wohnte
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in der Nihe des Klosters, also der heutigen Dreifaltigkeitskirche. Die Non-
nengasse tragt noch heute ihren Namen.

Wer die Méglichkeit hatte, lie3 sich an einem Heil bringenden Ort be-
statten: z. B. in der Nihe eines Altars, bei den Reliquien eines Heiligen
oder auf dem Friedhof eines Klosters. Heilssehnsucht und zugleich das
bedringende Gefiihl der Heilsunsicherheit regte in den Menschen den
Wunsch, die Mittler zu Gott gleichsam dingfest zumachen, sich eine Ga-
rantie fir das Heil zu erzwingen. Die Heiligenverchrung erreichte daher am
Ende des 15. Jahrhunderts ihren Hohepunkt und dnderte zudem ihr Er-
scheinungsbild. Die Heiligen wurden dem eigenen, alltiglichen Leben im-
mer niher gertickt. Jeder bzw. jede Heilige erhielt ihren Zustindigkeitsbe-
reich fir bestimmte Bevélkerungsgruppen oder bestimmte Notfille zuge-
schrieben. Man wollte sicher sein, im Notfall auch die richtigen Heiligen
anzurufen. Es begann sich auch die Sitte durchzusetzen, Kindern nicht
mehr altgermanische Vornamen zu geben, sondern die Namen von Heili-
gen. So hieflen zum Beispiel die Kinder von Georg Emerich: Peter, Martin,
Hans (Johannes), Katherina, Barbara, Magdalena usw. Hans Frenzel — der
berihmte Kaufmann und reichste Gérlitzer seiner Zeit — nannte seine
Sohne Johannes und Joachim und seine Frau hieB Anna. Es war sicher
auch kein Zufall, dass er die von ihm gestiftete Kapelle der Heiligen Anna
weihen liel3.

Ich méchte das bis hierhin gesagte noch einmal auf den Punkt bringen:
Die Menschen des spiten Mittelalters erfiillte eine tiefe Sehnsucht nach
dem Heil. Sie waren aber auf der anderen Seite zutiefst verunsichert, ob sie
dieses Heil auch erlangen wiirden nach dem Tod — der meist sehr schnell
und unerwartet kam. Sie hofften nun, durch méglichst viele fromme Taten
zu Lebzeiten eventuelle Qualen im Fegefeuer mildern zu kénnen, und sie
sorgten dafiir, dass nach ihrem Tod Messen fiir sie gelesen wurden — bis
zum Tag des jlingsten Gerichts. Die Menschen am Ende des 15. Jahthun-
derts glaubten also, zu Lebzeiten aktiv Einfluss nehmen zu kénnen auf das
moglichst schnelle Erlangen des Seelenheils nach dem Tod. Dieser Ver-
such der Einflussnahme duBerte sich unter anderem in der Form von Stif-
tungen aller Art, die in irgendeiner Form eine gottgefillige Tat darstellten
und mit méglichst vielen Messen und Fiirbitten fiir das Seelenheil des Stif-
ters verbunden waren.

Vor diesem Hintergrund méchte ich mich nun den Gétlitzer Verhilt-
nissen zuwenden. Am Ende des 15. Jahrhunderts hatte Gérlitz ca. 8.000—
9.000 Einwohner und war damit die gréBte Kommune zwischen Erfurt
und Breslau. Innerhalb des Sechsstidtebundes war Gétlitz die reichste und
michtigste Stadt. Am Ende des Jahrhunderts, ab ca. 1475 erlebte Gérlitz
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einen ungeheuren wirtschaftlichen Aufschwung, der vor allem die GroB3-
und Fernhindler zu den reichsten Biirgern der Stadt machte. Zwei von
ihnen waren Georg Emerich und der etwa eine Generation jlingere Hans
Frenzel. Ich mochte hier allerdings nicht den Lebensweg Georg Emerichs
nachzeichnen, sondern das Augenmerk auf seine frommen Stiftungen
richten. Reiche wie Arme wollten ihr Seelenheil erreichen. Den wohlha-
benden Gotlitzern, wie z. B. den Emerichs oder Frenzels, standen dabei
jedoch mehr finanzielle Mittel zur Verfligung, die sie fiir eine Vielzahl
frommer Stiftungen aufwenden konnten, die wiederum die Erlangung des
Heils beschleunigen sollten.

Die erste Stiftung Georg Emerichs war ein Zins in Hoéhe von 6 Mark
pro Jahr, der auf einem Garten lastete und Emerich zustand. Diesen Ertrag
von 6 Mark tGbertrug nun Emerich 1482 dem so genannten ,,Seelhaus® in
der Krebsgasse. Das Seclhaus war ein kleines Hospital, das 1456 von Ka-
therina Feurig fiir Kranke und durchreisende Pilger gestiftet worden war.
In der Stiftungsurkunde hiel es tbrigens, dass die Stifterin das Hospital
»zum Lobe Gottes und ihrer Seelen zu Troste® gestiftet hatte. Was hat
aber nun Emerichs Zinsstiftung mit seinem Seelenheil zu tun? Erstens war
das Engagement fiir Arme, Kranke und Pilger an sich eine gute und
fromme, letztlich gottgefillige Tat, und zweitens waren Hospitalinsassen
meistens verpflichtet, in ihre tiglichen Gebete die Stifter mit einzubeziehen
— diese Gebete wiederum waren dem Seelenheil der Betenden selbst und
dem Seelenheil der darin eingeschlossenen, also der Stifter, férderlich.
Davon abgesehen, dass die Armenfiirsorge aus sozialer Verantwortung
und christlicher Nachstenliebe geboten wart, war sie immer auch ein auf
gegenseitigem Nutzen beruhendes Verhiltnis von Armen und Reichen.

Die zweite Stiftung Georg Emerichs war direkter auf sein Seelenheil ge-
richtet. 1487 uberschtieb er dem Verwalter der Gorlitzer Priesterbruder-
schaft einen jihrlichen Zins von 1 Mark. Dafiir sollte ein Priester aus der
Priesterbruderschaft bis in alle Ewigkeiten fiir Emerich und seine Familie
Messen lesen. Denn je mehr Messen gelesen wurden und je linger der
Zeitraum war (am besten natitlich bis zum jingsten Tag), desto schneller
konnte der Verstorbene in den Himmel aufsteigen.

Dass fromme Stiftungen auf mehr abzielten als nur auf Gebete fiir das
Seelenheil, zeigt die dritte Stiftung Georg Emerichs von 1489. In jenem
Jahr stiftete er fiir seinen Sohn Caspar die Stelle eines Domherrn im Dom-
stift St. Petri in Bautzen. Ein Domstift war der gemeinschaftliche Zusam-
menschluss von Priestern, die allein oder in Gemeinschaft feietliche Got-
tesdienste zu halten hatten und vom Bischof mit bestimmten Aufgaben
betraut waren. Die Dombhertenstelle fiir Caspar Emerich sicherte diesem
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seinen Lebensunterhalt und hatte fir die Familie Emerich den Vorteil,
durch einen geweihten Priester in der eigenen Familie, volkstiimlich ausge-
driickt: ,,eine direktere Verbindung zu Gott zu haben®,

Die vierte und gr6Bte Stiftung Georg Emerichs war das Hospital ,,Un-
ser lieben Frauen® gegeniiber der ,,Frauenkirche®. Fiir dieses Hospital, das
sowohl Arme und Kranke als auch Pilger aufnehmen sollte, kaufte Georg
Emerich das Grundstiick und gab 1.000 Schock Groschen (= 1.250 Mark)
zum Bau hinzu. Die Hospitalstiftung war sicher eine fromme Tat, doch
notig gewesen wire sie wahrscheinlich nicht. Es gab ja bereits drei Hospi-
taler in Gorlitz: das alte Heilig-Geist-Hospital an der Neif3e, das Jacobs-
Hospital etwa 500 m siidlich der Frauenkirche und das Seelhaus in der
Krebsgasse. Es liegt daher der Gedanke nahe, dass die Hospitalstiftung vor
allem ein personliches Prestigeobjekt Emerichs war. Denn es ist auffillig
zu beobachten, dass genau in jenem Jahr, als Emerich Biirgermeister war,
der Rat den Hospitalbau genehmigte. Ein Bau, der allen zeigte, wer der
reichste, einflussreichste und mildtitigste Gétlitzer Biirger war. Emerich
hob sich also mit dieser Stiftung weit iiber seine Ratskollegen empor, was
von diesen sicher nicht so gern gesehen wurde. Am Prestige dieser Hospi-
tal-Stiftung wollten natiirlich auch andere teilhaben, und so spendeten
noch zahlreiche Gétlitzer aus dem persénlichen Umfeld von Georg Eme-
rich testamentarisch Geld fiir das Hospital. Im Jahr 1489 bezahlte Emerich
auBerdem eine Wasserleitung, die vom so genannten ,,Salmansborn® her
das Hospital mit frischem Wasser versorgte, und kurz vor seinem Tod
vermachte er 1506 dem Hospital vier Girten.

Die fiinfte und wohl bekannteste Stiftung Georg Emerichs ist ein Teil
der Gorlitzer Heilig-Grab-Anlage. Georg Emerich hat nicht die gesamte
Heilig-Grab-Anlage gestiftet, sondern nur den so genannten Grabbau/
Grabtempel und wahrscheinlich das so genannte Salbhiuschen. Es ist
méglich, dass er auch Geld fiir die Heilig-Kreuz-Kapelle gegeben hat,
nachweisen lisst sich dies aber nicht. In neueren Arbeiten (Till Meinert)
wird gern betont, dass man herausgefunden hitte, dass Emerich gar nichts
fir die Heilig-Grab-Anlage gestiftet habe und dass die ganze Anlage vom
Rat gebaut worden sei. Diese Behauptungen sind jedoch falsch und stich-
haltig nicht zu belegen. Intensive Quellenforschungen lassen es vielmehr
als wahrscheinlich gelten, dass Georg Emerich 1490 neben der im Bau
befindlichen Heilig-Kreuz-Kapelle die Grabeskirche Christi auf eigene
Kosten errichten lieB, ebenso wie das Salbhiuschen. Wie es zur Errichtung
der Heilig-Grab-Anlage gekommen ist, diirfte vielen von Thnen geldufig
sein. Von seiner Pilgerfahrt nach Jerusalem 1465 brachte Georg Emerich
die Idee, nicht aber die Pline mit nach Gérlitz. Hier wurde dann nach den
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zeitgendssischen, in Umlauf befindlichen, gedruckten Vorlagen eine ent-
sprechende Anlage, wie es sie auch in anderen Stidten gab, errichtet.

Offensichtlich hatte Geotg Emerich eine Vorliebe fiir das biblische
Thema der ,,Passion Christi, denn die nichste Stiftung, die von ihm finan-
ziert wurde, war die beriihmte Sandsteinplastik, die heute in der Barbara-
Kapelle der Dreifaltigkeitskirche, der fritheren Franziskaner-Klosterkirche,
steht. Es handelt sich dabei um eine so genannte ,,Beweinungsgruppe®, die
den Leichnam Jesu und dahinter Maria, Joseph, Johannes und Nikodemus
zeigt. Georg Emerich hatte den dafiir benétigten Block aus Kalksandstein
1492 extra aus der Nihe von Prag heranschaffen lassen und Hans Olmiit-
zer mit der Gestaltung beauftragt. An einer Schmalseite der Plastik, am
Sockel, wurde in einem Spruchband auf Georg Emerich als auctor, also
Urheber und Stifter der ,,Beweinungsgruppe®, hingewiesen. Gestiftet hatte
Emerich diese Plastik fir einen Altar, der sich links vor dem Chor befand.
Messstiftungen Emerichs fiir diesen Altar sind nicht tiberliefert. Es ist aber
davon auszugehen, dass er, der bereits eine Messe an der Pfarrkirche St.
Peter und Paul gestiftet hatte, nun auch eine im stidtischen Franziskaner-
kloster lesen lieB. Denn Flrbitten, die fiir einen Verstorbenen von Moén-
chen vorgetragen wurden, hatten nach damaligen Vorstellungen einen ganz
besonders hohen Wert. Thematisch zur Passionsgeschichte Jesu passend
hatte Emerich dem Kloster noch vier weitere Figuren geschenkt. Davon ist
lediglich die Schnitzfigur des ,,Christus in der Rast® erhalten geblieben. Die
drei anderen stellten dar: ,,Ecce homo®, ,,.Simon von Kyrene trigt das
Kreuz* und ,,Veronika reicht Jesus das Schweituch®.

Die letzten Stiftungen, die Georg Emerich fiir sein eigenes und das See-
lenheil seiner Familie machte, sind wieder etwas unspektakuldrer. 1497
tberschrieb er dem Pfarrer von Sorau 2 Mark jihrliche Zinsen und dem
Pfarrer von Lissa Y2 Mark Zinsen mit der Bitte, fiir ihn und seine Familie
auf ewig zu beten. Natiirlich konnte nicht der Pfarrer selbst bis in alle
Ewigkeit beten, aber dessen Nachfolger bis zum Tag des jlingsten Ge-
richts.

Damit sind wir auch schon am Ende des Uberblicks zu den frommen
Stiftungen Georg Emerichs angelangt. Im Vergleich zu anderen Stiftungen
von Gorlitzer Biirgern waren sie von ihrer Art und ihrem Inhalt nichts
Besonderes, lediglich in ihrer Gr6Be und Quantitit hoben sie sich von den
biirgerlichen Stiftungen jener Zeit ab. Allein der Blick auf andere Mitglie-
der der Emerich-Familie zeigt, dass sie fromme Stiftungen nicht in dem-
selben Ausmal} wie Georg Emerich machten bzw. machen konnten.

Wenzel Emerich, der Bruder des Georg, stiftete 1495 eine Messe fiir
seine verstorbene Frau Margaretha, fiir sich und seine ganze Familie. Der-
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selbe Wenzel stiftete des Weiteren 1498 einen neuen Altar mit den ent-
sprechenden Messen in der Peterskirche. In seinem Testament von 1501
regelt er die Erbfolge und ordnete die entsprechenden Messen fiir sein
Begribnis und die Zeit danach an. (Simon, der Sohn Wenzels, war tbti-
gens Priester und las Messen am S. Nicolai-Altar in der Peterskirche.)

Clara Emerich, die Frau des Georg, wiinschte in ihrem Testament aus
dem Jahr 1515, dass 21 Mark jihrlicher Zinsen fur drei wochentliche Mes-
sen in der Peterskirche oder einer anderen Gotrlitzer Kirche angelegt wer-
den sollten. Dazu gab sie Schmuck und Silber, um davon drei Messgewin-
der kaufen zu lassen und ein Messbuch. Dartiber hinaus erhohte sie das
Zinseinkommen der Messstiftung ihres Mannes Georg um 1 Mark und
kaufte bei der Priesterbruderschaft in der Peterskirche eine weitere Ge-
dichtnismesse. Bei der Birgerbruderschaft in der Frauenkirche kaufte sie
ebenfalls eine ewige Messe. SchlieBlich schenkte sie der Peterskirche eine
Petlenkrone fiir eine Monstranz. Des Weiteren vermachte sie der Peters-
kirche, dem Franziskanerkloster und der Nicolaikirche je 10 Mark, der
Heilige-Kreuz-Kapelle, der Frauenkirche und der Annen-Kapelle je 5
Mark, den Armen im ,Neuen Haus“ auf der Galgengasse 6 Mark, den
Kirchen zu Hermsdorf, Leschwitz, Lissa und Heynersdorf hinterlieB sie
Geld fiir Gedichtnismessen. Es gab also in Gétlitz keine Kirche, der Clara
Emerich nicht Geld testamentarisch hinterlassen hatte. Mit diesem Geld
lie sie Seelenmessen kaufen, oder es kam direkt dem Kirchenbau zugute.
In den Dorfkirchen, die zum Grundbesitz der Emerichs zihlten, lieB sie
ebenfalls Messen lesen. So war gewihrleistet, dass an mdglichst vielen
Orten Messen fiir das Seelenheil der Familie Emerich gelesen wurden.

Mit der Ausbreitung der lutherischen Lehren und der Reformation in
Gorlitz ca. 1524 /25 setzte sich dann auch die Auffassung durch, dass allein
moglichst viele Messstiftungen nicht der wahre Weg zum Heil waren. So
wurden dann in Gétlitz kaum noch Testamente zu Gunsten der Kirchen
und Priester ausgestellt. Die Hospitiler oder der so genannte ,,Gemeine
Kasten®, eine Art Fond, der fiir karitative Zwecke Geld sammelte und
ausgab, waren nun die Empfinger von Geldgeschenken oder Stiftungen.
Dieser Umbruch lisst sich auch innerhalb der Familie Emerich beobach-
ten. Dorothea, eine Tochter Wenzel Emerichs, bedachte in ihrem umfang-
teichen Testament von 1530 weder Kirchen noch Hospitiler. Katherina,
die Frau des Hans Emerich, eines Sohnes des Georg Emerich, vermachte
— den Gepflogenheiten der Zeit entsprechend — in ihrem Testament 1544
dem Heilig-Geist-Hospital, dem Frauen-Hospital, der St.-Jacobs-Kapelle
und dem , Neuen Haus* [= Franzosenhaus] je 10 Mark, dem ,,Neuen Hos-
pital 5 Mark, dem Gemeinen Kasten 10 Mark, den armen Hausleuten 20
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Mark sowie ,,armen kindern in die schule adir uffs handwergk zuhelffenn®
30 Mark. Jacob Emerich, ein Sohn des Wenzel Emerich, bestimmte in
seinem Testament von 1552 dem ,,Gemeinen Kasten® die nicht geringe
Summe von 30 Mark.

Von den beinahe ausufernden Messstiftungen des 15. Jahrhunderts war
in den Jahren der Reformation nichts geblieben. Die Altire standen zwar
noch, aber Messen fir das private Seelenheil wurden nicht mehr gelesen.

Wenden wir noch einmal den Blick zuriick auf die Bliitezeit der frommen
Stiftungen am Ende des 15. und am Anfang des 16. Jahrhunderts und fassen
die gemachten Beobachtungen zusammen. Wir haben exemplarisch an den
Vermichtnissen der Familie Emerich gesehen, dass am Ende des 15. Jaht-
hunderts ein hoher Aufwand fur Stiftungen bettieben wurde. Sinn und
Zweck dieser Stiftungen war es, mdglichst viel zu tun, um die Erlésung der
eigenen Seele nach dem Tod zu garantieren. Diese Stiftungen waren aber
nicht nur vom puren Eigennutz angetricben. Denn in einer Zeit, die keine
staatliche Wohlfahrt kannte, lag es in der Verantwortung der wohlhaben-
den Biirger einer Stadt, den Armen, Kranken oder Mittellosen zu helfen.
So waten denn Stiftungen von Hospitilern oder ihre finanzielle Unterstiit-
zung nicht nur fromme Taten — aus der Angst um das Seelenheil —, sondern
sie entsprangen auch der sozialen Verantwortung fiir die Mitmenschen. Die
Stiftungen von ewigen Messen dienten in erster Linie natiirlich dem Ge-
betsgedenken, jedoch waren sie auch die Moglichkeit, minnlichen Famili-
enmitgliedern oder Bekannten und Freunden, die Priester waren, den Le-
bensunterhalt zu sichern. Ein weiterer ,,Nebeneffekt™ frommer Stiftungen
war die Férderung von Kunst und Architektur. Denn fiir neu gestiftete
Altare musste der Altar als solcher erst einmal neu geschaffen werden. So
entstanden durch wohlhabende Stifter Kunstwerke von einzigartigem
Rang. Erinnert sei hier an die von Georg Emerich gestiftete Beweinungs-
gruppe im Kloster oder an den heute in der Barbara-Kapelle befindlichen
Altar, bekannt unter dem Namen ,,Goldene Maria®. Aber nicht nur Plasti-
ken und Skulpturen verdanken wir heute den eifrigen Stiftern des Mittelal-
ters, sondern ebenso die einzigartige Gorlitzer Heilig-Grab-Anlage. Auch
die groB3te Hallenkirche Sachsens, in deren Krypta wir uns heute Abend
befinden, wurde von frommen Goérlitzern finanziert. Von Biirgen, die
einen guten Teil ihres Nachlasses dem Kirchenbau stifteten oder zu Leb-
zeiten spendeten.

Damit witen wir fiir heute Abend beim letzten Punkt der facettenrei-
chen mittelalterlichen Stiftungskultur angelangt. Stiftungen wie die Heilig-
Grab-Anlage, Hospitiler, Kitchen oder Altire dienten nicht nur ihrem
Selbstzweck, sondern sie hatten immer auch eine nach aullen gerichtete
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Botschaft. Sie kiindeten von ihrem Stifter, von seinem Vermdgen, seinem
politischen und gesellschaftlichen Einfluss, sie zeigten seinen hohen sozia-
len Status und sie brachten ihm in der Gesellschaft Ansehen und Anerken-
nung. Nicht zuletzt dienten Stiftungen auch der Selbstdarstellung, wenn
wit nur an die vielen Stifter denken, die sich in Inschriften oder Portrits
auf ihren Stiftungen verewigen lieBen. Das letztgenannte beriicksichtigend,
brauchen wir uns dann heutzutage nicht tiber das geringe gesellschaftliche
Engagement der Biirgerschaft zu wundern. Wenn man zum einen den
Einsatz der Biirger fordert, ihnen aber auf der anderen Seite eine angemes-
sene Selbstdarstellung oder Reprisentation versagt, ja ihr Engagement
geradezu anonymisiert, wird es wohl noch eine Weile dauern, bis wir die
Stiftungsbereitschaft und den Stiftungsumfang anderer europiischer Lin-
der oder gar den der USA erreichen. Sie sehen also, dass ein Ausspruch
wie: ,,das sind ja Zustinde wie im Mittelalter®, in Bezug auf Stiftungen in
die Realitit umgesetzt, durchaus ein erstrebenswertes Ziel sein kann.

QUELLENVERZEICHNIS

Ratsarchiv Gotlitz: Liber actorum 1497-1505, fol. 190r-v. Liber resignationum
1470-1488, fol. 175r-176v. Liber resignationum 1488—1505, fol. 170t~171v,
284v-289r. Liber tesignationum 1505-1516, fol. 284v—294r. Liber resigna-
tionum 1516-1540, fol. 255v-258r. Liber resignationum 1541—1548, fol. 74v-
75r. Liber resignationum 1548-1554, fol. 124v-126r. Liber obligationum
14841520 (Varia 219), fol. 4v, 511, 68t, 73c-74r. Altes Urbarium 1527, auch
»Notitia possessorum beneficiorum®, Reponierte Akten XIV a, Nr. 3, Ak-
tenverzeichnis I 75 b, fol. 49r-v.
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Christian Speer: Fundacje Georga Emmericha (1422-1507) jako przykta-
dy péznosredniowiecznej poboznoéci i kultury fundacyjnej w Gorlitz

Autor wprowadza nas w pierwszej czesci swego wykladu, ktéry wyglosit
13 lipca 2007 w Gétlitz, ogolnie w $wiat péznosredniowiecznej poboznos-
ci, w szczegdlnosci troski éwcezesnych ludzi o zbawienie duszy i prze-
réznych dziatad oraz wyrzeczen, ktére maja doprowadzi¢ do jej uzyskania.
Z troski o przyszle zycie studiowano ksiegi na temat ,,ars moriendi” badz
tez wstepowano do klasztoru i nakazywano si¢ chowa¢ w miejscach, ktore
mialy przynie$é zbawienie. Bogatsi mieszczanie mieli nadzieje, ze uzyskaja
zbawienie duszy droga poboznych fundacji. Za to w drugiej czesci wykladu
autor we wzorowy sposob wylicza zgodnie z kolejnoscig wszystkie fundac-
je Georga Emericha, sposrod ktérych najwicksza i najbogatsza byta ta,
uczyniona dla szpitala pw. ,Najswietszej Panny Marii”. Dzi$ chyba naj-
bardzm] znana jest fundacja czesci zalozenia Grobu Swietego, a mianowi-
cie budowy Grobu bad? tez Swiatyni Grobu Pasiskiego, oraz wielce praw-
dopodobna fundacja Domku Namaszczenia i kaplicy Krzyza Swigtego.
Poza tym ufundowatl on ,,Grupt; Optakujacych”, stojaca w obecnej kaplicy
§w. Barbary ko$ciola pw. Sw. Tréjcy. Roéwniez zona i brat Emmericha
zapisali sie za sprawa poczynionych fundacji. Autor wskazuje na kodcu
swego wykladu na przemiang, jaka zaszla za sprawa reformacji: mianowicie
obecnie tworzono fundacje z przeznaczeniem na zalozenia socjalne, na
szpitale i na ,,skrzynke ofiarna” dla biednych, podczas gdy fundacje z mysla
o prywatnym zbawieniu duszy catkowicie zanikaja.
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Martin Mollers Bedeutung
fir die evangelische Frommigkeit:

VON ELKE AXMACHER
Fiir Ulrich Meyer in freundschaftlicher T erbundenheit

1. EINLEITUNG: MOLLER-GEDENKEN

Vor nunmehr fast 15 Jahren, im September 1991, hatte ich schon einmal
die Freude, an diesem Ort iiber Martin Moller sprechen zu diirfen. Tief
bewegend war fiir mich die Situation, bis heute nicht vergessen: Nachdem
ich als Kind und dann wieder als junge Studentin aus Westdeutschland
bereits gelegentlich in Gétlitz zu Besuch gewesen war, empfand ich nun
nach der Wiedervereinigung diese Begegnung mit dem Gérlitz Martin
Mollers besonders hier in der wundervollen Krypta der Peterskirche wie
die Riickkehr in eine lange vetlassene Heimat. An jenem Tag war Mollers
Bildnis aus dem Magazin (oder woher sonst?) geholt und hinter dem Lese-
pult an einer Sdule aufgehingt worden. So sprach ich gleichsam unter den
erblindeten Augen des Menschen, der mir in langen Jahren der Beschiifti-
gung mit seinen Schriften lieb geworden wat, tber ihn als Kirchenlieddich-
ter. (Heute hingt das Bild als erstes in der Reihe der Primarienbildnisse in
der Peterskirche.)

Damals bin ich von der Beobachtung ausgegangen, dass Moller in un-
seren Gemeinden selbst unter Kirchenmusikern kaum noch dem Namen
nach bekannt ist. Inzwischen ist die Chance, ihm im Gesangbuch zu be-
gegnen, weiter gesunken, denn im Evangelischen Gesangbuch sind nur
noch zwei seiner Lieder enthalten. Weggefallen ist leider auch das Lied, das
zwei Bachkantaten Textvorlage und Namen gegeben hat: ,Ach Gott, wie
manches Herzeleid” (BWV 3 und 58). Noch weniger als fiir die Lieder ist
fiir Mollers Erbauungsschriften, die ihn einst zu einem der bekanntesten
religiosen Autoren gemacht hatten, zu erwarten, dass sie noch einmal eine
groBere Leserschaft finden werden. Allein in der wissenschaftlichen Erfor-
schung der nachreformatorischen Erbauungsliteratur, vor allem im Zu-
sammenhang mit der Frage nach der Mystikrezeption im Protestantismus,
hat Moller immer eine bedeutende Rolle gespielt, gilt er doch zu Recht als
der erste und neben Johann Arndt wichtigste Vermittler mystischer Texte

3 Vortrag zum Moller-Gedenken in Gorlitz anlisslich des 400. Todestages am 3. Mirz 2006.
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an den Protestantismus. Obwohl dieser Vorgang frommigkeitsgeschicht-
lich von kaum zu tberschitzender Bedeutung war, hat er im durchschnitt-
lichen kirchlichen Bewusstsein kaum Spuren hinterlassen, und auch die
evangelische Theologie hat aufgrund der lange Zeit in ihr vorherrschenden
Ablehnung alles Mystischen dieses Erbe weitgehend unbeachtet gelassen.
Hier ist allerdings seit einiger Zeit ein Wandel zu spiiren, ausgelost wohl
nicht zuletzt durch die wachsende Anzichungskraft ferndstlicher Meditati-
onspraktiken. Sie hat die Besinnung der christlichen Kirchen auf die Wur-
zeln der eigenen Spiritualitit geférdert und ein neues Interesse an der
christlichen Mystik der Alten Kirche wie des Mittelalters und in Ansitzen
dann auch an der Mystik innerhalb des Protestantismus geweckt. Von
dieser Tradition, lange verschittet und missachtet, wird heute wieder etwas
erwartet, was unserer Zeit Not tut. In dieser Situation missten Theologie
und kirchliche Verkiindigung einerseits und spirituelle Glaubenspraxis
andererseits sich fireinander 6ffnen und verantwortlich fuhlen, damit das
Spezifikum christlicher Spiritualitit zu Wort und zum Ausdruck kommt.
Denn nach evangelischem Verstindnis kann es keine dem Wort (als dem
vermeintlich blo3 ,Rationalen’) entgegengesetzte oder auch nur es ergin-
zende Spiritualitit geben, keine Zurtckstellung der Inhalte des Glaubens
zugunsten der (als wohltuend erlebten) spirituellen Praktiken. Deren Ziel
kann vielmehr nur die Vertiefung der geistlichen Erkenntnis und die Klar-
heit des geistlichen Lebens sein, also das Miteinander und nicht das Ge-
geneinander der rationalen und der emotionalen Momente des Glaubens.
Der von vielen empfundene Mangel des kirchlichen Lebens liegt in der
Einseitigkeit begrindet, mit der entweder die eine oder die andere Seite
jeweils auf Kosten det andeten als das ,Eigentliche” des Glaubens behan-
delt wird. Wo die theologische Erkenntnis sich von der geistlichen Erfah-
rung ablost oder aber diese von jener nichts mehr erwartet, da nehmen
beide Schaden.

Ein Gedenken wie das jetzige, so liebevoll und sorgsam vorbereitet an-
lasslich von Mollers 400. Todesjahr, miisste — wenn es mehr sein soll als
ein rasch vergessenes Datum der kirchlichen Erinnerungskultur — seinen
Sinn daran erweisen, dass es uns die Frage nach dem Verhiltnis von Theo-
logie und Frommigkeit neu zu durchdenken hilft. Denn in dem Werk die-
ses Erbauungsschriftstellers begegnet uns eine ,,Frommigkeitstheologie®,
die eine bedeutende Wirkung im nachreformatorischen Protestantismus
entfaltet hat. Die Beschiftigung mit einer solchen geschichtlichen Gestalt
wird nur hilfreich sein, wenn man nicht versucht, ein historisch unmittel-
bares Verhiltnis zu ihr herzustellen, entweder indem man sich phantasie-
voll historisierend in das Vergangene hineinversetzt oder phantasielos das
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Vergangene als gegenwirtig behandelt — und auf beiderlei Weise den Ab-
stand von 400 Jahren iberspringt. Falsch wire es also, Mollers Art zu den-
ken, zu schreiben, zu dichten unvermittelt zu wiederholen oder dies zu
empfehlen. Ebenso unangemessen wire es jedoch, Mollers Werk und Wit-
kung — nach sauberer Einordnung in die fréommigkeitsgeschichtliche
Schublade, in die er gehtrt — dem Archiv der Kirchengeschichte zur Ver-
wahrung zu iibergeben. Diese neutrale Distanz hat die Geschichte als fur
die eigene Zeit bedeutungslos abgeschrieben, sie in Besitz genommen,
festgestellt — wie auch immer man das beschreiben will —, wihrend das
historisierende Verhalten aus Schwiche, Gedankenlosigkeit oder Fanatis-
mus das Vergangene tiber die Gegenwart siegen ldsst.

Wenn wir uns Mollers Werk ohne falsche Fixierung und ohne falsche
Brwartung nahern, mit wachem Sinn und leidenschaftlichem Interesse fiir
die heutigen Fragen, dann haben wir keine fertigen Ldsungen zu erwarten,
aber wir werden in eine lebhafte Auseinandersetzung einbezogen, die iber-
raschende Beziige zu unseren Fragen aufscheinen ldsst, unsere Sicht weitet
und klirt durch die Einsicht, dass es damals wie heute um Fragen geht,
deren Relevanz weit tiber das engere kirchliche Leben hinausgeht: Fragen
nach Orientierung und Halt durch den Glauben in einer pluralistisch wet-
denden (oder gewordenen) Welt, nach Verbindlichkeit #zd Toleranz geleb-
ten Glaubens, nach Sicherheit #nd Offenheit des Glaubens im Leben des
einzelnen Christen wie der Kitche. Dann werden wir auch ohne Uberhe-
bung, aber ebenso ohne falsche Scheu priifen, ob sein Werk und Wirken
irgend etwas erbringt fiir unsere Suche nach glaubwiirdigen Formen geist-
lichen Lebens in der Kirche unter den Bedingungen der modernen Welt.
Alle Ausfithrungen, die ich hier iiber Martin Mollers Bedeutung fiir die
evangelische Frommigkeit mache, stehen also auch ohne ausdrickliche
Bezugnahme unter der Frage, was sie fiir das eine Notwendige austragen:
fiir die kirchliche und individuelle Frémmigkeitspraxis, die praxis pietatis
im heutigen Lebenszusammenhang.

Mit diesen Vorbemerkungen habe ich nur zu interpretieren versucht,
was eigentlich das ,,Moller-Gedenken® von jedem verlangt, der den Begriff
ernst nimmt. Mollers zu gedenken heift: ihn in und mit dem von ihm Be-
dachten zu bedenken, oder einfacher: dem zu entsprechen, was er zu be-
denken gibt. Was wir sonst noch tun mégen, um uns ihn bekannt zu
machen, — kunstlerische, historische, literarische oder musikalische Aktivi-
titen —, kann bei einem Prediger und religiésen Schriftsteller nur denselben
Zweck haben: nimlich zu dem von ihm Gedachten, Gesagten und Ge-
meinten hinzufithren. Das leistet der Ausdruck Moller-Gedenken in be-
sonderer Weise, weil darin das auf ihn angewendet wird, was er selbst als



16 ELKE AXMACHER

das Gott und den Menschen Verbindende und ihr Bezogensein aufeinan-
der Bestimmende benannt hat: Der Mensch lebt daraus, dass Gott seiner
gedenkt, und er hat sein Leben darin, dass er Gottes gedenkt, das heif3t
darin, dass er sein Wort bedenkt. Gottes Wort bedenken, dieser von Mol-
ler hiufig gebrauchte Ausdruck fiir den Umgang mit dem Schriftwort zielt
nicht in erster Linie darauf ab, dass man sich — wie heutiger Jargon verrite-
risch sagt — mit ihm ,auseinandersetzt’, sondern dass man sich mit ihm
gerade zusammen-setzt, sich bedichtig und aufmerksam in es hineinver-
setzt, ja es ,anzieht’ wie einen Schutzmantel im Leben und im Sterben.
Wozu solches Bedenken dienen soll, sagt das Motto auf dem Umschlag des
schonen Vorbereitungshefts fiir die Gemeinden: ,,Aus Gottes Wort lernen:
christlich leben und selig sterben®. Wer Gottes gedenkt im Bedenken seines
Wortes, der erfahrt eine alles erfiillende Freude:

Sooft ich nur gedenk an dich /
all mein Gemuit erfreuet sich.

Wesentliche Weisen dieses Gedenkens sind Beten und Singen; darum kann
der Dichter dieses Liedes — eben Martin Moller — gleich darauf sagen:

Wenn ich in Néten bet und sing,
so wird das Herz recht guter Ding,

und er scheut sich nicht vor dem groflen Wort, dass dies ,,des ewgen Le-
bens Vorschmack sei. Diese Verse finden sich in seinem Lied ,,Ach Gott,
wie manches Herzeleid / Begegnet mir zu dieser Zeit“. Das Gedenken
hilft nicht nur, das Herzeleid zu ertragen, es bringt vielmehr schon die
Ewigkeit in die Zeit. Das ist es, was den Begriff des Gedenkens fiir ihn vor
allen anderen auszeichnet, die das menschliche Verhalten zu Gott charak-
terisieren: Andenken, Andacht, das Bedenken und Betrachten: das nach-
denkende Verweilen bei dem und das Sich-einlassen auf das, was ,das Ge-
miit erfreut’, den Mut stiirkt, die Not wendet, weil es die Zeit fiir die Ewig-
keit offnet. Wir werden sehen, dass wir mit diesem Begriff bereits ganz in
die Nihe von Mollers Frommigkeitsverstindnis gelangt sind. Fromm sein
und gedenken kénnen geradezu als Wechselbegriffe gelten.

Bleiben bei dem Bedachten — das wird sich uns als Grundzug von Mol-
lers Schriften erweisen. Und wer Mollers Gedanken nach- und mitdenkend
verstehen will — und das allein ist, wie gesagt, angemessenes Gedenken —,
der muss diesen Grundzug kennen und beriicksichtigen — ja, mehr noch:
sich selbst darauf einlassen. Nur so lasst sich das rechfertigen, was wir hier
tun und was Moller eben selbst nie getan hitte: #ber Frbmmigkeit nachden-
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ken und sprechen, anstatt auxs ihr zu denken, zu reden und zu leben — oder
noch deutlicher: sie gu leben.

Mollers zu gedenken bedeutet also, mit ihm Gottes und des Menschen
vor Gott zu gedenken. Diese Einsicht hat uns bereits mitten in unser
Thema hineingefithrt: Martin Mollers Bedeutung fiir die evangelische
Frommigkeit. Ich entfalte das, was Mollers Frommigkeit besonders kenn-
zeichnet und sie fur uns heute bedeutsam machen kénnte, unter drei zu-
sammengehorigen Aspekten:

Frommigkeit ist:
— Annehmen des Glaubens,
— Eintben des Glaubens und
— Ausuben des Glaubens

2. FROMMIGKEIT ALS ANNEHMEN DES GLAUBENS

Wie kommt der Mensch dazu, den Glauben anzunehmen? Mollers einfa-
che Antwort lautet: Dadurch, dass er Gottes Wort hirz, auf es vertrant und
es sich anmejgnet. Das sind die Momente eines Lernvorgangs, die fur Moller
vollig selbstverstindlich miteinander zusammenhingen und ineinander
tibergehen. Glaube bedarf der lehrhaften Vermittlung, denn er hat einen
Inhalt, der uns nur gesagt werden kann. Bedingungen des Verstehens etwa
psychologischer oder piddagogischer Art gibt es fiir ihn nicht. Auch kennt
er noch keine kritische Bibelwissenschaft, die eine Kluft zwischen dem
Text und dem Leser oder Hoter aufreien konnte. Und schlieBlich trennt
er auch nicht das Héren und Lesen, also das Lernen, als kognitiven Akt
vom Aneignen als seelischem, emotionalem Akt. Als Antwort auf die Fra-
ge, wie das ,duflere’, belehrende Wort der Schrift ins ,Innere’ des Menschen
kommt, das Herz berithrt und den Glauben weckt, geniigte ihm der Ver-
weis auf die Kraft des Wortes, sich selbst durchzusetzen. Darum fordert er
auch nicht wie der gleichzeitig wirkende bedeutende Erbauungsschriftstel-
ler Johann Arndt in seinem ,,Wahren Christentum®, man miisse ,,die Lehte
ins Leben verwandeln®. Nattirlich weiBl auch Moller, dass es Heuchelei und
,»Maulchristentum® gibt. Thnen muss mit ernsthaften Mahnungen zur Bulle
begegnet werden, aber einen grundsitzlichen Konflikt zwischen der Lehre
und dem christlichen Leben, — einer Lehre, die im Kampf um die Wahrheit
als ,,reine Lehre* durchzusetzen sei und die dariiber ,,bloBe Wissenschaft
und Wortkunst® werde, statt , lebendige Erfahrung® zu sein, wie Arndt der
lutherischen Orthodoxie vorhielt — diesen Konflikt kennt Moller nicht.
Allerdings kann er wie Arndt die Prediger davor warnen,
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daB sie nicht nur mit prichtigen Worten hoch herfahren, die heiligen
Geheimnisse Gottes hoch aussprechen, groBen Schein der Weisheit von
sich geben, und eigene Ehre in eitlen Wortten suchen sollen, damit den
einfiltigen Zuhérern nichts gedienet ist: Sondern sich herablassen, die
hohen Geheimnisse Gottes mit [alllgemeinen, deutlichen Worten
schlecht [schlicht] ausreden, gemeine, wolbekante Gleichnisse gebrau-
chen, und niitzliche Lehren, samt heilsamen Trost, und guten Vermah-
nungen votlegen sollen.'

Aber anders als bei Arndt stehen solche Mahnungen bei Moller nicht
im Zusammenhang mit einer umfassenden Kritik an Kirche und Theologie
seiner Zeit, zu deren Behebung eine drastische Reform der reformatori-
schen Kirche nétig sei. Fiir ihn zeigt sich in solchen Auswiichsen der Leh-
re lediglich ein individuelles Problem eitler Prediger, die Kanzel und Ka-
theder verwechseln. Moller setzt dagegen ein Verstindnis der Lehre, fiir
das er sich auf Christus beruft, wie die Fortsetzung der eben zitierten Pas-
sage verdeutlicht:

Ja, Herr Jesu! So thatest du selbst, und offenbahtetest die grossen Geheimnis-
se deines Vaters mit einfiltigen Worten, dal3 es jederman verstehen konnte.

Elementare Lehre fiir die ,,einfiltigen Zuhorer® bietet Moller. Thre Grund-
form sieht er im Katechismus, an den er darum seine Horer und Leser
angesichts der ,,Uneinigkeit wegen der Lehre® verweist:

Halte dich neben dem heiligen Evangelien=Buch an deinen kleinen cinfiltigen
Catechismum, und lerne denselben recht und wol verstehen ... Es begreifet ...
der Catechismus die fiinff Haupt=Stiicke der heiligen Christlichen Lehre, in
welchen die gantze heilige Schrift kiirzlich begriffen, und alles gefasset ist, was

dir und einem jeden Christen=Menschen zur Seligkeit dienlich ist.”

Katechetische Unterweisung, die den Horer (als Fragenden) einbezieht und
auf sein Verstehen und Einstimmen abzielt, ist denn auch die Grundform
aller Schriften Martin Mollers. Diese gur Seligkeit dienende Lebre anzunebmen —
S0 Ronnen wir jett sagen — ist die erste Bestimmung von Frommigkeit, die wir bei
Moller finden.

Nun witrd aber diese Grundform der Katechese, also die elementare Be-
lehrung, meist in Form von Frage und Antwort, von Moller in charakteris-
tischer Weise abgewandelt. Um das Besondere seiner katechetischen Lehr-

! Praxis Euangeliorum. Einfeltige erklerung vnd niitzliche betrachtung der Euangelien/ so
auff alle Sontage vnd vornemesten Fest Jihtlich zu predigen verordnet sind, Gorlitz 1601,
zit. Ausg. Liineburg 1763 6. Sonntag n. Dreikonig, 11,1,

2 Ebd., Predigt zum 8. Sonntag n. Ttinitatis, I, 3.
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form zu zeigen, mochte ich eine lingere Passage aus seinen ,,Soliloguia de
Passione Jesu Christi betrachten und damit zugleich zum zweiten Aspekt
seines Frommigkeitsverstdndnisses tibergehen.

Die ,,Betrachtungen des heiligen Leidens und Sterbens Jesu Christi
(1587) gehoren zu den meistgelesenen Schriften Mollers. Ich wihle diese
Passage aus, weil sie mir die Gelegenheit gibt, auf Mollers Bedeutung fiir
das Kirchenliedschaffen des 17. Jahrhunderts hinzuweisen. Dieser Ab-
schnitt, den Moller schon in seinen ,,Meditationes sanctorum Patrum* ibersetzt
hat und von dott in die , Soliloguia“ Gbernimmt, geht auf Anselm von Can-
terbury (1033/34-1108) zuriick. Dieser (damals noch Augustin zuge-
schriebene) Text ist in Mollers Ubersetzung die Vorlage fiir Johann Heer-
manns Passionslied ,,Herzliebster Jesu, was hast du verbrochen®. Auch
zahlreiche andere Lieder hat Heermann nach Gebeten aus den ,, Meditatio-
nes geschrieben, und er war nicht der einzige, der Mollers Ubersetzung
von Gebeten ,,aus den heiligen Altvitern™ (Untertitel der , Meditationes™) in
dieser Weise benutzt hat. Auch dadurch bleibt Mollers Name in der
Frommigkeitsgeschichte des Protestantismus unvergesslich. Was die evan-
gelische Frommigkeit und insbesondere das Kirchenlied durch diese Ubet-
setzung von altkirchlichen und mittelalterlichen Gebeten und Meditationen
und deren weiterwirkende Aneignung an 6kumenischer Weite gewonnen
und bewahrt hat, ist kaum zu tberschiatzen. Moller hat daran zwar nicht
das alleinige Verdienst, wohl aber das groBte, war er doch unter den
Schriftstellern dieser Gruppe der sprachmichtigste und wirkungsreichste.

3. FROMMIGKEIT ALS EINUBEN DES GLAUBENS

Am Ende der VI. Betrachtung der ,,Solilogunia™ resimiert Moller die Ver-
hore Jesu und fithrt dabei aus:

Der Hetr wird allenthalben unschuldig befunden.

Hoere aber, liebe Sele, wie klitlich deines Herrn Unschuld an den Tag kémt:
Denn Judas, der Verrihter, spricht: Ich habe iibel gethan, daB ich unschuldig
Blut verrahten habe, Pilatus wuste auch wol, daf ihn die Juden aus Neid iiber-
antwortet hatten, derohalben er fiinfmal seine Unschuld bezeuget, und suchet
mancherley Gelegenheit, ihn los zu lassen. Herodes findet auch keine Schuld
an ihm. Endlich schicket auch Pilati Weib hin, und ldsset ihrem Mann sagen:
Habe du nichts zu schaffen mit diesem Gerechten, denn ich habe heute viel et-
litten im Traum von seinent wegen.

Was hast du denn gethan, du allergetreuester Knecht Gottes, dall du also
verurtheilet wirst? Was hast du gestindiget, und was ist doch die Ursache dei-
nes Todes? Ich, ich bin die Ursache deines Leidens, und von mir kémt die Ut-
sache deines Leidens. Dal} du stirbest, das habe ich verdienet, und darum du
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leidest, das habe ich verwircket, diec Wunden deines Leibes habe ich dir ge-
schlagen, und die Arbeit deiner Schmertzen habe ich dir gemachet mit meinen
Sunden, Esa, 44.

Ja, Herr Jesu, du bist der geliebte Sohn deines Vaters, an dem er einen
Wolgefallen hat, Matth. 3. Darum kann dich niemand einer Siinde zeihen.
Joh.8. Du hast niemand Unrecht gethan, und ist kein Betrug in deinem Munde
gewesen, Esa.53. Aber ob du wol von keiner Siinde wustest, hat dich doch
Gott fiir uns zur Siinde gemacht, auf daf3 wir wiirden die Gerechtigkeit, die vor
ihm gilt, 2 Cor.5. Du bist der Gerechte, und hast fiir uns Ungerechte gelitten.
Du bist worden ein Fluch fiir uns, auf daB du uns von dem Fluch des Gesetzes
etlosetest, Gal.3. Und solches hast du gethan aus grosser Liebe gegen deine
Gemeine, fiir welche du dich selbst gegeben hast, auf daB3 du sie heiligtest, und
hast sie geheiliget durch das Wasser=Bad im Wort, auf daB du sie dir selbst
darstelletest, eine Gemeine, die herlich sey, die nicht habe einen Flecken, oder
Runtzel, oder def3 etwas, sondern daB sie heilig sey, und unstriflich.

Herr Jesu! Du unschuldiges Lam Gottes! das det gantzen Welt Siinde
traget, laB mich nimmermehr in meinen Siinden verzagen. Gib mir diesen
gewissen Trost allezeit in mein Hertz, dal3 alles, was ich gestindiget habe, durch
dein unschuldiges Leiden gebiisset, und alles, was mir mangelt, durch deinen

unschuldigen Tod erworben sey. Amen.”

Der zugrundeliegende Bibeltext — die Feststellung der Unschuld Jesu durch
Pilatus — wird von Moller hier wie tberall so kurz wie irgend méglich er-
klirt, oft bereits in Form der Anrede an die , liebe Seele®. Bisweilen malt er
die Situation vorsichtig aus, aber ohne starke Affekte zu erregen. Dies tut
er jedoch durchaus in den folgenden Teilen, in denen er den Hérer/Leser
mit der Bedeutung des Textes konfrontiert, stets in der Weise, dass er von
der Anrede an die Seele iiber die meditative Rede der Seele vor Gott oder
Christus — ein Stilmittel, das Augustinus in die christliche Literatur einge-
bracht hat — bis zum Gebet fiihrt, das am Ende ciner jeden Auslegungs-
einheit steht und oft das Gesagte noch einmal zusammenfasst. Intensivie-
rend wirken auch die rhetorischen Mittel, deren Moller sich mit groBer
Kunst bedient wie z.B. die rhetotischen Fragen und Ausrufe (Interjektio-
nen). In rhythmisch sanft bewegter, schlichter und doch feietlicher Sprache
nimmt Moller den Horer/Leser hinein in seine auslegenden Gedanken, er
legt ihm gleichsam seine Worte in den Mund, verleiht ihm eine Sprache fiir
das, was er an Trost und Ermahnung aus dem Wort Gottes gewinnt und
was als Dank, Freude oder Kummer scin Herz bewegt. Das geschieht
meist, wie hier, durch reichliche Verwendung der vertrauten Sprache der
Lutherbibel, die Moller iiberall in seinen Gedankengang einschmilzt, also

3 Soliloquia de passione Jesu Christi, Gorlitz 1587, zit. nach der Ausgabe Liineburg 1763,
Kap. VI Ende.
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nicht einfach zitiert. In dem gelesenen Passus wird in diesen Sitzen und
Ausdriicken aus den Paulusbriefen, aus Jesaja und dem Hohenlied die
evangelische Passionstheologie in Kurzform dargeboten, ohne dass sie als
Lehre bewusst gemacht wird. Einer der wesentlichsten Grinde fur Mollers
herausragende Bedeutung in der Frommigkeitsgeschichte liegt in dieser
fast klassisch zu nennenden Behandlung der Sprache: Ebenso weit entfernt
von Niichternheit wie von tiberbordender Expressivitit, setzt sie, wie ich
meine, fiir die deutsche religiése Prosa wirklich neue Maf3stibe. (Von sei-
nen Dichtungen gilt das tibrigens nicht in derselben Weise — weshalb ihm
als Kirchenlieddichter keine so bedeutende Rolle zukommt wie als Etbau-
ungsschriftsteller.) Seine Sprache verbindet Schlichtheit mit Differenziert-
heit in der Beschreibung seelischer Vorginge, sie ist schmiegsam und vol-
ler Wirme, ohne je in Sentimentalitit oder hohles Pathos abzugleiten. Die
rhetorischen Mittel, die zum Grundpensum jedes gelehrten Unterrichts der
Zeit gehorten, setzt er sicher und den Gattungsregeln der Poetik entspre-
chend moderat ein. (Fiir die Erbauungsliteratur wie fiir die Kirchenlied-
dichtung galt nach der Poetik der Zeit der ,niedere’, schlichte Stil mit mi-
Bigem rhetorischem Schmuck als verbindlich. Das ist im tbrigen auch ein
wesentlicher Grund dafiir, dass wir die Kirchenlieder des 17. Jahrhunderts
gegentiber der sonstigen Barockdichtung als angenehm ,natiitlich’ empfinden.)

Diese kleine Abschweifung in das Gebiet der Literaturwissenschaft ha-
be ich mir erlaubt, um dem Vorurteil gegeniiber der Erbauungsliteratur,
das immer noch in vielen Kdpfen herumgeistert, den Boden zu entziehen,
was Moller angeht (von anderen ist hier nicht zu sprechen). Er kann sich
im Kreis der frithneuzeitlichen Literaten durchaus sehen lassen. Die theo-
logische Betrachtung nimmt diesen Sachverhalt unter einem anderen As-
pekt zur Kenntnis. Sie ist interessiert an Mollers Sicht des menschlichen
Lebens vor Gott. Als katechetisch hatte ich zunichst die Intention von
Mollers Schriftauslegung bezeichnet. Die eben beschriebene, Moller eigene
Art, das lehrhafte Element ganz in seine erbauliche Sprache hineinzuneh-
men, fiihrt zu einem Typus von Schriften, den ich mit dem Begriff der
editativen Katechese’ zu fassen versuche. Hier wird die Lehre von Beginn an
auf den Menschen ausgerichtet, das Wort Gottes wie die Antwort des
Menschen wird ,ins Gebet genommen’. Meditierend und betend eignet der
Leser sich die Auslegungen an, spricht sie nach und spricht sich in sie ein,
und so — durch Einiibung in die Sprache des Gebets — erwitbt und befes-
tigt er die Lehre, mit- und nachsprechend ibt er sich in sie ein. Thm wird
nicht zunichst die Lehre in ,objektivierender’ Form vorgetragen, um sie
dann auf ihn ,anzuwenden’. Aber er wird auch nicht auf das verwiesen, was
er selbst in seinem Inneren an Uberzeugungen, Zweifeln, Fragen und Sor-
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gen trigt, sondern er wird hineingenommen in einen Sprachraum, der ihn
zu sagen befdhigt, was er aus sich selbst nicht ausdriicken kénnte oder zu
sagen wagte: Uber seine Subjektivitit hinaus gewihrt ihm diese Sprache
der ,,meditativen Katechese® Raum in einem ,fremden’ Haus, das durch
Ein-wohnen zur Heimat wird.

Frommigkeit — so meine zweite Bestimmung — is# das Eindiben in den Glan-
ben, in dem wir bei uns sind — als wir selbst, aber nicht aus uns selbst.

4, FROMMIGKEIT ALS AUSUBEN DES GLAUBENS

Unter diesem Stichwort, so erwartet der moderne Mensch — auch der
christliche — werde nun endlich, nach so viel Reden von der Lehre und
von den inneren Wirkungen des Glaubens, die Notwendigkeit des dem
Glauben entsprechenden christlichen Handelns zur Sprache kommen, die
Ethik also. Denn was ist schlieBlich der Glaube ohne ein Leben, das die
von Gott erfahrene Liebe an die Mitmenschen weitergibt? Selbstverstand-
lich finden wir bei Moller auch dieses Verstindnis von Ausiibung des
Glaubens. Lehre, Trost, Warnung und Ermahnung sind feste Bestandteile
jeder Predigt, und im Dringen auf einen Glauben, der an seinen Friichten
erkannt werden kann, steht Moller anderen Predigern keineswegs nach.
Aber sein Verstindnis von Ubung, Praxis des Glaubens, ist mit der Unter-
scheidung von Glauben und Handeln, die sich wie Inneres und AuBeres
oder wie Theorie und Praxis gegeniiberstehen, noch nicht hinreichend
erfasst. Die Frommigkeit als Glaubenspraxis ist ein inneres Tun des Glau-
benden oder vielmehr ein tiefes Wahr-nechmen seiner selbst und seiner
Welt, allem duBeren Tun voraus und es begleitend, man kann auch sagen:
das Aufmerksamsein des Menschen auf die Erfahrungen, die er mit dem
Leben vor Gott in der Welt macht. Wenn der Glaube neues Leben ist,
dann ist es doch mitten in der alten Welt erneuertes Leben, und die dabei
gemachten Erfahrungen — Welt- und Selbsterfahrungen angesichts der
Gotteserfahrung — zu bedenken, das ist Frommigkeit als (innere) Praxis des
Glaubens, unterschieden, wenn auch nicht getrennt, von det Praxis aus
Glauben, das in der Ethik bedacht witd. Diesen Aspekt, der uns zunichst
befremdlich erscheint, miissen wir besonders betiicksichtigen, wenn es um
Mollers Bedeutung fiir die evangelische Frommigkeit geht. Es sind Wider-
spruchserfabrungen und das hei3t: Leidenserfabrungen, die sich aus dem Gegen-
satz zwischen Gott und Welt ergeben, in den der Glaube den Menschen
hineinzieht. Es sind die Erfahrungen des Bosen, von Schuld und Siinde,
von Verginglichkeit, Krankheit und Tod. Ihr religiéser Name ist: Anfech-
tung.
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Das klingt vielleicht etwas kompliziert, wird aber gleich klarer, wenn ich
an einem Beispiel zeige, was Moller mit dieser Welt- und Selbstwahrneh-
mung im Glauben meint. Dazu muss ich aber ein wenig ausholen.

Mollets Schreibweise — ich sagte es schon — ist geprigt von der Sprache
der Lutherbibel und von vorwiegend mystischen Schriften altkirchlicher
und mittelalterlicher Autoren, deren Texte aber oft unter dem Namen
bekannter Theologen wie etwa dem des Kirchenvaters Augustin tibetliefert
wurden. An der Auswahl und Ubersetzung dieser Texte, die er unter dem
Titel , Meditationes sanctornm Patrum ™ in zwei Teilen 1584 und 1591 heraus-
gab, hat er seinen Stil gebildet, und natiitlich sind auch die Themen dieser
Schriften in seine anderen Werke eingegangen. Alle diese Zeugnisse einer
intensiven Gottes- und Jesusliebe, einer iiberwiltigenden BuBgesinnung
und des hymnischen Gotteslobs hat Moller zwar nicht nur in die deutsche
Sprache, sondern auch in das evangelische Denken {ibertragen. Es bleibt
aber doch ein bis dahin im evangelischen Raum ungewohnter ;hoher’ Ton,
eine Sprache, die dem affektiven Erleben Ausdruck gab und damit die
kirchliche Frémmigkeit nicht nur modifiziette, sondern erganzgte, denn diese
Gebete stillten eher das Bedjirfuis des einzelnen nach tieferer religidser Erfabrung,

Moller hat sich damit ausdriicklich nicht an eine Leserschicht gewendet,
bei der er hohere Bildung vermuten konnte, sondern er hat alle seine Wer-
ke fiir die ,einfiltigen’, also ungelehrten Christen bestimmt. Thnen wollte er
mit seinen der mystischen Frommigkeit verpflichteten Gebeten und mit
der meditativen Auslegung biblischer Texte helfen, indem er den betriibten
und geingsteten Herzen die Sprache gab, in der sie ihre Anliegen vor Gott
bringen konnten, und zugleich den Trost, den sie nachsprechen konnten.
Dabei zeigt sich, dass diese mystische Sprache geeignet ist, auf die Anfech-
tungen einzugehen, die sich aus der reformatorischen Lehre ergaben, An-
fechtungen etwa durch die bleibende Siindhaftigkeit des gerechtfertigten
Menschen oder der natiirlichen Angst vor dem Sterben trotz des Glaubens
an das ewige Leben. Sie nicht nur zu besinftigen unter Hinweis auf Christi
Opfertod und die Rechtfertigung des Siinders ist Mollers Bestreben, son-
dern dariiber hinaus die Grundhaltung des Glaubenden zu festigen durch
die Vorstellung des Einsseins mit Christus.

Dieses Vor-stellen kann man treffender als Ein-Bildung im alten mysti-
schen Sinn des Wortes bezeichnen. Heute entspriche dem vielleicht der
Begriff der Einverleibung.

Frimmigkeit — dies ist die dritte Bestimmung — st die Praxis und die ibr
dienenden sprachlichen Formen, mit denen die geistlichen Anfechtungen wabrgenommen,
vor Gott ansgetragen und iberwunden werden.
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5. SCHLUSSUBERLEGUNGEN

Fragen wir nun noch explizit nach der Bedeutung Martin Mollers fiir die
Frommigkeit nicht nur allgemein und im historischen Sinne fiir das
evangelische Christentum, sondern fiir uns heute, so méchte ich jetzt am
liecbsten die Gedanken kennen lernen, die Thnen beim Hétren dieses
Vortrags gekommen sind — wie ich vermute, in Zustimmung und
Widerspruch. Ich halte es auch fiir wichtig, dass jeder seine eigenen
Schliisse fiir die individuelle religiose Praxis und fiir die kirchliche
Religiositit zieht und in die Gemeinde einbringt.

Was ich dazu beitragen wiirde, wire — um Thnen das nun doch nicht
schuldig zu bleiben — im Anschluss an die drei Elemente von Mollers
Frommigkeitsverstindnis ein Dreifaches.

Erstens: Christliche Frommigkeit kommt nicht ohne das Fundament der
Bibel und der kirchlichen Iehre aus. Das ist heute schwerer zu verstehen als
zu Mollers Zeit, weil die moderne Bibelwissenschaft eine Situation geschaf-
fen hat, die wir nicht einfach ignorieren kénnen, auch nicht im schulischen
oder kirchlichen Unterricht und in der religiosen Praxis des einzelnen
Christen. Als Grundregel aber sollte fur diesen Unterricht gelten: dem
Bibelwort nicht zu wenig zutrauen — der menschlichen Bemiihung um
seine Vermittlung nicht zu viel. Die — notwendige — religionspadagogische
Reflexion datf nicht wichtiger werden als die Sache selbst. — Mit der Be-
stimmung der Frommigkeit als Aneignung der christlichen Lebre wird man es
heute iiberall schwer haben. Seit der Aufklirung miiht sich die Theologie
immer neu um eine Antwort auf die Frage, wie ein einzelnes Ereignis der
Geschichte als Gottes letztgiiltige Heilsoffenbarung verkiindigt werden
kann. Hinzu kommt eine tiefe Abneigung gegen alles Lehrhafte in der
Religion und die Neigung, ihr Eigentliches unter Verzicht auf jede inhaltli-
che — damit abgrenzende und vermeintlich einengende — Bestimmung
allein in einer ,,Spiritualitit“ zu suchen, die als unmittelbare Gotteserfah-
rung in allen Religionen zu finden sei. Man muss das Gemeinsame in der
Frommigkeit der verschiedenen Religionen nicht bestreiten, wenn man den
Satz: ,,Wir haben doch alle den gleichen Gott* auch unter dem Aspekt der
Frémmigkeit fiir falsch halt. Auf Moller kénnte sich eine solche Auffas-
sung jedenfalls nicht berufen. Aber auch das geschichtliche Denken der
Moderne muss sie sich nicht zu eigen machen.

Zweitens: Frommigkeit braucht eine eigene, gehobene und gepflegte
Sprache. Die Kirche hat damit heute vielleicht sogar einen allgemeinen Bil-
dungsauftrag wahrzunehmen: nimlich Freude an der Sprache zu wecken
und auf einen verantwortlichen Umgang mit ihr zu achten. Es ist kein
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Zeichen von Modernitit, Gottesdienst und Predigt dem Stil von Zeitungen
oder Sportreportagen anzunihern, so wenig die Lebensnihe eines Liebes-
briefs daran zu erweisen wire, dass er sich der Bérsensprache bedient.
Auch wenn wir Mollers Sprache nicht ibernehmen kénnen — sein Verhdilt-
nis zur Sprache ist vorbildlich. Von ihm wire zu lernen, dass Frommigkeit
sich verschiedener sprachlicher Formen bedienen kann, wie seine eigenen
Lieder und ihr Zusammenhang mit seinen erbaulichen Schriften zeigen.
Auch wiire zu erwigen, ob nicht andere Kunstformen, etwa Malerei und
Musik, sich an der Suche nach einer ,neuen’ Sprache der Frommigkeit
beteiligen kénnten. Von ihnen kénnte die religiése Sprache an das erinnert
werden, was Mollers Sprache in hohem Maf3 zu eigen war: das Meditative,
das Langsame, Verweilende und Wiederholende. Eine glaubwiirdige Spra-
che der Frommigkeit miisste Zeit haben und Zeit gewihren, sie miisste
wirkliche Mit-teilung sein. Worte teilen ist nicht weniger verbindend als das
Brot teilen — und ebenso wichtig. Und das Besprechen, das Teilen der
Sprache, griindet im Bedenken. Das Denken ist in der Frémmigkeit nicht
auszuschalten, darauf muss wohl immer wieder hingewiesen werden. Es
gibt auch eine Frommigkeit des Denkens, eine ,,Andacht der Vernunft®,
wie ein schoner Ausdruck lautet. Wir wiirden Martin Mollers Bedeutung
fir die Frommigkeit am ehesten durch eine solche Andacht und die Besin-
nung auf eine ,neue Sprache’ entsprechen.

Drittens. Frommigkeit muss Ausdruck finden in individuellen und in
gemeinschaftlichen Fommen, Riten, Gewohnheiten, Aktivititen. Sie muss
den Verinderungen des Lebensgefithls Raum lassen, ohne dabei ihre Iden-
tifizierbarkeit preiszugeben. Kriterium fiir die Legitimitit solcher Formen
ist ihre Vereinbatkeit mit dem biblisch-reformatorischen Verstindnis des
Menschen. Das ist der Mensch, der aus Gottes Wort gelernt hat, ,,christlich
zu leben und selig zu sterben®. Nicht in die Enge einer abstrakten Lehre,
sondern ins Weiteste der Ewigkeit, die schon dieses Leben trigt, fithrt die
Frommigkeit, die mit Moller beten kann:

O Ewige Dreyfaltigkeit /
Einiger Gott von Ewigkeit,
Leucht uns mit deinem Angesicht /

Hilff das wit von dir wancken nicht.*

4 Lob, Eht und Preis, Str. 8.



26 ELKE AXMACHER

Elke Axmacher: Znaczenie Martina Mollera dla ewangelickiej
poboznosci.

Elke Axmacher byla profesorem w Bielefeld i dzigki swej fundamentalnej
interpretacji dziel Mollera udzielita nowego wgladu w $wiat ewangelickiej
poboznosci przetomu XVI i XVII w., kiedy to dokonata si¢ recepcja $red-
niowiecznej mistyki przez ewangelick literature budujaca. Moller za spra-
wa swych thumaczen i przejecia schedy $redniowiecznych modlitw i medy-
tacji stat si¢ jednym z decydujacych posrednikéw. Jakich to bodZcow moze
udzieli¢ on nam przy stawianych przez nas obecnie pytaniach badawczych,
pyta Axmacher. ,,Wspomina¢ Mollera oznacza, wspominaé wraz z nim
Boga i czlowieka stojacego przed obliczem Boga.” Dzieli ona swe wywody
na trzy czescl: 1. Pobozno$¢ wedlug Mollera jest ,,przyjeciem wiary”. Chce
on do tego zacheci¢ na tamach swych ,,Meditationes sanctorum Patrum”
oraz w swej nauce katechizmu. Pobozno$¢ jest 2. ¢wiczeniem sie w wierze.
W jaki sposéb to nastepuje, autorka wyjasnia na podstawie tekstu z ,,Soli-
loquia de Passione Jesu Christi” (ksigga 6) i docenia warto$¢ przekonujace-
go jezyka modlitwy Mollera. Nazywa ona typ jego pism, ze wzgledu na
tacznosé uczonosci z modlitwa, ,,Medytacyjna Katecheza”, kt6ra przepro-
wadza czytelnika ze §wiata subicktywnosci do obszaréw pisma i modlitwy.
Wszystkimi swymi pismami Moller nakierowuje na 3. bardziej przekonuja-
ce ,,zastosowanie wiary”. Dlatego nawiazywal on do doswiadczenia i prak-
tyki modlitewnej Ojcéw Kosciota, takich jak $w. Augustyn, poniewaz dla
Mollera poczatek zastosowania wiaze si¢ z ,wewnetrznymi uczynkami
wierzacego.” ,,S2 to doswiadczenia zaprzeczenia, a znaczy to tyle samo, co:
doswiadczenia cierpienia, ktore wynikaja z przeciwiesistwa miedzy Bogiem
1 §wiatem, w ktérym wiara przyciaga cztowieka.” ,Poboznoéé jest zatem
praktyka, a stuzace jej formy jezykowe, dzicki ktorym odczuwaé mozemy
duchowe rozterki, zanoszone zostaja przed oblicze Boga i zostaja pokonane.”



Sterbelehre als Lebenslehre
Martin Mollers ,,Manuale de praeparatione ad mortem* (1593)

Axel Stockmeig/z'um 22. August 2006

VON ELKE AXMACHER

Als ,,ein rechtes Trostbiichlein fiirs selige Ende® fithrt Constantin GroBe
Mollers ,,Handbiichlein“ ein. ,Hier erteilt der erfahrene Seelsorger griindlich
und allseitig klar, einfach und herzlich Unterricht iiber seliges Sterben in 9
Kapiteln in Frage und Antwort. Jede Antwort mundet in ein Gebet aus.
So charakterisiert der Autor des Buchs uber die ,,Alten Troster™ einleitend
Mollers Sterbebiichlein. Ich gebe auch den Inhalt der Schrift mit GroBes
Worten wieder:

Kap. 1 [..] handelt von der Ungewiliheit der Todesstunde, wie nétig dahet ein
christliches Leben sei, und selig sterben zu lernen. Kap. 2 [...] lehret darum von
der nétigen Bulle und den drei Stiicken: Reue und Leid mit Erkenntnis, dem
Glauben an den Versohner, dem neuen Gehorsam nach den 10 Geboten. Kap.
3 [...] zeigt sechs Sticke fiir die Erhaltung des christlichen Lebens (Gotteswort,
Taufe, Abendmahl, Kreuz, Beruf, Gebet [...]) Kap. 4 [...] weist in 9 Stiicken auf
das rechte Verhalten in Krankheiten. Kap. 5 [...] giebt Trost bei allerlei seltsa-
men Gedanken in Krankheiten. Kap. 6 [..] giebt an, wie man trotz Todes-
furcht doch selig sterben kann. Kap. 7 [..] tr6stet, wie man das Grauen vor
Tod und Grab weiter tberwinden kann. Kap. 8 [...] enthilt 58 Trostspriiche
und Seufzer fiir Sterbende, dazu 10 Gebete und Lieder, empfiehlt solche zum
Singen und Seufzer und Verse zum Gebet in der Todesstunde und spricht
vom Verhalten der Umstehenden. Kap. 9 [...] schlieBt mit der Beschreibung
der letzten Dinge.!

Mit diesem Zitat habe ich nicht nur die Aufgabe einer einfithrenden In-
haltsiibersicht delegiert, sondern — hoffentlich — zugleich auch Fragen
provoziert und Zweifel geweckt, Zweifel etwa daran, ob das, was nach
diesen Ankiindigungen von Moller zu erwarten ist, iberthaupt noch etwas
mit uns zu tun hat. Sind es nicht ganz andere Probleme, die uns heute beim
Gedanken an Tod und Sterben bedringen? Statt eines seligen Sterbens wiin-
schen wir uns den schnellen, schmerzlosen Tod; statt des Jiingsten Gerichts
firchten wir die Macht der Apparatemedizin und ihrer (Be-)Diener, die uns
ein Stetben in Wiirde verwehren. Wir brauchen keine Anleitungen fiir die das

1 Constantin GroBe, Die Alten Troster, Hermannsburg 1900, S. 105f,
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Sterben begleitenden Verwandten und Freunde, weil meist allein in sterilen
Klinikrdumen gestorben wird. Die Frage, auf die das alles hinauslauft, lau-
tet daher schlicht so: Sind diese Alten Tréster nicht g alt fiir uns? Der
Trost all dieser Sterbebiichlein vor, neben und nach Mollets Mannale
mochte haften, solange die zwei Hauptargumente ihn stiitzten: der unge-
brochene (oder zumindest nicht bestrittene) Jenseitsglaube und der Glaube
an die Trennung der unsterblichen Seele vom verginglichen Leib im Tode.
Wenn der Seele ein besseres Leben nach dem Tod verheillen ist, ist in
letzter Konsequenz die Sehnsucht danach plausibel, wie sie uns heute noch
in den Sterbeliedern im Gesangbuch oder in Bachs Kantaten (in Text und
Musik!) begegnet.

Letzte Stunde, brich herein,
Mir die Augen zuzudricken.
Lal} mich Jesu Freudenschein
Und sein helles Licht erblicken,
Lal3 mich Engeln dhnlich sein!
Letzte Stunde, brich herein!?

Dieser Arientext stand im Ostergrufl einer jungen polnischen Musikstu-
dentin, die gerade dabei ist, sich die Welt der Bachkantaten zu erschlieB3en.
Bei den meisten ihrer deutschen Kommilitonen wite sie damit vermutlich
auf Unverstindnis und Ablehnung gestoBen. Sie wiirden wohl eher dem
Historiker und Kulturwissenschaftler Arthur E. Imhof zustimmen, det
»eine Ars moriendi fiir unsere Zeit proklamiert und sie unter das Motto
gestellt hat: , Erfillt leben — in Gelassenheit stetben®.? Seine These lautet:
Wer nach dem einfach zu konstatierenden allgemeinen Ende des Jenseits-
glaubens die in unserer Weltregion unbestreitbar gewachsenen techni-
schen, kulturellen und wirtschaftlichen Moglichkeiten ciner sinnvollen
Lebensgestaltung wahrnimmt, bedarf keines Trostes beim Sterben. Er wird
— in Anlehnung an die alte ars moriendi — sich im Leben einiiben in die
Kunst des Sterbens, und das heil3t jetzt: ,,s0 erfllt zu leben, dafl an seinem
naturgegebenen Ende die Bereitschaft besteht, es auch ohne Aussicht auf
eine Fortsetzung ,zur rechten Zeit’ loszulassen®.*

Der sterbende Mensch wird also an sein Leben gewiesen, genauer: an
das, was er daraus gemacht hat, und er hat sein Leben zu fihren im Wissen

2 BWYV 31: Osterkantate.

3 Arthur E. Imhof, Ars moriendi. Die Kunst des Sterbens einst und heute, 1991; ders.,
Erfullt leben — in Gelassenheit sterben — eine Ars moriendi fiir unsere Zeit, 1996, Internet-
Ausdruck.

4 Imhof, Erfiillt leben (wie Anm. 3), S. 6.
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darum, dass er selbst die einzige Urteilsinstanz ist, die ber Gelingen oder
Nichtgelingen dieses Lebens zu entscheiden hat.

Exkurs: Eine grindliche Auseinandersetzung mit diesem Verstindnis des
menschlichen Lebens ist hier nicht moglich. — Nur einige Gedanken zu
dem, was hier geschieht: Der Mensch, der ,,Anfang, Mitt’ und Ende* des
Lebens bereits weitgehend unter seine Verfiigung und Kontrolle gebracht
hat (Stichwort ,,Lebensplan®: Imhof), muss konsequenter Weise auch sein
eigener letzter Richter sein. Wer wagte zu hoffen, dass er auch sein Retter
und Verséhner sein wiirde? Wer kann sich selbst gnadig sein? Die Einbe-
ziehung der (natlitlich auch sikularisierten) Eschatologie in die Selbstkon-
stitution des Menschen bedeutet die endgiiltige Identifizierung des Men-
schen mit sich selbst und ausschlieBlich mit sich allein — eine Ganzheit,
durch welche die inecurvatio in seipsum (die Verkrimmung auf sich selbst —
Luther) auf Dauer gestellt und zum Konstitutionsprinzip etklirt wird.
Nicht mehr hat er als Ebenbild Gottes sein Sein im Gegeniibersein zu
dem, der ihn sein lisst, wie er #icht ist, und der ihn nicht mit sich allein
lisst. Das Gericht, das nach traditioneller Vorstellung tber das ewige
Schicksal des Menschen entscheidet, ist der bildhafte Ausdruck fir die
Wahrheit, dass der Mensch das Ganze seines Lebens nicht in die Hand
bekommt, zu seinem Heil #ich# mit sich identifiziert witd, sondern ins Of
fene eines selbst durch den Tod nicht abschlieBbaren Mitseins in der Liebe
befreit wird — der Liebe als der einzigen Seinsweise, in der das Ich ganz
auller sich beim anderen ist und so allein wahrhaft bei sich selbst. Der
Verlust der Transzendenz, von dem heute fast beiliufig wie von einer
Selbstverstindlichkeit geredet wird, bedeutet ein VerschlieBen des Hori-
zonts, dessen Folge noch gar nicht ins durchschnittliche christliche und
auch nicht ins atheistische Bewusstsein gedrungen ist. Das Ende der
Menschheit, die davon durchdrungen wire, dass das Leben total in sich
abgeschlossen (verschlossen) ist, etscheint vor mir im Bild des geistigen
Erstickungstodes. Oder mit dem alten religiosen Bild: Es wire die Holle.
Die Wahtheit dieses Bildes lige dann darin, dass der Mensch in das ewige
Alleinsein mit sich selbst eingeschlossen, d.h. endgiiltig nicht mehr offen
ist fir das, was nicht Ich ist. In diese Holle weist das Menschenbild dieser
Kulturwissenschaft ein, und wie jede Hoélle, die Menschen sich selbst und
gegenseitig bereiten, wird auch diese anders benannt: Hier besonders an-
spruchsvoll als neue ars moriends, als verntinftiger Umgang des Menschen
mit seiner begrenzten Lebenszeit. Dass die Philosophie, die dahinter steht,
zutiefst inhuman ist, zeigt sich an der entlarvenden ,,GroBzigigkeit®, mit
der tber die Frage hinweggegangen wird, wie denn die in Gelassenheit
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sterben sollen, die ohne eigene Schuld kein erfiilltes Leben hatten. Thnen
wird gesagt, sic sollten cbenfalls einen Lebensplan machen, wenn auch
einen verkiirzten. Wenn das gelinge, sei die Frage nach der Linge des Le-
bens unwichtig. Und immerhin kénne heute der gréfite Teil der (deut-
schen!) Bevolkerung in den Genuss der ,sicheren Lebenszeit” kommen.
Jeder hat sie so zu nutzen, dass er sich selbst am Ende das Rechtferti-
gungsurteil sprechen kann: Gelungen! — gibt es auch ein Verfehlen? An
welchem MafBstab wird gemessen? Lebensplan etfillt — oder ,,Pech ge-
habt“? Auf der StraBe des Erfolgs gelaufen oder auf der Verliererbahn
zutiickgeblieben? Reicht das aus, um ,,in Gelassenheit sterben® zu kénnen?
— Die Briicke, die Imhof von der alten ars moriendi zur gegenwirtigen schla-
gen will, ruht auf allzu diinnen Pfeilern. Zwischen dem Sieg iiber die To-
desfurcht aufgrund der Hoffnung tber dieses Leben hinaus auf der einen
Seite und der Feststellung: ,,Fiir die meisten von uns besteht das Leben nur
noch aus dem irdischen Teil. Der Sterbeprozess liutet das definitive
Schlusskapitel ein®, auf der anderen gibt es keine Vermittlung. Und solange
es nicht gelingt, die ,,.Schone neue Welt” (Aldous Huxley) zu kreieren, in
der das Sterben als ,,Vaporisieren® in eine Reihe mit anderen kiinstlich
erzeugten Lebensprozessen zu stehen kommt, wird sich der Mensch nicht
mit dem Programm der Lebensplanerfilllung zufrieden geben, also auch
nicht die Todesangst vetlieren. Das hat schon Friedrich Nietzsche gewusst,
der jenes ,erfiillte Leben in der grauenvollen Vision des ,letzten Men-
schen® entlarvt — der ,,das Gliick erfunden® hat und der dies braucht: ,,Ein
wenig Gift ab und zu; das macht angenchme Triume. Und viel Gift zu-
letzt, zu einem angenehmen Sterben.*

Mit diesen Bemerkungen zur alten und zur neuen ars moriendi moéchte
ich nur das Spannungsfeld skizzieren, innerhalb dessen eine theologische
Beschiftigung mit Mollers einst viel gelesenem Sterbebiichlein sich voll-
zieht — ob man das beabsichtigt oder nicht. Denn als Menschen unserer
Zeit konnen wir uns die geistige Situation, die unser Leben bestimmt, nicht
aussuchen — so gewiss wir allerdings dazu Stellung nehmen kénnen. Ich
halte es nicht fiir sehr fruchtbar, die theologischen Fragen, die sich aus
dieser neuzeitlichen Situation ergeben, von der Betrachtung der alten Er-
bauungsliteratur, also auch der Stetbebiicher, grundsitzlich auszuschliefen

5 Friedrich Nietzsche, Vorrede ,,Zarathustra®, KSA 4, 8. 19f. — Vgl. zum Ganzen Gunda
Schneider-Flume, Leben ist kostbar. Wider die Tyrannei des gelingenden Lebens (2001), —
Zur Auseinandersetzung mit der mittelalterlichen ars moriendi und zur Kritk an der Theo-
rie vom ,,natiitlichen Tod* vgl. auch Helmuth Rolfes, Ars moriendi. Eine Sterbekunst aus
der Sorge um das ewige Heil, in: Ars moriendi. Erwigungen zur Kunst des Sterbens, hg.
von Harald Wagner, Freiburg 1989, S. 15-44.
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und sich auf eine rein historische Bestandsaufnahme zu beschrinken. Im
Hintergrund, aber deutlich bewusst steht hinter solcher Beschiftigung
doch immer das existentielle Interesse an dem Thema, das ein Text behan-
delt. Selbstverstindlich geben wir ithm nicht statt in dem plumpen Sinne
einer ,,Nutzanwendung® fiir uns heute, sondern im Sinne eines begleiten-
den Problembewusstseins. Es hilt prisent, dass theologische Rede immer
eine Vermittlung zwischen verschiedenen Zeiten, Kulturen, Geisteshaltun-
gen und geschichtlichen Konstellationen leisten muss. Ich frage also nicht:
Was hat Mollers Schrift uns heute noch zu sagen?, sondern: Was sagt Mol-
lers Schrift den Menschen seiner Zeit? Gibt es darin etwas, was von sich anus
die Verbindung zu heutigen Einstellungen zu Tod und Sterben herstellt —
als Entsprechung, als Kritik oder auch als offenes Problem?

Der Gang meiner Ausfithrungen legt sich nahe durch die bereits er-
wihnte Fille gleichgerichteter Erbauungsschriften zum Thema Tod und
Sterben sowie durch deren Abkunft von den mittelalterlichen artes moriend;.
Ganz kurz muss daher hier auf diese Tradition sowie auf ihre Rezeption
durch die Reformation eingegangen werden (I.).6 Mollers Sterbebuch ist
sodann in diesen Kontext einzuordnen (I1.), und schlieBlich muss seine
Eigenart herausgearbeitet und gedeutet werden (IIL.).

I. GRUNDZUGE DER 4ARS MORIENDI IM MITTELALTER UND
IHRE REFORMATORISCHE REZEPTION

In der Vorrede zu seinem Manuale gibt Moller zu erkennen, dass er mit der
Literaturgattung der Sterbebticher wohl vertraut ist. Er teilt sie ein in ,,gute
Lehr=Biicher®, ,nutzliche Trostbiichlein® und gelehrte Abhandlungen
»voller Disputationen vand Controversien®. Da er keine Beispiele fiir die
verschiedenen Arten nennt, ist seine Einteilung nicht leicht nachvollzieh-
bar. Deutlich ist nut, dass er sein eigenes Unternehmen von allen drei
Gruppen dadurch abzugrenzen beabsichtigt, dass er den Erfahrungsbezug

6 Hierzu kann ich mich auch deswegen kurz fassen, weil eine germanistische Dissertation
zu dem Thema erschienen ist: Claudia Resch, Im Angesicht des Todes. Frithe reformatori-
sche Anleitungen zur Seelsorge an Kranken und Sterbenden (Tiibingen 2006). Die Arbeit
beginnt mit einer relativ ausfithrlichen Darstellung der mittelalterlichen ars moriend. Sie stellt
in exemplarischen Textanalysen differenziert das Verhaltnis zwischen der alten ars moriend:
und den reformatorischen Texten dar. Die Moller-Zeit witd in ihr natiitlich nicht mehr
erfasst. Es wird aber deutlich, wie eng Mollers Beziehung zu der frithreformatorischen
Trostliteratur ist, im Hinblick auf die Bedeutung der Rechtfertigungslehre fiir die Sterbeleh-
re, aber auch im Hinblick auf die Problematik der Vermittlung, die schon in diesen Schrif-
ten reflektiert wird. — Auch an einschldgigen ilteren Arbeiten fehlt es nicht. Die Forschun-
gen zur Leichenpredigtliteratur haben auch die zur ars moriend; befruchtet (und umgekehrt).
Ich nenne nur die Namen Rainer Rudolf, Rudolf Mohr, Helmut Appel, Hansjakob Becker.
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seiner Schrift betont. (Dazu ist unter III. mehr zu sagen.) Dass er sich in
ihr an seinen Vorgingern otientiert, ist auf Schritt und Tritt zu etkennen
und auch gar nicht anders zu erwarten. Es gibt kaum eine Literaturgattung,
die so stark von feststehenden Formelementen gepragt ist wie die Sterbe-
buchliteratur. Wenn sich auch eine eigene Gattung der ars moriend: erst zu
Beginn des 15. Jahrhunderts herausbildete, so wat dies doch nur maéglich,
weil es eine lange Tradition theologischer und kirchlicher Schriften gab, in
denen man das Thema Tod und Sterben fiit eine ars wivend;, eine Lehre
vom rechten Leben, zu nutzen versuchte. Die doppelte Intention des Tros-
tes fiir Sterbende und der Ermahnung fiir die Lebenden sind typisch fiir
die Gattung, wenn auch — mit Riicksicht auf die Zeitumstinde — die eine
oder die andere Intention stirker hervortreten konnte.

In der spétmittelalterlichen ars-moriendi-Literatur steht der Trostgedanke
im Vordergrund. Die jetzt entstehenden Schriften ,,wollen primar nicht
mehr zu einem christlichen, tugendhaften Leben anleiten, sondern sie zielen
jetzt auf den Sterbeprozel selbst, auf die Sterbestunde und auf die geistli-
che Begleitung in diesem Proze3“.”

Die wichtigsten Texte und Formstiicke kann ich jetzt nur nennen und
kurz charakterisieren. Es sind dies: die .Admonitio Anselmi (Anselm von
Canterbury (1034-1109) zugeschrieben), deren Bestandteile — Fragen an
den Sterbenden nach seinem Glauben sowie Mabuungen — in viele andere
Sterbebiicher tibernommen wurden. So finden sie sich auch in der wohl
bedeutendsten mittelalterlichen ars moriends, dem so betitelten dritten Teil
des gpus tripartitum von Johannes Gerson (1363-1429; deutsch durch Geiler
von Kaysersberg 1509). Als dritter Text ist hier die Bilderars der fiinf Anfech-
tungen (um 1415) zu nennen, die in groBen Holzschnitten jeweils auf der
linken Buchseite die Versuchungen im Sterben (zum Glaubenszweifel, zur
Verzweiflung, zur Ungeduld, zur Selbstiiberhebung und zur Habsucht)
und auf der rechten die guten Einsprechungen datstellt, die den Sieg tiber
die Anfechtungen erringen. In allen diesen Sterbelehren ist zu konstatieren,
dass sie den Sterbenden nicht mit dem Verweis auf das eigene Leben und
die guten Werke trosten, sondern ihn ausdriicklich zum Vertrauen allein
auf das Verdienst Christi und auf Gottes Barmherzigkeit anhalten.®

An diese Christuszentriertheit der mittelalterlichen Sterbelehre konnte
die reformatorische Theologie und Frommigkeit ankniipfen. Aber natiir-

7 Helmuth Rolfes (wie Anm. 5), S. 25.

8 Die funfte Frage der Admonitio Anselmi in deutscher Ubersetzung: Der Sterbende soll
gefragt werden, ,,0b er festigklich glaub: das vnser lieber Herr Cristus Jhesus warer gott vnd
mensch vmb seynen willen yn von dem ewigen tod zu erlésen, gecreutziget vnd gestorben

(1

sey.



STERBELEHRE ALS LEBENSLEHRE 33

lich wird auch dieser Bereich der Seelsorge von der theologischen Neuori-
entierung an Wort und Glauben her neu gestaltet. In seinem Sermon von
der Bereitung zum Sterben (1519) hat Luther die Anfechtungen, die den
Sterbenden iiberfallen, sicher nicht ohne Antregung durch die Bilderars,
durch die drei Bilder des Todes, der Stinde und der Hélle veranschaulicht.
Diese Bilder im Sterben micht anzusehen, sondern ,die Augen fest
zu[zu]halten® vor ihnen, darin besteht nach Luther die ,Kunst®, die ars
moriendi.? Freilich differenziert er diesen Ratschlag durch zwei Zusitze: Im
Leben soll man sich durchaus von den Bildern des abscheulichen Todes,
der verdammlichen Siinde und der grauenvollen Hélle erschrecken lassen.
Diese Bilder sind nicht einfach Trugbilder, sondern sie enthalten Substanz
und Funktion dessen, was Luther sonst dem Gesetz zuschreibt. Sie bewit-
ken die Selbst- und das heiB3t Stindenerkenntnis des Menschen. Weil sie
gerade Uber den Sterbenden groBle Macht haben, ist das Absehen von ih-
nen nicht so moglich, dass er sie bekdmpft, sie sich ,jaus dem Kopf
schligt®, sondern nur so, dass er ein noch michtigeres Bild dagegen setzt:
das Bild Christi am Kreuz, an dem er T'od, Stinde und Hélle iberwunden
hat.

Je tiefer und fester du dies Bild in dich hineinbildest und ansiehst, desto mehr
fillt das Bild des T'odes ab und verschwindet von selbst ohne alles Zerren und
Streiten. Und so hat dein Herz Frieden und kann mit Christus und in Christus

ruhig sterben.'”
Die Ein-bildung kann auch so formuliert werden:

Du mufit den Tod in dem Leben, die Stinde in der Gnade, die Hélle im Him-

mel ansehen und dich von dem Ansehen oder Blick nicht lassen Wegtreiben.“
Darum laf} dir’s nur nicht aus den Augen nehmen und suche dich nur in Chris-
tus und nicht in dir, so witst du dich auf ewig in ihm finden.!?

Dass dieses Uns-in-Christus-Hineinsehen, ihn sich Ein-bilden nicht eine
bloBe wirkungslose Vorstellung bleibt (eine Einbildung im heutigen Wort-
gebrauch), dessen werden wir durch die Sakramente vergewissert. (Luther
rechnet 1519 neben dem Abendmahl noch die Beichte und die letzte

9 Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling,
Bd. I, S. 21. Darauf bezichen sich die folgenden Seitenzahlen im Text.

10 Ebd., 8. 21.

11 Ebd.; 8: 21,

12 Ebd., S. 23. ,,Suche dich nur in Christus und nicht in dir.” Ich merke schon hier an, dass
mir in diesem Wort die gedankliche Briicke zu liegen scheint, die von der alten ars moriendi
in die heutige Situation zu fithren vermag. Die Modernitit, die in diesem Gedanken liegt,
zeigt sich freilich nicht an der Oberfliche, sondern bediirfte einer Ausarbeitung, die hier
nicht geleistet werden kann. Es muss bei Andeutungen am Schluss des Vortrags bleiben.
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Olung dazu.) Sie sind ,.ein sehr groBer Trost [..] und wie ein sichtbares
Zeichen fiir die gottliche Gesinnung, an das man sich halten soll mit einem
festen Glauben®."

Das ist der Hauptgedanke der reformatorischen Sterbelehre: Gottes
Zusage, den Menschen im Bild Christi anzusehen, ihn mit Christus zu
identifizieren (zu verwechseln!), durch seine Zeichen verbiirgt, im festen
Glauben angenommen — das ist alles, was der Mensch braucht wie im Leben,
so im Sterben. Dafir Gott zu lieben und zu loben ,,erleichtert das Sterben
gar schr*.'*

Mitunter in mystischer Sprache wird in diesem Sermon, der weit rei-
chenden Einfluss auf die evangelischen Stetbeschriften hatte, die Rechtfer-
tigungslehre bereits am Thema des Sterbens durchgefiihrt. Die Konzentra-
tion auf den Glauben, der allein wahren Trost erlangen kann, bewirkt in
den evangelischen Sterbebiichern gum einen die erneute Durchfiihrung der
Sterbelehre als Lebenslehre, nun allerdings weniger im Sinne eines ethi-
schen Appells als vielmehr im Sinne einer theologischen Anleitung zum
Leben aus dem Glauben. — Zum andern kommt durch die enge Verbindung
mit der Rechtfertigungslehre in viele evangelische Sterbebiicher ein deut-
lich theologisch-lehrhafter Zug, :

IT.MOLLERS MANUALE IM KONTEXT DER
REFORMATORISCHEN STERBESCHRIFTEN

Wie ist nun Mollers Sterbebtichlein's in diese evangelische ars-moriendi-
Literatur einzuordnen? Darauf gibt es zwei gegensitzliche Antworten: als
ganz dhnlich — und als ganz anders.

Ahnlich ist es in beiden eben genannten Punkten: Es fithrt die Sterbe-
lehre als Lehre fiir das christliche Leben aus und es ist der reformatori-
schen Lehre verpflichtet. Dafiir einige charakteristische Beispiele.

Bereits der Aufbau der Schrift zeigt Moller als einen klar planenden
Geist: vom Allgemeinsten her, von der Wahrheit der Sterblichkeit (wors
certa — hora incerta) her, filhrt Moller den Leser ins Innerste der individuellen
BuBle (Kap. 2), und er entlisst ihn nach dem Durchgang durch alle Phasen
des christlichen Lebens und Sterbens, von der Krankheit bis zum letzten
Seufzer mit dem Ausblick auf das ewige Leben, dem weitesten Allgemei-
nen. Dies ist eigentlich kein selbstindiges Thema der Sterbelehre mehr, so

13- Ebd 5. 27.

14 Ebd,, S. 34.

15 Martin Moller, Manuale de praeparatione ad mortem, Gérlitz 1593; hier zitiert nach der
Ausgabe Liineburg 1763, angebunden an Mollers ,,Praxis Evangeliorum®, Liineburg 1763
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wenig wie die jeweils ein ganzes Kapitel beanspruchenden Ausfithrungen
tiber die Bule!® und iiber das christliche Leben, dessen sechs Stiicke er
moglicherweise aus Luthers Schrift ,,Von den Konzilien und Kirchen®
(1539) genommen und leicht abgewandelt hat.!” Den eigentlichen Sterbe-
trost enthilt in erster Linie das zentrale Kapitel 6. Es hat die Aufgabe zu
zeigen, ,,wie ein Christen=Mensch sich freudig und frélich zum Sterben
ergeben, alle Bitterkeit des Todes tiberwinden, und in gldubiger Bestindig-
keit bis an das Ende verhatrren kénne und solle®.

Dieses Kapitel wird eingerahmt von Auseinandersetzungen mit Ein-
winden gegen die religiose Auffassung des Sterbens in den Kapiteln 5 und
7. Das Eingehen auf Zweifelsfragen ist Gberhaupt ein Kennzeichen des
Mannale — ebenfalls ein Indiz fir die lehrhafte Tendenz des Biichleins.
Davon gleich mehr.

Das 8. Kapitel ist dann ganz praktisch auf die Situation des Sterbens
und der Sterbebegleitung bezogen. Es enthilt vor allem Bibelspriiche und
Gebete, aber auch (eigene und fremde) Kirchenlieder, die als Trostspriiche
am Sterbebett geeignet waren, aber auch anderweitige Verwendung finden
konnten, etwa in der Sterbevorbereitung oder als Textfundus fiir Leichen-
predigten oder Trauermusiken.!s

Das letzte, 9. Kapitel fihrt mit Schilderungen des ewigen Lebens und
der ewigen Verdammnis iiber die Situation im Sterbezimmer hinaus und
bringt dieses tiberall in der Trostliteratur prisente Motiv als selbstindiges
Lehrstiick zur Geltung. Man kann vermuten, dass dies auch aus einem
dogmatischen Interesse heraus geschah: dass vom Tod nicht ohne den

16 Aufschlussreich fiir die theologische Ausrichtung Mollers ist die Datlegung der Bufle
nach melanchthonischem Verstindnis, also unter Einbezichung des neuen Gehotsams als
drittem Teilstiick.

17 Luther nennt allerdings sieben Stiicke, an denen man die wahre Kirche erkennt: 1. ,,das
heilige Gotteswort®, 2. das Sakrament der Taufe, 3. das Sakrament des Altars, 4. das Amt
der Schliissel, 5. die Berufung in geistliche Amter, 6. das Geber, 7. das Kreuz. — Moller
beschreibt sechs Stiicke des christlichen Lebens: 1. Gottes Wort als Gesetz und Evangeli-
um, 2. die Taufe, 3. das Abendmahl, 4. Kreuz und Leiden, 5. Berufstreue, 6. das Gebet. Er
ersetzt also die Berufung in geistliche Amter durch die Berufstreue, iibergeht das Amt der
Schiissel und zieht das Metkmal Kreuz und Leiden vor. — Wenn Moller sich hier an Luther
gehalten hat, dann jedenfalls mit den fiir seinen Zweck nétigen Abwandlungen. Interessant
ist, dass die Merkmale des Kircheseins von Moller auf das personliche Leben des Christen
libertragen werden.

18 Derartige kleine Kompendien biblischer Trostspriiche finden sich auch in anderen
Sterbebiichlein. Fiir ihre Verwendungsmoglichkeit verweise ich hier nur auf die Musikali-
schen Exequien von Heinrich Schiitz: Von 14 dort verwendeten Bibelspriichen sind nur
zwei nicht bei Moller zu finden. ODb hier eine literarische Abhiingigkeit besteht? Das bediirf-
te noch niherer Priifung.
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Ausblick auf das neue Leben zu sprechen sei. Die Funktion der Rahmen-
bildung mit dem 1. Kapitel habe ich schon erwihnt.!?

Dieser theologisch durchdachte Plan des Manuale ist als erster Beleg fiir
die Lehrhaftigkeit des ganzen Buchs zu nennen. Es ist weit mehr als eine
Sterbeschrift. Man kénnte es eine Laiendogmatik unter dem Aspekt der
Sterbeproblematik nennen. Diese Weite der Behandlung des Themas deu-
tet Moller am Beginn des Vorworts an, wenn er schreibt, alles,

was ein Christen=Mensch aul} Gottes Wort studieren / behalten vad thun sol /
stehet in dem / daB er lerne:

1. Christlich leben / vnd

2. Seliglich sterben.

Wie diese beiden Aspekte ineinander greifen und nicht gesondert be-
trachtet werden konnen, kommt immer wieder zum Ausdruck mit Formu-
lierungen wie dieser: Der Psalmist (Ps 90) bittet Gott, ,,Etr wolle vans durch
seinen H. Geist die Gnade geben / daB wir aul} seinem heiligen Wort ler-
nen vnser Leben also anstellen vnd beschliessen / damit wir auch dort
ewiglich leben mijgrs:rl“.21

Wer sein Leben ,,s0 anstellt, fiir den relativiert sich die Bedeutung der
Todesstunde. Aus Gottes Wort muss man lernen — und das nicht auf dem
Sterbelager! —, wie das Gesetz uns anklagt und zu wahrer Bulle treibt und
wie das Evangelium den ob seiner Sinde Bekimmerten aufrichtet. Das
hier zu Lernende gentigte zum lebenslangen Uben im Glauben und eigent-
lich auch als Sterbetrost. Aber der ist dennoch nétig, weil der Mensch ein
den Anfechtungen unterworfenes, glaubensschwaches Wesen ist, dem die
naturhaften Seiten des Sterbens Angst machen und der um seine Bestin-
digkeit etwa in einem langwierigen Sterbeprozess bangt oder sonst wie um
seine Seligkeit besorgt ist.

Die Argumente, die Moller gebraucht, um diese Angste zu beheben,
sind inhaltlich nicht originell. Hier ist er sich sogar besonders einig mit der
tibrigen Sterbeliteratur: Es gilt zu zeigen, dass das Festhalten am Leben
dem Gehorsam widerspricht, den wir Gott schulden; dass dieses Leben
ohnehin nicht so erstrebenswert ist, wie es uns die ,,Weltliebe® einreden
will — wofiir eine ganze Phalanx an biblischen Zeugen ins Feld gefuhrt
wird —, dass das ewige Leben alle Hertlichkeit dieses Lebens tubetbieten
wird und dass die Vergebung der Stinden uns in Frieden hinfahren lisst.

19 Von der Allgemeinheit der Sterblichkeit zur Allgemeinheit des ewigen Lebens in Selig-
keit oder Verdammnis (vgl. oben S. 8).

20 Luther, Vorrede 1593, S. Aij.
21 Ebd., 8. Aiij.
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Aber an dieser Stelle beginnen nun doch auch die Untetschiede zwischen
Mollers Sterbebiichlein und anderen, wird Mollers Besonderheit erkennbat.

ITI, DIE EIGENART VON MOLLERS MANUALE

Moller selbst hat die Besonderheit seines Buchs gesehen — und gewollt! In
einer ungewohnt persénlichen Bemerkung in der Vorrede duBert er sich
tber seine Forderung an ein gutes Trostbiichlein und uber seine Schwie-
rigkeiten, dieses Buch zu schreiben. Sehr hoch hingt er die Messlatte: Er
sei seit vielen Jahren ,,gesonnen gewesen / ein solches Blichlein an Tag zu
geben / darinnen der Einfiltige / gemeine Laye kiirtzlich / nit allein alle
vornehme Lehren / Trost vad Vermahnung / sondern auch gute / eynfil-
tige Anleytung hette/ wie er alles zum Christlichen Leben / vnd seligen
Sterben / lieblich / anmutig vad tréstlich gebrauchen kénne®, er habe aber
»etlichmal abstehen miissen. Denn fiir diese Aufgabe sei nur der geeignet,
der ,,im Ampt wol getibet / mit Krancken viel vmbgangen / selber Creutz
vnd Anfechtungen geschmecket / defl Todtes Stachel gefiihlet / vnd die
Gabe hitte, dal} er betriibte Hertzen trosten kondte.

Jetzt erst, nach 21 Jahren im Amt, so schreibt er, habe er sich ihr end-
lich gewachsen gefiihlt. Und wenn jetzt die Leser, fiir die er schreibt, die
»einfiltigen Layen®, ,solche meine Arbeit fleissig gebrauchen / vnd sich
wol darinnen iiben / ich weill gewi / sie werden heylsamen Nutzen dar-
von haben® *

Aus eigener Erfahrung zum Gebrauch der trostlichen Lehren anzulei-
ten: das ist es, was er iiber die bereits vorhandenen Sterbetrostbiicher hin-
aus bieten mochte — und selbstbewusst zu bieten verspricht!

Die Umsetzung dieses ,,Programms® ist am Stil des Buches zu beo-
bachten und darzustellen. Darum werde ich in diesem letzten Teil meines
Referats einen Textauszug (s. Anhang) behandeln und an ihm zeigen, wie
Moller seine Absicht verwirklicht.2* Zunichst aber noch eine Bemerkung
zu der Grundform der Werke Mollers, die ich als meditative Katechese
bezeichnen méchte.2* Er nimmt erwartbare (oder auch nur vom Autor
gewiinschte) Fragen auf, beantwortet sie kurz, um sodann in derselben
biblisch geprigten Sprache sich an die ,liebe Sele* zu wenden und an-
schlieBend noch einmal dasselbe in Form eines Gebets zu Gott oder Jesus
Christus zu sagen. Ist schon diese Grundform exzeptionell, so noch mehr

22 Luther, Vorrede 1593, S. Biiij.
23 Vgl. den Abdruck im Anhang,

24 Vgl. Flke Axmacher, Praxis Evangeliorum. Theologie und Frémmigkeit bei Martin
Moller (1547-1606), Gottingen 1989, S. 92 u. 6.
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die Modernitit mancher seiner Fragen und Antworten. Es gibt sicher nicht
viele Schriften dieser Gattung, in der Einwinde wie die folgenden zur
Sprache gebracht wiirden:

Wenn nun ein Christen=Mensch [...] tiglich seines Sterb=Stundleins gedenckt,
befindet sich es gleichwol in uns, daB sich das menschliche Hertz fiir dem To-
de entsetzet” (Kap. 5, I) oder: ,,Sage mir, was du wilt, das Leben ist edel, das
Leben ist lieb? (Kap. 5, VIII)

Einwinde, die ernst genommen und in ihrem begrenzten Recht zur
Geltung gebracht werden. Moller erweist sich in seinen Antworten als vom
Humanismus und dessen positiver Einstellung zum Leben beeinflusster
Zeitgenosse — vielleicht konnte man auch sagen: als Schiiler des Gotlitzer
Gymnasium Augustum? So antwortet er auf den ersten Einwand, dass der
Tod Entsetzen auslost: ,,Das ist natiitlich, liebe Sele, denn unsere Natur ist
anfinglich nicht zum Tode, sondern zum Leben erschaffen. Der Tod aber
ist um der Sunde willen in die Welt kommen.“ (5, 1),

Und auch der zweite Einwand etfihrt zunichst keinen Widerspruch:
,Dawider rede ich nicht. Habe aber zuvor hievon Bericht genug gethan: Es
ist wol das Leben lieb, und eine edle Gabe Gottes, ist auch keine Creatur so
geringe, es schiitzet sein Leben, und spreusset sich wider den Tod.* (Kap. 5,
VIII).

Umso entschiedener muss dieser Liecbhaber des Lebens dann aber auch
die Begrenztheit dieser natiirlichen Sicht auf das Leben vertreten. Er tut es
an dieser Stelle durch eine freundlich-verniinftige Argumentation in drei
Schritten:

(1) Du muBt abet, liebe Sele, das Leben nicht licber haben als den Schépfer,
die Gabe nicht héher achten als den Herrn, der es dir es gegeben hat. ... (2)
Must auch nicht vergessen, dafB} er dir viel ein besseres erwotben, und dir zum
Besten durch seine Himmelfahrt schon eingenommen hat [...]. ... (3) Weil du
aber ja so schr auf dil Leben bauest, und dasselbe so gar viel zu lieb hast, mul3
ich dir es ein wenig abmahlen, und zeigen, was dill Leben sey, ob du derma-
leins desselben iiberdriissig werden, und nach dem ewigen dich sehnen méch-
test.

Und nun folgt die ganze Reihe der biblischen Zeugen, die sich auf Er-
den als Giste gefuhlt und nach der himmlischen Heimat gesehnt haben.?
Denn das ist trotz allem das eigentliche Ziel von Mollers Sterbebiichlein:

25 In dem Lied ,,Ich bin ein Gast auf Erden® (EG Nr. 529) nennt Paul Gerhardt Abraham,
Isaak und Jakob stellvertretend fiir ,.die licben Alten®, deren Erdenwandel eine Pilgerschaft
war und die sich nach dem rechten Vaterland gesehnt haben: Strophen 46 (Original).
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Die Menschen dahin zu fithren, dass sie dieses Leben nicht »gat zu lieb*
haben, sondern ,,nach dem ewigen sich sehnen.

Wo diese Absicht in den Vordergrund riickt wie im 6. Kapitel, da tritt
das lehrhafte Moment zuriick und Moller wird vom einfithlsamen Lehrer
zum Vorbeter, ja zum ekstatischen Seelenfiihrer. Das méchte ich Thnen an
dem Textauszug im Anhang zeigen. Es ist ein Abschnitt aus dem 6. Kapi-
tel, das nicht nur inhaltlich, sondern auch stilistisch den Hohepunkt des
Buches bildet. Der erste Abschnitt nimmt den Leser mit hinein in eine
Sicht des Sterbens, die ganz anders ist als die natiirliche und die allein auf
der ,,Zuversicht zu unserem HErrn JEsu Christo beruht. Was Christus
fiir mich getan hat, vertreibt alle Todesfurcht: Diese Aussage wird tiber
mehr als zwei Spalten in zumeist biblischen Wendungen entfaltet bis hin
zum unio-mystica-Gedanken — nein, nicht Gedanken, sondern zum Extle-
ben-lassen, soweit das Medium der Sprache das noch kann. Hier wie auch
in den beiden weiteren Abschnitten des Kapitels kann man wirklich von
einer Jesus-Mystik bei Moller sprechen.

Der dritte Abschnitt geht von der Frage nach der Erwihlung des Men-
schen aus — der Pridestinationszweifel war eine der schwersten Anfech-
tungen im Sterben und wird in vielen Stetbebiichern nach dem Vorbild
von Luthers Sermon von der Bereitung zum Sterben behandelt. In dem
zweiten Textabschnitt geht es um das ebenfalls hiufig erwihnte Problem
der Bestindigkeit (perseverantia) im Glauben bis ans Ende. Der sachliche
Gehalt von Mollers Antwort ist mit kurzen Worten: Die Sorge um das
Verharren bis ans Ende ist tberflissig, weil nicht wir die Standhaftigkeit
aufbringen miissen, sondern Jesus selbst sich dafiir verbiirgt: Er lisst uns
nicht — darum werden wir ihn nicht verlassen. Das bezeugen viele Worte in
der Heiligen Schrift. Dies ist der Trost, den zu spenden Moller beabsich-
tigt. Dafiir hitten (wie hier in meinem Manuskript) drei Zeilen gereicht. So
hitten es vielleicht die ,,niitzlichen ‘Trostbiichlein® gemacht, die doch das
vermissen lassen, was Moller am wichtigsten findet: Anleitung zu geben,
wie der Laie das Gesagte auf sich beziehen soll. Das aber ist eben Mollers
besonderes Anliegen. Und er kennt die Mittel, mit denen er das erreichen
will: Die Aneinanderreihung von Jesusworten, die seinen Hérern und Le-
sern vertraut sind; dazwischen Aufforderungen an die , liebe Sele®, haufig
durch die rhetorische Figur der exclamatio emphatisch verstirkt, sich die
Bedeutung der Schriftworte zu vergegenwirtigen (,,Hére doch®; ,,Mercke
doch®). Mit dem ,,Derohalben wird die conclusio eingeleitet: ,,sey getrost
und freue dich®, und sogleich wird dem Leser die Einstimmung mit einem
Pauluswort in den Mund gelegt: ,,Ich weiB, an welchen ich gliube [..],
und (auch wiederholt) ,,ich bin gewiB [...]“. Aber auch dieses Bekenntnis



40 ELKE AXMACHER

geniigt noch nicht, um das Herz fest zu machen in der Zuversicht. Die
Gewissheit muss vor Jesus im Gebet ausgesprochen werden, und erst hier
kommt sie zum Ziel in den emphatischen Rufen, die das als personliche
Beziehung aussagen, was bisher ,nur” Zusagen waren. Dem Versprechen
am Anfang: ,,Du hast deinen HErrn JEsum Christum zu einem grofien
Biirgen* entspricht jetzt die Annahme und Anrufung, verstirkt durch die
rhetorische Frage: ,,O du groBer Biirge, wer wollte an dir verzagen? Auch
diese Figur wird noch zweimal wiederholt: ,,O du almichtiger Hirt, wer
will [..]J?%, ,,O du liebreicher Heiland, [...] wer will [..]?*. Und die letzte,
nun nicht mehr fern liegende Steigerung wird erreicht durch die Einheits-
aussagen der mystischen unio: ,,Du bist ja mein, u. ich bin dein, du lebest
in mir, und ich in dir.“ Eine weitere halbe Spalte des Gebets fiillen die auf
diese Liebesunio bezogenen biblischen Bilder wie die vom Weinstock und
den Reben, von Briutigam und Braut. Das Gebet endet in begeisterten
Anrufungen Gottes (bzw. Jesu), und in Bekenntnissen der Liebe und der
Sehnsucht, schlieBlich in einer Reihung von supetlativischen Rufen: ,,O
allerschénster, allersiissester, alletliebster, allerfreundlichster Herr! [...]%, der
endgiiltigen Ubereignung an Jesus: , dir lebe ich, dir sterbe ich, dein bin ich
todt und lebendig [...]* und einem klassischen Lobpreis, mit dem der Beter
auf den Ausgangspunkt zuriickkommt: die Frage nach der Bestindigkeit
im Glauben: ,,Gelobet sey der Herr mein Gott, der meine Sele so wol ver-
sichert und getréstet hat. Amen.*

Bis zu diesem ,,Amen“ muss der Leser mitgehen, wenn er sich den
Sterbetrost zu Eigen machen will. Nicht ohne die lehrmafige Erkenntnis,
aber auch nicht durch sie allein ist die Aneignung méglich, die dem Leser
den ,heylsamen Nutzen® aus diesem besonderen Sterbebuch bringt. Ich
nenne noch einmal zusammenfassend die Elemente, die diese Besonder-
heit ausmachen:

— Zuerst der Umgang mit der Bibel auf mehreren Ebenen, in verschie-
denen ,, Tonlagen®, in der Belehrung, im bestitigenden Bekenntnis und im
Gebet, mit Zitaten oder mit Anspielungen, wortlich oder metaphorisch
gebraucht. Man méchte von einem virtuosen Umgang mit der Schrift spre-
chen, wenn das etlaubt ist. Die Bibel wird auf diese Weise angeeignet, ins
eigene Leben hineingezogen. Man versteht plotzlich den befremdlichen
(allerdings auf den ,,Schatz“ des Blutes Jesu bezogenen) Ausdruck in Paul
Gethardts Lied ,,Ein Limmlein geht und trigt die Schuld®, es solle sein ,,in
Einsamkeit mein Sprachgesell / Zu Haus und auch auf Reisen®. Gottes
Wort witd fiir Moller sein Sprachgesell — im Leben und im Sterben.
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— Sodann die sprachliche Grundform der meditativen Katechese mit ih-
rem Wechsel von schlichter Antwort, meditierender Anrede bzw. Selbstan-
rede und Gebet, wodurch allein es zur Aneignung des Gesagten kommt.

— Nicht gewéhnlich ist auch Mollers rhetorische Fahigkeit. Seine Spra-
che und die rhetorische Gestaltung seiner Texte sind eine bedeutende Leis-
tung in der deutschen Sprachgeschichte. Religiése Gedanken bediirfen
einer differenzierten, schmiegsamen Sprache und einer wirkungsvollen
Rhetorik. Weder der kunstlose Bekenntnisstil noch die zum geistlichen
Jargon herabgesunkene Anbiederungsrhetorik mancher theologischer Pop-
stars wird diesem Anspruch gerecht. Moller hatte sich diese Sprache durch
seine Ubersetzung von altkirchlichen und mittelalterlichen Quellentexten
in seinen ,,Meditationes sanctorum Patrum® angeeignet (Bd. I: 1584, Bd.
IL:1591)

— SchlieBlich die enge Beziehung zwischen Lehre und Gebet. Was ge-
lehrt wird, wird sofort ins Gebet genommen.

— Die Art und Weise, wie religiése Belehrung bis zum Ende durchge-
fihrt wird: dass den Belehrten die Worte in den Mund gelegt werden, mit
denen sie sich ausdricken kénnen.

— Inhaltlich unterscheidet Mollers Manuale sich von anderen Sterbebii-
chern vor allem durch die Offenheit, die er der neuen, im Humanismus
griindenden positiven Wertung des Lebens entgegenbringt.

Fragen wir nun am Ende doch noch, wo sich Ansatzpunkte fiir eine heuti-
ge ars moriendi in diesem Buch abzeichnen. Eine Grenze gibt es, die nicht
zu iiberschreiten ist, an die wir gleichwohl immer wieder herantreten miis-
sen, um zu héren, was man uns von ,,driiben® zu sagen hat. Ich hére bei
solchen Grenzgingen etwa dies:

1. Die christliche Auffassung vom Tod sagt: Er ist das Ende des Men-
schen, der auf sich selbst gestellt sein will. Er ist das Ende des homo faber;
er ist das Ende des Guten wie des Bosen in uns, er ist das radikale Ende
von allem, was wir sind. Denke nicht, dass das Christentum das Todesge-
schick abmildert.

2. Die Grundaussage des Buches ist mit den Worten Paul Gerhardts
wiederzugeben: ,,An mir und meinem Leben / Ist nichts auf dieser Etd,/
Was Christus mir gegeben, / Das ist der Liebe wert.“*® Die Herausforde-
rung fiir uns liegt darin zu sagen, was Christus und seine Gabe heute fiir
uns bedeutet. Die Grenze ist hier schmerzlich spiirbar, weil wir die Aussa-
gen tber das, was ,,Christus mir gegeben®, ehrlicherweise nicht in dersel-

26 Ist Gott fiir mich, so trete gleich alles wider mich®, EG 351,3.
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ben Sprache wiederholen kénnen. Wir brauchen eine neue Sprache, die aus
neuen Erfahrungen erwichst. Die Wirklichkeit Chrisd ist fiir uns erfahrbar
als unbedingte Liebe, die ganz vom anderen her lebt und fiir ihn eintritt —
unbedingt, es koste auch das Leben — das also ,,der Giiter hochstes™ nicht
ist. Menschliche Liebe, auch die groBte, bleibt unvollendet, bleibt vieles
schuldig. Nach dem Antlitz Christi gestaltet zu werden, seinem Bild dhn-
lich zu werden bedeutet vollendet zu werden in der Liebe, die nicht aus
uns stammt und in die wit nur durch den Tod als radikales Ende unseres
selbstischen Wesens gelangen. — Das hére ich, wenn auch in einer anderen
Sprache, von jenseits der Grenze. Ich verstehe es am besten in dem Wort,
das Luther fiir diesen Sachverhalt gefunden hat: ,,Suche dich nur in Chris-
tus und nicht in dir.

3. Was mich von Moller her anspricht, ist: seine biblische Sprache, jenes
,.Sich-Finwickeln® in die Worte der Bibel, ,,wie wit in das Totenhemd
eingehiillt werden®, sagt er einmal. Ob wir eine neue glaubwiirdige Bibel-
sprache finden konnten?

4, Was mir bedenkenswert erscheint, ist sein Festhalten an der Lehre,
auch wenn uns das, was er lehrt, oft zu unvermittelt, zu sehr als bloBer
Lehrsatz ohne Existenzbezug erscheint. Aber fiir ihn war diese Lehre sinn-
erfiillt und existenzbezogen, und so hat er sie ,ins Gebet genommen®.
Entsprechendes miisste in unserer Theologie wieder stitker versucht wer-
den, damit die Klagen tiber die Kopflastigkeit der akademischen Theologie
und die Kopflosigkeit der ,,Gemeindetheologie® ein Ende nechmen. Die
kirchliche Rede von Tod und Sterben wire ein geeigneter Versuchs- und
Priifstein dafiir. Und Martin Mollers Durchfithrung der Sterbelehre als
Lehre vom Leben aus und mit Christus wire als Vorbild dabei nicht veraltet.

Anhang:
Manuale de Praeparatione ad mortem, Kap. V1, Abschnitt 2.

11. Das bringet ja freylich Leben und Trost ins Hertz, wenn ich aber auch
konnte also bestindig verharren, dafl mein Glaube nicht aufhére.

Du hast deinen HErrn JEsum Christum zu einem grossen Biirgen, der
dir fiir das Leben gut ist. Denn so spricht er: Alles was mir mein Vater
gibt, das kdmt zu mir, und wer zu mir komt, den werde ich nicht hinaus-
stossen, denn ich bin vom Himmel kommen, nicht, dal3 ich meinen Willen
thue, sondern deB3, der mich gesandt hat, Joh. 6. Das ist aber der Wille des
Vaters, der mich gesandt hat, daB ich nichts verliere von allem, das er mir
gegeben hat, sondern daB ich es auferwecke am jiingsten Tage: Das ist aber
der Wille def3, der mich gesandt hat, da}, wer den Sohn sihet, und glaubet an
ihn, habe das ewige Leben, und ich werde ihn auferwecken am jiingsten Tage.
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Hore doch hie, liebe Sele, auf den Mund der Warheit, welche trostreiche
Worte sind das! Wie kénnen sic Hertz und Muht erfreuen! Hie bezeuget
dit ja der HErr, der nicht liegen kann, dein Glaube sol nicht aufhéren, du
sollest nicht verlohren, sondern bestindig erhalten werden zum ewigen Leben.

Abermal spricht der HErt: Ich habe fiir dich gebeten, dass dein Glaube
nicht aufhére, Luc. 22.

Und abermal: Meine Schafe héren meine Stimme, und ich kenne sie,
und die folgen mir, und ich gebe ihnen das ewige Leben, und sie werden
nimmermehr umkommen, und niemand wird sie aus meiner Hand reissen.
Der Vater, der sie mir gegeben hat, ist grésser denn alles, und niemand
wird sie aus meines Vaters Hand reissen, ich und der Vater sind eins, Joh.
10. Del3gleichen spricht er auch: Matia hat das gute Theil erwihlet, das sol
nicht von ihr genommen werden, Luc. 10.

Mercke doch, meine Sele, wie kénnte dich der Herr schéner versichern,
weil er dir gelobet, und zugesaget, er wolle durch die Kraft seines Geistes
gut dafiir seyn, dein Glaube sol auch nicht aufhéren, niemand sol dich aus
seiner und seines Vaters Hand reissen, und das gute Theil, das du in dei-
nem Hertzen hast, sol nicht von dir genommen werden. So bist du nun
gewil, meine Sele, beyde des ewigen Lebens und auch der Bestindigkeit
zum ewigen Leben, daB du durch seine Gnade bestindig verharren werdest
bis ans Ende, et wolle dich nicht lassen, und du werdest ihn nicht lassen.

Derohalben sey getrost, und freue dich, und sprich mit S. Paulo, 2 Tim.
L. Ich weil3, an welchen ich gliube, und bin gewif3, daB er mir meine Beyla-
ge bewahren kann bis an jenen Tag. Und abermal Rom. 8. Ich bin gewiB,
dall weder Tod noch Leben, weder Engel noch Fiirstenthum, noch Ge-
walt, weder Gegenwirtiges noch Zukiinftiges, weder Hohes noch Tiefes,
noch keine andere Creatur mag mich scheiden von der Liebe Gottes, die in
Christo JEsu ist, unserm HErrn.

Herr Jesu Christel Du bist ja allein mein rechtes einiges und ewiges
Theil, das ich erwihlet habe, und bin gewil3, und in meinem Hertzen versi-
chert, es wird nicht von mir genommen werden, Luc. 10. O du grosser
Biirge! Wer wollte an dir verzagen? O du almichtiger Hirt! Wer will mich
aus deiner Hand reissen? Joh. 10. O du liebreicher Heiland! Der du die
Liebe selober bist, wer will mich von deiner Liebe scheiden? Du bist ja
mein, und ich bin dein, du lebest in mir und ich in dir, Joh. 4. Du hast den
Vorschmack der ewigen Wonne schon angeziindet in meinem Hertzen,
und mich manchen Freuden-Blick empfinden lassen. Ja, HErt JEsu! Ich
fiihle das ZeugniB deines heiligen Geistes in meinem Hertzen, welcher
Zeugnil gibt meinem Geiste, dass ich ein Kind Gottes, und dein ewiger
Mit-Erbe bin, Rom. 8.
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Du bist der Weinstock, und ich eine Rebe an dir, du bist der Baum des
Lebens, und ich dir fest eingepfopfet, durch meinen lebendigen Glauben,
Joh. 15. Du bist der Briutigam, und ich dein vertrautes Hertz, mit dir ver-
bunden, mit dir vereiniget, mit dir verkniipfet durch einen unaufldslichen
Bund, welchen keine Noht noch Tod, kein Teufel, keine Angst, kein
Schrecken zutrennen sollen ewiglich, Ose. 2. Mein HErtr, mein GOtt, mein
Hort, mein Trost, meine Lust, du Wonne meines Hertzens, du Freude aller
meiner Krifte! Wie brennet mein Hertz gegen dir! Wie sol ich mich an dir
genugsam ergetzen! Wenn werde ich dahin kommen, daB ich dein trostli-
ches Angesicht schaue, Psal. 42.

O allerschonster, allersiissester, allerliebster, alletfreundlichster HErt!
Dir lebe ich, dir sterbe ich, dein bin ich todt und lebendig, gantz gewil} versi-
chert, versiegelt, bekriftiget, bestitiget, tiberzeuget in meinem Hertzen, dass
ich ein auserwihlter Erbe bin der ewigen Seligkeit. Gelobet sey der HErt
mein GOtt, der meine Sele so wol versichert und getréstet hat. Amen!

Elke Axmacher: Nauka o $mierci jako nauka o zyciu. Martina
Mollera ,,Manuale de Praeparatione ad mortem”.

Axmacher poszukuje nawiazania z jej tematem poprzez porownanie z NOwoczesna
Ars moriendi autorstwa Arthura E. Imhofa, ktéry wychodzi od kofica wiary w
zycie pozagrobowe i w gotowosci do pozostawlema tego $wiata upatruje si¢ sztuki
umierania: ,,Zyé w pelni — umieraé¢ w spokoju.” Zauwaza ona, ze Imhof rozwaza
sprawy z punktu widzenia czlowieka kultury Zachodniej Europy, kt6ry ma
wszelkie mozliwoséci, do realizowania swego planu zyciowego, lecz nie udziela
7adnej odpowiedzi wszystkim tym, ktorych zycie zakoriczylo sig niepowodzeniem
bad tym, ktérym zabrakio zewnetrznych pobudek do udanego planowania zycia.
W nawiazaniu do tego opisuje ona w czesci 1 zarysy ars moriendi w okresie
éredniowiecza i ich recepcje przez reformacje, ktora na pierwszym planie stawia
kwestie pocieszenia i uwypukla zastugi Chrystusa. Jest to szczegolnie wyraziste w
kazaniu Lutra o ,,Przygotowaniu do $mierci” (1519 r.). W poréwnaniu z Lutrem
,Manuale” Mollera s3 z jednej strony bardzo podobne i dotykaja tych samych
motywow, ktére pojawiaja si¢ u Lutra, co autorka wyjasnia przy omowieniu pism
Mollera. Z drugiej strony wyjatkowosé ,,Manuale” Mollera spoczywa w jego juz
zgola nowoczesnym odwolaniu si¢ do osobistego doswiadczenia: ,,Na podstawie
whasnych doswiadczent sprowadza¢ do uzytku nauki pocieszenia: to jest zasada,
kt6ra mogl polecaé ponad materiatem istniejacych juz ksiag dotyczacych $mierci”.
Axmacher na podstawie jednego z tekstéw zaczerpnigtych z ,,Manuale” objasnia,
na jakie nowoczesne pytania badawcze udziela on nam odpowiedzi. Dopatruje si¢
w nim wplywéw humanizmu, ktory zajmowal o wiele bardziej pozytywne
stanowisko wobec zycia niz reformacja. W koncowej pochwale podkresla
opanowanie jezyka przez Mollera, jego cala game jezyka biblijnego, zgodnego z
kanonami 6wczesnej epoki, ktérej obecnie nam brakuje.



Schlesische Erbauungsliteratur des 17. Jahrhunderts

Die Schriften des Liegnitzschen Landeshauptmanns
David von Schweinitz (1600-1667)"

VON JOHANNES WALLMANN

David von Schweinitz ist eine heute nahezu vergessene Gestalt der Ge-
schichte und Kirchengeschichte Schlesiens. Als ich um einen Beitrag tiber
die schlesische Erbauungsliteratur in der Zeit Martin Mollers gebeten wur-
de, habe ich, der ich mich mit schlesischer Kirchengeschichte bisher nicht
beschiftigt hatte, in dem iiber hundert Jahre alten Vademecum tiber die
Erbauungsbiicher der evangelischen Kirche von Hermann Beck nachge-
schlagen, was dort iiber schlesische Erbauungsliteratur zu finden ist.2 Das
erste seiner beiden Kapitel iiber Schlesien beginnt Beck mit Balthasar Os-
ten (1578-1639), Pfarrer an der Elftausend Jungfrauenkirche in Breslau,
und mit Martin Hyller (1575-1651), Pfarrer in Oels, Reichenbach, Striegau
und Jauer, zwei heute wohl selbst unter Schlesiern kaum bekannte Erbau-
ungsschriftsteller. Danach kommt er zu Johann Heermann (1647-1759),
dem gréBten Liederdichter zwischen Luther und Paul Gerhardt, den er
nicht wegen seiner Liederdichtung, sondern allein wegen seiner wenigen
erbaulichen Schriften wiirdigt.? Das zweite Kapitel tiber Schlesien beginnt
er mit Martin Opitz, dem Haupt der schlesischen Dichterschule, der aber,
da er seine Kunst auch den Jesuiten zur Verfiigung stellte, schlecht bei ihm
wegkommt. Seine Geistlichen Lieder und etbaulichen Schriften zeichneten
sich weniger durch Tiefe und Wirme als durch reichen Wortschwall aus.
Auf Opitz folgt unmittelbar der im Titel meines Vortrags Angegebene,
dem unter allen schlesischen Erbauungsschriftstellern der meiste Raum
eingerdumt ist.

Aus eigener reicher geistlicher Erfahrung sind dagegen die Schriften des
Liegnitzschen Landeshauptmanns David von Schweinitz hervorgegangen.

Seine Frommigkeit sei echt und tief, seine Weltverachtung und Todessehn-
sucht habe mild elegischen Charakter.

1 Vortrag auf der Tagung des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte in Jauernick-
Buschbach am 17.8.2006. Fiir den Druck leicht iiberarbeitet und im zweiten Teil um einige
Bemerkungen zu den lyrischen Dichtungen erginzt.

2 Hermann Beck, Die religiose Volkslitteratur der evangelischen Kirche Deutschlands,
Gotha 1891.

3 Ebd., S. 80fF.
4 Ebd., S. 159f,
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Zuerst wollte ich mich mit Martin Hyller beschiéftigen. Wie sehr Hyller
in Vergessenheit geraten und eine Beschiftigung mit ihm notwendig ist,
erkannte ich daran, dass Carl Heinrich von Bogatzkys ,,Giildenes Schatz-
Kistlein® , das wohl meistgedruckte Erbauungsbuch des 18. Jahrhunderts,
neuerdings von germanistischer Seite eine eingehende Untersuchung erfah-
ren hat, wobei im Blick auf das Titelwort Schatzkdstlein festgestellt wurde,
dieses in Johann Peter Hebels Schatzkdstlein des rheinischen Hansfreundes wie-
derkehrende Wort sei dem Lutherdeutsch fremd und vor Bogatzky nicht
nachweisbar,? tauche also hier das erste Mal in der deutschen Sprache auf.
Dass es lange vor Bogatzky von Martin Hyller ein Erbauungsbuch mit dem
Titel ,,Giildenes Schitzkistlein® gegeben hat, ein in Schlesien viel gelesenes
und im 17. Jahrhundert in Breslau wiederholt aufgelegtes Erbauungsbuch®
(es erschien 1698/99 in Leipzig in der elften Auflage), ist selbst Kennern
der schlesischen Literaturgeschichte offensichtlich unbekannt.

Doch meht reizte mich David von Schweinitz. Spener hat in seiner frii-
hen StraBburger Zeit in enger Beziehung gestanden zu drei Briidern von
Schweinitz, die aus einer anderen Linie des weit verzweigten Hauses
Schweinitz stammten: Georg Hermann von Schweinitz und Krayn (1643—
1701), Hans Christoph von Schweinitz und Krayn (1645-1722) und Mel-
chior Friedrich von Schweinitz und Krayn (1647-1712), die er als Magister
in Geschichte und Genealogie unterrichtete. Fine seiner genealogischen
Schriften, in der er das Geschlecht det in Liegnitz regierenden Piasten bis
zu seinem Erloschen 1675 darstellt, hat er 1678 diesen Briiddern von
Schweinitz gewidmet.” In dem Begleitbrief zu dem Exemplar, das et an die

5 Jorg-Ulrich Fechner, Carl Heintich von Bogatzky (1690-1774). In: Udo Striter u. a. (Hg.),
Interdisziplinire Pietismusforschungen. Beitrige zum Ersten Internationalen Kongrel3 fiir
Pietismusforschung 2001 (Hallesche Forschungen 17/1), Tubingen 2005, S. 171185, hier
176:. ,,Schon das Titelwort des Schatzkdistlein gibt Anlall zu philologisch-historischen Fragen.
Das Wort ist nicht der Bibelsprache Luthets entnommen, wo es Ex 2,3 nur die einmalige
Erwihnung eines ,Kistlein aus Roht’ gibt, in welches das Kind Moses gelegt wurde. Auch
das Deutsche Wirterbuch hilft hier nicht weiter, da neben einer Belegstelle aus Goethes Dih-
tung und Wabrheit, wo eben auf Bogatzkys Sammlung Bezug genommen wird, nur auf Jo-
hann Peter Hebels Schatzkdstiein des rheinischen Hansfrennds (1800) hingewicsen wird, dessen
Titel seinerseits den des Erfolgsbuchs von Bogatzky aufnimmt.*

6 Martin Hyller, Giildenes Schatzkistlein: In welchem del3 Fiirsten des Lebens / des Herrn
der Hertligkeit / des hochgelobten Gottes Jesu Christi / Angst / Not / Zittern / Zagen /[
SchweiB / Blut / Bande / Schlige / Geisseln / Striemen / Wunden / Détner / Spott /
Speichel / Anklagung / Verurtheilung / AuBfiithung / Nagel / Gall / Essig / Creutz /
Todt und Begribnil3, Allen Hochbetriibten [..] zu sussem Trost / und kritftiger Hertzla-
bung, in Anderthalb hundert Gottseligen beweglichen / auch mit viclen Thrinen und
Seufftzern vermischten Anlagen beygeleget sind. Breslau: Eyring 1650 (vorher schon Liine-
burg 1644-45).

7 Theatri Nobilitatis Europeae Auctarium Alterum seu Pars IV et ultima. Widmung an
Georg Hermann, Johann Christoph und Friedrich von Schweinitz und Krayn, Frankfurt
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Briider sendet, spricht er von der wertgeschizten freundschafft, dero sie
mich seiter der alten Straburgischen bekanntschafft mit vielen annehmli-
chen schreiben gewtrdigt.?

Soweit ich sehe, ist dies die ilteste der zahlreichen Verbindungen, die
Spener mit Schlesien verkniipft hat. Leider ist von diesem frithen Brief-
wechsel nichts erhalten. Hans Christoph von Schweinitz, der als kurfiirst-
lich sichsischer Kammerherr Spener bis in seine spiteren Jahre nahe
stand,’ besorgte 1692 den erneuten Druck einer Schrift von David von
Schweinitz und bat Spener um ein Vorwort dazu, fiir das er ithm in Ab-
sprache mit dessen letzten lebendem Sohn, Geotrg Rudolf von Schweinitz,
brandenburgischer und geheimer Kammerrat und Domherr zu Magde-
burg, genaue Angaben zur Biographie mitteilte. Spener hat sie 1692 im
Rahmen eines auflergewdhnlich langen Vorworts zu einer genauen Be-
schreibung des Lebens und der Schriften von David von Schweinitz be-
nutzt.!? Er pries den Juristen und Liegnitzschen Landeshauptmann als das
vorziiglichste Beispiel fiir das allgemeine Priestertum der Glaubigen, wo-
nach nicht Prediger allein, sondern auch Laien an der Verkindigung und
an der Sorge fiir das Wohl der Kirche teilhaben. Diese Vorrede Speners
hat mit ihren genauen Angaben des Lebenslaufs dem Artikel tber den
»gelehrten und hochberihmten Staatsmann in Schlesien® David von
Schweinitz in Zedlers Universal-Lexikon zugrunde gelegen, der ansonsten
die Hauptquelle fiir das Leben von David von Schweinitz ist.!! Wegen der

1678. — Es handelt sich um die zweite, stark vermehrte Auflage einer von Spener wahrend
seiner Strallburger Zeit 1665 erschienenen genealogischen Schrift iiber die Geschichte des
europiischen Hochadels, die er in Frankfurt bis zum Etloschen des Geschlechts der Piasten
1675 durch den Tod des letzten Herzogs Georg Wilhelm von Liegnitz weitergefithrt hat.

8 Philipp Jakob Spener an Georg Hermann von Schweinitz in Krain, 19. Mirz 1678, Frank-
furter Briefe, Bd. 3, Tibingen 2000, S. 636,

9 Hans Christoph von Schweinitz und die Familie von Schweinitz standen auch mit August
Hermann Francke in Briefwechsel. Einige Briefe sind abgedruckt bei Theodor Wotschke,
Utkunden zur Geschichte des Pietismus in Schlesien (JSKG 20, 1920, S. 64-65) und danach
in: Quellenbuch zur Geschichte der Evangelischen Kirche in Schlesien (Schriften des Bun-
desinstituts fiir ostdeutsche Kultur und Geschichte, Bd. 1), 1992, S. 162—164.

10 Philipp Jakob Spener, Vorrede vom 21.3.1692 zu einer Neuauflage von David von
Schweinitz, Kleine Bibel. 1692, Wiederabdruck in: Spener, Erste Geistliche Schriften, Bd.
1L, Frankfurt a. M. 1699, S. 228-236. Vgl. Anm. 85. — Spener hatte neben den gedruckten
Schriften auch einige der spiter im Druck erschienenen Erbauungsschriften in handschrift-
licher Kopie zugesandt bekommen, iiber die er ebenfalls schreibt. Daraus ergeben sich
zuweilen Differenzen zwischen Speners Angaben und den den spiteren Drucken gegebe-
nen Titeln oder dann, wenn Spener eine ihm unvollstindig vorliegende Schrift ,,nicht
complett” nennt, die spiter vollstindig gedruckt wurde. Das ist im Zedlerschen Universal-
lexikon und danach in den Lexika bis zu Gegenwart nicht bemerkt worden.

11 Johann Heinrich Zedler, Grosses vollstindiges Universal-Lexicon aller Wissenschaften
und Kunste, Leipzig und Halle 1731-1750 (Nachdruck Graz 1961 ff.), Bd. 36, S. 281-283.



48 JOHANNES WALLMANN

Verbindung mit Spener habe ich mich entschlossen, David von Schwei-
nitz, von dem es auBer seinen selten gewordenen Schriften keinen Nach-
lass, keine Briefe, keine Leichenpredigt gibt, so gut es geht, der Vergessen-
heit zu entreilen. AuBler Speners Vorrede von 1692 habe ich vor allem die
Notizen benutzt, die David von Schweinitz tiber sich und uber Seifersdorf
in seiner Familiengeschichte von 1661 mitgeteilt hat.!?

Es ist anderthalb Jahrhunderte her, dass David von Schweinitz zuletzt
eine Wiirdigung erhalten hat. August Tholuck hat in sein Buch ,,Lebens-
zeugen der lutherischen Kirche aus allen Stinden vor und wihrend der
Zeit des DreiBigjihrigen Krieges®, eine Sammlung von gut einem halben
Hundert Biographien aus allen deutschen Lindern, vier Lebenszeugen aus
Schlesien aufgenommen: Valerius Herberger aus Fraustadt, den Verfasser
der ,,Herzpostille”, Johann Heermann aus Kében, den Liederdichter, Le-
onhard von Kottwitz, einen schlesischen Edelmann, der vergessen wire,
wenn ihm nicht Johann Heermann, der neunzehn Jahre sein Beichtvater
war, als seinem Patron ein bleibendes Andenken gestiftet hitte, und
schlieBlich ,,David von Schweinitz, Liegnitzscher Landeshauptmann®.!3
Uber die erstgenannten Valerius Herberger und Johann Heermann ist
wiederholt geschrieben und manches Erhellende tiber Leben und Werk ans
Licht gezogen worden. Uber David von Schweinitz ist seit hundertfiinfzig
Jahten nicht mehr gearbeitet worden. Die groBen theologischen Lexika
erwihnen nicht einmal seinen Namen, geschweige, dass sie ihm einen ei-
genen Artikel geben. Nur vereinzelt geben Kenner der schlesischen Kir-
chengeschichte von ihm Kunde.'* In Ebetleins ,,Schlesischer Kirchenge-
schichte® wird er nicht erwihnt.!> In der Kirchengeschichtswissenschaft ist
er offenbar vergessen.

Nicht ganz vergessen ist er in der Literaturwissenschaft. Im ersten Band
der materialreichen ,,Geschichte der Literatur Schlesiens von Arno Lubos
wird er mit fiinf Zeilen erwihnt.'® In den bibliographischen Werken zur

12 S. Anm. 24.

13 August Tholuck, Lebenszeugen der lutherischen Kirche aus allen Stinden vor und
wihrend der Zeit des DreiBigjihrigen Krieges, Berlin 1859, S. 142-146. Tholuck hat unter
die Lebenszeugen auch Jakob Béhme aufgenommen, rechnet ihn aber nicht zu Schlesien,
sondern zur Lausitz.

14 Gustay Koffmane, Die religiosen Bewegungen der evangelischen Kirche Schlesiens
wihrend des siebzehnten Jahrhunderts, Breslau 1880, S. 23f.

15 Hellmut Eberlein, Schlesische Kirchengeschichte, 4. Aufl., Ulm 1962.

16 Arno Lubos, Geschichte der Literatur Schlesiens, 1. Bd., Teil 1: Von den Anfingen bis
ca. 1800, Wiirzburg 1995, 8. 157. — Ohne niheren Angaben zu seinem Werk wird sein
Name neben anderen genannt als Beispiel, dass Adlige dichterisch titig waren in Hausers
Sozialgeschichte der deutschen Literatur vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Hg. v.
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Barockliteratur (Gerhard Dinnhaupt) und grofien Darstellungen zur Ge-
schichte der Deutschen Lyrik in der Frithen Neuzeit (Hans-Georg Kem-
pet) sucht man seinen Namen vergeblich. Die an der Barockliteratur inter-
essierten Literaturwissenschaftler stoBen nur selten auf eines seiner Werke
oder auf den Namen David von Schweinitz, etwa bei der Beachtung der
Rolle der sonntiglichen Perikopen fiir die Dichtung. So wird die geistliche
Perikopendichtung von David von Schweinitz wiederholt herangezogen
bei Hans-Henrik Krummacher in seinem grundlegenden Werk tiber An-
dreas Gryphius.'” In dem von Walther Killy herausgegebenen Literatur-
Lexikon gibt es neuerdings einen auf seine Biographie eingehenden Artikel
tber David von Schweinitz.!®8 Thn hat aber nicht, wie andere Artikel iiber
schlesische Dichter und den vorangehenden Artikel iiber den ebenfalls aus
Liegnitz stammenden Hans Siegmund von Schweinichen, ein Literaturwis-
senschaftler geschrieben, sondern ein Theologe, aber mit betrichtlichen
Liicken und gravierenden Fehlern. So wird David von Schweinitz unter die
Anhinger Jakob Béhmes gestellt und ihm werden Werke zugeschrieben,
die von einem anderen Autor stammen.!? Einige Fehler sind in den knap-
pen 1997 gedruckten Atrtikel ,,David von Schweinitz* im Deutschen Lite-
ratur-Lexikon weitergewandert.20 Zuverlissig kann man sich heute tiber
ihn nicht informieren. David von Schweinitz, der nicht Mitglied der
Fruchtbaren Gesellschaft wat, der Gesellschaft meist adliger oder wegen
der Mitgliedschaft geadelter Autoren deutscher Schriften, ist heute prak-
tisch vergessen.! In der Allgemeinen Deutschen Biographie hatte er noch
cinen eigenen mehr als ganzseitigen Artikel.?2 In der Neuen Deutschen

Rolf Grimminger, Bd. 2, Die Literatur des 17. Jahrhunderts, Miinchen/Wien 1999854319,
320 und 349.

17 Hans-Henrik Krummacher, Der junge Andreas Gryphius und die Tradition. Studien zu
den Perikopensonetten und Passionsliedern, Miinchen 1976.

18 Art. David von Schweinitz in: Literatur-Lexikon, Bd. 10, 1991, S. 459¢. (Rudolf Mobh).

19 So wird ihm eine Schrift: Hertzl. Betrachtung des Allerschmertzlichsten Leydens u.
Sterbens unseres Heylandes Jesu Christi [..] 0. O. 1694 zugeschricben. Ein Buch dieses
Titels befindet sich in der USB Géttingen (Signatur 8 Th PAST 455/60) unter dem Verfas-
sernamen Martin Opitz. Dieser Fehler ist inzwischen in den Art. Schweinitz im Deutschen
Literaturlexikon weitergewandert.

20 Deutsches Literatur-Lexikon, Bd. 17, 1997, S. 106 (Franz Heiduk).

21Von Martin Opitz sind drei Briefe an seinen Freund David von Schweinitz aus den
Jahren 1633 und 1634 tiberliefert, und der fritheste von ihnen ist erst kiirzlich veréffentlicht
worden: Briefe der Fruchtbringenden Gesellschaft und Beilagen: Die Zeit Fiirst Ludwigs
von Anhalt-Kéthen 1617-1650, 3. Bd.: 1630-1636. Unter Mitarbeit v. G. Ball u, A. Herz
hg. v. Klaus Conermann, Tibingen 2003 (Die deutsche Akademie des 17. Jahrhunderts:
Fruchtbringende Gesellschaft, Reihe I, Abt. A: Kéthen, Bd. 3) S. 492ff,, vgl. S. 11. Der
Brief von Opitz ist wegen der vielen zeitgendssischen Nachrichten reich kommentiert,
enthilt aber zur Biographie von Schweinitz keine weiterfithrenden Angaben.

22 ADB 33, S. 362f. (M. Hippe).
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Biographie soll er keinen eigenen Artikel mehr haben, sondern nur in ei-
nem Familienartikel ,,Schweinitz* eine kurze, dreizeilige Erwihnung fin-
den.®

il

Fragen wir in einem ersten Teil meines Vortrages nach den Daten seines
Lebens und zeichnen seine Biographie in den zeitgeschichtlichen Rahmen
ein. Nach dem Versuch einer Biographie, welche den gréBten Teil meines
Vortrages ausmachen wird, will ich in einem zweiten Teil mich seinen Er-
bauungsschriften, also meinem Thema, zuwenden. Dabei kann ich seine
Lieder und Versdichtungen nicht tibergehen, werde sie aber, da iiber sie zu
urteilen in die Kompetenz der Germanisten gehort, nur kiirzer erwihnen.

David von Schweinitz wurde am 23. Mai, einem Pfingstmontag, 1600 in
Seifersdorf (er selbst schreibt Seyffersdorf) bei Liegnitz geboren als Sohn
des Christoph von Schweinitz (gest. 6. Juni 1621), Herrn auf Gut Seifers-
dorf, und seiner Ehefrau Sara geb. Glaubitz (gest. 1636 im Exil in Polen).
Der Vater gehérte zu der Libenau- und Seifersdorfischen Linie des Hauses
Schweinitz, das seit dem 13. Jahrhundert in Schlesien ansissig war und sich
deshalb zum schlesischen Uradel zihlte. Die Familie hief3 in friiherer Zeit
vom Swentze und hatte sich wohl mit Herzog Friedrich II. von Liegnitz
frith (1523) dem evangelischen Glauben angeschlossen. In Seifersdorf, das
durch Christoph von Schweinitz, der mit dem Ablassprediger Tetzel kor-
respondiert haben soll, 1517 eine steinerne Kirche erhalten hatte, war 1540
der Gottesdienst reformiert und der in Wittenberg ausgebildete Theologe
Franz Hering als Pfarrer eingesetzt worden.

Dass er aus vornehmem Geschlecht stammite, ist David von Schweinitz
zeitlebens bewusst gewesen. Seine Kinder erinnert er stindig an die Ver-
pflichtungen, die sich daraus ergeben, und an die Liebe zum schlesischen
Vaterland, die der Familientradition entspricht. Noch in seinen letzten
Jahten hat er, zur Vorbereitung eines groles Familientreffens derer von
Schweinitz, das am 24. Januar 1662 in Liegnitz stattfand, eine umfangtei-

23 Auf meinen Hinweis an die Redaktion der Neuen Deutschen Biographie, dass die Feh-
lerhaftigkeit der vorliegenden Lexika eine grindliche Neufassung des im niichsten Band zu
erwartenden Artikels David von Schweinitz n6tig mache, erhielt ich die Antwort, dass in
der NDB kein eigener Artikel mehr vorgesehen sei. Auf meine verwundernde Widerrede
wurde mir angegeben, dass ,,lediglich Personen aufgenommen werden sollten, die Gegen-
stand von aktueller Forschung und 6ffentlichem Gedichtnis sind. Wir diirfen nicht ‘entde-
cken’ oder ‘wiederentdecken’. Insofern habe mein Hinweis auf die Misere in der For-
schung die Redaktion in ihrer Auswahl bestarkt (brieflich 13.2.07).
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che Familiengeschichte zum Druck gegeben: ,, GENEALOGIA Derer von
Schweinitz Vor der Zeit Vom Swentze genennet. 2

Der 1600 in Seifersdorf bei Liegnitz geborene David von Schweinitz
gehort in eine Generation und in eine schlesische Landschaft, die von
dichterischen Begabungen geradezu tbersit war wie keine andere deutsche
Landschaft zu dieser Zeit. Er ist vier Jahre jiinger als der ebenfalls in Sei-
tersdorf geborene, aus schlesischer Pfarrerfamilic stammende Adam The-
besius (1596-1652), der 1638 zum Kaiserlichen Poeten gekrént wurde und
mit seinem Passionslied ,,Du gtoBer Schmetzensmann® noch heute im
Evangelischen Gesangbuch (EG Nr. 87) steht. Nach Studium in Witten-
berg wurde Thebesius 1519 Pfarrer in Mondschiitz im Fiirstentum Lieg-
nitz-Wohlau, dann in der Stadt Wohlau und 1632 an der Kirche St. Petri
und Pauli in der Oberstadt von Liegnitz, wo er in spiteren Jahren als Bei-
sitzer im Liegnitzer Konsistorium mit David von Schweinitz zusammen
sal, der ihn nach seinem Tod 1652 in seiner Leichenpredigt mit einem
lateinischen Gedicht ehrte.

David von Schweinitz ist auch Altersgenosse des nur gut zwei Jahre il-
teren Martin Opitz (23.12.1597-20.8.1639), der dutrch sein Epoche ma-
chendes Buch ,Von deutscher Poeterey” (1624) der bis dahin sich am
Latein orientierenden deutschen Dichtung ihre eigenen, der deutschen
Sprache entsprechenden Regeln gab. Mit Martin Opitz, der im nahen zum
Herzogtum Liegnitz gehérenden Bunzlau geboren wurde und sich als
Sohn eines Metzgermeisters und Ratsherrn den Weg zu Adel und Fiirsten-
héfen selbst bahnen musste, spiter geadelt wurde (von Boberfeld), damit
er in die Fruchtbringende Gesellschaft aufgenommen werden konnte, war
David von Schweinitz durch die gemeinsame Studienzeit befreundet. Die
einzigen an David von Schweinitz gerichteten Briefe, die aus seinem si-
cherlich umfangreichen Briefwechsel erhalten sind, stammen von Martin
Opitz an seinen alten Freund David von Schweinitz.25

Die Reihe bekannter Namen der ersten schlesischen Dichterschule, die
zur Generation David von Schweinitz’ geh6ren und die er durch seinen
Dienst am herzoglich Liegnitzschen Hof gekannt haben muss, lisst sich
fortfithren. Daniel Czepko von Reigersfeld (1605-1660), in Koischwitz bei

24 GENEALOGIA Derer von Schweinitz / Vor der Zeit Vom Swentze Genennet. Dabey
ein Kurtzer Discours Von Dem Alten und Schlesischen Adel: Zu Ehren — Gedichmif
Seines Geschlechtes und Befreundeten: AuB Den Alten Uhrkunden Zusammengetragen
Durch David von Schweinitz Auff Seyffers- und Peters-Dorff, Fiirstl. Lignitzschen Rath
und Landes-Hauptmann, Liegnitz: Zacharias Schneider 1661,

25 Fin Brief von Martin Opitz an David von Schweinitz in Thorn 1634 ist ediert und reich
kommentiert in: Briefe der Fruchtbringenden Gesellschaft (s. Anm. 21). Opitz redet David
von Schweinitz mit ,,Nobilissime vir, amice summe® an.
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Liegnitz geboren, Sohn eines Pfarters, war spiter Rat im Herzogtum
Schweidnitz und zuletzt wie Schweinitz Rat im Herzogtum Liegnitz. Seine
geistlichen und weltlichen Schriften sind erst in jiingerer Zeit herausgege-
ben.? Friedrich von Logau (1605-1665), Epigrammatiker und Verfasser
von Sinnspriichen, war Hofbeamter im Herzogtum Liegnitz-Brieg und in
seinen letzten Jahren neben Schweinitz Rat in Liegnitz. Johann Theodor
von Tschesch (1595-1649) aus Voigtsdorf, von Jakob Béhme beeinflusster
Epigrammatiker, war von 1621 bis 1626 Rat im Dienste des Herzogs von
Liegnitz, 1628 kurzzeitig im Dienst Herzog Johann Christians in Brieg und
in diesen Jahren mit David von Schweinitz in Bezichung. Abraham von
Franckenberg (1593-1652), der Biograph Jakob B&hmes, weilte hiufig in
Liegnitz und soll mit David von Schweinitz Briefe gewechselt haben. Ich
tbergehe die nicht zur selben Generation, aber zu seinen Zeitgenossen
gehorenden Andreas Gryphius (1616-1664) aus Glogau, Daniel Caspar
von Lohenstein (1635-1683) und Hofmann von Hofmanswaldau (1616—
1679). Wohl nie wieder hat eine deutsche Landschaft so viele Dichter her-
vorgebracht wie Schlesien um 1600.

Nachdem der junge David von Schweinitz die Lateinschulen zu
Schweidnitz (1612) und Liegnitz (1614) besucht hatte, gaben ihn seine
Eltern auf das Elisabet(h)-Gymnasium in Breslau, das ,,jederzeit wohlbe-
stellt gewesene Breslauer Gymnasium, wie Spener schreibt. Das Elisa-
bet(h)-Gymnasium hatte 1570 eine der hervorragendsten Schulordnungen
erhalten und galt neben dem Magdalenengymnasium, das Adam Thebesius
und kurze Zeit auch Martin Opitz besuchten, als eines der besten Gymna-
sien des lutherischen Deutschland.?” Zu dieser Zeit war es beim Rat der
Stadt das hoher angesehene und wohl auch das bessere der beiden Schulen.
Auf dem FElisabet(h)-Gymnasium hat der junge von Schweinitz seine Bil-
dung bekommen, hier wurde er in den Wissenschaften und Sprachen aus-
gebildet, auch in der Rhetorik und in det Dichtkunst. Dichtkunst natiitlich
in der lateinischen Sprache, auf die an den im spithumanistischen Geist
geformten schlesischen Gymnasien besonderer Wert gelegt wurde. Um
Neuerungen der Poetik hat er sich zeitlebens wenig gekiimmert, er blieb
tiberwiegend bei den im schlesischen Spathumanismus gebildeten dichteri-
schen Formen, die er auf dem Elisabet(h)-Gymnasium gelernt hatte, wo,
wie auf den schlesischen Gymnasien iiblich, nach den Vorschriften Valen-

26 Von Daniel Czepko wurden Geistliche Schriften 1930 von Werner Milch (Neudruck
1963) und Simtliche Schriften in sieben Binden 1980ff. von Hans Georg Roloff und Mari-
an Szyrocki herausgegeben.

27 Gustav Bauch, Geschichte des schlesischen Schulwesens in der Zeit der Reformation,
Breslau 1911.
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tin von Trozendorfs regelmifig exercitia versificandi, Ubungen zum Ver-
semachen abgehalten wurden.

Am Elisabet(h)-Gymnasium war zu dieser Zeit Rektor Thomas Sagitta-
tius (1577-1621), gekronter Dichter, Doktor der Philosophie und der
Rechte, der den Ruf seiner Gelehrsamkeit zuvor als Professor an der Uni-
versitit Jena begriindet hatte.28 Dass ein Gelehrter die Universitit mit dem
Schulamt vertauschte, war im 17. Jahrhundert nicht auBergewéhnlich. Ab-
raham Calov ist kurze Zeit spiter von einer Professur an der Universitit
Koénigsberg an das Danziger Gymnasium gegangen. Vermutlich wurde
man an manchen renommierten stadtischen Gymnasien héher besoldet als
an einer fiirstlichen Universitit. Erstaunlich ist der Wechsel deshalb, weil
Sagittatius in Jena ein ,,Tractitlein von der hochsten Gliickseligkeit der
Stidte, in welchen Academien auffgerichtet seynd* (Jena 1611) verdffent-
licht hatte. Eine Schrift, welche als von dem ,,weiland berithmten Profes-
soti zu Jena und nachmals Gymnasiarch zu Breslau® stammend in Jena
1679 noch einmal gedruckt wurde und noch heute im Internet von der
Universitit Jena zu Werbezwecken benutzt wird. Vielleicht hat diese Beru-
fung eines Universititsprofessors aus Jena etwas mit den nie ganz gestor-
benen Plinen einer evangelischen Universititsgriindung in Breslau oder
Liegnitz zu tun, fiir die es in den Jahren vor dem DreiBigjihrigen Krieg
noch weitere Anzeichen gibt.?’ Sagittarius liel 1616 die ersten Einladungs-
schriften zu den Disputationen, Deklamationen, Redetibungen und ande-
ten 6ffentlichen Veranstaltungen am Elisabet(h)-Gymnasium nach Vorbild
der Universititen drucken.3

Bei Sagittarius soll David von Schweinitz , besonders den Grund seiner
Theologie geleget haben und auf ihn soll die lutherische Austichtung
seiner religi6sen Bildung zuriickgehen,

daB3 er bi3 an sein seliges Ende dem Evangelischen Gnaden-Lichte wie es von
dem theuren Manne Gottes Luthero aus den Schriften Alten= und Neu-
en=Testaments wieder hertlich angezundet worden unverruckt gefolget und
nachgegangen.3!

Dass man am Elisabet(h)-Gymnasium am lutherischen Bekenntnis festhielt
und nicht den kryptocalvinistischen, schon gar nicht den offen calvinisti-

28 Zu Thomas Sagittarius s. David G. Halsted, Poetry and Politics in the Silesian Baroque
(Wolfenbiitteler Arbeiten zur Barockforschung 26), Wiesbaden 1996, S. 78.

29 Abraham Hossmann, Niitzlicher und nothwendiger Bericht von Academien, Universiti-
ten und anderen beriihmten Schulen in der gantzen Christenheit, Liegnitz 1616.

gOllgfIzaria Zwiertz, Breslauer Schulen, Geschichte und Architektur, Wroclaw/Breslau 2005,

31 Philipp Jakob Spener (wie Anm. 10), S. 231.
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schen Tendenzen folgte, die in Schlesien an der Tagesordnung waren, ist
bei dem streng lutherischen Charakter der Stadt, die zwar die Konkordien-
formel nicht angenommen hatte, in der Abwehr des Calvinismus aber
einmiitig war, nicht verwundetlich. Nicht zuletzt wird man das bei Thomas
Sagittarius voraussetzen koénnen, dessen Sohn Johann Christfried nach
seiner Riickkehr in die thiiringische Heimat als sichsisch-altenburger Hof-
prediger die erste grofle Lutherausgabe nach der Reformationszeit, die
Altenburger Lutherausgabe, herausgab. Das Beharren bei dem lutherischen
Bekenntnis ist besonders erwihnenswert. Denn viele Schlesier aus den
oberen gesellschaftlichen Schichten gingen in den Jahren vor dem Dreil3ig-
jahrigen Krieg vom Luthertum zum Calvinismus uber, vor allem aus Adel
und Flrstenstand, aber auch Juristen und Theologen.

Zum Calvinismus iibergegangen war von den Theologen zuerst der
Breslauer Zacharias Ursinus, der 1560 als Kryptocalvinist seine Stelle als
vierter Lehrer am Elisabet(h)-Gymnasium verlor, als reformierter Theologe
an die kurpfilzische Universitit Heidelberg ging und Hauptverfasser des
Heidelberger Katechismus wurde. Der aus Grinberg stammende Abraham
Scultetus (1566—1624) kam iiber die Gymnasien in Breslau und Gotlitz in
der kryptocalvinistischen Zeit nach Wittenberg, ging von dort nach Hei-
delberg, wo er sich zum angesehenen reformierten Theologen entwickelte,
den brandenburgischen Kurfiirsten 1613 bei seinem Ubertritt zum Calvi-
nismus beriet, 1614 Hofprediger des Kurfiirsten Friedrich von der Pfalz
wurde und als kurpfilzischer Theologe an der Synode von Dordrecht, der
einzigen Weltsynode des Calvinismus (1618/19), teilnahm. Andere Refor-
mierte bekleideten als Landeshauptleute in Liegnitz, Brieg, Wohlau und
Jagerndorf stindische Amter.3 SchlieBlich traten auch die meisten der
lutherischen Firsten Schlesiens zut so viel moderner witkenden reformier-
ten Konfession tiber, so dass man geradezu von einer damals in Schlesien
umgehenden ,,Mode®, calvinistisch zu werden, spricht.?3

Als 1613 das kurbrandenburgische Haus Hohenzollern zum Calvinis-
mus tbertrat, tat das gleichzeitig als erster schlesischer Fiirst der aus dem
Hause Hohenzollern stammende Markgraf Johann Georg von Jigerndorf,
Herzog Johann Christian von Brieg, der am Brandenburgischen Hof erzo-
gen und dott 1604 auf den Heidelberger Katechismus konfirmiert worden
wat, schloss sich 1614 an, ihm folgte 1616 sein Bruder Georg Rudolf von
Liegnitz, der Landesherr von David von Schweinitz. Natiitlich schlossen
sich viele Gelehrte, vor allem Juristen wie Martin Opitz, die ein hofisches

32 Norbert Conrads, Schlesien. Deutsche Geschichte im Osten Europas Schlesien, Berlin
1994, S, 265.

33 Colmar Griinhagen, Geschichte Schlesiens, Neudruck 1978, Bd. 1T, S. 158.
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Amt anstrebten, dem Ubergang vom Luthertum zum Calvinismus an.
Doch die Mehrheit der Bevélkerung und die Pfarrer blieben lutherisch.

Der Ubertritt der piastischen Herzoge von Liegnitz, Brieg und Wohlau bewirk-
te [..] eine konfessionelle Entfremdung gegeniiber der Mehrheit der lutheri-
schen Geistlichkeit und Bevélkerung, selbst wenn der Schritt einen cher priva-
ten Charakter hatte und auf Familie und Hof beschrinkt blieb.34

So muss man von einem héfischen Calvinismus reden. Der Begtiff calvi-
nistische Konfessionalisiernng ist in den schlesischen Furstentimern ange-
sichts dieser konfessionellen Differenz zwischen reformierter Obrigkeit
und tiberwiegend lutherischen Untertanen nicht anwendbar, so wenig er
tir Brandenburg-Preullen zutrifft.

David von Schweinitz blieb unbeittt bei seinem lutherischen Glauben.
Im Dienst seiner zur reformierten Konfession ubergetretenen Obrigkeit
hat er spiter dagegen protestiert, dass im Herzogtum Liegnitz den lutheri-
schen Pfatrern ein reformierter Hofprediger als Superintendent vorgesetzt
werden sollte. Von konfessionellem FEifer gegen die Calvinisten findet man
in seinen Schriften jedoch keine Spur. Es ist ein mildes, melanchthonisch
geprigtes orthodoxes Luthertum, ohne das durch die Konkordienformel
geprigte konfessionelle Bewusstsein, das David von Schweinitz vom Eli-
sabet(h)-Gymnasium mitgenommen und zeitlebens behalten hat. Auch
von konfessioneller Polemik gegen den rémischen Katholizismus findet
man bei David von Schweinitz keine Spuren.3

Der junge von Schweinitz bezog 1618, im Alter von 18 Jahren, fiir zwei
Jahre die Universitit Heidelberg, um Jurisprudenz und Staatswissenschaf-
ten zu studieren. Fin Jahr spiter kam Martin Opitz vom Beuthener Gym-
nasium zum Studium der Rechtswissenschaften ebenfalls nach Heidelberg
und fand hier im Kreis um Julius Wilhelm Zincgref (1591-1635) eine Rei-
he junger Gelehrter und Dichter, die sich um die Erneuerung der deut-
schen Dichtkunst bemiihten und dem Calvinismus zuneigten. David von
Schweinitz trat nicht in diesen Kreis ein. Der Gedanke, unter die Dichter
zu gehen, lag ihm fern. Das neue Regelwerk der deutschen Dichtung, das
Mattin Opitz 1624 in seiner Schrift ,,Von deutscher Poeterey™ (1624) der
Dichtung vorschrtieb, hat er gekannt, aber es hat keinen Einfluss auf ihn

34 Notbert Conrads (wie Anm. 32), S. 266.

35 Ahnlich wie Leonhard von Kottwitz (1575-1630), von dem August Tholuck betichtet:
»Umgeben von Anhingern des calvinisierenden Philippismus hielt er am lutherischen
Bekenntnis fest. S. August Tholuck (wie Anm. 13), S. 107,

36 So kann er ohne Vorbehalte aus dem Gymnasium patientiae (1630) des Jesuiten Jeremias
Drexel oder aus anderen seiner Schriften zitieren.
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gehabt.?” Wohl aufgrund seiner vornehmen Herkunft wurde er neben sei-
nem Universititsstudium extraordinirer Hofjunker des Kurfiirsten Fried-
rich V. von der Pfalz, der mit den Herzégen von Liegnitz in enger Verbin-
dung stand. Damit kam er in Nihe zu dem calvinistischen Leben Heidel-
bergs.

Das Heidelberg vor dem Dreiligjahrigen Krieg wird zuweilen die
Hauptstadt des deutschen Calvinismus genannt. Richtiger wire es wohl,
Heidelberg zu dieser Zeit die Hauptstadt des europiischen Calvinismus zu
nennen. Die ersten Jahre des DreiBigjihrigen Krieges 1618—1620 sind die
letzten friedlichen Jahre der Universitit, die in den Jahrzehnten vor dem
Krieg unter dem Kurflirsten von der Pfalz zum Zentrum der calvinisti-
schen Bildung geworden war und in ihrer Professoren- wie Studenten-
schaft ein internationales Geprige annahm, das sie nach der Schlacht am
WeiBlen Berg verlor und in dieser Form in spiteren Zeiten nicht wieder
erlangt hat. Bekanntlich wurde der Kurfirst von der Pfalz 1619 von den
béhmischen Stinden zum Konig von Béhmen gewihlt. Als der Hofpredi-
ger Scultetus den Kurfirsten 1619 auf der Reise nach Prag begleitete, dort
in der Prager koniglichen Schlosskapelle Altire, Bilder und Kruzifixe weg-
riumte und den bilderlosen calvinistischen Gottesdienst einfiithrte — der
Bericht davon erregte in ganz Deutschland, vor allem im lutherischen
Deutschland, wie zahlreiche Druckschriften bezeugen, einen Sturm der
Entristung — blieb der junge Schweinitz wohl in Heidelberg und zog nicht
mit. Die Eroberung Heidelbergs durch kaiserliches Militdr 1622 und den
Verlust der Palatina, der berithmten Heidelberger Bibliothek, die auf papst-
lichen Befehl nach Rom verbracht wurde, wo sie sich heute noch befindet,
hat er nicht etlebt.

Uber sein juristisches Studium ist weniges iiberliefert. Er hat bei dem
ordentlichen Professor fiir 6ffentliches Recht Reinhard (Reinef) Bachoff
von Echt (1575-1640) studiert. In einer umfangreichen Dissertationen-
sammlung, die 1618/19 in Heidelberg gedruckt wurde, erscheint der Name
David von Schweinitz in einer Reihe fiinf adliger junger Herren, denen
Bachoff von Echt den Band als seinen Freunden und Tischgenossen ge-
widmet hat. Im zweiten Band dieser Sammlung findet sich auf den Seiten
10551140 eine Disputation ,,De privatis delictis®, als deren Respondent
angegeben wird: ,,David 4 Schweinitz in Seyffersdorf, Eq. Sil.“*® Diese
lateinisch geschriebene Disputation — ob David von Schweinitz oder Ba-

37 Vgl. Anm, 34,

38 Notae et Animadversiones ad Volumen Posterius Disputationum Hieronymi Treutleri
ICt [...] a Reinhardo Bachovio Echtio, J. U. Doctore et in Academia Heidelbergensi Profes-
sori, Heidelberg 1619, Bd. II, S. 1055-1140.



DAVID VON SCHWEINITZ 5H

choff von Echt der Verfasser ist, wird man offenlassen mussen, waht-
scheinlich ist David von Schweinitz nur der Respondent — ist der fritheste
Text, der unter seinem Namen gedruckt worden ist. Zugleich ist es der
einzige juristische Text, der von dem Juristen und fiirstlichen Rat David
von Schweinitz iberliefert ist,

Von Heidelberg ging von Schweinitz 1620 nach Groningen. Fiir einen
Lutheraner ist der niederlindische Studienort Groningen in Friesland un-
gewohnlich, Was ihn bewog, nicht in das nahe lutherische Stralburg, wo-
hin viele aus dem Kreis von Martin Opitz fliichteten, auch nicht an die von
vielen Schlesiern besuchte Universitit Leiden, sondern an die erst wenige
Jahre alte Universitit Groningen zu gehen, wissen wir nicht. Vielleicht hat
der Dienst als Kammerjunker beim pfilzischen Kurfiirsten, der nach der
Schlacht am Weilen Betg erst zur Flucht nach Schlesien und dann zum
Exil in den Niederlanden getrieben wurde, diesen Ortswechsel verursacht.

Von Groningen aus unternahm von Schweinitz, wie damals nach Ab-
schluss des Studiums tiblich, eine akademische Reise. Nicht als Informator
und Reisebegleiter eines anderen, sondern allein, finanziert wohl aus dem
vitetlichen Vermégen, fiihrte ihn die Reise durch Friesland nach Holland
und Seeland, dann dutrch das nérdliche Frankreich, die Picardie, bis nach
Calais, schliefilich nach England. Er wird, wie es deutsche Bildungsreisende
taten, die Universititen Oxford und Cambridge besucht haben. Ob er
ahnliche Eindriicke von England bekommen hat wie andere Englandrei-
sende dieser Zeit, wiissten wir gern. Vielleicht hat er die englische Sprache
gelernt, denn es fillt auf, dass er gern englische Autoren anfithrt.® Da er
sie aber meist nach deutschen Ubersetzungen zitiert, ist das unsicher. Von
den Einflissen dieser Englandreise wissen wir also nichts. Auf dem Riick-
weg erreichte ihn in den Niederlanden die Nachricht vom Tod des Vaters,
der am 6. Juni 1621 in Seifersdorf verstorben war. So war et gezwungen,

39 Im , Freuden-Schild“ (s. Anm. 93, S. 38f) zitiert er zahlreiche englische Autoren, die
wihrend seiner letzten Lebensjahre Ubersetzungen ins Deutsche erfuhren, wie fiir die
meisten Fille aus dem Katalog englischer religiser Schriften in deutschen Ubersetzungen
von McKenzie (Edgar C. McKenzie, A Catalog of British Devotional and Religious Books
in German Translation from the Reformation to 1750, Berlin/New York 1997) zu ersehen
ist: John Abernathy, Verfasser einer ,,Seelen-Arznei (583, McKenzie Nr. 59, 62) den ,,be-
tihmten” Englinder Thomas Cooper mit seinem ,,Géttlichen Geheimnis von Regierung
und Gedanken (431, nicht bei McKenzic), mehrmals den englischen Bischof Joseph Hall
mit verschiedenen, von dem Brieger Hofprediger Heinrich von Schmettau tibersetzten
Schriften: ,,Balsam aus Gilead* (329, McKenzie Nr. 95), ,Geopferter Isaak® (236, nicht bei
McKenzie) “Biblische Geschichten® (363, McKenzie Nr. 981), ein Werk des englischen
Astronomen Edward Brerewood »Glaubensforschung® (583, McKenzie 390-391). — Nach
dem von den Erben vetfassten Vorwort zum , Freuden-Schild® (BL. B 6 v) hat er in sein
Exemplar des ,,Giildenen Kleinod der Kinder Gottes von Emanuel Sonthom (Robert
Patsons) eigenhindig kalendarische Eintrige vorgenommen.
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auf die beabsichtigte griindlichere Reise nach Frankreich zu verzichten.
Dass er die Heimkehr durch das ,,untere Deutschland® vornahm, also
durch Norddeutschland, lisst darauf schlieBen, dass er zundchst nach
Groningen zutiickkehrte und die Riickreise von dort, also von Friesland
aus, vorgenommen hat.

Durch den Tod des Vaters trat er in die Erbfolge des Gutes Seiffers-
dotf ein. Damit war ihm das Eingehen einer Ehe méglich. Zwei Jahre nach
seiner Riickkehr trat er 1623 in den Stand der Ehe. Seine Frau Helena, geb.
Thader aus dem Hause Guhren, stammte aus einer im Herzogtum Liegnitz
begiiterten Adelsfamilie und war die Witwe eines Herrn David von Mor-
schelnitz. Die Ehe blieb kindetlos, die Frau starb nach wenigen Jahren.
1629 ging er eine zweite Ehe ein mit der Jungfrau Marjana Nostiz aus dem
Hause Teschwitz, die ebenfalls aus einer begiiterten schlesischen Adelsfa-
milie stammte. Diese zweite Ehe war mit Kindern reich gesegnet. Von den
12 Kindern starben drei Tochter in frithem Alter. Von den iibrigen werden
wir noch zu reden haben bei Erwihnung seiner spiteren Schriften, die er
seinen Kindern und Enkeln widmete.

Unmittelbar nach seiner Riickkehr nach Seifersdotf war David von
Schweinitz in den Dienst seines Landesherrn Herzog Georg Rudolf von
Liegnitz getreten. Der Herzog berief ihn, der wihrend seiner Studienzeit
bereits kurpfilzischer extraordinirer Hofjunker gewesen war, 1622 auf eine
furstliche Hof- und Kammerjunkerstelle am Liegnitzer Hof. Nach seiner
EheschlieBung war er als Kammerjunker nicht mehr anstellbar, wurde
entlassen, blieb aber gleichwohl in herzoglichen Diensten und wurde in
Landeskommissionen angestellt. Er avancierte schnell, wurde 1627 zum
Furstlichen Rat ad publica und 1628 zum fiirstlichen Rat im Regierungs-
kollegium ernannt. Damit trat er in politische Dienste und reiste im Auf-
trage des Furstentums Liegnitz 1627 zu dem Fiirstentag nach Breslau und
nach seiner Ernennung zum Regierungsrat 1628 an den Kaiserlichen Hof
nach Wien zu Kaiser Ferdinand II., bei dem er ,,hohe Gnade® erlangt ha-
ben soll.

Sein Landesherr Herzog Geotg Rudolf von Liegnitz (1595-1653) hatte
bei der furstlichen Erbteilung 1611 sich fiir Liegnitz entschieden, wihrend
sein dlterer Bruder Johann Christian (1591-1639) seine Residenz in Brieg
nahm. Georg Rudolf war, kurz nachdem er mit der reformierten Sophia
Elisabeth von Anhalt (1588-1622), Tochter von Johann Georg von An-
halt, 1614 in Dessau in den Stand der Ehe getreten war, zum reformierten

40 Die Angabe im Literatur-Lexikon und im Deutschen Literatur-Lexikon, er habe England
und Frankreich bereist, ist also zu verbessern. Richtig die Angabe im Zedlerschen Univer-
sallexikon (wie Anm. 11), die nur von einer Reise nach England spricht.
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Glauben tibergetreten und hatte dies auch am 14. Dezember 1616 6ffent-
lich in den Liegnitzer Kirchen abkiindigen lassen. Den reformierten Got-
tesdienst fiihrte er jedoch in Liegnitz nicht ein. Wihrend am Hof seines
Bruders in Brieg reformierte Theologen immer stirkeren Einfluss erhiel-
ten, blieb der Hof in Liegnitz, wo die reformierte Herzogin schon 1622
statb, weitethin ein lutherischer Fiirstenhof, Nach der Niederlage am Wei-
len Berg, die den schlesischen Furstentiimern alle mit dem Anschluss an
den Calvinismus verbundenen politischen Hoffnungen zerschlug, kehrte
Herzog Georg Rudolf, der im reformierten Bekenntnis nicht so fest ver-
wurzelt war wie sein alterer Bruder, 1621 wieder zur lutherischen Konfes-
sion zuriick."! Er ging 1624 eine zweite — ebenfalls kinderlos bleibende —
Ehe ein mit der lutherischen Elisabeth Magdalena von Miinsterberg-Oels
(1599-1631). Das michtigste protestantische Fiirstentum Schlesiens war
fortan, bis zum Tod Herzog Georg Rudolfs 1653 und somit fiir nahezu die
gesamte Amtszeit von David von Schweinitz, bikonfessionell regiert.2

Die Abkehr vom reformierten Bekenntnis war auf das Verhiltnis des
Kaisers zum Herzogtum nicht ohne Einfluss, denn mit einem lutherischen
Regenten konnte sich im Dreifigjihrigen Krieg die altgliubige Seite leich-
ter arrangieren als mit einem reformierten. Johann Christian von Brieg, mit
Dorothea Sibylle von Brandenburg (1590-1625), einer Tochter des bran-
denburgischen Kurfirsten Johann Georg (1525-1598) verheiratet,®® war
schlesischer Oberlandeshauptmann und als solcher der erste unter den
schlesischen Firsten. Diese Stellung konnte er nach der Niederlage des
reformierten Kurfirsten von der Pfalz nicht weiter behalten. Er verzichte-
te nach der Schlacht am WeiBen Berg, da er dem Kaiser, dem katholischen

41 Die Riickkehr Georg Rudolfs zur lutherischen Konfession finde ich in der Literatur
gewdhnlich nicht erwihnt. Hellmut Eberlein berichtet nur von seinem Ubertritt von der
lutherischen zur reformierten Konfession, (s. Aam. 15, S. 77£.). Ahnlich Gustav Koffmane
(s. Anm. 14). Johann Adam Hensel, Protestantische Kirchen-Geschichte der Gemeinden in
Schlesien, Leipzig und Liegnitz 1768, S. 210, notiert nur: ,,Als aber seine Gemahlin starb,
war et der lutherischen Lehre wieder geneigt®,

42 Norbert Conrads, der den Ubertritt der beiden Herzége aus dem Haus Liegnitz zur
reformierten Konfession im Rahmen der um 1600 zahlreichen Ubertritte schlesischer
Fiirsten eingehend wiirdigt, (s. Anm. 32, S. 266£), nennt fiir die Riickkehr Herzogs Georg
Rudolf zur lutherischen Konfession nur private Griinde (ebd., S. 272). In seiner griindli-
chen Studie tiber das Exil Herzogs Johann Christians (s. Anm. 53), der ich fiir diesen Bei-
trag viel verdanke, erwihnt Conrads den Konfessionsunterschied der Herzége von Lieg-
nitz-Brieg, der fiir ihr verschiedenes Schicksal im DreiBigjahrigen Krieg eine entscheidende
Rolle gespielt hat, merkwiirdigerweise nirgendwo.

43 Nach dem frithen Tod seiner Frau war er in zweiter Ehe seit 1626 mit der ihm standes-
mibig nicht ebenbiirtigen Anna Hedwig von Sitsch verheiratet, die im gleichen Jahr wie er
1639 starb. Die Kinder aus dieser Ehe verloren den fiirstlichen Status, stiegen zu Freiherrn
von der Liegnitz ab und waren aus der Erbfolge ausgeschlossen.
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Landesherrn Schlesiens, als Calvinist und auch wegen seiner engen Bin-
dung an das Haus Hohenzollern besonders verdichtig war, freiwillig auf
dieses Amt, das nun 1621 sein jingerer Bruder Georg Rudolf ibernahm,
bis auch er 1628 das Amt niederlegte.

Beide Herzoge hat David von Schweinitz als seine Obrigkeit angese-
hen, beiden zusammen widmet er seine Schriften und, obwohl seine Peri-
kopendichtungen deutlich lutherischen Charakter haben, ist nicht zu er-
kennen, dass der konfessionelle Unterschied zwischen dem lutherischen
Herzog Georg Rudolf und dem reformierten Herzog Johann Christian fiir
ihn eine besondere Rolle gespielt hat. Obwohl David von Schweinitz,
wenn er auf Glaubensfragen wie etwa die Lehre vom Abendmahl zu spre-
chen kommt, mit der Rede vom ,,wesentlichen Leib und Blut® deutlich den
lutherischen Standpunkt zu erkennen gibt, geht er auf die innerprotestanti-
schen Glaubensgegensitze niemals ein.

Beide Herz6ge pflegten in ihren Residenzen Liegnitz und Brieg ein ho-
fisches Leben. Georg Rudolf war seit 1622 Mitglied der Fruchtbringenden
Gesellschaft. Er forderte an seinem Hof Dichtung und Musik, legte einen
botanischen Garten und eine grofle Bibliothek an, die Bibliotheca Ru-
dolphina, die sich heute in Breslau befindet und wegen ihrer reichen Musi-
kalienbestinde geschitzt wird. Er soll sich gern mit Theologen unterhalten
haben. Nach der Schlacht am Weilen Berg berief er 1621 aus Heidelberg
den bis dahin kutze Zeit Rat im Dienst des Winterkonigs stehenden re-
formierten Juristen Johann Theodotr von Tschesch zum Geheimen Rat an
den Hof in Liegnitz. Dieser etlebte am Liegnitzer Hof nach einem Sturz
von der Treppe eine Bekehrung, die ihn zu einem verinnerlichten mysti-
schen Spiritualismus und einem tberkonfessionellen, die ,,Mauerkirchen®
tberwindenden Christentum fiihrte, das er spiter in verschiedenen Schrif-
ten propagierte. Vermutlich hat er wihrend seiner Amtszeit am Hof Her-
zog Georg Rudolfs jene Anklageschrift tiber das verduBBerlichte Christen-
tum der gegenwirtigen kirchlichen Amtstriger verfasst, die, nachdem er
1626 aus dem Dienst des Herzogs entlassen worden war und sich auf eine
Reise nach Italien begeben hatte, 1627 von Herzog Johann Christian der
Pfarrerschaft seines Herzogtums auf einem Konvent in Brieg vorgetragen
wurde und spiter als erster Teil des Briegischen Bedenkens von Abraham
von Franckenberg vertffentlicht wurde.* Nach seiner Riickkehr aus Italien
ging von Tschesch 1628-1629 noch einmal kurzzeitig an den Hof von

44 Vgl Anm. 110.
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Herzog Johann Christian nach Brieg, kehtte aber in den Dienst der Herzd-
ge von Liegnitz-Brieg nicht zurtick.4

Herzog Geotg Rudolf war selbst von ernsthafter Frommigkeit erfiillt
und pflegte ein praktisches Christentum im Sinne von Johann Arndt. Des-
sen Vier Biicher vom Wahten Christentum, die 1605—1610 erschienen
waren, schitzte er iiber alles. Eigenhindig schrieb er an Johann Arndt in
Celle am 1. Mirz 1620 jenen Brief, der als frihes Zeugnis der Rezeption
von Arndts ,,Wahrem Christentum® in dem bedeutendsten schlesischen
Firstentum besondere Beachtung verdient:

Wolwiirdiger, besonders guter Freund. Des Herrn Gottseligkeit ist auBl seinen

Schrifften gnugsam bekandt. Sein Biichlein vom Wahren Christenthumb ist ei-

ne rechte Ubung und Richtschnur, das hochste Gut zu erlangen. Ich habe

nicht schlaffen wollen, sondetn gleichsamb auffzuwachen, munter zu werden,
die Zeit recht anzuwenden, mit demselben mich durch dieses Brieflein bekandt
zu machen, bittende, der Herr solches zum besten auffnehmen wollte. Er sei
gewill versichert, dall solches treulich vnd wolgemeinet geschehen, dann sein
obgenandtes Bichlein vom Wahren Christenthumb ist mein héchster Schatz
vnd Trost neben gottlichen Worte / mich auch in demselben in meinem Erlé-
ser troste vnd erfreue. Hiemit den Herrn in des Héchsten Gnaden Schirm
gantz trewlich empfehlende. Gegeben Liegnitz den 1.Martii Anno 1620. Des

Herrn allzeit guter Freund Geotg Rudolff Hertzog zu Liegnitz man[u]

ptlopia).4
Die tberraschend frithe und breite Hochschitzung Arndts unter den
schlesischen Dichtern, die mit dem Liegnitzer Hof hiufig in enger Bezie-
hung standen, wird von diesem in der Forschung selten beachteten Brief
Herzogs Georg Rudolf an Johann Arndt verstindlich.

Von David von Schweinitz sind keine AuBerungen iiber Arndt bekannt.
Dass er Arndts Predigtband tiber den ganzen Psalter Davids von Jugend
auf zur Hand hatte, ist seinen spiten Schriften zu entnehmen.#’ Er wird die
Hochschitzung Johann Arndts, die sich bei Johann Theodor von
Tschesch, Abraham von Franckenberg und Andreas Gryphius findet, ge-
teilt haben. Ob er an dem Gesprich teilgenommen hat, dass Tschesch zu

45 Zu Tschesch s. den Artikel im Biographisch-Bibliographischen Kirchenlexikon und vor
allem die griindliche Biographie bei Winfried Zeller, Augustin Fuhrmann und Johann The-
odor von Tschesch. In: Ders., Theologie und Frommigkeit. Gesammelte Aufsitze, 1971
Bd. 1 S 17=155:Die Biographie Tscheschs s. S. 137-153.

46 Melchior Breler, Warhafftiger Glaubwiirdiger und griindlicher Bericht von den vier
Biichern vom Wahren Christenthumb Herrn Johannis Arndten, Liineburg 1625, S. 18f. Der
Brief wird erwihnt bei F. Arndt, Johann Atrndt, Berlin 1838, S. 151. In leicht modernisierter
und am Schluss gekiirzter Fassung wird der Brief wiedergegeben bei Tholuck (wie Anm.
13), S. 371, und danach bei Winfried Zeller (wie Anm. 45), S. 119£,

47 Votrede zum Hertzens-Psalter (s. Anm. 101).
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Weihnachten 1622 in Liegnitz mit Jakob Béhme veranstaltete, an dem
neben anderen Anhingern des Gétlitzer Theosophen auch der mit Tschesch
befreundete Abraham von Franckenberg teilnahm,* wissen wir nicht.
Dagegen ist bezeugt, dass der umtriebige, durch die verschiedensten euro-
paischen Linder reisende und den Obrigkeiten das Ende der vierten Da-
nielischen Monarchie verkiindende mystisch-spiritualistische Prophet
Ludwig Friedrich Giftheil, der, urspringlich Barbier und Feldscher im
Heer des Winterkonigs, 1616 in Schlesien weilte, um die Herzoge von
Liegnitz vor Kompromissen mit dem Kaiser zu warnen,* mit Abraham
von Franckenberg, Hans Siegmund von Schweinichen und David von
Schweinitz ,,auf des Schweinitz HauB* zusammen kam.5? Die erst in den
Schriften seiner Spitzeit erkennbare Bekanntschaft mit mystisch-
spiritualistischer Kirchenkritik kann also in frihe Zeit zuriickreichen. Die
vernichtenden Utrteile Giftheils tiber die orthodoxen Theologen werden
ihn kaum beeindruckt haben, allenfalls in der Hochschitzung Johann
Arndts wird er mit ihm tbereingestimmt haben.

1631 wurde David von Schweinitz die Landeshauptmannschaft des
Firstentums Wohlau, eines der Liegnitzschen Teilherzogtiimer tbertragen.
Er muss in dieser Zeit, vielleicht schon vorher, mit dem eine Generation
ilteren Johann Heermann (1585-1647), unserem groBlen Liederdichter, der
von 1611 bis 1638 in dem in der Mitte des Wegs zwischen Liegnitz und
Glogau liegenden Kében Pfatrer war, in nihere Bekanntschaft gekommen
sein. Heermann verlor zu Beginn des Jahres 1630 seinen langjihrigen Pa-
tron und Schutzherrn, den Gutsbesitzer Leonhard von Kottwitz, dem er
19 Jahre lang Beichtvater gewesen war und der sich sehr um die Kirche in
Koben verdient gemacht hat, dariiber hinaus um die Kirche des gesamten
Herzogtums durch den Entwurf einer dem Herzogtum Glogau durch den
Majestitsbrief erméglichten Kirchenordnung, die vom Liegnitzschen Kon-
sistorium ihre Bestitigung erhielt.>! Nach dem Tod von Leonhard von
Kottwitz fand Heermann in David von Schweinitz einen neuen Patron
und Férderer. Die Sammlung seiner geistlichen Lieder, seine ,,Devoti Mu-
sica Cordis, Haul3 und Hertz Musica® (Breslau 1630) widmete Heermann

48 Ich beziehe mich hier auf die Tscheschbiographie von Winfried Zeller (wie Anm. 45), S. 138.

49 Horst Weigelt, Ludwig Friedrich Giftheil und die Schwenckfelder in Schlesien. In: Tradi-
tio-Krisis-Renovatio aus theologischer Sicht, Festschrift Winfried Zeller, Marburg 1976, S.
273-283.

50 Brief Abraham von Franckenbergs an N. N. vom 21./22.12.1649. In: Joachim Telle
(Hg), Abraham von Franckenbergs Briefwechsel, Stuttgart-Bad Cannstatt 1995, S, 242
252,

51 August Tholuck (wie Anm. 13), S. 108.
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Dem Wol-Edlen, Gestrengen und Hochbenamten Herrn David von Schwei-
nitz auf Seyffersdorff Erbsassen, Firstlich Liegnitz. Vornehmen Rath ec. Mei-
nem Grol3-giinstigen, Hochgeehrten Herrn Patron und treuem Beférderer.

In dem lingeren Widmungsgedicht redet er ihn an:

Ihr seid es, werther Held, von edlem Stamm geboren
Den ich mir zum Patron und Schutzherrn auserkoren;
Thr seyd es, welcher liebt Kunst und Gottseligkeit
Und der sie selbst auch hat zu jeder Zeit.

Durch die zahlreichen Neuauflagen, die Heermanns ,,HauB} und Hertzmu-
sica® in kurzer Zeit erhielt und die ihn schnell in Deutschland bekannt
machte, muss auch der Name des Widmungsempfingers David von
Schweinitz in ganz Deutschland bekannt geworden sein.

Inzwischen rlickte der DreiBigjahrige Krieg, der in seiner frithen Phase
ganz Bohmen erfasst und gewaltsam rekatholisiert hatte, immer niher.
Schlesien war dank des Dresdner Accords von 1621, der Frieden mit dem
Kaiser ermdglicht und Schlesien bei der Freiheit des Majestitsbriefs von
1609 belassen hatte, bis auf den Durchzug von Kriegsscharen von gréBe-
ten Kriegshandlungen zunichst verschont geblieben, wurde aber nach
cinigen Jahren immer stirker in den Krieg hineingezogen. Die Herzoge
von Liegnitz und Brieg glaubten nach dem Eintritt Gustav Adolfs in den
Krieg an die Méglichkeit, sich von der habsburgischen Herrschaft ganz zu
befreien, und suchten in der Compunktion vom 8. September 1633 mit
den Schweden und mit Brandenburg ein militirisches Biindnis gegen den
Kaiser. Doch die kaiserlichen Truppen unter Wallenstein waren den pro-
testantischen Truppen in dem Treffen von Steinau am 11. Oktober 1633
liberlegen, so dass ganz Schlesien in die Hand des Kaisers fiel. Zudem
wurden die norddeutschen protestantischen Fiirsten und die Schweden
bald darauf in der Schlacht bei Nérdlingen vernichtend geschlagen.

Nach dieser das Kriegsgliick wendenden Niedetlage verloren die Schle-
sier die Vergiinstigungen des Majestitsbriefs und des Dresdner Accords.
Die Firsten hatten sich zu unterwerfen, was auch Herzog Georg Rudolf
tat, wihrend Herzog Johann Christian eine Huldigung verweigerte. Beide
Herzége von Liegnitz mussten ihr Land verlassen. Sie suchten zunichst im
nahen polnischen Lissa Zuflucht. Bald baten sie im koniglichen Preuflen,
d. h. in dem von der polnischen Krone regierten WestpreuBen, um Asyl.
Fir beide Herzége wurde ein Haus in der Stadt Thorn gemietet, zunichst
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fir ein halbes Jahr.52 David von Schweinitz erhielt Ende 1633 den Befehl,
ihnen zu folgen. In den Jahren 1633 und 1634 findet man ihn mit politi-
schen Angelegenheiten beschiftigt in Thorn. 1634 korrespondiert Martin
Opitz von Célln bei Berlin mit seinem Freund David von Schweinitz in
politischen Dingen und berichtet thm von der politischen und militiri-
schen Lage im Reich.® Opitz kommt auch selbst im Mai 1634 nach Thorn.
Schlesien selbst wutrde zu allem Ubetfluss in den Jahren 1633/34 von der
Pest heimgesucht, die wohl noch zahlreichere Menschenleben forderte als
die Kriegshandlungen. Auch groBe Brinde verwiisteten das Land.

Als Herzog Georg Rudolf nach Schlesien zurtickkehrte und ihm David
von Schweinitz folgte, fand man gebrandschatzt von den Truppen Wallen-
steins Seifferdorf in Schutt und Asche.

Das wohlerbaute Dorf Seyffersdorf mit Vorwerken / Bauern / Girtnern / in-
sonderheit der schonen Kirche so gar ausgebrennet / daB nicht ein einig
HiuBlein / ausser der Ober=WindMihlen und dem Breu-Hause [...] stehen
blieben.>*

Nachdem der ausgebrannte Raum der Kirche, in dem die Grabmiler der
Familie standen, zunichst unversehrt geblieben war, stlirzte im Folgejahr
auch das Dach ein. Seifersdorf kam als Bleibe nicht mehr in Frage.

Wihrend Herzog Georg Rudolf in Schlesien blieb und im Liegnitz-
schen Hof in Breslau Sicherheit fiir die kommenden Kriegsjahre fand, auch
seit 1641 wieder die Oberlandeshauptmannschaft von Schlesien verwaltete,
bat der nicht zur Huldigung bereite Herzog Johann Christian beim bran-
denburgischen Kurfiirsten Georg Wilhelm (1629-1640) um Asyl. Das
wurde ihm in Osterode im herzoglichen Preuflen, also in Ostpreullen,
gewihrt, wo er in einem bescheidenen Schloss mit seinem kleinen Hofstaat
bis zu seinem Tod 1639 lebte, wihrend seine Schne in Brieg das Land an
seiner Statt verwalteten. Ahnlich entschied sich David von Schweinitz,
seine schlesische Heimat dauerhaft zu verlassen. Der Kurfirst von Bran-
denburg gewihrte auch ihm Asyl. Zunichst fand er eine Bleibe in Golaub-
cke, spiter in Wieprs, einem Ort in der Nahe von Marienburg. Es folgten
nun lange Jahre des Exils.

Schweinitz lebte wihrend der schlimmsten Zeiten des Dreilligjahrigen
Krieges fern von Schlesien im Exil. Meistens liest man in den Geschichts-

52 Norbert Conrads, Das preuBlische Exil des Herzogs Johann Christian von Brieg 1633
1639. In: PreuBische Landesgeschichte, Festschrift fir Bernhart Jahnig (hg. von Udo Atr-
nold u. a.) Marburg 2001, §. 39—49.

53 8. Anm. 21, S. 492 ff., Martin Opitz redet David von Schweinitz mit ,,Nobilissime vir,
amice summe* an.

54 S. Anm. 24, S. 65.
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biichern von den Bevélkerungsverlusten, die viele deutsche Gebiete durch
die dahinmordenden, marodierenden Kriegsvélker und mehr noch durch
die Pest erlitten, so dass sie geradezu entvolkert wurden und nach dem
Krieg durch Peuplierung, durch Aufnahme von Fremden und Vertriebe-
nen wie den Waldensern in Hessen und den Hugenotten in Brandenburg-
Preulen wieder aufgefiillt werden mussten. Das ist aufs Ganze gesehen
auch zutreffend. Die groBe Mehrheit der Bevélkerung war die an die
Scholle gebundene biuetliche Bevolkerung. Sie war den Kriegsziigen am
meisten ausgesetzt und trug die Hauptlast der Opfer. Im stidtischen Biir-
gertum und vor allem in den Schichten des Adels und der Fiirsten sah es
anders aus. Von Entvolkerung ist im Biirgertum und im Adel nicht zu
reden. Hier gab es in erstaunlich grolem MaBe die Méglichkeit zur Flucht
oder zum Exil an sichere Orte. Viele der groBen deutschen Stidte wie
Frankfurt, Straburg, Danzig und Konigsberg blieben vom Krieg unbe-
rlihrt und boten innerhalb ihrer Mauern fiir Fliichtlinge Schutz. Nach dem
Sieg der Kaiserlichen in der Schlacht bei Nordlingen fliichteten sich die
sidwestdeutschen protestantischen Firsten und der Adel, an der Spitze
der im Vorjahr zur Herrschaft gekommene wiirttembergische Herzog
Eberhard IIL, in die gut befestigte Freie Reichsstadt StraBburg.

»Eine grofle Anzahl hoher furstlicher, griflicher Herrenstands, adelicher und
sonst vornehmer Personen,” so erinnert der StraBburger Kirchenprisident Jo-
hann Schmidt nach dem Krieg seine Predigthérer, ,,sind bei dem erschreckli-
chen Wetter, das tiber Deutschland ergangen, bei dem Donner, Hagel und
Wassergiissen, bei uns untergetreten, und haben sich eine Zeitlang unter unse-
tem Dach aufgehalten, das ist, haben Herberg bei uns genommen, bis sich die
Gefaht etlichermalen verloren.

In Schlesien bot die Stadt Breslau manchem Fliichtling Zuflucht. Martin
Hyller, Propst zu Ocls und Senior des Predigerministeriums des Herzog-
tums Oels, verdffentlicht seine wihrend des Krieges gedruckten Erbau-
ungsschriften mit dem Vermerlk ,,aus dem Exil in Breslau®. Herzog Georg
Rudolf von Liegnitz verbrachte, wihrend sein Bruder Herzog Johann
Christian von Brieg in OstpreuBen lebte und seine S6hne im niederlindi-
schen Leiden studierten, lange Jahre des Krieges im Exil im Liegnitzschen
Hof in Breslau. Fir Schlesien gab es auBerdem ein benachbartes Land, das
in den DreiBigjihrigen Krieg zwischen dem Kaiser und den Evangelischen
nicht verwickelt war. Das war Polen. Grenznahe polnische Stidte wie Lissa
bliihten wihrend des Krieges durch den Zuzug von Schlesiern auf, Drei

55 Zitiert bei Johannes Wallmann, Philipp Jakob Spener und die Anfinge des Pictismus,
Thbingen 1986, S. 2.
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Viertel der 4.000 Einwohner zihlenden Stadt Guhrau sollen 1629 in das
benachbarte Polen geflohen sein, viele auch aus Herrnstadt und Tschir-
nau.¢ In Polen lag eine der groBten Stddte mit deutschsprachiger Bevolke-
rung, die mehrheitlich dem lutherischen Bekenntnis angehérte: Danzig. Es
ist ganz erstaunlich, wie viele Schlesier wihrend des Krieges nach Danzig
gingen und teils dort einige Jahre blieben, teils iiber Danzig weiteres Exil
suchten. Andreas Gryphius aus Glogau ging zuerst nach Danzig, dann
nach den Niederlanden, wo er fiir zehn Jahte im Exil in Leiden lebte, ehe
er wieder nach Schlesien zuriickkehrte. Martin Opitz ging nach wechselvol-
len Schicksalen ebenfalls mit den Herzdgen von Liegnitz nach Polen, zu-
erst 1635 nach Thorn, schlieBlich nach Danzig, wo er 1639 starb. Abraham
von Franckenberg verlieB 1641 sein viterliches Schloss Ludwigsdorf bei
Oels und hielt sich acht Jahre in Danzig als Sekretir des Astronomen He-
velius auf, ehe er 1641 nach Ludwigsdorf zuriickkehrte. Johann Theodor
von Tschesch vetliel 1642 Schlesien, ging nach Danzig und von dort wei-
ter, um 1649 in Elbing zu sterben.

Dass David von Schweinitz von 1633 an im Exil lebte, ist also nichts
Aufergewohnliches. Golaubcke, das er in einer Widmung vom 16. Okto-
ber 1639 an beide Liegnitzer Herzoge als Exilort nennt, und Wieprs in
PreuBBen, ein kurfiirstliches Kammergut, das ab 1640 auf dem Titelblatt
vieler Schriften angegeben wird, lagen in dem kurfirstlichen Amt Preu-
schemark (PreuBlisch Mark) unweit von Osterode, wo Herzog Johann
Christian von Brieg Asyl gefunden hatte, also am westlichen Rand Ost-
preuBens, nicht sehr weit entfernt von Danzig, wo Schweinitz in den vier-
ziger Jahren einige seiner Schriften zum Druck brachte. Als der branden-
burgische Kurflirst Georg Wilhelm in OstpreuBen weilte, machte ihm
David von Schweinitz huldigende Aufwartung und erhielt ermutigende
Worte von der Kurfiirstin Elisabeth Chatlotte, der er in Dankbarkeit den
dritten Teil seiner Herzensharfe widmet. Aullergew6hnlich ist, dass er
nicht allein mit seiner Familie ins Exil ging, sondern dass die Einwohner
von Seifersdorf ihm auf dem Weg nach Ostpreulien folgten und er mit den
ihm untertinigen Bewohnern im Exil in Wieprs eine neue Siedlung anlegte.
In den Vortreden der in Wieprs geschriebenen Biicher versichert er den
Standen von Land und Stidten des Fiirstentums Liegnitz und Wohlau,
dass er auch in der Ferne ,,an mein Vatetland Schlesien gedencke™ und an
sein liebes abgebranntes Seifersdorf. Zugleich bekennt er und ist dankbar,

dal der treue Gott auch allhier in der Fremde / und in dem Herzogtum Preu-
Ben so viele vornehme liebe und treue Freunde hat finden lassen, von denen

56 Norbert Conrads (wie Anm. 32), S. 277.
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ich die Zeit tiber meines wihrenden exilii alle Ehre, Liebe und Freundschaffts-
Dienste versptret als ich auch von meinen Blut-Freunden in meinem Vater-
Iand kaum begehren mége.

Als er nach siebzehn Jahren wieder nach Schlesien zuriickkehrte, zogen
170 Menschen mit ihm, die thm aus Seifersdorf nach OstpreuBen gefolgt
waren.

Wihrend des Exils in PreuBen konnte Schweinitz im Dienst der Her-
z6ge von Liegnitz auf Reisen diplomatische Verhandlungen fithren. So
unternahm er im Auftrag der evangelischen Fiirsten und Stinde eine Ge-
sandtschaft an den Konig von Polen, etliche Jahre darauf eine weitere an
den Kurfiirsten von Brandenburg, der das Herzogtum PreuBen als polni-
sches Lehen besaB, ihn also als Exulant aufgenommen hatte. Bei dem pol-
nischen Kénig Wladislaus I'V. und dem brandenburgischen Kurfiirsten soll
er besonderes Vertrauen genossen haben. Kurfiirst Friedrich Wilhelm von
Brandenburg, den GroBen Kurfiirsten, erwihnt er in der Vorrede zu seiner
Kleinen Bibel als seinen besonderen Génner. Dass er zu dem beriihmten
Religionsgespriich von Thorn 1645, das von zahlteichen Theologen und
auch Laien der verschiedenen christlichen Konfessionen beschickt wurde
und fiir das Wladislaus IV. langwicrige Verhandlungen mit dem branden-
burgischen Kurfiirsten fiihrte, hinzugezogen wurde, ist nicht anzunehmen.
Johann Amos Comenius war als Bischof der Briidergemeine fiir das im
Rathaus von Thorn stattfindende Religionsgesprich aus Lissa angereist.
Aber die Herzége von Liegnitz waren der polnischen Krone nicht untertan
und offiziell am Religionsgespriich nicht beteiligt. David von Schweinitz
konnte 1645, im Jahr des Religionsgesprichs, seinen »Kinderpsalter” in
Danzig zum Druck bringen. Vermutlich war er zu dieser Zeit mit dem
grofien Unternehmen, die ganze Bibel in deutsche Verse zu bringen, be-
schiftigt. Zwei Jahre spiter, 1647 erschien in Danzig das Werk, das sein
bekanntestes werden sollte, die ,,Kleine Bibel*,

Vetfolgen wir, bevor wir uns seinen Schriften zuwenden, zunichst sei-
ne Schicksale nach Beendigung des Exils in PreuBen und der Riickkehr
nach Schlesien. Durch den Niirnberger Exekutionsschluss vom 26. Juli
1650 wurde der zwei Jahre zuvor abgeschlossene Westfilische Friede end-
lich sicher, so dass nun tberall in Deutschland 6ffentliche Dankgottes-
dienste gehalten wurden. Im Mai 1650 beendete Schweinitz sein Exil in
Wieprs und kehrte mit seiner groBen Familie und den 170 Untertanen nach
Schlesien zuriick, wo er, wie er in seiner Genealogie schreibt, Seifersdorf
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in einem solchen elenden Zustand vorgefunden, daB3 ich auch nicht ein einig
Haus unter zu kriechen vor mich und die meinen gehabt.5

Er ging sogleich daran, Seifersdorf wieder aufzubauen. Besonders lag ihm
der Wiederaufbau der zerstorten Kirche am Herzen.

Derhalben habe ich, bey meiner Hereinkunft aus PreuBen, mich also bald be-
miihet, wie ich das liebe Gottes Haus vor allem wieder unter das Dach bringen
konnte.’8

Schon am 10. Sonntag nach Trinitatis 1650 konnte er in der wieder aufge-
bauten Kirche einen Dankgottesdienst feiern. Pfarrer Petrus Thebesius,
der schon 1622, von Wittenberg kommend, nach Seifersdorf berufen wor-
den war, hat wiederum die erste Dankpredigt gehalten. Seine alte Stelle in
Seifersdorf konnte Thebesius nicht wieder erhalten, weil er inzwischen eine
anderweitige Vokation angenommen hatte.

Im Westfilischen Frieden war den Furstentiimern Liegnitz-Brieg-
Wohlau und Minsterberg-Oels wie auch der Stadt Breslau die weitere
Austibung des evangelischen Gottesdienstes garantiert worden. David von
Schweinitz wat nicht unmittelbar mit dem Bau der den benachbarten Fiirs-
tentiimern zugestandenen drei Friedenskirchen in Schweidnitz, Jauer und
Glogau befasst, auf die der im nahen Furstentum Schweidnitz amtierende
Daniel Czepko nach dem Krieg seinen grof3ten Einsatz legte. Im Fiirsten-
tum Liegnitz, wo man sich fiir die durch die Reduktionen bedriickten und
verfolgten lutherischen Gemeinden in den benachbarten Erbherzogtiimern
durch politische Eingaben beim Kaiser als dem Landesherrn einsetzte,
konnte man sich auf den Wiederaufbau des durch den Krieg zerstorten
Kirchen- und Schulwesens konzentrieren. In einer wieder in Seifersdorf
am 27. Januar 1653 geschriebenen Vorrede zum sechsten Teil seiner Lieder
versichert er, dass es thm ein ernsthaftes Anliegen war,

den in der Kriegs-Untuhe zerriitteten und gantz zerfallenen Status Ecclesiasti-
cus und Politicus in Bestellung des Consistorii wie auch Landes- Regierung
und Verfassung zur Lignitz wircklich zu restituieren.

Die Akten der Generalkirchenvisitation des Fiirstentums Liegnitz, die in
den Jahren 1654 und 1655 durchgefiihrt wurde und das im DreiBigjihrigen
Krieg verwahrloste kirchliche Leben wiederherstellen und neu regeln sollte,
zeigen, dass es in jedem Ort um den Zustand der kirchlichen Gebidude
ging, um die Besetzung der Kirchen- und Schulimter, um Regelungen fiir
Gottesdienst und katechetische Ubungen, um rechte Kirchenzucht und

57°S. Anm. 24, S. 61.
58 Ebd., S. 65.
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dergleichen. Ob und in wie weit David von Schweinitz an dieser Visitation
mitgewirkt hat, wissen wir nicht. Auffilligerweise musste Seifersdotf aus-
gespart und der Termin einer Visitation wegen der Abwesenheit des Pat-
rons David von Schweinitz verschoben werden.>

1651 erhielt David von Schweinitz das Hoftichteramt im Furstentum
Liegnitz. Nach dem 1653 erfolgten Tod von Herzog Georg Rudolf, seinem
Landesherrn, hielt er bei dessen Bestattung im Liegnitzer Schloss eine im
humanistischen Stil mit langen lateinischen Zitaten versehene Abdan-
kungsrede.® Als Thema wihlte er sich das Bild der Mauet. Ganz Schlesien
sei erschiittert und zittere, weil dem Firstentum Liegnitz und Wohlau
seine fiirstliche Mauer umgefallen sei. Er variiert das Bild von der Mauer,
die sowohl gegen dullere Feinde wie nach innen Schutzfunktionen ausiibt,
durch Beispiele aus der Bibel wie aus der antiken Geschichte. Von einer
Schutzfunktion der Mauer fiir die lutherische Kirche ist nicht die Rede.
Dass er dem ihm im lutherischen Glauben verbundenen Herzog, nach
dem er seinen in Wieprs geborenen jiingsten Sohn genannt hatte, beson-
ders nahe stand, ldsst sich aus der Rede nicht entnehmen. Vielleicht haben
die katholisierenden Neigungen des Herzogs, der mit der Riickkehr zur
katholischen Kirche gespielt haben soll und erstaunlicherweise die be-
riihmte Goldberger Schule samt ihren Einkiinften den Jesuiten tiberlieB3,6!
zu einer allmihlichen Entfremdung von seinem Landesherrn gefithrt. Die
Leichpredigt auf den kinderlos gestorbenen Herzog Georg Rudolf wurde
von Heinrich von Schmettau, reformiertem Hofprediger in Brieg, gehal-
ten.62

Nach dem Tod des Herzogs Georg Rudolf 1653 wurde David von
Schweinitz von dessen drei Neffen, die seine Erbschaft antraten, Georg

59 Gerhard Eberlein (Hg,), Die Generalkirchenvisitation im Fiirstentum Liegnitz von 1654
und 1655, Protokolle und Beilagen, 1917, S. 159 ,,Und also ist durch Beystand des Allet-
héchsten diese gnidig uns befohlene Kirchen-Visitation im Firstenthum Liegnitz nunmeh-
ro den 28. Nov. 1655 bis auf Seifersdorf (welches wegen Herrn David von Schweinitz
Abwesenheit noch etwas verschoben werden solle) [...] zu ende gebracht* (S. 159). Auch in
der Stadt Liegnitz wurde die Visitation nicht durchfiihrt.

60 Abdanckung / Bey Denen Kayserl. und Konigl. Wie auch Chur-Fiirstlicher Durchlauch-
ter / Grifl. Frey=Herrl: Und ander vornehmen Standes-Personen / Herrn und Frauen
Abgesandten [...] Gehalten von David von Schweinitz / Firstl Liegn. Briegischen Rath und
Hoftrichtern, Liegnitz: Zacharias Schneider, o. J. (1653).

61 Norbert Conrads (wie Anm. 32), S. 305.

62 Firstlich Lignitzscher Leich-Conduct, welcher gestalt [..] Herrn Georgs Rudolffes
Herzog in Schlesien zur Lignitz, Brieg und Goldtberg [...] Firstliche Leiche zu Liegnitz den
14. Maij dieses 1653sten Jahres Auf3 dero Fiirstlichem Schlosse in die Kirche zu St. Johan-
nis gefiihret und [...] danach nach geendigter Leich-Predigt in die Fiirstliche Grufft gesetzet
worden. Liegnitz: Zacharias Schneider [1653].
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(1611-1664),5% Ludwig (1616-1663)%* und Christian (1618-1672), den
Sohnen von Herzog Johann Christian, zum Rat in den einstweilen verei-
nigten Herzogtiimern Liegnitz, Brieg und Wohlau ernannt. Seinem juristi-
schen Sachverstand vertrauten sie eine fir den Fortbestand des Gesamt-
herzogtums wichtige Angelegenheit an. Schweinitz entwarf das Liegnitz-
sche Teilungswerk, durch das die Erblande Liegnitz, Brieg und Wohlau auf
drei verschiedene Herzogtiimer unter den drei Briidern aufgeteilt wurden.
Nach Vollzug der Teilung berief ihn Herzog Ludwig, der das Hetzogtum
Liegnitz durch Los erhielt, wihrend Herzog Christian Wohlau und Herzog
Georg Brieg zugefallen war, zu seinem Regierungsrat und Hofrichter. Her-
zog Ludwig berief ihn 1657 zum Liegnitzschen Landeshauptmann, ein
Amt, das er bis an sein Ende bekleidete. Da Herzog Ludwig seinen Rat
Friedrich von Logau (1605-1665) von Brieg an seinen neuen Hof Liegnitz
mitbrachte, muss David von Schweinitz in seinen spaten Jahren in Kontakt
mit dem bekannten Dichter von Sinnspriichen gestanden haben.

Der Tod Herzog Ludwigs (gest. 24.11.1663) traf ihn tief. Bei der Be-
stattung hielt er eine ganz im humanistischen Geist mit vielen antiken Zita-
ten gespickte Parentatio, in der er den Verstorbenen mit Kaiser Trajan,
dem allerfrommsten Firsten, verglich und zum Schluss den Wunsch nach
einem noch frommeren Hadrian aussprach. Verglichen mit der kithlen
Leichenrede auf Herzog Georg Rudolf tiberrascht die Parentatio auf Her-
zog Ludwig durch die Wirme, mit der David von Schweinitz von der
Frommigkeit des Herzogs redet. Diese Leichenrede wurde gehalten in der
Firstlichen Stiftskirche S. Johannis in Liegnitz am Abend des 1. Mirz 1664,
unmittelbar vor der Leichpredigt des reformierten Hofpredigers Heinrich
von Schmettau und der Uberfithrung des Sargs in die Piastengruft des
Schlosses. Danach dankte von Schweinitz von seinem Amt ab und trat
ungescheut vor dem versammelten Stinden auf mit den Worten:

63 Herzog Georg III. von Liegnitz-Brieg (gest. 14.7.1664), verheiratet mit Elisabeth Maria
Chatlotte, Pfalzgrafin von Bayern.

64 Ludwig von Liegnitz-Brieg (gest. 1663), verméhlt mit Anna Sybille von Mecklenburg-
Strelitz, die auf ihrem Gut Sophiental bei Liegnitz cine Gemildegalerie angelegt haben soll.
65 Urna Aurea Cinerum Optimi Ludovici oder Parentatio Dell Weyland [...] Fiirsten und
Herrn Ludwigs Hertzogen in Schlesien / zu Lignitz / Bricg und Goldberg gehalten in der
Firstl. Stiftskirche 8. Johannis in Liegnitz den 11. Martii 1664 Abends durch David von
Schweinitz auff Seyffers- und Petersdorf / Furstl. Lignitz. Rath und Landes-Hauptmann.
In: Firstlicher Lignitzer Leich-Conduct, Welcher gestalt Weyland Def3 Durchlauchten
Hochgebohrnen Fursten und Herrn Hrn. Ludwiges Hertzogen in Schlesien zur Liegnitz /
Brieg und Goldberg [...] Fiirstliche Leiche den zwolffen Martii [...] dieses 1664ten Jahre Aus
dem Fiirstlichen Schlosse [...] in die Stifts-Kirche zu S. Johannis iibetfiihtt.
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Wo er jemandem Gewalt und Unrecht getan, oder Gaben und Geschenke ge-
nommen und sich die Augen habe blenden lassen, so solle er es ihm darstellen,
er wolle alles wieder geben.56

Einstimmig bat man ihn darum, im Amt zu bleiben. So blieb er bis zu
seinem Tod Landeshauptmann von Liegnitz.

Der Tod des lutherischen Herzogs Georg Rudolf hatte den Zustand
der Bikonfessionalitit an der Spitze des Furstentums beendet. Das ganze
Firstentum Liegnitz wurde wieder, wie in den wenigen Jahren vor und bei
Beginn des Dreifligjahrigen Krieges, von reformierten Fiirsten regiert. Die
Bikonfessionalitit unter den Fiirsten des tberwiegend von lutherischen
Pastoren und lutherischem Adel bevélkerten Herzogtums scheint fiir Da-
vid von Schweinitz in seiner Amtstitigkeit unter Herzog Georg Rudolf
keine besonderen Probleme bereitet zu haben. Doch dies sollte sich 4n-
dern. Seine letzten Lebensjahre wurden durch Streitigkeiten zwischen den
lutherischen Stinden und Pfarrern mit ihrer reformierten Obrigkeit ver-
dunkelt, in denen David von Schweinitz erstmals gegen seinen Herzog
votieren musste.

Erste Spannungen ergaben sich bei der kurz nach dem Tod Herzog
Georg Rudolfs angeordneten Generalkirchenvisitation fiir die Herzogtii-
mer. Die Generalkirchenvisitation, die fiir das Fiirstentum Liegnitz, in den
Jahren 1654 und 1655 stattfand, war von den drei reformierten Briidern als
Inhabern des landesherrlichen Kirchenregiments angeordnet worden.
Auch wenn Herzog Ludwig bei der Visitation in Liegnitz nicht Neuerun-
gen einfiihrte wie sein Bruder Christian, der bei der Visitation in Wohlau
anordnen lieB3, kiinftig den Exorzismus bei der Taufe zu unterlassen, war
wohl die Sorge vor drohender reformierter Konfessionalisierung der
Grund, warum Schweinitz in Seifersdorf nicht anwesend war und die Visi-
tation dort und in Liegnitz nicht durchgefiihrt werden konnte.

Die drei Briider waren mit der vorgefundenen Praxis, die reformierte
Konfession nur an einigen mit dem Hof verbundenen Stellen wie derjeni-
gen des Hofpredigers zuzulassen und einen Teil der Stellen des Konsisto-
riums mit reformierten Riten zu besetzen, wenn nicht gar, wie das in Lieg-
nitz der Fall war, das gesamte Kirchenwesens einschlieBlich der Leitung
des Konsistoriums in lutherischer Hand blieb, nicht einverstanden. Sie
verabredeten, den reformierten Glauben im Gesamtherzogtum einzufith-
ten. Johann Adam Hensel, der Historiograph des schlesischen Protestan-
tismus nach dem Siebenjihrigen Krieg, bringt diese Zeit unter die Uber-

66 Johann Heinrich Zedler (wie Anm. 11), Art. Schweinitz. Ahnlich Philipp Jakob Spener
(wie Anm. 10).
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schrift ,,Die Herzoge von Liegnitz fihten die reformierte Konfession an
ihren Hofen ein“.6” Diese Formulierung ist nicht ganz zutreffend, denn sie
lisst unbeachtet, dass am Hofe in Brieg das reformierte Bekenntnis schon
lingst eingefiihrt worden war. Eingefithrt war es nur nicht in Liegnitz.

Die Vermehrung der Stellen im Konsistorium durch reformierte Rite
wurde in Liegnitz zunidchst hingenommen. Als aber nach dem Tod des
lutherischen Superintendenten Caspar Keseler (gest. 1663), der den Vorsitz
im Liegnitzer Konsisorium innchatte, der reformierte Hofprediger Hein-
rich von Schmettau (1628-1704)% zugleich Supetintendent fiir die tber-
wiegend lutherische Pfarrerschaft des Herzogtums Liegnitz werden sollte,
erhob sich unter den Pfarrern und adligen Patronen heftiger Widerstand.
Ein reformierter Geistlicher koénne doch nicht lutherische Ordinanden
durch Handauflegung ins geistliche Amt einfihren. David von Schweinitz
stellte in einem Schreiben an Herzog Ludwig vom 3. Februar 1663, das in
den ilteren Quellen bei der Behandlung dieser Streitigkeiten besonders
erwihnt wird, eingehend die Griinde dar, warum in Anbetracht der evan-
gelischen Untertanen als auch in Anbetracht der rémischen Katholiken
nach dem Tod des Superintendenten Caspar Keseler kein reformierter
Geistlicher zur Superintendentur im Firstentum Liegnitz zu berufen sei.
Er hatte bei Herzog Ludwig, der den Lutherischen wohlgesonnener war als
sein Bruder Christian, teilweisen Etfolg. Nicht als Superintendent, sondern
als Administrator des Superintendenten wurde Schmettau eingefiihrt. Auch
wurde das Zugestindnis gemacht, Schmettau solle als Administrator nur
bei der Ordination zugegen sein, die Handauflegung kénne aber ein luthe-
rischer Geistlicher vornehmen. Noch im Jahr der Eingabe von David von
Schweinitz startb Herzog Ludwig. Dass in der Parentatio David von
Schweinitz die auBergewohnliche Frommigkeit des Herzogs herausstreicht,
lisst vermuten, dass er einen Wechsel in der den Lutherischen entgegen-
kommenden Religionspolitik des Herzogtums befiitchten musste.

Zu einem solchen Wechsel kam es denn auch. Nach dem Tod Herzogs
Ludwig und dem kurz darauf 1664 folgenden Tod Herzogs Georg wurde
die reformierte Konfessionalisierung von dem nun allein regierenden Her-
zog Christian verstirkt durchgefiithtt. Der reformierte Rat Bernhardi wurde
1665 zum Prisidenten des Liegnitzer Konsistoriums bestellt. Herzog
Christian berief den reformierten Administrator der Superintendentur

67 Johann Adam Hensel (wie Anm. 41), S. 369.

68 Rudolf von Thadden, die brandenburgisch-preulischen Hofprediger im 17. und 18.
Jahrhundere. Ein Beitrag zur Geschichte der absolutistischen Staatsgesellschaft in Branden-
burg-PreuBen, Berlin 1959, bringt auf den S. 186-186 cine knappe Biographie und ein
(unvollstindiges) Schriftenverzeichnis von Heinrich von Schmettau.



DAVID VON SCHWEINITZ 7]

Schmettau zum wirklichen Supetintendenten. Der Streit um die reformier-
te Konfessionalisierung des Herzogtums Liegnitz gewann nun eine schit-
fere Gangart. Nicht David von Schweinitz, sondern Friedrich von Schel-
lenberg, ein streitbarer lutherischer Adliger, fithrte nun den lutherischen
Widerstand gegen Herzog Christian an.®® Die lutherischen Stinde und
Pfarrer holten Gutachten bei Inspektor Michael Hermann in Breslau, bei
dem jiingeren Johann Gerhatd in Jena und bei Abraham Calov in Witten-
berg ein, die ihrem Protest simtlich Recht gaben. David von Schweinitz
mahnte zum Frieden,”® konnte aber den orthodoxen Lutherischen das
Recht zum Widerstand nicht bestreiten.

Wie weit die Eingabe David von Schweinitz’ bei Herzog Ludwig ut-
sichlich mitbewirkt hat, dass Schmettau schlieBlich von Herzog Christian
verabschiedet werden musste,”! geht aus der ilteren Literatur nicht klar
hervor. Offenbar hatte David von Schweinitz’ Eingabe den Charakter
cines Rechtsgutachtens, das den lutherischen Geistlichen und Stinden von
hohem Nutzen war. Dass die Verwendung seiner Eingabe fiir cine Be-
schwerde, mit der sich die lutherischen Stinde unter Schellenberg an den
Kaiser wandten, in seinem Sinne war, ist nicht anzunehmen. Der kaiserli-
che Bescheid auf diese Beschwerde beendete schlieBlich den Streit. Der
Streit zwischen dem reformierten Herzog Christian und seinen lutheri-
schen Untertanen wurde beendet, als die in Wien gegebene kaiserliche
Anotdnung an das konigliche Oberamt zu Breslau vom 18. Januar 1666
eintraf, dass alles beim Alten zu bleiben habe, also den lutherischen Ein-
spriichen gegen die reformierte Konfessionalisierung des Herzogtums
Liegnitz zu folgen sei. Herzog Christian musste Heinrich von Schmettau,
der sich durch Ubersetzungen englischer puritanischer Erbauungsbiicher
ins Deutsche tiber Schlesien hinaus einen Namen gemacht hatte, entlassen.
Schmettau verlieB Schlesien. Eine ihm vom GroBen Kurfiirsten angetrage-
ne Stelle eines Predigers und auBerordentlichen Professors in Frankfurt a.
O. trat er gar nicht mehr an, weil der Kurfiirst ihn zum 1. Dezember 1666

69 Ausfiihrliche Darstellung dieser Streitigkeiten zwischen Schellenberg und dem Herzog
Chtistian mit dem Abdruck weiterer Dokumente bei Johann Adam Hensel (wie Anm. 41),
S. 406ff.

70 Ebd., dass David von Schweinitz zum Frieden mahnte, ist das einzige, was Johann
Adam Hensel bei der Datstellung der Streitigkeiten von ihm erwihnt.

71 Die iltere Literatur, z. B. der Artikel im Zedlerschen Universallexikon (wie Anm. 11),
legt das nahe.



74 JOHANNES WALLMANN

zum Domprediger nach Betlin berief, wo er spiter sein Hofprediger wur-
dans

Ob David von Schweinitz ein Jaht vor seinem Tod noch an den Strei-
tigkeiten, die zur Absetzung Heinrich von Schmettaus fiihrten, unmittelbar
beteiligt war, wissen wir nicht. Er wird zum Frieden gemahnt haben. Dass
er die lutherischen Pfatrrer, denen er zu dieser Zeit in seiner Vorrede zum
Herzenspsalter ernsthaft ins Gewissen redete, so sehr in ihrem konfessio-
nellem Selbstbewusstsein bestirkt habe, dass sie sich mit innerevangeli-
schen Streitigkeiten an die kaiserliche Obrigkeit wandten, war nicht in sei-
nem Sinn. Die Tragik, die darin liegt, dass sich die iiberall sonst in Schle-
sien verfolgten Evangelischen in der durch den Westfilischen Frieden
ermdglichten Religionsfreiheit des Herzogtums Liegnitz in der letzten Zeit
der Herrschaft der Piasten in innerevangelischen Streitigkeiten entzweiten,
an denen sich die Katholiken nur freuen konnten, wird er wohl gefiihlt und
unter ihr gelitten haben.

Die Streitigkeiten zwischen Lutherischen und Reformierten um den
Fortbestand des lutherischen Charakters des Herzogtums Liegnitz sind
wenig bekannt. Sie fallen zeitlich zusammen mit den Streitigkeiten um die
Toleranzpolitik des Groflen Kurfiirsten in Brandenburg, die zum Berliner
Religionsgesprich 1661/62 und zur Entlassung Paul Gerhardts fihrten.
Dass der im Zentrum des schlesischen Streits stehende reformierte Hof-
prediger Schmettau nach seiner Entlassung vom Groflen Kurfiirsten eine
Stelle in Betlin erhielt, zeigt, dass es zwischen den Schauplitzen hier und
dort auch unmittelbare Verbindungen gab. Neben den viel beachteten
konfessionellen Streitigkeiten in Brandenburg zur Zeit Paul Gerhardts sind
die gleichzeitigen shnlichen Konflikte in Schlesien stirkerer Beachtung
wert. Sie iiberschatten die letzten Lebensjahre von David von Schweinitz
so seht, dass er von dem Jahr seines Protestschreibens an den bald gestor-
benen Herzog Ludwig als von seinem ,,Climacterium®, seiner Krisenzeit,
spricht.”

In den letzten Jahren musste David von Schweinitz den Tod zweier
Séhne erleben, auf die er grole Hoffnung gesetzt hatte. David Christian
von Schweinitz starb am 13. April 1657 in Liegnitz. Der Vater beklagte
seinen Tod in einem ,,Trauer-Halleluja®, das aus seinen hinterlassenen
Manuskripten einer spiteren Auflage seiner Herzens-Harfe im Anhang

72 Rudolf von Thadden (wie Anm. 68), S. 186ff. — Heinrich Schmettau wurde spater zum
Hofprediger betufen, galt als der Gebildetste unter den Berliner Hofpredigern und hielt
1688 die Trauerpredigt nach dem Tod des GroBen Kurfiirsten.

73 Vorrede zu den Hundert Todes-Gedanken (Anm. 90).
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beigefligt worden ist.” Christoph ABmann von Schweinitz, der in Olden-
burgische Dienste getreten war, starb am 30. Mai 1660 zu Jever in Ostfries-
land. Andererseits konnte sich von Schweinitz am Gedeihen der Familien
seiner Tochter erfreuen, deren Kindersegen seine Nachkommenschaft
wachsen lieB.7> Am 24. Januar 1662 konnte er zu einer ansehnlichen Ge-
schlechterzusammenkunft derer von Schweinitz nach Liegnitz einladen.
Fir diese Zusammenkunft hatte er im Votjahr eine ausfiihrliche Familien-
geschichte geschrieben und drucken lassen mit einer Fille von Stammta-
feln aus den weit gestreuten Linien des alten Adelsgeschlechts.”s

David von Schweinitz war in seinen letzten Jahren weniger mit der
Dichtkunst als mit der Abfassung religiéser Meditationen beschiftigt und
um deren Drucklegung in Breslau besorgt. Er starb am 27. Mirz 1667.
Eine nach seinem Tod gehaltene und gedruckte Leichpredigt, die seinen
Lebenslauf enthalten hitte, war in Schlesien nicht tblich und ist nicht
tberliefert. Von seinen Séhnen iibetlebte ihn nur der jingste noch in
Wieprs geborene Sohn Georg Rudolf, dessen Namen die Anhinglichkeit
des Vaters an den lutherischen Liegnitzschen Herzog zu erkennen gibt.
Georg Rudolf von Schweinitz (16.2.1649-2.11.1707) wurde spiter Kénig-
lich preuBischer Geheimer Rat und Domherr zu Magdeburg, war mit Spe-
ner und August Hermann Francke in niherer Verbindung und unterstiitzte
Francke finanziell mit betrichtlichen Mitteln beim Aufbau seiner Anstal-
ten. 77 AuBerdem Ubertlebten ihn zwei der acht Téchter, von denen er eine
groBere Zahl von Enkelkindern hatte.

Acht Jahre nach seinem Tod starb 1675 der jugendliche Herzog Georg
Wilhelm von Liegnitz, Brieg und Wohlau, der Sohn Herzog Christians, im
Alter von fiinfzehn Jahren. Mit ihm erlosch das Fiirstengeschlecht der
Piasten, und das Firstentum Liegnitz wurde von Kaiser Leopold 1. den
habsburgischen Lindern einverleibt, was den Sieg der Gegenteformation
im Herzogtum Liegnitz zur Folge hatte und fiir das Gedeihen der lutheri-

74 Traver-Halleluja liber den seligen Hintritt meines hertzliehen Sohnes David Christian
von Schweinitz, Geistliche Hertzens-Haarffe, Breslau 1694, Anhang.

75 Die Tochter Marianna war verheiratet mit Melchior von Stosch, Landesiltester des Fiirs-
tentums Wohlau und Herr auf Mondschiitz, aus welcher Ehe sieben Kinder hervorgingen.
Hedwig war verheiratet mit Adam Christian von Borwitz und Harten, Firstlich Liegnitz-
scher Rat, aus welcher Ehe drei Kinder hervorgingen, Die Tochter Helena war verheiratet
mit Hans Sigismund von Berg auf Ober- und Nieder Herrndorf, Landesiltester des Fiirs-
tentums Glogau, aus welcher Ehe zwei Kinder hervorgingen (nach den Angaben Speners).
76 S. Anm. 24.

77 Vgl. die hiufige Erwihnung von Geotg Rudolf von Schweinitz im Briefwechsel Speners
mit August Hermann Francke. In: Philipp Jakob Spener, Briefwechsel mit August Hermann
Francke 1689-1704, Tiibingen 2006.
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schen Kirche im Herzogtum Liegnitz das Ende bedeutete. David von
Schweinitz hat das nicht mehr erleben miissen.

I

Wenn ich mich jetzt den Erbauungsschriften von David von Schweinitz
zuwende, lasse ich diejenigen Schriften beiseite, die unter andere Genera
gehoren, also die familiengeschichtliche Genealogie von 1662, auch die Ab-
dankungsreden, die er 1653 auf Herzog Georg Rudolf und 1663 auf Her-
zog Ludwig gehalten hat, und andere Leichenreden oder Epicedien auf
adlige Personlichkeiten des Herzogtums Liegnitz, die im Druck erhalten
sind. Bei dem literarischen Oeuvre, das David von Schweinitz hinterlassen
hat, handelt es sich, von wenigen Ausnahmen abgesehen, um geistliche,
nicht um weltliche Werke. Schon in frither Zeit hatte er sich entschlossen,
auch bei seinen schweren Amtsgeschiften den Sonntag zu heiligen und an
ihm wie an Feiertagen Meditationen anzustellen, die er schriftlich auf-
zeichnete. Daraus erklirt sich die Nahe seiner Liederdichtung wie seiner
erbaulichen Schriften zu den in der lutherischen Kitche tblichen Periko-
pen, was in einer fiir die Hugenotten bestimmten franzésischen Uberset-
zung einer seiner Erbauungsschriften zu dem Zusatz im Titel fithrte, diese
Meditationen seien gezogen aus den Texten der Evangelien und Episteln,
die man wihrend des Jahres lese in den Kirchen augsburgischer Konfessi-
on.’8

Ich erwahne zuerst die ,,Geistliche Herzensharfe®, das sind sieben Bin-
de mit Geistlichen Liedern und Gedichten, die ihm in den ilteren Enzy-
klopadien zur Geschichte des evangelischen Gesangbuchs einen Platz
gegeben haben.”™ Erstaunlicherweise ergibt ja ein Blick auf das literarische

78 S. Anm. 92.

79 E. E. Koch, Geschichte des Kirchenlieds und Kirchengesangs der christlichen, insbes.
der deutschen evangelischen Kirche. Erster Hauptteil. Die Dichter und Sdnger, S. 36-—44. —
A. Fischer/W. Tumpel, Das deutsche evangelische Kirchenlied des siebzehnten Jahrhun-
derts, Gutersloh 1904, Darin: David von Schweinitz, S. 371-384. Hier sind die Texte von
zehn seiner in die dlteren Gesangbiicher aufgenommenen Lieder abgedruckt. — Von der
,,Geistlichen Herzensharfe® ist eine alle sieben Teile enthaltende Ausgabe in Breslau: Fell-
giebel 1694 erschienen, die in zahlreichen Bibliotheken vorhanden ist. Daneben ist eine
Ausgabe, die 1669 in Weillenfels erschien, mit dem etwas verandertem Titel ,,Einer Gott
liebenden Seele Geistliches Harffen Spiel Auff allerhand Félle” nur in der ULB Halle a. S.
vorhanden. Wihrend die Breslauer Ausgabe jeden der sieben Teile mit neuer Seitenzihlung
beginnt, kommt die WeiBenfelser Ausgabe bei fortlaufender Seitenzihlung auf 593 Seiten.
Da die Erstauflagen der verschiedenen Teile seiner Herzensharfe in deutschen Bibliotheken
selten sind und eine griindliche Beschiftigung mit seinem lyrischen Werk nicht in meiner
Absicht steht, entnehme ich die bibliographischen Angaben zu den frithen Auflagen gré8-
tenteils den grindlichen Aufstellungen von E. E. Koch, Bd. 1, S. 41-44.
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Werk von David von Schweinitz das Bild, dass ihnlich wie bei Johann
Heermann die Mehtzahl seiner Schriften Lieder und Versdichtungen ent-
halten. Nur bei der Minderzahl seiner Schriften handelt es sich um in Prosa
verfasste Erbauungsschriften, freilich solche von stattlichem Umfang, Zum
Teil hat er sie selbst herausgegeben. Einige sind erst postum aus seinem
Nachlass zum Druck gebracht worden.

Sein umfangreichstes Werk ist die ,,Geistliche Hertzensharffe von
fiinfmal zehen Seiten allen Liebhabern der Geistlichen Musica zu spielen
prisentieret“.® Eine Sammlung geistlicher Lieder, jeweils zu einer Penta-
Decas, also zu fiinfzig Liedern zusammengeordnet, in sieben Teilen suk-
zessive vor, mehrenteils wihrend und zuletzt nach dem Exil erschienen,
insgesamt 350 an der Zahl. Schon der Titel gibt die Abhingigkeit von Jo-
hann Heermann zu etkennen, dessen Lieder, wie der Untertitel der Devoti
musica cordis angibt, ,,auf bekannte und in unsern Kirchen tibliche Weisen
verfasset” sind. Die Zahl dieser Lieder tibertrifft die Zahl simtlicher tiber-
kommener Lieder von Paul Gerhardt um mehr als das Doppelte. Die
Sammlungen sind den Herzogen Johann Christian und Georg Rudolf von
Liegnitz, Brieg und Goldberg gewidmet. Nach dem Tod von Herzog Jo-
hann Christian 1639 sind sie neben Herzog Georg Rudolf den drei Séhnen
von Herzog Johann Christian oder anderen Widmungsempfingern zuge-
eignet.

Der erste Teil, der die ersten finfzig Lieder enthilt, ist bereits 1634,
vier Jahre nach Heermanns Devoti musica cordis, im Verlag von David

80 Penta-Decas Fidium Cordialium Prima. Das ist: Geistlicher Hertzens Harffen Von
flinffmal zchen Seiten. Allen Licbhabern der Geistlichen Musica zu spielen praesentiret.
Erster Theil ... Danzig: Georg Rheten, 1640, (Erstdruck Frankfurt am Main 1634), 2. Aufl.
1650. — Penta-Decas Fidium Cordalium duplicata. Das ist: Geistlicher Hertzens Harffen
Von fiinffmal zehen Seyten Erster und Zweiter Theil ... Danzig: Georg Rheten, 1640.
Widmungsvorrede Goblaucke in PreuBen, 14. Oktober 1639, an die Herzdge Johann Chris-
tian und Georg Rudolf von Liegnitz, Brieg und Goldberg. — Penta-Decas Fidium Cordiali-
um triplicata. Das ist: Geistlicher Hertzens Harffen Von fiinffmall=zehen Seiten Dritter
Theil: Auffgezogen iiber die Sontiglichen Evangelia ... Alten Stettin: Johann Valentin Rhe-
ten, 1650. Vorrede an Elisabeth Charlotte Kurfiirstin von Brandenburg, Wieprs, 4. Januar
1650, 2. Aufl. 1653. — Penta-Decas Fidium Cordialium quadruplicata. Das ist: Geistlicher
Hertzens Harffen Von fiinffmall=zehen: Auffgezogen tber die Fest=Evangelia, Alten
Stettin: Johann Valentin Rheten, 1650, 2. Aufl. 1653. — Penta-Decas Fidium Cordialium
quintuplicata. Das ist: Geistlicher Herezens Harffen ... Fiinffter Theil, Alten Stettin 1650,
Vorrede an Land und Stidte des Fiirstentums Liegnitz-Wohlau, Wieprs, 4. Januar 1650. —
Penta-Decas Fidium Cordialium sextuplicata. Das ist: Geistlicher Hertzens Harffen Vion
finff-mal=zehen Seciten Sechster Theil. Auffgezogen iiber die Sonntags-Episteln, Alten
Stettin 1653, Vorrede Seifersdorf vom 27. Januar 1653 (wenige Tage nach den Tod Herzogs
Georg Rudolf) an Sophia Cathatina, Herzogin zu Liegnitz und Brieg, und Anna Sophia
Louise, geb. Mecklenburg. — 2. Aufl., Alten Stettin 1657. — Penta-Decas Fidium Cordialium
septuplicata. Das ist: Geistlicher Hertzens Harffen Von fiinff-mal=zehen Seiten Siebenter
Theil. Auffgezogen iiber die Fest-Episteln. Alten Stettin 1653, — 2. Aufl. Alten Stettin 1657
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Miiller/Breslau in Frankfurt am Main erschienen, wurde dann, wohl weil
die erste Penta-Decas durch die Kriegsunruhen an der Verbreitung gehin-
dert worden wat, um das doppelte zu hundert Liedern erweitert und somit
»auf hundert dupliret” zugleich mit der zweiten Penta-Decas 1640 in Alten
Stettin bei Rheten erneut zum Druck gebracht. Unter den ersten fiinfzig
Liedern befinden sich die bekanntesten, spiter in verschiedene Gesangbii-
cher aufgenommenen Lieder von Schweinitz. Die weiteren Binde von der
dritten bis zur fiinften Penta-Decas sind im Exil in Wieprs entstanden. Nur
die letzten beiden Binde sind wieder in Seifersdorf gedichtet, doch weiter-
hin in Alten Stettin zum Druck gegeben worden.

Dass ein Politiker von Adel sich mit dem Studium theologicum be-
schiftige und geistliche Lieder schreibe, werde manchen verwundern,
schreibt von Schweinitz im Vorwort zum ersten Bindchen. Leider sei es in
der evangelischen Kirche eine Ausnahme, dass einer vom Adel sich geistli-
chen Dingen zuwende, wihrend in der katholischen Kirche Minner aus
dem Adelsstand keine Bedenken hitten, in einen Mdnchsorden einzutre-
ten. Er strebe nicht danach, als Dichter geehrt zu werden, sondern wolle
nur die einem evangelischen Christen selbstverstindliche Pflicht etfillen,
seine Nebenmenschen zu erbauen. Die Lieder sind einfach und anspruchs-
los, ohne kunstvolle Form. David von Schweinitz verzichtet bewusst dar-
auf, den Regeln zu folgen, die sein Freund Martin Opitz der Dichtung
vorgeschrieben hat. So erklirt er im Vorwort zum ersten Bindchen,

dal ich die rhythmos, Casur und Regeln nicht so genau (wie unser deutscher
Pindarus, der Opitius und Andere, die unste edle deutsche Sprache hochzu-
bringen ihnen angelegen halten, haben wollen) in Acht genommen hitte; so
wisse, dall meine Intention nicht sey, einige Professio eines berihmten Poeten
zu machen, sondern allein zu Gottes Ehten mich in diesen Gedanken zu
delectiren und im vorstoBenden vielen Ungliick den héllischen Trauergeist mit
dieser geistlichen Harfe zu vetjagen.

Ein Beispiel mége die anspruchslose Art zeigen:

Zu Dir aus Hertzens-grunde
Ruff ich aus teffer not

In dieser Morgenstunde
Erhore mich Herr Gott
Eroffne deine Ohren

Wenn ich frith zu dir schrei
Thu gnidiglich anhoren
Was mein Anliegen sei.
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Die Lieder ibernehmen oder variieren meist die Anfangszeile ilterer, be-
kannter Lieder, nach deren Melodie sie, wie es am Anfang jedes Liedes
angegeben wird, gesungen werden sollen. Schweinitz folgt hier dem Bei-
spiel von Johann Heermann, der seine Lieder auch auf die Melodien be-
kannter Gesangbuchlieder gedichtet hat. ,,Der Tag bricht an und zeiget
sich, meine Seele, geh in dich oder ,,Zu dir aus Herzens Grund ruf ich aus
tiefer Not“ oder ,,Ach Gott vom Himmel, sich darein, wie iibel geht’s. An
dichterischem Gehalt an Johann Heermann nicht heranreichend, ist doch
ergreifend, wie sich die Erfahrung der Schrecknisse des Krieges und das
Bewusstsein, dass man im Exil leben muss, unmittelbar ausspricht. ,, Thri-
nen verfolgter Christen® iiberschreibt er ein Lied, in dem er zu Gott ruft:

Pest, Hungersnoth, Krieg, Mord und Brand,
Angst, Furcht an allen Enden,

Damit gestraft ist unser Land,

sind kommen von dein’n Hianden.

Weil unser Stind im Himmel schreit,

Das Land uns in die Fremd ausspeit,

Ach, 1aB dich’s, Gott, erbarmen.

Den cinzelnen Liedern ist jeweils ein lateinisches Distichon vorangestellt.
So ist dem Lied ,,Ach Gott vom Himmel sich darein, wie iibel geht’s“, das
den gleichen Liedanfang hat wie Luthers Lied iiber Psalm 12, das Disti-
chon vorgesetzt:

Respice, juste Deus, mundi crudelia coeptal
Corpus et ipsam animam nae jugulare furit.

Im vierten Teil steht in der Decas decima octava unter der Uberschrift
,.Histotia von dem bittern Leiden und Sterben Jesu Christi* eine Reihe von
zchn Passionsliedern, die simtlich Aufnahme in zeitgendssische Gesang-
biicher erhalten haben.

Auller Liedern enthilt die ,,Herzenshatrfe® eine lange Reihe von Ge-
dichten, bei denen anstelle der Angabe der Melodie, nach der das Lied
gesungen werden soll, die Uberschrift ,,Sonnett™ steht. Diese Sonette sind
nicht auf die sonntiglichen Perikopen, sondern auf freie biblische, wohl
mit dem sonntiglichen Evangelium in Zusammenhang stehende Texte
gedichtet. In der Decas quatta folgt auf die neun nach Melodien gesunge-
nen Lieder an zehnter Stelle ein ,,Sonnett. Uber die sieben Worte Jesu am
Kreuz®. In der Decas septima folgen auf die ersten fiinf Lieder Sonette
tber die Worte Hiob 19,25fF., Jesaja 20,26, Apocalypse 14,12f., Sirach
43,1ff. und ein ,Sonnett iiber den Schwanengesang Simeons Luc. 2 Die
Decas nona besteht in allen zehn Nummern nur aus Sonetten. Die Decas
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decima enthilt Sonette tiber verschiedene Psalmen (Psalm 1. 15. 64. 93.
117. 125. 126. 127. 131 und 150) und endet mit einem ,,Klag Sonnett
Teutschlandes®.

Weitete Sonette von David von Schweinitz auf die sonntiglichen
Evangelien sind nach seinem Tod einer 1700 gedruckten Neuauflage seiner
wHundert Todesgedanken® hinzugefligt worden.8! Sie sind als Zeugen fir
die Weiterverwendung des von Gryphius in die deutsche Dichtung einge-
fuhrten Perikopensonetts gewiirdigt worden$2 Weil man sonst von
Schweinitz keine Sonette kannte, hat man vermutet, dass diese Sonette
nicht von ihm, sondern von jemandem aus seiner Verwandtschaft stam-
men, der sie untet dem Einfluss von Andreas Gryphius gedichtet habe.
Die nicht unbetrachtliche Zahl von Sonetten auf biblische Texte in der
,,Herzensharfe® zeigt jedoch, dass die Form des Sonetts auf biblische Tex-
te von David von Schweinitz schon frith benutzt wurde und er sie nicht
erst durch die Perikopensonette von Andreas Gryphius, die 1639 in Leiden
erschien, aufgegriffen hat.

Das zweite wesentlich kleinere Dichtwerk ist betitelt: ,,Kinder-Psalter.
Das ist Kurtze Summarien ber den Psalter Davids in Teutsche Verse
bracht”. Auf dem Titelblatt ist angegeben: ,,von David zu Schweinitz
Fuarstlicher Liegnizscher Rat jetzo zu Wieprs, gedruckt Danzig 1645%.% Die
Votrede des Werks ist an seine ,herzlieben® sieben Kinder Sara Margare-
the, Marianna, David Christian, Hedwigis, Christoph ABmann, Helena und
Cathatina von Schweinitz gerichtet. Der jingste Sohn Georg Rudolf ist
unter den Kindern nicht genannt. Er wurde erst 1649 geboren.

In der Vorrede vergleicht sich der Vater mit dem frommen Exulanten
Tobias, der seinen Sohn vor seinem Tod unterweisen will, wie er sein Le-
ben vor Gott und den Menschen fromm und aufrichtig fiihren méchte.
Einen Vers aus dem Buch Tobias zitierend beginnt Schweinitz:

Sorge nur nichts mein Sohn. Wir sind wohl arm, aber wir werden viel Gutes
haben, so wir nur Gott fiirchten, die Stinde meiden und Gutes thun (Tobias
4,22). Kein besser Testament wiiBte ich zu machen, wenn ich euch als kleine
geistliche Wandersleut in das weite Feld und wilde Wiisten der thierb6sen Welt
ausschicken soll.

Der Vater beklagt, wie arm sie der Krieg gemacht hat:

81 Hans-Hentik Krummacher (wie Anm. 17), S, 284, vgl. 8. 552.
82 Ebd.,, S. 284-286.

83 Kinder-Psalter. Das ist Kurtze Summarien ber den Psalter Davids in Teutsche Verse
bracht. Durch David von Schweinitz von und auff Seiffers-Dorfff, Fiirstl. Liegnizscher Rat
/ itzo zu Wieprs in Preulen, Danzig: Georg Rheten, 1645, 23 Bl
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wir sind nu Arm liebe Kinder / der Krieg hat unf3 recht Arm gemacht. Vnser
Adelich Stamm und Gutt Seyffersdotff ist verwiistet / HauB und Hoff ver-
brannt jimmerlich eingedschert / vnd also dasjenige / wovon ihr euch ein
mahl von eurem Eltern ererbet hattet erfrewen sollen / zu nichte gemacht. Wir
sind nu Arm [...] da3 grausame Kriegs-Feuer geht in vnserem lieben Vatterlan-
de Schlesien immer weiter fort. Ich kann euch nicht vertrosten / wann und wie
wir in Frieden zu dem unsrigen wieder gelangen sollen.

Doch Traurigkeit miisse nicht das Ende sein. Tobias wisse eine Kunst,
reich zu werden, reich in Gott, und der Psalter, das Gebet, sei der Schliissel
dazu.

In summa das Gebeth ist der rechte einige Schliissel zu der reichen Schatz-
kammer Gottes.

In 150 Vierzeilern folgen nun die Verse {iber jeden einzelnen der Psalmen.
Wihrend die Herzensharfe in kleinen Duodezbindchen erschien, wurde
fir den Kinderpsalter ein groBeres Quartformat gewihlr.

Die bekannteste, bis tief ins achtzehnte Jahrhundert wiederholt nach-
gedruckt, ist die dritte Dichtung von David von Schweinitz, die ,,Kleine
Bibel / Das ist: Summarien iiber die Bibel. Danzig 1647.“% Die Vorrede zu
den ersten drei, das Alte Testament in Verse bringenden Teilen dankt dem
Kurflirsten Friedrich Wilhelm von Brandenburg, dem GroBen Kurfiirsten,
fiir das in seinem Land gewihrte Asyl. Der vierte, das Neue Testament
behandelnde Teil, ist dessen Gemahlin Kurfiirstin Luise von Brandenburg
gewidmet, deren Liebe zu geistlichen Schriften bekannt sei und die sich an
der Unbeholfenheit des Reimens nicht stoflen, sondern lieber am Rang der
»Matetie” erfreuen mége. Er habe sich lange gescheut, seine geistlichen
Meditationen publik zu machen, und sich schon in der Votrede zu seinen
Liedersammlungen entschuldigt, da es ihm sicherlich veriibelt werde, dass
er als cin Politicus und Edelmann anderen zu ihrer Gottseligkeit Antrieb
geben wolle.

Und siche! Jetzo erlaube ich mir gar, die Heilige Bibel anzugreiffen! Ey! Wie
wird es mir immermeht gehen? Was wird vor ein wunderlich urtheil von mir
gefillet werden?

Doch das Urteil anderer kiimmere ihn nicht. Es sei seine Absicht gewesen,
fiigt er gleichsam entschuldigend hinzu,

84 Die Kleine Bibel / Das ist / Summarien Uber die Bibel / sowol deren Historischen
Texte / als der vornembsten Lehren und Vermahnungen / jedwedern Capitels. Danzig:
Hiinefeld 1647, 471 u. 141 S.
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meinen Kindern und vielleicht auch anderer Jugend ein adminiculum zu geben,
wie sie ihnen die biblischen Historien von Jugend auf leicht méchten bekannt
machen und dabei aus jedwedem Capitel ein gewisses doctrinale practicum fas-
sen.

Von den , Kretensern®, den Bewohnern der Insel Kreta, werde geriihmt,
dass sie ihre Gesetze in kurze Verse brachten, welche sie ihren Kindern
auswendig zu lernen, ja sogar zu singen und auf Musikinstrumenten zu
spielen in zarter Jugend vorgestellt hitten. So sind auf jeder linken Seite der
Kleinen Bibel in der Form eines Vierzeilers die Historischen Summarien
der cinzelnen biblischen Biicher und gegeniiber auf der rechten Seite die
entsprechenden Lehr- und Trost-Summarien zu lesen. Zum Schépfungs-
bericht im ersten Mosesbuch liest man also:

Historische Summarien (links)

AuB nichts schuf Gott durchs Wort Licht, Himmel, Meer und Erde
die Sterne, Sonn und Mond, Fisch, Tier und Vogelherde

Dem Menschen, seinem Bild, Er untertinig macht.

DieB in sechs Tagen Gott sehr weis und wohl vollbracht.

Lehr- und Trost-Summarien. (rechts)

Der aus Nichts alles schuf, wird dich bei was erhalten
Drum laB3, der alles kann und gut macht, Gott nur walten.
Mensch werde nicht ein Knecht, der du ein Herr der Welt,
LaB deinen Sinn zu Gott, des Bild du bist, gestellt.

So geht es durch die ganze Bibel. Zum Rémerbrief etwa wird die lutheri-
sche Rechtfertigungslehre einpragsam vorgestellt, nicht ohne den Zusatz,
dass der Glaube nicht tot und ohne Werke sein datf.

DaB ohn Gesetzes werck allein durch den Glaube

Der mensch gerecht wird / doch der Glaube nicht beraube
Der werck: weil der glaub von Christi Geiste lebt,

So kann er nicht todt seyn. Drumb nicht die werck auffhebt.

Bei den im dritten Teil versifizierten Apoktyphen verrit der Vers zu Jesus
Sirach mehtr humanistisch-stoische Ethik als Luthertum im Sinne Johann
Arndts:

Du magst wol lustig seyn / vnd dich mit Wein erlaben.
Doch muf3 es mit Vernunfft geschehen / und maBe haben.
Es ist nicht alles gutt zu reden / jederzeit

Drum rede / wal sich ziemt / vnd mit bescheidenheit.
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Die Kleine Bibel ist, nachdem Philipp Jakob Spener fiir eine Neuauflage
ein Vorwort geschrieben hatte, weiter bekannt und wiederholt aufgelegt
worden.®> Solche in Verse gebrachte ,,Kleine Bibeln* hat es schon vorher
gegeben, allerdings in lateinischer oder griechischer Sprache und durchweg
von Theologen verfasst.?* Noch in einer Regensburger Ausgabe 1718 wird
daber die ,Kleine Bibel” allen anderen shnlichen Bibeln ubetlegen et-
kldrt.87

Ich komme nun zu den in Prosa geschriebenen geistlichen Schriften,
den eigentlichen Erbauungsbiichern. Es sind vier: der ,,Katechetische BuB3-
wecker®, die ,,Hundert Todesgedanken®, der ,,Freudenschild wider die
Traurigkeit” und schlieBlich det ,,Herzens-Psalter: Das ist Geistliche An-
dachten und Gebete®.

Ich beginne mit dem ,Katechetischen BuBwecker, einer Schrift, die
erst lange nach David von Schweinitz” Tod aus seinem handschriftlichen
Nachlass veréffentlicht wurde,% veranlasst vielleicht durch den von Spener
bevorworteten Neudruck der Kleinen Bibel, der schon nach wenigen Jah-
ten eine Reihe von Neudrucken nach sich zog, was wohl auf das verstirkte
Interesse an den Schriften des Liegnitzschen Landeshauptmanns hinweist.
In dlteren und einigen neueren Artikeln (so im Literatur-Lexikon und im
Deutschen Literatur-Lexikon) wird fiir dieses Werk als Erscheinungsjahr
1626 angesehen und von einem Neudruck von 1696 gesprochen. Diese
Angaben sind jedoch irrig. Im Vorwort wird ausdriicklich gesagt, dass es
sich um ein im handschriftlichen Nachlass aufgefundenes Werk handelt
und man nicht wisse, warum es David von Schweinitz zu Lebzeiten nie
zum Druck gegeben habe. Nur Einzelnen habe er es zum Kopieren, d. h.

85 Weitere Auflagen der Kleinen Bibel erschienen Lauban 1693 (mit Vorrede von Philipp
Jakob Spener), Ploen 1698 und 1699. Eine mit einer ausfithrlichen Vorrede, die Speners
Lebensbeschreibung von 1693 paraphrasiert, aber nicht erginzt, bringt die Ausgabe der
Kleinen Bibel, die Regensburg: Johann Zacharias Seidel 1718 erschien. Sie enthilt einen
nicht von David von Schweinitz stammenden Zusatz: ,,Auffs neue tibersehen und beson-
ders vermehrt mit einem Biblischen Calender und kurtzem Begriff der Augspurgischen
Confession ... nebst ciner Vorrede Georgii Serpilii*. — Spener hatte ein Exemplar der , Klei-
nen Bibel”, fiir deren Neudruck er 1692 ein Vorwort schrieb, von seinem chemaligen Stral3-
burger Schiiler Hans Christoph von Schweidnitz erhalten (5. Aam. 10),

86 Eine umfassende, kaum vollstindige Aufzihlung solcher in Verse gebrachten ,,Kleinen
Bibeln bzw. ,,Biblia parva“ (von TLudwig Helmbold, Johann Pappus, Michael Neander,
Christian Keimann, u. a.) gibt Georg Serpilius in der Vorrede zur ,,Kleinen Bibel* in der
Ausgabe Regensburg 1718.

87 Vorrede.

88 Suscitabulum Poenitentiae Catecheticum. Das ist: Catechetischer Bui-Wecker / Oder
cine richtige Anweisung zu den wesentlichen Stiicken der wahren BuBe / wie selbige nach
den zweyen ersten Hauptstiicken der Christlichen Lehre niitzlich zu tiben / AuBfiihtlich
ggldlrznzzu(;hsériickljch vorgebildt wird, Franckfurt a. O.: J. Schrey u. |. J. Meyers Erben, 1696,
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zum Abschreiben, zuginglich gemacht.® Der Titel, den die Schrift beim
Druck bekommen hat, lautet: ,,Catechetischer BuB3-Wecker oder eine rich-
tige Anweisung zu den wesentlichen Stiicken der wahren BuBe, wie selbige
nach den zweien Hauptstiicken der christlichen Lehre niitzlich zu tiben,
ausfiihrlich und nachdriicklich vorgebildet wird®. Der von Spener genann-
te Titel: ,,Soliloquia de examine conscientiae sive verae poenitentiae ... oder
gute Gedanken von Priifung des Gewissens oder wahre Buf3 in 2. Thei-
len®, der zuweilen als Buchtitel angefithrt wird, gibt den Inhalt treffend
wieder, stammt aber aus der Handschrift und ist als Titel eines gedruckten
Werks nicht nachweisbar.

Es handelt sich bei diesem tiber 1.000 Druckseiten starken Werk um
eine Anleitung zur wahren BuBe, die nicht sakramental verstanden wird,
sondern als Priifung des Gewissens, die zur Erkenntnis der eigenen Siinde
und zur Bekehrung zu Gott fithren soll. Der im meditativen Stil geschrie-
bene Text ist in Anredeform verfasst, aber nicht als Anrede an Gott, son-
dern als Anrede an sich selbst. Vorbild sind offensichtlich die Soliloquia
Augustins. BuBle geschieht durch eine eingehende Selbstprifung, wie weit
man sich gegen die Gebote des Dekalogs vergangen hat, was in jeweils
einem Gebot gewidmeten Kapitel behandelt wird. Dass an einer Stelle
angeben wird, David von Schweinitz habe im Alter von 26 Jahren ange-
fangen, solche BuBigedanken aufzuzeichnen, hat dazu gefiihrt, irrtiimlich
das Jahr 1626 als Erscheinungsjahr anzugeben.

Das zweite zu den Erbauungsschriften gehérende Werk sind die ,,Hun-
dert Todes-Gedancken®, die David von Schweinitz 1664, drei Jahre vor
seinem Tod, in Breslau zum Druck gab unter dem Titel ,,Hundert Todes-
Gedancken / Das ist: Vorbereitung eines Christlichen Lebens zum Seligen
Sterben / Aus denen Sonn- und Festtiiglichen Evangelien und Episteln®.%

89 Vorrede an den Leser bl a 8: ,,Es hat sich aber auch unter den Manuscriptis des Seeligen
Autoris ein Werck gefunden / welches absonderlich die wahre Hertzens-BuB3e wohl treibet
/ und durch das beigefiigte nicht gemeinte Examen der zehen Gebothe / den Leser zu
einer genauen Erforschung seines Hertzens anfithret [...] Dieses hat man / nachdem es von
einigen frommen Seelen copirt worden / in Druck zu beférdern vor rathsam gehalten. Der
Autor hat es zu schreiben angefangen im sechs und zwanzigsten Jahr seines Alters [...] Was
er vor Ursachen gehabt / solches nicht bey seinem Leben an Tag zu bringen / ist unbe-
kandt [...].“

90 Hundert Todes-Gedancken / Das ist: Vorbereitung eines Christlichen Lebens zum
Seligen Sterben / Aus denen Sonn- und Festtiglichen Evangelien und Episteln, Breslau:
Fellgiebel 1664, 1192 S. — Eine dritte Edition erschien Breslau 1683. — Die vierte Edition
Hundert Evangelische Todes-Gedancken, Breslau: Fellgiebel 1700, kiindigt auf dem Titel-
blatt an: Nebst einem Anhang gewisser auch auf die ordentlichen Evangelien gerichteter
Sonnetten. — Dieser Anhang (mit eigener Paginierung) ist neuerdings, wohl zu Untecht,
Dayid von Schweinitz abgesprochen worden (s. oben, S. 75). — Eine fiinfte Aufl. mit dem
Anhang erschien Breslau 1716, eine sechste Aufl. Breslau 1724, eine sicbente Aufl. Gorlitz
1727, eine weitere (achte?) Aufl. Gotlitz 1739 (Zedler), eine neunte Aufl. Breslau 1750,
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In spiteren Auflagen wurde der Titel durch Zufiigung des Worts ,,evange-
lisch” in ,,Hundert evangelische Todesgedancken® verindert. Es handelt
sich um Meditationen, die Schweinitz im vorangegangenen Jahr in mei-
nem Climacterio magno® (wihrend einer kritischen Lebensphase, gewiss
der von den Auseinandersetzungen um die calvinistische Konfessionalisie-
rung von Liegnitz verdunkelten Zeit) ,,bei meinen horis sacris et succisivis
aufgesetzet®, im Anschluss an die sonn- und festtiglichen Predigttexte zur
Feiertagsheiligung zunichst fiir sich selbst aufgeschrieben hatte. Gegliedert
sind die hundert Kapitel nach den Sonn- und Festtagen des Jahres bis zum
17. Sonntag nach Trinitatis, bei dem die Zahl 100 bereits erfiillt ist, weil
von Schweinitz zuweilen, besonders in der Karwoche, mehr Meditationen
verfasst hat, als es Sonn- und Feiertage gibt.

Die hundert Todes-Gedancken sind mit einer Vorrede ,jan meine
Hertz-lieben Kinder und Kindes=kinder verschen. Schon in ,seinem
damaligen Exilio in Preulen” habe er ihnen seinen Kinderpsalter dediziert,
damit sie ,,als junge Reise-Leute darin mit dem besten Reise-Zeug des Ge-
betes” ausgertistet wiirden, um Gott als ihren »einigen und rechten Ge-
leitsmann durch diese Mérderische Welt-StraBe stets vor Augen zu haben
und vor und mit GOTT fromm 2zu wandeln,

Denn es sei unser einziger Zweck und das Ziel, wozu uns Gott erschaf-
fen hat, dass wir uns an ,,dieses irdische Paradies (wo es auch nach dem
Fall so zu nennen ist), die Welt, in die wir uns offt so sehr vetlieben und
vergaffen®, nicht mit Herz und Sinnen hingeben, sondern uns als Pilger
diese Welt nur gebrauchen. Finf der Kinder, denen er im Exil seinen Kin-
derpsalter gewidmet habe, seien bereits ans Ziel ihrer Lebensreise gekom-
men, Den , herzlieben Uberlebenden® prisentiere er diese Todesgedanken.

Die Todesgedanken sind kein Trostbuch, keine ars motiendi, sondern
cher eine protestantische Auslegung des ,Memento moti®, der vom
Ménchtum verfochtenen Maxime ,,Gedenke, daB du sterben muBt®, Sie
wollen Anweisung zum rechten christlichen Leben geben, sollen anhalten,
sich nicht an das weltliche Leben zu verlieren, sondern das diesseitige Le-
ben als Reise zum Ziel des ewigen Lebens zu fiithren. Mit insgesamt neun
Auflagen handelt es sich um sein verbreitetstes Erbauungsbuch. Uber
Schlesien hinaus soll es iiber mehr als hundert Jahre hinaus reichen Segen
gebracht haben, wie Gustav Koffmane schreibt, der es »noch heute (sc.
1880) in hohen und niederen Familien angetroffen hat.”! Die Todesgedan-
ken sind um 1700 als wohl einziges Erbauungsbuch von Daniel von

91 Gustav Koffmane (wie Anm. 14), S. 24,



86 JOHANNES WALLMANN

Schweinitz ins Franzosische iibersetzt und bei Rudiger in Berlin fiir die
hugenottischen Gemeinden gedruckt worden.”

Die dritte Schrift trigt den Titel ,,Freudenschild wider die Traurig-
keit“.? Sie ist gleichfalls erst einige Zeit nach seinem Tod erschienen. In
deutschen Bibliotheken ist nur eine Ausgabe Frankfurt und Leipzig 1701
nachweisbar, fiir die im Vorwort ausdriicklich auf eine verspitete Druckle-
gung hingewiesen wird.? Angaben von fritheren Drucken beruhen auf
Irrtum.?> Merkwiirdigerweise ist eine weitere Ausgabe Breslau und Liegnitz
1703 vorhanden, die seitengleich mit der Ausgabe 1701 ist, aber einen
verdnderten Titel trigt.? Die Vorrede zum , .Freudenschild” wurde einige
Zeit spiter wiederabgedruckt in dem Sammelband: Geistliche und Weltli-
che Reden der berihmtesten Schlesier.?”

In der Vorrede heil3t es, der vornehme und bei allen Frommen beliebte
und bertihmte Landeshauptmann habe dieses Werk mit gréBtem Flei3
geschrieben und es selber als sein vornehmstes den Seinen hinterlassen.
,Firchte dich nicht, Abram (sprach der Herr), ich bin dein Schild und dein
sehr grofler Lohn® (Gen. 15,1) — unter diesen Spruch stellt Schweinitz die
Geistlichen Lieder und Meditationen. Im ersten Buch ,,Von der Traurigkeit
imsgemein / woher sie komme? Was sie sei und wievielerlei* gibt er so
etwas wie eine Typologie der verschiedenen Arten von Traurigkeit und
Verzweiflung. Im zweiten Buch ,,Allgemeiner Freuden Schild wider die
Traurigkeit” werden das Vertrauen und die Zuversicht auf Gott als der
rechte Freuden-Schild gegen die Traurigkeit breit ausgemalt. Im dritten
Buch wird in einer langen Reihe von besonderen Freuden-Schilden die
Uberwindung verschiedener Arten von Traurigkeit konkret auf Einzelfille

92 Meditations Sur la Mort: au sujet de differens Textes, De Ecriture, tirés des Evangiles et
Epitres qu’on lit pendant I'année Dans les Eglises la Confession d’Augsburg, Berlin:
Riidiger 1699.

93 Freuden-Schild Wider die Traurigkeit: in allerhand kiimmerlichen Zufillen auffgerichtet
Durch David von Schweinitz, Frankfurt und Leipzig: Esaja Fellgibel 1701, 4°, 80v S., vot-
handen UB Rostock, UB Jena, HAB Wolfenbiittel.

94 Als ,sein letztes nach dem Tod hintetlassenes geistliche Werk dem geneigten Leser
hiemit tiberreicht“(Vorrede, BL B 6 v).

95 Hermann Beck (wie Anm. 2), S. 160, gibt in der Anmerkung Breslau 1663, also noch zu
Lebzeiten von David von Schweinitz, als Erscheinungsjahr an, ferner Breslau 1683, 1709,
1716, 1724 u. 1734. Diese Angaben beziehen sich durch ein Verrutschen der Anmerkungszahl
auf die zuvor genannten ,,Hundert Todesgedancken®.

96 Der Sieg des Glaubens. Mit dessen Schilde ein betriibtes Gemiithe Satan und die Welt
mit ihren feurigen Pfeilen der Traurigkeit in kimmerlichen Fillen tberwindet. Aus dem
unbetriiglichen Worte Gottes gewiesen. Breslan und Liegnitz: Michael Rohrbach, 1703. 807
S. (vothanden ULB Halle).

97 Geistliche und Weltliche Reden der berithmtesten Schlesier (Schlesiens Fliegende Biblio-
thek, Teil 1), Frankfurt/Leipzig 1714, S. 209-211.
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bezogen. Im Freuden-Schild spricht sich eine Frommigkeit aus, die an
Arndts Wahres Christentum erinnert, so etwa das Gebet

Verleihe mir auch die wahren Kennzeichen eines lebendigen thitigen Glau-
bens, dal3 ich mich nicht nur einen getaufften Christen mit dem Munde rithme,
sondern auch mit den Zeichen wircklich beweise.?®

Spener, der den ,,Freuden-Schild nur unvollstindig in der Handschrift
gelesen hat — er zihlt ihn auBBerhalb der zum Druck gekommenen Schriften
auf und nennt ihn ,,nicht complet™ — lobt diese Schrift besonders. Sie sei

desto mehr zu schitzen / weil das Werck aus einer solchen Seelen gefloBen /
so durch mancherley Leiden in eine Erfahrung gebracht worden / und also
andern zu ihrer Stirckung desto besser zusprechen hat kénnen. 100

Als viertes und letztes nenne ich den ,,Hertzens-Psalter. Das ist Geistliche
Andachten und Gebete tber den Psalter Davids“.!%! Dieser stattliche, an-
derthalb tausend Seiten starke Band ist wiederum, wie schon der Kindet-
Psalter und ein grof3er Teil der Kleinen Bibel, dem Psalter gewidmet, der in
Geistlichen Liedern und Meditationen ausgelegt wird. In 150 Kapiteln
werden nacheinander alle 150 Psalmen meditiert und auf die Gebetsanlie-
gen unterschiedlicher Personen und Stinde ausgelegt. Auf Wunsch des
Verlegers ist jedem Kapitel der vierzeilige Vers iiber den betreffenden
Psalm aus der Kleinen Bibel vorangestellt. Es sind die gleichen Verse, die
man schon in dem Kinder-Psalter von 1645 findet.

Von allen biblischen Biichern war David von Schweinitz der Psalter das
wichtigste und wohl so etwas wie der immer wiederkehrende Grundton
seiner Frommiglkeit. Luther hat den Psalter eine kleine Bibel genannt. Vor
dem Pietismus war der Psalter, der in vielen separaten Ausgaben gedruckt
wurde, nicht nutr bei den Reformierten, wie von Literaturwissenschaftlern
zuweilen angenommen wird, sondern ebenso bei den Lutherischen das
meistgelesene und meist ausgelegte biblische Buch. Johann Arndts Predig-
ten tber den ganzen Psalter Davids waren sein umfangreichstes, hiufig
aufgelegtes Werk, iibrigens das einzige Werk von Johann Arndt, von dem

98 S. Anm. 93, S. 988.

99 Die Angabe, das Freuden-Schild sei nicht komplett iiberliefert, findet sich irrtiimlich in
Angaben nach der Drucklegung des vollstindigen Werks (s. auch Zedlers Universallexikon).
100 Philipp Jakob Spener (wie Anm. 10), S. 233,

101 Hertzens-Psalter. Das ist: Geistliche Andachten und Gebete tiber den Psalter Davids.

%ﬂcmet Auf unterschiedener Personen und Stinde Anliegen, Breslau: Fellgiebel 1662,
6:857127;
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sich nachweisen lisst, dass David von Schweinitz es gekannt hat.!92 An-
sonsten nennt von Schweinitz nur biblische Namen, antike Autoren wie
Demosthenes oder Ovid, an einer Stelle einmal eine zeitgendssische Per-
son wie Kaiser Ferdinand.

Zum ,Hertzens-Psalter” gibt es eine Vorrede, adressiert an die ,,Wohl-
und Ehrwiirdigen / GroBachtbaren / Hoch-geehrte Hn. Superintendenten
/ Pfarrherren/ Decanen / Senioren und gesambte Priesterschafft des
Furstenthumbs Liegnitz*. Die Vorrede vom 13. Mai 1662, die 53 Seiten
umfasst, beklagt in schonungsloser Offenheit die Verderbnisse der evange-
lischen Christenheit in allen Stinden, dhnlich der Kirchenkritik, mit der
Spener in seinen Pia Desideria der Kirche den Spiegel ihrer Stinden vor-
hilt. Die Pfatrer seien, einmal in ein Amt gekommen, zufrieden damit,
wenn die Leute zur Kirche gingen, und verstiinden den Gottesdienst als
ein opus operatum. An wahrer Frommigkeit und an der Besserung der
Zuhdrer seien sie nicht interessiert. Wenn sie eine Stelle erhielten,

legen sie die Bibel und Catchismus unter die Banck und sind ihnen die 6ftern
Predigten und Catechimus-Ubungen ja so beschwetlich als ihren bosen Kir-
chen-Kindern selbst zu lang und verdrieBlich. Derhalben wenn nur das opus
operatum des Sonntags und Feiertags mit der Predigt und Gottesdienst ver-
richtet ist, mogen die Kirch-Kinder zufrieden seyn und sind viel umb sie weiter
nichts bekiimmert, sie mogen ihre Glaubens-Articul verstehen, wie sie wollen,
sie mogen darnach thun und leben, wie sie wollen.!0

Er habe sein Lebetag fromme gottesfiirchtige Theologen, die in ihrem Amt
und Leben aufrichtig gewandelt seien, geachtet und unterstiitzt, sei aber
auf andere, welche unordentlich wandeln, ,,in meinem Ampt sehr scharff
gewesen”,

Vergleicht man die Vorrede mit Speners Pia Desideria, wo in gleicher
Weise iiber ein verduBerlichtes Christentum geklagt wird, so fallen neben
manchen Gemeinsamkeiten wie der Klage iiber das opus operatum der
kirchlichen Frommigkeit vor allem zwei Unterschiede auf, ein kleiner und

102 In der Vorrede zum Hertzens-Psalter erwihnt er an einer Stelle (Bl C 4 v) die Vorrede
Johann Gerhards zu dem Predigtband des ,,geistreichen Johann Arndt tiber den Psalter,
,»die mir allmal absonderlich von Jugend auff lieb gewesen™. Ich habe bisher keine Stelle
gefunden, wo ein anderer lutherisch-orthodoxer Theologe mit seinen Schriften genannt
oder zitiert wird, ausgenommen die Erwihnung einer Disputation von Johann Balthasar
Schuppius. Martin Luther wird selten genannt — an einer Stelle spricht er einmal von Lu-
thers giildenen Kommentar tiber die Genesis — aber seine Bedeutung wird ganz im Sinne
der lutherischen Orthodoxie verstanden: ,,Dall Gott den Anti-Christ vor dem Ende der
Welt hat lassen offenbar werden, welches durch den theuren Mann D. Lutherum und seine
Mithelfer durch die grofie Stimme des mit dem ewigen Evangelio mitten durch den Himmel
fliegenden Engels wiircklich erfillet” (s. Anm. 93, S. 402).

103 Vorrede Bl 4 r.
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ein bedeutenderer. So unterscheidet sich Schweinitz von Spener darin, dass
et, der nicht zum Predigerstand geh6rt, mit den Missstinden im Prediger-
stand beginnt, den Predigern ihre Sinden vorhilt und erst danach zum
Obrigkeitsstand tibergeht.

Verzeihet mir, meine geehrten Herrn und werte Freunde, daf3 ich in dem Statu
Theologico den Anfang mache.

Spener verfihrt bekanntlich umgekehrt und beginnt mit den Gebrechen
des Obrigkeitsstands. Wihrend die Pia Desideria erst nachtriglich durch
eine besondere Vorrede an den geistlichen Stand adressiert sind und zuvor
als Postillenvorrede auch die Gemeinden angesprochen haben, richtet sich
die Vorrede zum Herzenspsalter allein an den Pfarrerstand.

Gewichtiger ist der zweite Untetschied. Es fehlt bei Schweinitz, was fiir
Speners Kirchenreformprogramm grundlegend ist: die Hoffnung auf bes-
sere Zeiten, die Gott seiner Kirche vor dem Jiingsten Tag versprochen hat.
Fir Schweinitz ist Besserung, ist Reform der Kirche notig, weil wir am
Ende aller Zeiten stehen, der Nihe des Jingsten Tages und des drohenden
gottlichen Zorns gewirtig sein miissen. Die Prediger sollen wissen,

dal} nunmehr die letzte schlimmste Zeit der alten kalten Welt vorhanden, drinn
sie wie ein Abgelebeter von allen Krifften gesicherter [sicl] Mensch sich nun-
mehr nichts anders gewissers als des Todes und Unterganges zu versehen habe.

Woas in der Schrift vom Ende der Welt geweissagt witd, das sei in Erfiillung
gegangen,

dergestalt, daf} jederman, der unparteiisch von der Sachen judiciten will, sehen
und schliefen muB, dieser jetzige Zustand der Welt, drin wir leben, vergleiche
sich eben demjenigen, welcher dott in der Schrift von letzten bésen Zeiten
klirlich beschrieben wird.

Das ist der Vanitas-Gedanke, wie wir ihn aus der Barockzeit kennen, auch
aus der Kirchenreformliteratur aus der Zeit der Orthodoxie vor dem Pie-
tismus. Von der Hoffnung auf bessere Zeiten vor dem Jiingsten Tag, wic
sie Spener dem Pietismus eingestiftet hat, ist nichts zu finden.

AuBlerdem ist noch auf eine Besonderheit hinzuweisen, die sich in kei-
ner seiner tbrigen Schriften finden lisst. Schweinitz gibt in der Vorrede zu
ctkennen, dass er mit kirchenkritischer Literatur des mystischen Spiritua-
lismus vertraut ist und ihr offenbar zustimmt. Er fithrt Schriften von
Christian Hoburg und Friedrich Breckling an. Von Hoburg nennt er den
»Heutigen langwicrigen verwirrten teutschen Krieg“!% und das ,,Deutsch-

]13?4 Heutiger langwietiger verwirreter Teutscher Krieg, Liineburg 1644. — Erwithnt Vorrede
B4y
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Ewvangelische Judenthum1% sowie die unter dem Pseudonym Elias Prito-
rius verfasste Anklageschrift ,,Mil3briuche beim heutigen Predigtamt®.106
Von Friedrich Breckling dessen ,Lapis Lydius Pastorum®.!97 Diese im
Vorjahr erschienene Schrift kann er erst kurz vor Anfertigung der Vorrede
gelesen haben. Auch die Schriften von Hoburg wird er erst nach seiner
Riickkehr aus dem ostpreuBlischen Exil, wihrend dessen sie im Druck
erschienen sind, zur Kenntnis bekommen haben.

Mit dem Inhalt dieser Schriften, einer umfassenden Kritik am Geistli-
chen Amt, mag David von Schweinitz schon linger umgegangen sein.
Seine bisherigen Schriften geben aber davon nichts zu erkennen. Wenn er
von Hoburgs ,,Mibriuchen im Predigtamt mit gewisser Distanzierung
schreibt, dass der Verfasser von den Missbriuchen, die sich in das Predigt-
amt eingeschlichen haben, ,,ad extrema komt“ und dagegen feststellt, dass
Breckling in seinem ,,Lapis Lydius Pastorum® die MiSbrauche im Predigt-
amt ,,viel besser [...] taxiret™,!%8 ist deutlich, dass er keinen radikalen Stand-
punkt einnehmen will. Doch Spuren von Kirchenkritik lassen sich in sei-
nen fritheren Liedern und Schriften gar nicht finden. Vielleicht hat der
heftige Widerstand der mehr um ihre konfessionellen Besitzstinde als um
Besserung des Lebens besorgten lutherischen Stinde und Pfarrer gegen
ihre reformierte Obrigkeit ihn zur Kritik an den Amtstrigern seinet eige-
nen Konfession gebracht. Seine Vorrede zum ,,Herzenspsalter ldsst sich
nicht besser zusammenfassen als mit dem Untertitel, den Breckling seinem
Lapis Lydius Pastorum gegeben hat:

Darinnen alle Prediger und Lehrer dieser letzten Welt sich beschauen und nach
dem Gewissen [...] ohne Heucheley ihrer selbst ernstlich priifen und examinie-
ren sollen, ob sie rechte von Gott erkandte und gesandte Prediger / Lehrer /
Bischoffe und Superintendenten seyn oder nicht.

105 Teutsch-evangelisches Judenthumb. Das ist: Griindlicher Beweiff aus den heiligen
Propheten Gottes, dali wir Evangelischen in Teutschland grésten Theils dem Jidischen
Volcke im Alten Testament jetzo gleich seyn. Frankfurt a. M. 1644. — Erwahnt Vorrede Bl
ABv.

106 Spiegel der MiBbriuche beym Predig-Ampt im heutigen Christentumb Vnd wie selbige
grindlich vnd heilsam zu reformieren ... von ELIA PRAETORIO Evangelischen Prediger
in Lieffland, Amsterdam 1644 (J. Bruckner, A Bibliographical Catalogue of seventeenth —
Century German Books published in Holland, Den Haag/Paris 1971, Nr. 118).

107 Lapis Lydius Pastorum. Darinnen alle Prediger und Lehrer dieser letzten Welt sich
beschauwen und nach dem Gewissen als fiir GOttes alles sehenden und richtenden Augen
ohne Heucheley ihrer selbst ernstlich prifen und examinieren sollen / Ob sie rechte von
Gott erkandte und gesandte Prediger / Lehrer / Bisch6ffe und Superintendenten seyn oder
nicht. Amsterdam 1661 (J. Bruckner (wie Anm. 106), Nr. 295).

108 Vorrede BL. B IV v.



DAVID VON SCHWEINITZ 91

Die Votrede erinnert, stellenweise bis in die Formulierungen, an das Brie-
gische Bedenken, ein Kirchenreformprogramm, das auf Veranlassung des
reformierten Herzogs Johann Christian 1627 auf dem Brieger Pfarrkon-
vent vorgetragen wurde!® und 1646 mit einer Vorrede Abraham von
Franckenbergs unter dem Pseudonym Amadeus von Friedeleben in Amster-
dam zum Druck gegeben wurde.!!0 David von Schweinitz, der mit Franc-
kenberg in engem Kontakt war, wird von diesem einen Druck des Brieger
Bedenkens ethalten haben, wie er auch sonst in Amsterdam gedruckte
Schriften wie die von Hoburg und Breckling zur Hand hatte.

Das Briegische Bedenken, das aus zwei Teilen, einem Bedenken, und
cinem Flrstlichen Ausschreiben vom 27. August 1627, als dessen waht-
scheinlicher Verfasser Johann Theodor von Tschesch gilt,'! besteht, ist
eine Vermahnung an die Pfarrerschaft des Herzogtums Brieg, angesichts
der schweren Leiden und der Heimsuchungen, die der Zorn Gottes in
diesen Kriegszeiten uiber die Menschen gebracht habe, alle christlichen
Herrschaften, Prediger, Lehrer und Eltern zu ernsthafter Selbstprifung
aufzurufen. Nur so kénne Gottes Gericht und Strafe iiber die jetzige Welt,
wenn nicht abgewendet, doch etlichermaBlen gemildert werden. Die
Hauptsiinde der Zeit sei Ungehorsam gegen Gott und sein Wort. Das
Christentum, wie es geiibt werde, sei hohler Schall. Das Herz wisse nichts
davon. Prediger und Lehrer achteten nur auf das duBerliche Werk des Pre-
digens und der Sakramentsspendung, kiimmerten sich nicht um die ernst-
hafte Besserung des Lebens. Zur »Verbesserung des zerfallenen Christen-
tums® ordnet der Herzog deshalb in dem Anschreiben, dem zweiten Teil,
an, statt der gewohnlichen Wochenpredigten BuB3predigten zu halten, in
denen die Menschen unterwiesen wiirden, wie ihr ganzes Leben eine im-

109 S. oben Anm. 107.

110 Abrahm von Franckenberg (Hg.), Christ-Fiirstliches Bedencken vnd Ausschreiben Von
Nothwendiger ergreiffung der jehnigen Mittel / wodurch GOTTES gerechtes Gerichte
gefassetet Zorn / vnd endliche Straffe (Vber jtzige Welt) Mit rechtem Anschen erkennet
Auch endlich / wo nicht abgewendet / doch etlicher massen vermiltert werden moége. Zu
Heylwiriger Erinnerung vnd héchstndthiger Verbesserung des so vbel bedieneten
Christenthums. AuB dem Original genommen vnd an Tag gegeben Durch AMADEUM
von Friedeleben. Amsterdam 1646 (J. Bruckner (wie Anm. 106), Nt. 136).

111 Art. Tschesch, Literatur-Lexikon, Bd. 11, S. 432. — Winfried Zeller, (wic Anm. 45), S.
121, bezweifelt aufgrund seiner sorgfiltigen Verfolgung des Lebenslaufs die Zuschreibung
des Briegischen Bedenkens von 1627 an Tschesch, begriindet seine Zweifel aber nur damit,
dass bei Abfassung des flirstlichen Edikts Tschesch nicht mehr in Schlesien war, und lisst
unberiicksichtigt, dass sehr viele ausfiihrlichere Bedenken im Konzept schon einige Jahre
frither vorgelegen haben sollen (nach Gustay Koffmane [wie Anm. 14], S. 11, Anm., 2).
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merwihrende Bulle zu sein habe. AuBlerdem dringt der Herzog auf Wie-
dereinfithrung der Katechisationen und Hebung des Schulwesens. 12

David von Schweinitz muss das Briegische Bedenken, das auch Herzog
Georg Rudolf in Liegnitz mit der Anordnung jéhtlicher Pfarrkonvente zur
Besserung der Kirche nachgeahmt haben soll,!'3 gekannt haben. Entweder
kannte er es aus eigener Erinnerung oder aus den Akten oder, was wahr-
scheinlicher ist, aus dem von Abraham von Franckenberg besorgten
Druck. Auch wenn es keine inhaltliche Ubereinstimmung oder deutliche
Abhingigkeiten gibt — natiitlich fehlen in der Vorrede zum Herzenspsalter
dem Brieger Ausschreiben entsprechende Anordnungen — ist die Ahnlich-
keit der Vorrede zum Herzenspsalter mit dem Briegischen Bedenken auf-
tallig. Wihrend das Briegische Bedenken zu erkennen gibt, dass es von
einem reformierten Landesherrn an die Pfarrerschaft gerichtet ist, wendet
sich der lutherische David von Schweinitz an die lutherische Pfarrerschaft,
was sein Kirchenreformprogramm zu einer lutherischen Variante eines
urspriinglich reformierten Kirchenreformprogramms macht.

Als eine solche konfessionell lutherische Parallele zu einem urspriing-
lich reformierten Kirchenreformprogramm hat die Vorrede von David von
Schweinitz spiter auch gewirkt. Deshalb flige ich am Schluss noch einiges
tber die Wirkungsgeschichte der Vorrede zum Herzenspsalter an. Spener
hat vier Jahre, bevor er die Pia Desideria schrieb und sich mit seinem
Augsburger Freund Gottlieb Spizel iiber die Schiden der Kirche aus-
tauschte, diesem das Briegische Bedenken zugesandt. Zugleich machte er
ihn auf die Vorrede aufmerksam, die ,,alius nobilis Silesius, sed confessione
noster® zu seinen Psalmenmeditationen verfasst hatte. !4

112 Das Briegische Bedenken wurde als vorpietistisches Kirchenreformprogramm im
Pietismus hochgeschitzt und ist von Gottfried Arnold in: Das Leben der Glaubigen, Halle
1701, S. 584620, unmittelbar an die Biographie Luthers und Johann Arndts anschlieBend
nach der Vorlage des Amsterdamer Drucks von 1646 abgedruckt worden. Meine Kenntnis
des Brieger Bedenkens fulit, da der von Abraham von Franckenberg besorgte Druck in der
Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel nicht vorhanden ist, auf dem unveranderten
Nachdruck von Gottfried Arnold.

113 Gustav Koffmane (wie Anm. 14), S. 12.

114 Philipp Jakob Spener an Gottlieb Spizel, 5.5.1571: Adieci Lignicio-Brigensis principis
ad clerum sui ducatus paraenesin et diploma.: orans, ut haud gravatim legere et, quid Tibi de
illis videatur, significare digneris. Videtur multis locis ulcus tetigisse, ubi maxime cura opus
est: nec me pudet etiam ab adversariis discere. Qui Principi suo stylum commodavit in eo
scripto, Silesius fuit nobilis, a Saniz dictus, Reformatam doctrinam professus: non iutis
tantum et politicis, sed et, quod ex hoc patet, sacris studiis non leviter tinctus. Vidisti forte,
quae alius nobilis Silesius, sed confessione noster, David de Schweiniz, ad psalterii sui
meditationes praefatus est. Praefatio etiam illa non parum mihi placuit. Utique vulnera
inspicienda et detegenda sunt, si medicinam adhibere cogites. (Philipp Jakob Spener, Briefe
aus der Frankfurter Zeit, Bd. 1, Tabingen 1992, S. 414, Z. 33-43) — Bei dem von Spener
hier als Verfasser des Briegischen Bedenkens genannten vornehmen Schlesier a Saniz han-
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Ein Jahr, nachdem er seine Pia Desideria geschrieben hat, kommt Spe-
ner in einer Vorrede zu einer Erbauungsschrift von Ahasver Fritsch auf
das allgemeine Priestertum zu sprechen. Um zu zeigen, dass nicht allein
Theologen, sondern auch Laien befugt seien, sich um die Schiden und die
Besserung der Kirche zu kiimmern, geht er die Reihe derer durch, die sich
um die Belange der Kirche gekiimmert haben, angefangen von Tertullian
und Ambrosius, die von Haus aus Juristen waren, bis zur Gegenwart. Vor
allem nennt er David von Schweinitz und die Vorrede zu dessen ,,Hertzen-
Psalter*, worin er

seinen eiffer vor Gottes ehre und verlangen nach der Kirchen besserung statt-
lich bezeuget hat.

Von dieser Vorrede rithmt er, dass sie

nicht nur seinen hohen verstand bezeuge, sondern auch, wie tieff derselbe das
gemeine unwesen eingesehen / als hertzliche begierde der sache zu helffen /
augenscheinlich erweisen: daB ich wiinschete / sie von allen Predigern / ja ins
gesamt um den schaden Josephs bekiimmerten gelesen zu werden.!15

In einem 1677 an einen ungenannten Amtsbruder gerichteten Btief, in
dem er fiir die Zusendung einer (m. W. bisher unbekannten) niederlindi-
schen Ubersetzung des Briegischen Bedenkens dankt, schreibt Spener:

Das Fiirstliche Lignitz-Briegische ausschreiben (vor dessen Niedetlindischer
translation mich freundlich bedancke) hat mich von langem her hoch contenti-
ret und in nicht wenigem mir die augen geéffnet.!16

In cinem 1678 nach Schlesien gerichteten Brief gibt er die Quelle seiner
Kenntnis des Briegischen Bedenkens genauer an, wenn er darauf hinweist,
dass einige groBere Herren sich des Elends der Kirche annehmen,

wie vor andern der zwar Reformirte Fiirst Hertzog Johan Christian von der
Lignitz gethan und seine so wichtige als nothwendige erinnerung an die
Priesterschafft gerichtet, so unter dem nahmen Christfiirstlichen Ausschrei

bens von dem frommen Herrn Abraham von Franckenberg publiciret wor-
den il

delt es sich um Melchior von Senitz (1574-1642), Landeshauptmann des Herzogtums
Brieg, dessen Rolle beim Brieger Konvent auch sonst aus der schlesischen Kirchenge-
schichte (Gustav Koffmane [wie Anm. 14, S. 11] bekannt ist. Spener war durch seine Kon-
takte mit Hans Christoph von Schweinitz aus erster Quelle iiber die Vorginge im Herzog-
tum Licgnitz-Brieg informiert worden.

115 Vorrede zu Ahasver Fritsch, Jesus alles in allem vom 20. Juli 1676, EGS 11, S. 197-113.
116 Philipp Jakob Spener (wie Anm. 8), an einen Amtsbruder 1677, S. 513, Z. 406£f.

117 Ebd., an [einen Unbekannten in Schlesien?] 12, April 1678, S. 718, Z.133-135.
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Noch an anderer Stelle erinnert er an das Briegische Bedenken des refor-
mierten Herzoges Johann Christian von Liegnitz und daneben an die
Htreuhertzige erinnerung des tapfferen wolseligen David von Schweinitz®,
die er allen Predigern zu lesen empfiehlt.!!8

Das Briegische Bedenken und die Vorrede von David von Schweinitz
an die Pfarrerschaft werden genannt in einem im August 1681 geschriebe-
nen Brief Speners an Veit Ludwig von Seckendotf, in dem er ihm seine
Gedanken zu dessen Vorschlag der Einrichtung von Predigerseminaren
mitteilt. Herzog Johann Christian habe in seinen Ausschreiben an die Pfar-
rerschaft seines Fiirstentums, die Spener hier richtig als lutherische Pfarrer-
schaft bezeichnet, treffend angegeben, worin der meisten Leute Christen-
tum heute bestehe, was mangele und wie grole Schuld bei den Predigern
liege. Weiter schreibt Spener:

Es ist auch merckwirdig des tapfferen Schlesischen edelmans Herrn David
von Schweinitz vorrede und dedication eines seiner geistlichen tractaten an das
predigamt, wo et treuhertzig zu ihnen spricht.!!?

Diese zahlreichen Zeugnisse zeigen: Die Vorrede zu den Psalmenmeditati-
onen gehort in die unmittelbare Vorgeschichte von Speners Pia Desideria,
dem Griindungsdokument des Pietismus.

Aber das gilt doch nur mit Vorbehalt. Bezeichnenderweise sind vier
seiner Lieder in Criigers ,,Praxis pietatis melica®, das Gesangbuch der lu-
therischen Otthodoxie, und in andere orthodoxe Gesangbicher aufge-
nommen worden, aber kein einziges in Freylinghausens ,Neues Geistrei-
ches Gesangbuch®, das bedeutendste Gesangbuch des Pietismus. Der
Pietismus hat seine niichterne, altviterliche Frommigkeit nicht als ver-
wandt empfunden. Vergleichen wir Schweinitz mit Martin Hyller, dem

118 Das Briegische Bedenken, das wegen eines reformierten Charakters von vielen verwor-
fen werde, rithmt Spener noch in seiner Dresdner Zeit 1690: ,,Das Christl. Fiirstl. Briegi-
sche ausschreiben, von Amad. von Friedeleben das ist Abraham von Franckenberg einem
schlesischen edelmann ediret, hat viele schone dinge in sich, obs wohl auch mit bedacht
gelesen werden mul; es ist aber lang vielen unsers ordens ein dorn im auge gewesen und
weil es von einem reformirten Fiirsten ausgegangen, verworffen worden: Ich habe aber
darinnen viel gottliche wahrheiten erkannt und bin in vielen krifftig iiberzeuget worden,
wann ich die gemeine der leute praxin dagegen halte, dal} es einmahl ins gemein mit der
leute Christenthum so beschaffen seye, wie es darinnen beschrieben wird.“(Theol. Beden-
ken 1, S. 637).

119 Theol. Bedenken 4, S. 526f. Dieser in Spenets Bedenken undatiert und ohne Adressa-
ten wiedergegebene Brief gehort zu cinem Brief Speners an Seckendorff vom 26.8.1681.
Das wird in dem demnichst erscheinenden Band 5 der Briefe Speners aus der Frankfurter
Zeit gezeigt werden. In dem in Meuselwitz liegenden Original ist der in den Theol. Beden-
ken zur Unkenntlichkeit verdruckte Name des Herzogs richtig angegeben.
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meistgelesenen schlesischen Autor von Erbauungsschriften seiner Zeit,'20
so stofit man in dessen ,,Geistlichem Schitzkistein® auf einen gefuhligen
Ton und die Sprache einer siiilichen Jesusmystik, die David von Schwei-
nitz vollstindig abgeht.

Giildenes Schatz-Kistlein: In welchem des Fursten des Lebens [...] Jesu Christi
/ Angst /Zagen / Schweil / Blut / Bande / [...] Allen hochgetriibten [...]
Christ-Hertzen / in anderthalb hundert Gottseligen / beweglichen / auch mit
vielen Thrinen und Seufftzern vermischten Andachten beygeleget sind.

So lautet der Titel eines seiner Biicher.!?! Ein anderes betitelt Hyller:

Jesu meine Liebe gecreutziget: Das ist: Ein iiberaull schénes und nitzliches
Biichlein: In welchem [...] eines jeden gliubigen Christen Seele zu begierlichen
Betrachtung des schmerzlichen Leyden Jesu Christi auffgemuntert wird.

Von Hyllers Erbauungsbiichern urteilt Beck, sie seien

weichlich und siillich, im Uberschwang der Gefiihle geschrieben, ein Spielen
und Wiihlen im Blute Christi, als ob man ein Erzeugnis Zinzendorfscher Ex-
travaganzen vor sich hatte.!2?

Ohne dieses Werturteil iiber Zinzendorfs Dichtungen zu iibernehmen,
muss doch festgestellt werden, dass es sich bei David von Schweinitz um
eine vollig andere Sprache und Mentalitit handelt. Seine Sprache ist niich-
tern, kennt keinen Uberschwang der Gefithle und hat nichts von jener
Verinnetlichung, die wir spiter im Pietismus finden. Die Sprache der Mys-
tik, die man in den Schriften seiner Zeitgenossen Abraham von Francken-
berg und Johann Scheffler findet, ist ihm fremd geblieben. Er hat Johann
Arndt, sicherlich nicht nur dessen Psalterpredigten, sondern auch sein
Wahres Christentum, gelesen und geschitzt. Aber von einem Einfluss der
von Johann Tauler geprigten Arndtschen Innerlichkeitsmystik auf David
von Schweinitz ist nichts zu bemerken. Ganz ausgeschlossen ist, dass man
zu seinem Verstidndnis die Kenntnis des Theosophen Jakob Bé6hme brau-
che, wie es der Artikel im Literatur-Lexikon behauptet.!* Er wird von
Jakob Bohme gewusst haben, nicht zuletzt durch die Bekanntschaft mit
Abraham von Franckenberg, dem Biographen Béhmes. Aber wenn schon
fiir Franckenberg neuerdings in Zweifel gezogen wird, dass man ihn zu
den Bohmisten rechnen muss, so gehért David von Schweinitz noch weni-

120 Vgl. Anm. 6.
121 Die Titel der Werke von Martin Hyller nach dem VD 17.
122 Hermann Beck (wie Anm. 2), 8. 90.

123 | Fir simtl. Erbauungsschriften [..] ist die Bekanntschaft mit den Schriften Arndts u.
Bohmes wichtig® (Art. David von Schweinitz, Literatur-Lexikon 10, 1991, S. 458).
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ger in die Nihe des Gotlitzer Theosophen. Er ist zu verstehen aus jener
Synthese von Spithumanismus und melanchthonisch geprigtem, durch
Johann Arndt beteichertem orthodoxen Luthettum, das fiir den schlesi-
schen Protestantismus am Anfang des 17. Jahrhunderts charakteristisch ist.
Einen frithen Pietisten kann man ihn nicht nennen.

Abraham von Franckenberg soll sein grofites Vergntigen in einer fleil3i-
gen Korrespondenz mit vielen gelehrten Leuten wie Athanasius Kircher,
Claudius Salmasius und David von Schweinitz gesucht haben. So erinnert
sich anldsslich seines Todes der mit ihm befreundete Johann Scheffler
(Angelus Silesius).!?* David von Schweinitz wird hier als Dritter neben
zwei der bedeutendsten europiischen Gelehrten seiner Zeit gestellt. Leider
ist von seinem Briefwechsel so gut wie nichts erhalten. Die drei Briefe, die
Martin Opitz 1634 an David von Schweinitz schrieb und von denen un-
lingst einer verdffentlicht und reich kommentiert wurde, sind die bisher
einzig bekannt gewordenen Zeugnisse aus seinem Briefwechsel. Es muss
wohl noch viele weitere Zeugnisse von ihm in deutschen und polnischen
Archiven und Bibliotheken geben.

Seifersdorf bei Liegnitz (Legnica), Stammsitz von David von Schwei-
nitz, heute Rosochata, ist nicht vergessen. Um die kunstgeschichtlich wert-
volle Kirche kiimmert sich nun der katholische Ortsgeistliche. 1999 fand in
Seifersdorf (Rosochata) ein Familientag der iiber die Kontinente verstreu-
ten Familie von Schweinitz statt, bei dem sie in der heute katholischen
Kirche einen evangelischen Gottesdienst feiern konnte.!s Eine junge
Kunsthistorikerin aus Breslau hat unlingst tiber die Kirche und die in ihr
enthaltenen Grabmale der Familie von Schweinitz eine wissenschaftliche
Arbeit geschrieben.!?6 Es liegt an uns, einen Mann, der uns ein so stattli-
ches literarisches Werk hinterlassen hat, nicht der wissenschaftlichen Ver-
gessenheit anheim fallen zu lassen.

Johannes Wallmann: Slgska literatura budujaca XVII wieku. Pisma
starosty ksigstwa legnickiego Davida von Schweinitza (1600-1700)

Autor nalezy z pewnoscia do najwigkszych badaczy pietyzmu obecnych
nam czasow i wydal wiele podstawowych prac dotyczace] tej tematyki, jak
réwniez pracowal nad wielotomows edycja listow Spenera. Spener pro-

124 Joachim Telle, (wie Anm. 50), 8. 17 u. 317.

125 Freundliche briefliche Mitteilung von Hans Christoph Graf Schweinitz/Seeheim-
Jugenheim.

126 Freundliche Mitteilung von Prof. Dr. Jan Harasimovicz/Breslau.
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wadzil korespondencje¢ z rodzina Schweinitz i w przedstowiu do jednego z
dziet z 1692 r. szczegdtowo opisal zyciorys Davida von Schweinitza, pod-
noszac jego zashugi. Po opisie stanu badaf autor podaje szczegdlowy opis
biograficzny zawierajacy jego wielce interesujace, doglebne obserwacje.
Gdy jego wiadca ksiaze legnicki Jerzy Rudolf przyjal w 1616 r. wyznanie
kalwiniskie, pozostal on luteraninem w sensie ,,tagodnego, zblizonego do
pogladéw Melanchtona, ortodoksyjnego luteranizmu.” Studiowal on pra-
wo w Heidelbergu, gdzie przebywal z Martinem Opitzem, i w Groningen,
a jako mtody kawaler odbyt podréze do Holandii, Francji i Anglii. Po
$mierci swego ojca w 1621 r. zostal on wlascicielem majatku w Rosochatej
(niem. Seifersdorf) i ozenil si¢ dwa lata pézniej. W 1631 r. powierzono mu
funkcje starosty ksiestwa wolowskiego i zostal on patronem i mecenasem
znanego piesniarza Johanna Heermanna. Gdy wojska ewangelickie zostaly
pobite w 1633 r. w bitwie pod Scinawa, opuscit on Slask wraz z dwoma
ksiazetami z rodu Piastow 1 znalazl swa przystan w Golaubcke, a nastgpnie
w Wipsowie koto Malborka. Wraz z nim wyruszyli liczni mieszkadcy Ro-
sochatej, ktérzy po zakodczeniu wojny powrdcili w 1650 r. na Slask z von
Schweinitzem i odbudowywali zniszczona wie§ Rosochata. W 1653 r.
wygltosit on okolicznosciowa mowe po $mierci ksiecia Jerzego Rudolfa.
Ostatnie lata zycia von Schweinitza byly znaczone wyznaniowymi konfron-
tacjami miedzy ksiazetami wyznajacymi kalwinizm, a ich luterariskimi pod-
danymi, w ktérych zajmujac tolerancyjne stanowisko, angazowal si¢ po
stronie wyznania luterafiskiego.

W drugiej czesci swego artykutu autor omawia poszczegolne dzieta
starosty, na ile naleza one do kregu literatury budujacej, a zatem pomija on
W tym miejscu pisma genealogiczne i kazania pogtzebowe. Na pierwszym
miejscu stoi tu ,,Duchowna harfa serca” (niem. Geistliche Herzenshatrfe),
spisana w siedmiu tomikach zawierajacych piesni, ktére ukazywaly si¢ dru-
kiem od 1634 r. Pie$ni pisane byly na wzér Heermanna pod znane melo-
die, przewaznie wedlug niedzielnych petrykop, lecz takze znalazly sie tu
wolne sonety do tekstéw biblijnych. Jego ,,Psatterz Dziecigcy” (niem. Kin-
der-Psalter) (wyd. w 1645 r.) zawiera streszczenia do ksiggi Psalmow spisa-
ne w 150 czterozgtoskowcach. Jego najstynniejszym dzielem byla ,Mala
Biblia, to jest streszczenie na temat Biblii” (niem. Kleine Bibel, Das ist
Summarien tber die Bibel®) (wyd. w 1647 r.), spisana czterozgtoskowcem.
Spener napisal przedstowie do jednego z jej wiclu wydad. Oprécz tych
tomikéw z poezja wydal on cztery obszerne pisma budujace spisane proza:
»Katechetyczne nawolywanie do pokuty” (niem. Katechetische Buliwe-
cker), ,,Sto mysli na temat $mierci” (niem. Hundert Todesgedanken), ,,Ra-
dosna ochrona przeciw przygnebieniu” (niem. Freudenschild wider die
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Traurigkeit), ,,Psatterz Serca: To jest Religijne nabozefistwa i modlitwy*
(niem. Herzens-Psalter: Das ist Geistliche Andachten und Gebete), ktorych
tres¢ i kregi oddziatywania znajduja za kazdym razem omowienie u Wall-
manna. Wallmann szczegélnie duzo miejsca poswieca szczegbétowej anali-
zie przedstowia do ,,Psalterza Serca”, ktore zawiera ,,rozlegla krytyke urze-
du duchownego” i po czesci przyjmuje sformulowania ,,Brzeskich Roz-
myslan” ksiecia Jana Krystiana z 1627 r. Philipp Jakob Spener wielokrotnie
cytowal i wysoko cenil oba pisma, tj. Rozmyslania z 1627 r. i 6w Psalterz
Serca.
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Die Hofkirchensynode 1946

Neuanfang in det Kirchenprovinz Schlesien'

VON HANS-JOCHEN KUHNE

,Wenn wir auf unsere Schlesische Kirche blicken, so sind wir aufs neue
des Lobes Gottes voll, daB3 ER es unseter Kirche mitten unter den Nach-
kriegsnoten und der Heimsuchung der Evakuierung geschenkt hat, Synode
zu halten.“? Von der einzigen Synode einer evangelischen Kirchenprovinz,
die nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges 6stlich von Oder und Neif3e
stattgefunden hat, ist hier zu berichten: am 22. und 23. Juli 1946 tagte in
der Hofkirche zu Breslau die Synode der Evangelischen Kirche von Schle-
sien. Hs war schon nicht mehr der ,,Aufbau der kirchlichen Arbeit” wie
noch Ende 1945, sondern der ,,stetige Abbau an geistlichen Kriften und
die Fille von Notstinden in den Gemeinden®?® aber es watr die Synode
einer Kirche, die die Kraft hatte, aus der VerheiBung Gottes zu leben. Die
beiden Worte der Synode an die schlesischen Kirchengemeinden und an
die schlesischen Gemeindeglieder, die ihre Heimat verlassen mussten, be-
zeugen dieses eindriicklich. Die besondere Situation der Kirchenprovinz
Schlesien als einer 1945 ,geteilten” Kirchenprovinz verlangt fiir die Dar-
stellung des Neuanfangs allerdings, nicht nur die Breslauer Synode 1946,
sondern auch den Kirchentag in Goérlitz 1947 in den Blick zu nehmen.

1. NEUORDNUNG DER KIRCHE ALS EINER AN BARMEN
AUSGERICHTETEN KIRCHE

Bereits die erste Bekenntnissynode der Bekennenden Kirche der altpreuli-
schen Union (BK der APU), die zeitgleich mit der Bekenntnissynode der
Deutschen Evangelischen Kirche vom 29. bis 31. Mai 1934 in Barmen
tagte, hatte die Konsequenz gezogen, dass mit der Machtiibernahme durch

1 Vortrag zur Studientagung der Evangelischen Akademie Gorlitz am 22.7.2006 tber die
Breslauer Synode der Evangelischen Kirche von Schlesien 1946.

2 Ernst Hornig, Rundbrief Nr, 2 vom 15. September 1946. In: Ders., Rundbriefe aus der
Evangelischen Kirche von Schlesien 1946-1950, hg. von Dietmar NeB, Dietmar, Sigmatin-
gen 1994, S. 29.

3 Ernst Hornig, Rundbrief Nt. 3 vom Advent 1946 (wie Anm. 2), S. 49.

4 Vgl. hierzu: Mitteilungen der Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von Schlesien Nr.
6/1946 vom 20.8.1946; auch: Etnst Hornig, Die schlesische evangelische Kirche 1945—
1964, hg. v. Manfred Jacobs, Gérlitz 2001, S. 173ff.
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die Deutschen Christen und der so genannten ,,braunen® PreuBischen
Generalsynode vom 5./6. September 1933 das bestehende Kirchente-
giment das Recht auf die Leitung der Kirche vetloren habe. Alle Rechte
der altpreuBischen Generalsynode wurden auf die Bekenntnissynode iiber-
tragen. An die Stelle der ,,bekenntnis- und verfassungswidrigen Korpet-
schaften und Behdrden® traten ,,Not-Organe, die sich zu der unantastba-
ren Grundlage der Kirche im Evangelium gemil den reformatorischen
Bekenntnissen halten“5 Dies entsprach der 3. These der Theologischen
Erklirung von Barmen, wonach die Kirche auch mit ihren ,»Ordnungen®
zu bezeugen hat, dass sie allein von Jesus Christus her lebt. Gedacht war
an einen ,,Aufbau von unten nach oben®. Die vorgesehene kirchliche
Neuordnung bedeutete zugleich auch eine Abwendung vom bisherigen
»konsistorialepiskopalen Ordnungsmodell. Auf der Ebene der Kirchen-
provinz waren insbesondere die Bekenntnissynode, der Provinzialbruderrat
und ein synodaler Arbeitsausschuss fiir die laufende Verwaltung vorgese-
hen.® Auf der 2. Bekenntnissynode der Deutschen Evangelischen Kitche
am 19./20. Oktober 1934 in Dahlem wurde das kirchliche Notrecht dann
ausdriicklich proklamiert” und damit der Weg der BK der APU bestitigt.
Im Mai 1945 galt es, nicht nur die Ordnung der Kirche wieder herzustel-
len, sondern die Erfahrungen und Einsichten aus der Zeit des Kirchen-
kampfes zur Grundlage einer Neugestaltung der Kirche zu machen.

1. 1. DIE UBERNAHME DER KIRCHENLEITUNG

Aufgrund des Evakuierungsbefehls hatte am 22. Januar 1945 das Konsisto-
rium die zur Festung erklirte Stadt Breslau verlassen.

In dieser Stunde der Not trat das Notkirchen-Regiment der Bekennenden Kir-
che auf den Plan sowohl in der Festung Breslau als auch unabhingig davon im
Hirschberger Kirchenkreis. Minnern, die sich unter der Bedriickung durch den
Nationalsozialismus und gleichzeitiger Bedringung durch das Konsistorium
mit den Aufgaben der Kirchenleitung vertraut machten und sie unter schwie-

5 Die Geschichte der Evangelischen Kirche der Union, hg. v. Gerhard Goeters und Joa-
chim Rogge, Bd. 3, Leipzig 1999, S. 280fF.

6 Ebd., S. 282.
7 Vgl. hierzu den Synodalvortrag von Fritz Miiller ,,Das Recht der lirchlichen Selbsthilfe™
und die ,,Botschaft der Bekenntnissynode®, beide abgedruckt bei Wilhelm Nieméller (Hg.),

Dic zweite Bekenntnissynode der Deutschen Evangelischen Kirche zu Dahlem, Gottingen
1958.
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rigsten Verhiltnissen durchfilhren mufBiten, wurde nun von dem Herrn der
Kirche die Schlesische Kirchenleitung tibergeben.?

Die Bildung einer ,,bekenntnisgebundenen Kirchenleitung® ging von
dem Provinzialbruderrat der Schlesischen Bekenntnissynode (Naumburger
Synode) — also einem synodalen Organ — aus, dessen stellvertretender Vor-
sitzender Ernst Hornig als Pfarrer von St. Barbara bei der Gemeinde in der
Festung Breslau geblieben war und als ,,Sprecher der [verbliebenen] Pfat-
rerschaft” angesehen wurde.” Am 15. Februar 1945 schlossen sich die
zwolf evangelischen Geistlichen,! die in Breslau noch Dienst tun durften,
»als Pfarrerschaft der Bekennenden Kirche® zusammen.

Es ging uns um die Einigkeit im Geist, doch auch darum, bei der Kapitulation
den Russen mit dem Nachweis der Zusammengehorigkeit entgegentreten zu
konnen. Im Salvator-Pfarrhaus unterzeichneten wir alle eine entsprechende
Erklirung, auch zwei!! Amtsbriider, die bisher nicht der Bekennenden Kirche
angehorten. Wir hofften, mit diesem Schritt zugleich unsere Weiterarbeit nach
der Kapitulation und die von uns geplante Bildung der fiir die Kirchenprovinz
erforderlichen Kirchenleitung!? zu erméglichen. [...| Unser Plan, die neue Kitr-
chenleitung zu bilden, muBite wegen der Gewaltherrschaft von Partei und
Staatspolizei in der eingeschlossenen Stadt noch unter uns bleiben.!3

Innerhalb der Evangelischen Kirche der altpreuBischen Union war da-
mit die Breslauer Kirchenleitung die erste (1), die sich neu bildete. Die Ka-
pitulation Breslaus erfolgte am 6. Mai 1945, die Bildung der Kirchenleitung
in der Zeit vom 7. bis 9. Mai.

8 Rechenschaftsbericht der Kirchenleitung auf der Synode der Evangelischen Kirche von
Schlesien, Breslau 1946. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 155.

9 Vgl. hierzu: Ernst Hornig, Die Bekennende Kirche in Schlesien 1933-1945, Géttingen
1977, 8. 342.

10 Ebd,, S. 343f.

11 In dem 1972 verfassten ,,Gedéchtnisprotokoll tiber kirchliche Vorginge in der zur Fes-
tung erklirten Stadt Breslau Januar bis Mai 1945 ist von vier Geistlichen die Rede, und
zwar gemill Anmerkung von Hornig: Propst Hugo Oertel, Kirchenrat Werner Reinhardt,
Konsistorialrat Konrad Biichsel und Pfarrer Gottfried Leder. In: Ernst Hornig, ebd., S. 344.

12 Dieses zielstrebige Vorgehen erklirt sich aus der klaren Verfechtung des von der BK der
APU vertretenen Grundsatzes, dass allein die Bekennende Kirche die rechtmiBige Kirche
ist, der dann in Dahlem zur Formulierung des kirchlichen Notrechtes fithrte. Hornig sah
das als die besondere Stirke der BK an. Er litt unter der spiiter erfolgten teilweisen Preisga-
be. Vgl. hierzu: Ernst Hornig (wie Anm. 9), S. 341, Anm. 1. — Diese Anmerkung ist gleich-
sam ein ,,Schliisseltext, um das kirchenleitende Handeln Hornigs zu verstehen.

13 Brnst Hornig, Die schlesische Kirche in der Nachkriegszeit 1945-1951, in: JSKG 1972,
5. 110f. - Bei dem Zusammenschluss handelte es sich um 10 Breslauer Pfarrer und 2 Pfarr-
vikatinnen.
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Noch wihrend der Festungszeit hat der Provinzial-Bruderrat nach dem Abtre-
ten des Evangelischen Konsistoriums die Leitung der Kirchenprovinz iiber-
nommen. Durch die EinschlieBung der Stadt war ein Hinauswirken in die Pro-
vinz so gut wie unmoglich. [...] Sofort nach der Kapitulation Breslau's haben
wit unter der Bezeichnung , Evangelische Kirchenleitung der Kirchenprovinz
Schlesiens” die maBigebenden Besatzungs- und Verwaltungsstellen von der
Ubetnahme des Kirchenregimentes unterrichtet und die schlesische Kirche bei
allen erforderlichen Verhandlungen vertreten. !4

Pfarrer Hornig musste dabei allerdings ohne den eigentlichen Vorsit-
zenden des Provinzialbruderrates agieren. ,,Da Prises Pfarrer Kellner fiir
uns nicht zur Verfligung steht — es liegt bis heute auch keinerlei Nachricht
tiber ihn vor — haben wir als Provinzialbruderrat unter meiner Leitung die
Dinge in Schlesien in die Hand genommen®, schreibt Hornig am 28. Juli
1945 an Generalsuperintendent Dr. Dibelius.!5

Aus der Sicht der handelnden Personen ging es bei der Bildung der
Kirchenleitung um eine klare Bekenntnisorientierung einerseits und um
einen wirklichen Neuanfang anderseits. Die Kirchenleitung

war zwar von Minnern des Provinzialbruderrates gebildet worden, tief jedoch
auch Mitglieder der Christophori-Synode in ihre Mitte. Sie wollte nicht eine
bestimmte Richtung der Bekennenden Kirche vertreten, sondern lediglich eine
bekenntnisgebundene Kirchenleitung sein und allen Pfarrern und kirchlichen
Mitarbeitern Raum geben, die bereit waren, auf der Grundlage von Schrift und
Bekenntnis mit ihr am Aufbau der Kirche zu arbeiten.!¢

14 Bericht der Evangelischen Kirchenleitung der Kirchenprovinz Schlesien an Generalsu-
petintendent D. Dr. Dibelius vom 28.6.1945. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), 8. 13f. — Die
Bildung von neuen Kirchenleitungen erfolgte im Rheinland am 15.5.1945, in Westfalen
zwischen dem 25.5. und 13.6.1945 in Brandenburg im Juni 1945, in der Kirchenprovinz
Sachsen am 7.8.1945 und in Pommern nachdem 19.9.1945 (vgl. hierzu Anm. 5, S. 568 ff.).

15 Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 22. — Die Einbeziehung von Prises Kellner war aber von
Anfang unstrittig. In einem Gutachten der Kirchenleitung fiir das polnische Ministerium
vom Mai 1945 hieB es: ,,Die MaBnahmen des nationalsozialistischen Staates vermochten
das Kirchenregiment der Bekennenden Kirche zu hemmen, aber nicht zu verhindern, daf3
alle wahrhaft kirchlichen Kreise in ihr das rechtmiBige Kirchenregiment sahen. In Schlesien
ist dieses Kirchenregiment durch den Provinzialbruderrat, dessen Vorsitzender Prises
Kellner in Tiefenfurt, und dessen Vertreter Pfarrer Hornig in Breslau ist, vertreten.® Aus:
Bericht iiber die Lage beim ersten schlesischen Superintendentkonvent am 12.9.1945 in
Waldenburg. In: JSKG 1967, S. 100.

16 Ernst Hornig (wie Anm. 13), 8. 113. Ganz ahnlich heiBt es in dem 1972 von Frinkel,
Hornig und Konrad verfassten Gedichtnisprotokoll: ,,Vom 7. bis 9. Mai wurde aus Min-
nern der Notkirchenleitung des Provinzialbruderrates, Synodalen der Bekenntnissynoden
und bewihrten Ménnern der Kirche wie Konsistorialrat Biichsel die Kirchenleitung der
Evangelischen Kirche fiir Nieder- und Oberschlesien gebildet.” In: Ernst Hornig (wie
Anm. 9), S. 345.
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Man war von einer neu geschenkten Gemeinschaft tiberzeugt. Im Be-
richt iber die Synode 1946 heilt es riickblickend:

Auf diesem Wege wurde der Schlesischen Kirche die aus dem Provinzialbru-
derrat der Bekennenden Kirche hervorgegangene Neubildung der Kirchenlei-
tung, in der sich trotz fritherer verschiedener Wege Briider der Bekennenden
Kirche und die, die iht nicht angehérten, in der Einmutigkeit des Glaubens
und Bekennens zusammenfanden, geschenkt |...].17

Erstaunlicherweise informieren die ersten amtlichen Mitteilungsblitter
zwar iiber die Ubernahme der Kirchenleitung durch die Vertreter der Be-
kennenden Kirche, nennen aber keine Namen.

Der Provinzialbruderrat der Bekennenden Kirche Schlesiens hat nach dem
Abtreten des Evangelischen Konsistoriums in Breslau die Kirchenleitung der
Kirchenprovinz Schlesien und damit die Teitungsbefugnis sowie die Vermo-
gensverwaltung iiber die Kitchenptrovinz tibernommen. Die Evangelische Kir-
chenleitung der Kirchenprovinz Schlesien hat die maBgebenden Besatzungs-
und Verwaltungsbehorden von der Ubernahme des Kirchenregiments unter-
richtet, Daher unterstehen Pfarrer und Kirchengemeinden nunmehr unserem
Kirchenregiment.!

Die erste namentliche Liste der Kirchenleitung ist meines Wissens da-
tiert von Anfang September 1945 und stammt aus dem Bericht von Konsisto-
tialrat Lintzel, selbst Mitglied der Kirchenleitung, an den Evangelischen
Oberkirchenrat tiber die kirchliche Entwicklung in Breslau.

Mitglieder der Kirchenleitung waren die Pfarrer Hornig als Prises, Dr, Berger,
- Lic. Dr. Konrad, Frinkel, Ing. Milde, Amtmann Thle. Kooptiert wurden Pfat-
rer Dr. Klemm, der Mitte August nach Sachsen zuriickkehrte, Rechtsanwalt
Barth aus Leipzig, von Hérner aus Breslau, besonders als russischer Dolmet-
scher, der Unterzeichnete und als dessen Nachfolger der frithere Stadtrat Dr.

17 Bericht Uber die Synode der Evangelischen Kirche von Schlesien, Breslau 1946. In:
Mitteilungen der Kirchenleitung Nr. 6/1946 vom 20.08.1946, abgedruckt auch in: Ernst
Hornig (wie Anm. 2), S. 37.

18 Amtliches Mitteilungsblatt der Evangelischen Kirchenleitung der Kirchenprovinz Schle-
sien Nr. 2/1945 vom 4.6.1945. Im Mitteilungsblatt Nr. 1/1945 hieB es: ,Nachdem das
Evangelische Konsistorium Breslau verlassen hatte, hatte schon vom Anfang der Belage-
rung Breslaus an das Notkirchenregiment der Bekennenden Kirche Schlesiens die Kirchen-
leitung tbernommen. In der Zeit der EinschlieBung der Stadt konnten wir die Kirchenlei-
tung nur auf die Breslauer Gemeinden beschrinkt wahrnehmen. Dennoch haben wir in
entscheidenden Dingen und Lagen fiir die Evangelische Kirche gesprochen [...] Wir sind
gewillt, alles zu tun, was in unseren Kriften steht, um den Bridern im Amt und unseren
Gemeinden und damit unserer schlesischen Kirchenprovinz zu dienen, wie wir es uns
getrauen, dereinst vor dem Herrn der Kirche zu verantworten [...].“ (abgedruckt auch in:
JSKG 1969, S. 186).
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Giebler. — Beauftragte der Kirchenleitung in der Provinz waten die Pfarrer Lic.
Schmauch in Bad Warmbrunn und Lic. Dr. Bunzel in Miinsterberg.!?

Von der Kirchenleitung wurde Hornig als Vorsitzender mit der Dienst-
bezeichnung ,,Prises” gewihlt.20

1. 2. DIE AUSRICHTUNG DER VERKUNDIGUNG

Die Bekenntnissynode von Barmen hatte mit ihrer Theologischen Erkli-
rung ,,Jesus Christus“ als ,,das eine Wort Gottes, das wir zu horen, dem
wir im Leben und im Sterben zu vertrauen und zu gehorchen haben®,
bekannt und damit auf das Fundament des christlichen Glaubens und der
evangelischen Kirche verwiesen (BTE, 1. These). Davon wollte sich auch
die neue Kirchenleitung leiten lassen, denn ihre Neubildung war kein
Selbstzweck. ,,Fiir die Neuordnung der Evangelischen Kirche Schlesiens
[ist] nicht nur duBerlich in der Neugestaltung der Kirchenleitung, sondern
auch hinsichtlich der theologischen Haltung und der geistlichen Erneue-
rung der Weg der Bekennenden Kirche beschritten worden. 2!

Die Ausrichtung des Amtes an Schrift und Bekenntnis ,in Auslegung
durch die Barmer Theologische Erklirung® war Grundlage allen kirchen-
leitenden Handelns und erste Erwartung der Kirchenleitung an die Pfarter-
schaft.

Die Kirchenleitung erwartet von den Pfarrern, daf sie ihr Amt ausrichten in
der Bindung an die Heilige Schrift Alten und Neuen Testaments und die Be-
kenntnisse der Reformation in der Auslegung durch die Barmer Theologische
Erklirung. Zu der Ausrichtung des Amtes gehért die Anerkennung der Erkli-
rung von Barmen, insbesondere des Satzes 1 als cines fiir die Kirche verbindli-
chen Zeugnisses. Es liegt uns daran, da die der Kitche geschenkte Erkennt-
nis, die in der Barmer Erklirung zum Ausdruck kommt, den Pfarrern und
Gemeinden einsichtig gemacht wird.??

Im Bericht der Kirchenleitung an den EOK (Generalsuperintendent
Dr. Dibelius) vom 28. Juni 1945 wurde erklirt: ,,Die Unterstellung unter

19 In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 36ff., Zitat S. 37. — Zum Fehlen des Namens von
Prises Kellner siehe obiges Zitat (Anm. 15).

20 Beschluss der Kirchenleitung am 6.8.1945 (Kirchenleitungsprotokolle Archiv des Kon-
sistoriums Gotlitz Nr. 821; siehe auch: Ernst Hornig (wie Anm. 9), S. 345.

21 Denkschrift tber die gegenwirtige Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens in ihrem
Verhiltnis zur Evangelischen Kirche in Deutschland. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S.
143.

22 Amtliches Mitteilungsblatt der Ev. Kirchenleitung der Kirchenprovinz Schlesien Nr. 2 v.
4. Juni 1945.
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das Kirchenregiment der BK hat sich bisher so gut wit reibungslos vollzo-
gen. Auch die fiir die Ausrichtung des Amtes geforderte Bindung an Bar-
men findet erfreuliche Zustimmung.*23

Die Superintendenten der Evangelischen Kirche Schlesiens nahmen auf
dem 2. Schlesischen Ephorenkonvent,? der vom 19. bis 22. Mirz 1946 in
Schweidnitz tagte, die Erwartung der Kirchenleitung auf und verpflichte-
ten sich ihrerseits auf die Barmer Theologische Erklirung. Vorbereitet
worden war dieses durch zwei Vortrige, von Kirchenrat Frinkel iiber ,,Of-
fenbarung und Religion” und von Dekan Lic. Schmauch — wegen Erkran-
kung jedoch von Frinkel verlesen — iiber ,,die Theologische Erklirung von
Barmen in ihrer Bedeutung fiir das geistliche Amt“.25 In der ,,Schweidnit-
zer BErklirung heil3t es:

In der ernsten Stunde gnidiger Heimsuchung unserer Kirche etkliren wir in
Schweidnitz versammelten Ephoren und Vertreter der schlesischen Kirchen-
kreise in Einmiitigkeit des Glaubens und Bekennens, daB} wir uns in der Aus-
tibung unseres Amtes als Prediger und Ephoten gebunden wissen an die Heili-
ge Schrift des Alten und Neuen Testamentes, wie sie bezeugt ist in den Be-
kenntnissen der Reformation, in Anerkennung der theologischen Erklirung
von Barmen. Wir bitten den Dreieinigen Gott, daB er dieses unser Zeugnis als
Werkzeug der Neuordnung zur Evangelischen Kirche Schlesiens und der
Evangelischen Kirche in Deutschland segnen mége. Wir Ephoren bitten die
uns anbefohlenen Pfarrer unserer Kirchenkreise, unsere Entscheidung vor
dem Herrn der Kirche zu prifen und ihr Amt als Diener des gottlichen Wortes
in der gleichen Verpflichtung zu fithren.2

Zum Mittagsgebet am 22. Mirz in der Sakristei der Friedenskirche ver-
las Superintendent Wahn (Landeshut) die am Vormittag beratene und
beschlossene Erklirung und alle bekriftigten ihre Zustimmung mit der
Liedstrophe ,,Amen, das ist, es werde wahr®,

Unter dem Hauptgesichtspunkt ,,Verpflichtung auf Barmen® scheint
die Erklirung auf den ersten Blick sehr zuriickhaltend formuliert zu sein.
Doch schon die mit ihr verbundene Erwartung auf eine Erneuerung der
Kirche in Schlesien und ganz Deutschland lisst eine solche Einschitzung
nicht zu. Man muss sich die Auseinandersetzungen und das Ringen in der
unmittelbar zurlickliegenden Zeit des Kirchenkampfes vor Augen halten

23 Abgedruckt in: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 11£f, Zitat S. 14,
24 Der 1. Ephorenkonvent fand im September 1945 in Waldenburg statt.

25 Beticht von Dekan Lic. Dr. Ulrich Bunzel tiber den Ephorenkonvent. In; Ernst Hortnig
(wie Anm. 4), 8. 130f.

26 Mitteilungen der Ev. Kirchenleitung fir Nieder- und Oberschlesien, Nr. 4/1946 v.
10.4.1946.
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und den bewegenden Bericht von Dekan Lic. Dr. Ulrich Bunzel zum
Schweidnitzer Ephorenkonvent?” lesen, um die Bedeutung des Vorgangs in
seiner ganzen Tiefe zu erfassen.

Prises Hornig betonte, dafl nunmehr, wenn diese Erklirung ernst genommen
werde, kein Unterschied zwischen ,,Naumburg® und ,,Christophori®, zwischen
»BK“ und ,,anderen® Bridern mehr sei [...] Oberkirchenrat Dr. Berger schlof3
die Aussprache. Etwas ganz Neues tut sich auf. Wir lassen Jahrhunderte hinter
uns, da die Kirche nach anderen Gesichtspunkten gebaut wurde, und erflehen
von Gott seinen Segen fiir diese unsere Kirche.?®

Wie wenig selbstverstindlich und zugleich wie bestimmend fiir den
weiteren Weg der schlesischen Kirche das Ergebnis des Schweidnitzer
Ephotenkonventes war, spiitt man in den vier Jahrzehnte spiter erfolgten
Erinnerungen von Bischof Joachim Frinkel.

Einen geistlichen Hohepunkt auf diesem Konvent bildeten die Beratungen
tiber die Ausrichtung des Dienstes im Sinne der Theologischen Erklirung der
Barmer Bekenntnissynode. Wohl flammten noch einmal die alten kirchenpoli-
tischen Gegensitze aus der Zeit des Kirchenkampfes auf und drohte der Geist
des Rechthabenwollens und det Selbstrechtfertigung die Gemeinschaft zu
sprengen. Aber unter dem seelsorgerlichen Ruf zur Buf3e unter der Erkenntnis,
wie wir alle schuldig geworden sind, gelang es, Einmiutigkeit dariiber zu erzie-
len, daB3 die Schlesische Kirche ihren Dienst unter Aufnahme der in Barmen
der Kirche geschenkten Erkenntnisse auszurichten habe. Dieser Superinten-
denten-Konvent gehort fiir mich zu den eindruckvollsten geistlichen Erfah-
tungen in meiner langen Dienstzeit.??

Die Kirchenleitung hat mit dem Beschluss der Superintendenten
zugleich auch das Wort der Schlesischen Bekenntnissynode vom August
1943 ,,Zum Weg der Kirche® den Pfarrern und Gemeinden mitgeteilt und
damit die Ausrichtung auf Barmen noch einmal in deutlicher Weise gefillt.

Das vorstehende Wort der Schlesischen Bekenntnissynode, beschlossen und
verbffentlicht am 10. Sonntag nach Trinitatis 1943 und die Erklarung der Su-
perintendenten der Evangelischen Kirche Schlesiens vom 22.3.1946 kenn-
zeichnen in besonderer Weise den Weg der schlesischen Kirche. Pfarrer und
Gemeinden sind gehalten, diese bedeutsamen Stellungnahmen recht zu wiirdi-
gen in der Dankbarkeit fiir Gottes wunderbare und gnidige Fithrung mit sei-

27 Vgl. Anm. 25, S. 128ff.
28 Ebd., 8. 131f.

29 Joachim Frinkel, Die Evangelische Kirche von Schlesien nach 1945, In: JSKG 1988, S.
187.
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ner Schlesischen Kirche, auf daB auch sie stehen in einem Geist und einer See-
le und samt uns kiimpfen fiir den Glauben des Evangeliums.?0

2. DIE SYNODE DER EVANGELISCEHEN KIRGHE VON
SCHLESIEN, BRESLAU 1946

Beim Ephorenkonvent im Mirz 1946 deutete tberhaupt noch nichts auf
eine Synode hin. Liest man die Rundbriefe von Ernst Hornig, fillt einem
auf, dass auch der im Juli 1946 — also unmittelbar vor der Synode — ver-
breitete (erste) Rundbrief mit keinem Wort auf die bevorstehende Synode
Bezug nimmt.3! Gleiches gilt fiir den wohl Ende Mai/Anfang Juni ge-
schriebenen und mit Datum Schwibisch Gmiind, den 2. August 1946 von
der Kirchenleitung, Dienststelle Gorlitz, in Stuttgart veroffentlichten Be-
richt ,,Die neueste kirchliche Entwicklung Schlesiens®.32 Auch die unter
dem 3. Juli 1946 von Hornig vorgelegte ,,Denkschrift tiber die gegenwirti-
ge Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens in ihrem Verhiltnis zur
Evangelischen Kirche in Deutschland® redet angesichts der anhaltenden
Evakuierungen noch sehr unbestimmt von der Moglichkeit einer Synode.??
Das alles ist angesichts der existentiellen Bedrohung der Menschen und der
gravierenden Néte in den Gemeinden verstandlich. Dennoch waren noch
etwa 200 Pfarrer 6stlich der NeiBe im Dienst, wurden Lektoren eingesetzt,
Visitationen durchgefiihrt und Kirchenleitung ausgeiibt. Und gerade um
der Kirchenleitung willen wurde eine Synode unerlisslich.

2. 1. EINBERUFUNG, ZUSAMMENSETZUNG UND TAGES-
ORDNUNG DER SYNODE

Am 21. Juni 1946 fasste die Kirchenleitung folgenden Beschluss:

30 Mitteilungen der Ev. Kirchenleitung fiir Nieder- und Oberschlesien, Nr. 4/1946 vom
10.4.1946. Das Wort der Schlesischen Bekenntnissynode (August 1943) war von der preu-
Bischen Bekenntnissynode, die im Oktober 1943 in Breslau tagte, ibernommen worden
und hat auflerdem inhaltlich und formal auch die ,,Zehn Artikel tiber Freiheit und Dienst
der Kirche* der Konferenz der Kirchenleitungen in der DDR 1963 beeinflusst. S. hierzu
auch: Ernst Hornig (wie Anm, 9), S. 28; Hans-Joachim Frinkel, Der Kirchenkampf in
Schlesien. In: JSKG 1987, S. 184. — Frinkel kommt zu folgender Beurteilung: Es wat ein
Wort ,,an die Gemeinden, das die Entscheidungen der Bekenntnissynoden von Barmen und
Dahlem zktualisierte und in seinen prignanten Formulierungen iiber die Zeit nach 1945
hinaus fiir den Weg der Kirche unter den nezen Bedingungen hilfreich war.

31 Ernst Hornig (wie Anm. 2), S. 17££.
32 Ebd, S. 22ff.

33 Abgedruckt in: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 139ff. — S. hierzu das unten wiedergege-
bene Zitat (wie Anm., 56).
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Zur Vorbereitung der fiir die Zeit vom 22. bis zum 24. Juli 1946 in Aussicht
genommenen Synode ergeht folgender Beschluss:
1. Die Stadtdekanate Konrad, Bunzel und Schmauch werden in 21 Di6zesan-
Bezitke aufgeteilt, die zu der Synode je einen Geistlichen und je zwei Laien
entsenden.
2. Der Geistliche witd auf Vorschlag des Diézesankonvents der Amtsbriider
zusammen mit den zwei zu entsendenden Laien von dem Kreissynodalvor-
stand bestimmt. Fiir die bestimmten Personen sind gleichzeitig Stellvertreter
gleichen Standes zu ernennen. Die ernannten Personen und ihre Stellvertreter
sind am Sonntag, den 14. Juli 1946 den Gemeinden bekanntzugeben. Uber
Einspriiche, die innerhalb vierundzwanzig Stunden vom Zeitpunkt der Be-
kanntgabe ab schriftlich bei dem zustindigen Pfarramtsfiihrer einzulegen sind,
entscheidet der Kreissynodalverband endgtiltic. Durch Einlegung des Ein-
spruchs wird die Wahl nicht aufgehalten.
3. Die Synodalen sind am Sonntag, den 21. Juli 1946 mdoglichst im Gottes-
dienste des zustindigen Superintendenten unter Gebet und Handauflegung zu
entsenden.
4. In Dibzesanbezirken mit mehreren Kreissynodalvorstinden haben die von
der Kirchenleitung mit der Durchfithrung der Vorbereitung beauftragten Su-
perintendenten das Einvernehmen der Kreissynodalvorstinde herbeizufiihren.
5. Die verantwortlichen Leiter fir jeden Dibzesanbezirtk werden durch den
Prises und den zustindigen Dezernenten der Kirchenleitung gemeinschaftlich
ernannt.
6. Tagesordnung
Beginn der Synode am Montag, den 22. Juli 1946 abends mit Gottesdienst und
Abendmahlsfeier

a) Rechenschaftsbericht (Referent Prises Hornig),

b) Aussprache (Billigung),

¢) ,,Neuordnung der Kirche* (Anspruch des Bischofs Zinker und des

schlesischen Pfarrervereins[)] (Referent noch nicht besimmt).34

Am 4. Juli 1946 wurde bei einer Vorbesprechung fiir die Synode? die
Tagesordnung prizisiert, ein theologischer Ausschuss fiir die Vorbereitung
der erforderlichen Resolutionen gebildet (Frinkel, Dr. Berger, Wahn,
Biichsel, Lic. Schmauch, Lic. Dr. Bunzel, Pfarrer Reinhardt, Pfarrer Hein-
rich Treblin, Dr. Bach) und beschlossen, auch ein Wort an die Schlesier im
Reich, an den Rat der EKiD, an die Gemeinden in Schlesien sowie einen
Finanzbericht vorzusehen. Folgender Zeitplan wurde vorgesehen:

34 KL-Protokoll vom 21.6.1946, Sitzung 23/1946 TOP 71 — Archiv des Konsistoriums
Gorlitz Nr, 822,

35 Sitzungsprotokoll, ebd.
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Montag, 22. Juli 17.00 Uhr Gottesdienst, Konstituierung und Verpflich-
tung, Rechenschaftsbericht
Dienstag, 23, Juli 8.00 Uhr Andacht

8.30 Uhr Bericht der Dekane

9.15 Uht Aussprache zum Rechenschaftsbericht
11.00 Uht Referat

12.00 Uhr Pause

14.30 Uhr Aussprache tiber Referate

15.30 Uhr Beschlussfassung tber die Referate
18.30 Uht Schlussandacht.

Am nichsten Tag verstindigte man sich bei einer weiteren Bespre-
chung, dass die Synode etwas sagen miisse ,,zu der heutigen Lage im Reich,
zu der sich allgemein ausbreitenden Lethargie und zu der Neuordnung der
Kirche®. Daraus leitete man als Verhandlungspunkte fiir die Synode ab:
Anetkennung der Kirchenleitung, Bildung der AuBenstelle (in Gérlitz). Fiir
die AuBlenstelle wurden folgende Aufgaben angedacht:

a) Hingliederung und Unterstellung der 5 Kirchenkreise westlich der Neisse
unter die Kirchenleitung (...), b) Schaffung eines Glacis fiir den Fall einer
Riickkehr nach Schlesien, c) Schaffung von Verbindungsstellen zu den Schle-
siern in den anderen Zonen, d) die Uberwachung der Eingliederung der schles.
Pfarrer in die anderen Kirchen.

AuBerdem sollte die Synode beschlieBen, ,,dass die Kirchenleitung alle
durch die Evakuierung sich ergebenden Aufgaben zu erledigen und im
Amt zu bleiben habe bis zu einer allgemeinen Klirung der Lage durch
einen Friedensschluss.*36

Auf der Synode vertreten waren folgende Diézesanbezitke — alle mit
einem Geistlichen, fast alle mit zwei Laien?’:

Breslau-Stadt

Breslau-Tand

Brieg
Miinsterberg-Frankenstein-Glatz
Guhrau-Herrnstadt-Steinau-Wohlau
Militsch-Trachenberg
Oels-Ohlau
Reichenbach-Nimptsch-Strehlen
Schweidnitz-Striegau
Trebnitz-Grofi-Wartenberg
Waldenburg

36 Sitzungsprotokoll vom 5. Juli 1946, ebd.
37 Siehe hierzu das Verzeichnis der Synodalen. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 178ff.
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Bolkenhain-Jauer

Bunzlau I und IT

Freystadt-Glogau-Grinberg

Gotlitz I-Lauban

Goldberg-Hynau

Hirschberg

Landeshut-Schonau

Liegnitz-Parchwitz

Léwenberg I und 11

Sagan

Sprottau

Die fiinf Kirchenkreise westlich der Neile waren in die Bildung der Sy-
node nicht einbezogen (siche hierzu Punkt 3.1), anwesend waren aber
Pfarrer Kuhnt, Hoyerswerda, und der von der Kirchenleitung in die Obet-
lausitz entsandte Prises der Naumburger Synode (seit 1938) Alfred Kell-
ner®. , Prises Kellner, Pfarrer Kuhnt und mir war es gelungen, noch recht-
zeitig liber die Neilegrenze nach Breslau zu gelangen. So war auch das
Kirchengebiet westlich der Neifle durch 2 Pfarrer vertreten.“?® Eine Legi-
timierung gemél Kirchenleitungsbeschluss vom 21. Juni 1946 lag bei bei-
den wohl nicht vor. Dennoch sind sie in der Liste der Synodalen verzeich-
net: Pfarrer Kuhnt als Vertreter des ,,Ditzesanbezirks“ Hoyerswerda, Pri-
ses Kellner — obwohl mit dem Pfarrort Tiefenfurt aufgefiihrt () — als Ver-
treter des ,,Di6zesanbezirks® Rothenburg I und I1.% Prases Kellner hielt
bei dem Er6ffnungsgottesdienst der Synode die Fingangsliturgie und wur-
de am zweiten Tag zum Prises der Synode der Evangelischen Kirche von
Schlesien gewihlt.
Zur Synode gehorten auler den Vertretern der Kirchenkreise (Ditze-

sanbezirke) 6 Vertreter kirchlicher Arbeitsbereiche sowie drei von der Kir-
chenleitung berufene Synodale.

20 2.-DIE DEGITIMIERUNG DER KIRCHENLEITUNG

38 Kellner war seit 1915 Pfarrer in Tiefenfurt, von 1946 bis 1954 hatte er die Pfarrstelle in
Rengersdotf [jetzt: Kodersdorf] inne. 8. hierzu auch Pkt. 3.1. Er war von Aafang an Mit-
glied der Kirchenleitung,

39 Ernst Hornig (wie Anm. 13), S. 115.

40 Die Liste, die auch in AKG 29 (abschriftlich) nur in dieser Fassung vorliegt, enthilt
noch mehr Fragen. So sind beispielsweise am Ende nach den berufenen Synodalen noch
zwei Vertreter von Trebnitz-Grof3-Wartenberg und drei Vertreter von Reichenbach-
Nimpsch-Strehlen aufgefiithrt. Waren sie berufene Synodale oder ,zufillig® anwesende
,»Giste™? AuBlerdem muss es wohl richtiger ,,Gorlitz TII-Lauban® oder — im Blick auf die zu
Géotlitz I gehbrenden Kirchengemeinden 6stlich der Neie — ,,Gorlitz I und ITI-Lauban® heiflen,
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Die Frage der Legitimierung der Kirchenleitung spielte von Anfang an eine
erhebliche Rolle, weniger nach aulen — gegentiber den russischen und
polnischen Behérden war eine Reprisentanz der evangelischen Kitche
durch Vertreter der Bekennenden Kirche nahe liegend*! — als vielmehr
nach innen. Was fiir den Provinzialbruderrat selbstverstindliche Konse-
quenz aus den Erkenntnissen und Entscheidungen der Bekennenden Kir-
che zum kirchlichen Notrecht — insbesondere der ersten Bekenntnissynode
der BK der APU (Mai 1934 in Barmen) und der zweiten Reichsbekennt-
nissynode (Oktober 1934 in Berlin-Dahlem — war,* stellte sich fiir eine im
Kirchenkampf gespaltene und nun auBerdem durch Flucht und Vertrei-
bung zerrissene Pfarrerschaft und Kirche sehr unterschiedlich dar. Bereits
im Juni 1945 wurde von daher von Konsistorialrat Walter Lintzel ein
»Rechtsgutachten tliber die Frage der RechtmiBigkeit der Evangelischen
Kirchenleitung von Nieder- und Oberschlesien®® erstellt, auf das seitens
der Kirchenleitung in den Anfangsjahren immer wieder zuriickgegriffen
wurde, das jedoch mehr einem guten Argumentationspapier als einem den
unterschiedlichen Rechtspositionen nachgehenden Gutachten gleicht.

Von grof3er Bedeutung war die Teilnahme von zwei Vertretern der Kir-
chenleitung auf der Kirchenfithrerkonferenz in Treysa. Aufgebrochen
waren die beiden Kirchenleitungsmitglieder Stadtdekan Dr. Konrad und
Ingenieur Milde nach Berlin, um mit dem Ewvangelischen Oberkirchenrat
Kontakt aufzunehmen.

Der Zeitpunke dieser Reise hitte nicht gliicklicher gewihlt werden konnen,
denn von Dr. Dibelius erfuhren die schlesischen Vertreter, daB3 Landesbischof
Wurm fihrende kirchliche Personlichkeiten zu einer Konferenz vom 26. bis
31. August 1945 nach Treysa eingeladen hatte. Es gelang Dr. Konrad und In-
genieur Milde, trotz der in damaliger Zeit abenteuerlichen Reisebedingungen
rechtzeitig in Treysa einzutreffen.*

41 Vgl den auf dem ersten Superintendentenkonvent nach dem Krieg, am 12.9.1945 in
Waldenburg, gegebenen Beticht zur Lage. In: J[SKG 1967, S. 99ff.

42 Vel. hietzu Anm. 5, S. 277ff,

43 Wortlaut innerhalb des Berichts zur Lage auf dem Waldenburger Superintendentenkon-
vent (wie Anm. 41), S. 96-98. Lintzel war als Konsistorialrat im Auftrag des EOK bei der
Kirchenbuchstelle des Schlesischen Konsistoriums titig und nicht Mitglied der BK, jedoch
seit Beginn Mitglied der neuen Kirchenleitung. — Auch der Bericht von Lintzel an den
EOK tiber die kirchliche Entwicklung in Schlesien von Anfang September 1945 deckt sich
3:16 ;:lfer etsten Hilfte inhaltlich mit dem Rechtsgutachten. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S.

44 Hans-Joachim Frinkel (wie Anm. 29), S. 185. Die Reise nach Berlin und Treysa schildert
Joachim Konrad eindriicklich in seinem Aufsatz ,,Als letzter Stadtdekan von Breslau®, In:
JSKG 1963, S. 129-172, insbes. S. 151ff,
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Zur Kirchenfithrerkonferenz angereist waren auch die bishetrigen Re-
prasentanten der schlesischen Kirchenprovinz, Konsistorialpriasident Ho-
semann und der geistliche Dirigent Oberkonsistorialrat Schwarz. So wurde
Treysa ganz unerwartet nicht nur zur ersten Begegnung mit den Vertretern
der anderen Landeskirchen, sondern auch zur ersten Entscheidung tber
die rechtmiBige schlesische Kirchenleitung. Hosemann und Schwatrz wur-
den nur als Giste, nicht aber als offizielle Vertreter anerkannt.

Prisident Hosemann und Oberkonsistotialrat Schwarz konnten auf der Kit-
chenversammlung von Treysa unsere Schlesische Kirche nicht mehr vertreten,
weil sie infolge ihrer Austeise aus Schlesien keine Amter mehr in iht inne haben. %

Noch wichtiger aber wurde Treysa, weil zugleich die anwesenden Mit-
gliedern des Bruderrates der Evangelischen Kirche der APU und die ,,Ver-
treter derjenigen Kirchenleitungen von Kirchenprovinzen der APU, die
sich im Notstand der Kirche inzwischen auf bekenntnismaissiger Grundla-
ge gebildet haben®, die Frage einer Neuordnung der Evangelischen Kirche
der altpreulischen Union verhandelten. Mit neu gebildeten Kirchenleitun-
gen waren vertreten: die Evangelische Kirche der Rheinprovinz, die Evan-
gelische Kirche von Westfalen, die Evangelische Kirche von Betlin-
Brandenburg und — mit den beiden Vertretern Konrad und Milde — die
Evangelische Kirche von Schlesien. Ausdriicklich wurde in der Treysaer
Erklirung# festgestellt:

Die Kirchenleitung in den Provinzen durch die bisherigen Konsistotien hat
aufgehért. Wo Konsistorien noch bestehen, arbeiten sie als Verwaltungsstellen
der Kirchenleitung. Als Kirchenleitung sind an die Stellen der Konsistotien in
den Kirchenprovinzen Rheinland, Westfalen, Betlin-Brandenburg und Schle-
sien neue bekenntnisgebundene Leitungen getreten. In den tbrigen Provinzen
sind solche Leitungen zu bilden.*?

Vermutlich hatten die Nachrichten von Treysa den Prises noch nicht
erreicht,® als er am 28. September 1945 von Berlin aus im Namen der
Kirchenleitung ein Schreiben an die Kirchenleitung der Evangelischen
Kirche der APU richtete, in dem der Weg seit Januar 1945, die Ubernahme
der Kirchenleitung durch den Provinzialbruderrat mit Nennung der Kit-

45 So berichtete es Ernst Hornig auf dem zweiten Superintendentenkonvent am 19.3.1946
in Schweidnitz. In: J[SKG 1967, S. 114,

46 Zum Ganzen s. Anm. 5, S. 597ff.
47 Ebd. S. 599.

48 Die Riickkehr der beiden Vertreter in Treysa etfolgte in jedem Fall erst nach dem Wal-
denburger Ephorenkonvent, der am 12.9.1945 stattfand. Siche hierzu den Bericht auf dem
Schweidnitzer Ephorenkonvent Mirz 1946. In: JSKG 1967, S. 114.
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chenleitungsmitglieder und das Rechtsgutachten von Konsistorialrat Lint-
zel dargestellt wird, und das mit der ausdricklichen Bitte schlieB3t, ,,unsere
Kirchenleitung alsbald anzuetkennen und uns dariiber eine schriftliche
Erklirung geben zu wollen®.4

Mit der folgerichtigen Entscheidung von Treysa kamen allerdings die
Fragen nicht zur Ruhe. Man kann sich gut vorstellen, dass Einwendungen
und gegenteilige Positionen fortan zu noch stirkerer Polatisierung fithrten.
Fir die mit ihren Gemeinden gefliichteten bzw. evakuierten Pfarrer bildete
sich tiber den Evangelischen Pfarrerverein ein ,,Ausschuss zur Wahrneh-
mung der fehlenden Kirchenleitung(!). Am 7. September 1945 wandte
sich der Superintendent Eberlein als Vorsitzender des Pfarrervereins an
den Evangelischen Oberkirchenrat in Betlin.

Da zur Zeit cine Schlesische Kirchenleitung fiir die evakuierten schles. Briider
nicht besteht, hat der Schlesische Pfatrerverein die Aufgabe tibernommen, die
Schles. Briider zu vettteten und zu betreuen und zu diesem Zweck einen Aus-
schuss zur Wahrnehmung der fehlenden Schlesischen Kirchenleitung gebildet, des-
sen Vorsitz ich als Vorsitzender des Schles. Pfarrervereins und des Schles, Wurm-
ausschusses bin. Wit hoffen, damit nicht nur den Schles. Briidern und Gemeinden zu
dienen, sondern auch den kirchlichen Behorden, und ihre Arbeit zu etleichtern.5°

Zugleich hat der Pfarrerverein auch Bischof Zinker gebeten, sein Amt
wieder aufzunehmen und damit erneut die Leitung der Kirche zu uber-
nehmen.>! Bischof D. Zinker bat darauthin den Rat der EKD um Zu-
stimmung zur Wiederaufnahme seines Bischofsamtes. Von Bischof Wurm
wurde er diesbezliglich an die Kirchenleitung der Evangelischen Kirche
der altpreuBischen Union verwiesen. Zugleich gab er den Rat:

Wenn sie mich nach meiner personlichen Ansicht fragen, so meine ich, daB3 die
Leitung der schlesischen Kirche nur in Schlesien selbst ausgeiibt wetden kann.
Voraussetzung fiir die Ubernahme der Leitung durch Sie wire also Thre Riick-
keht nach Schlesien. Zu einer solchen Riickkehr aber wiirde ich mich erst dann
entschlieBen, wenn Sie einen Auftrag der Kirchenleitung der Evangelischen
Kirche der Altpreuiischen Union erhalten haben und wenn Sie des Rufes der
jetzigen schlesischen Kirchenleitung und der noch in Schlesien amtierenden
Pfarrer gewil sein kénnen [...| Der Gedanke einer schlesischen Kirche auBer-
halb Schlesiens scheint mir weder theologisch noch historisch gerechtfertigt zu
sein. Fiir die in Schlesien selbst weiter lebende schlesische Kirche wire viel ge-
tan, wenn, die im Reich befindlichen Pfarrer sich mit ihren Gebeten und mit

49 Evangelisches Zentralarchiv Berlin (EZA) 7/14151
50 Ebd.

51 Val. hierzu: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 165 u. 171.
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ihrer Kraft zu ihrer schwer ringenden Heimatkirche und ihrer Kirchenleitung
in Breslau stellten [...]*2

Hornig besuchte am 25. April 1946 Bischof i. R. D. Zinker und stellte fest:

Det Besuch bei D. Zinker am 25.4. zeigte seine erschiitternde Unklarheit. Er
hat tatsichlich dem Pfarrervereinsvorstand erklirt, er nihme sein Amt wieder
auf [..] Sein Schritt solle nur vorliufig sein, wie unsere Kirchenleitung auch
nur vorliufig sei [...] Er wolle nur helfen! [...] Der Schritt Z.s ist im Zusam-
menhang mit den Bestrebungen des Pfarrervereins zu sehen. Der Widerstand
gegen die Kirchenleitung ist gréBer geworden [...] Man will eine schlesische
Kirchenleitung mit Zianker und Schwarz, bestreitet, daB die Schlesische Kir-
chenleitung rechtens sei und wird darin anscheinend von diesen beiden, aber
auch von anderen, z. B. Meiser, bestirkt [...].5

Das ganze Fragenbiindel zur ,Schlesischen Kirchenleitung® themati-
sierte Hornig im Anschluss an den Besuch bei Zinker bei der Beratung des
PreuBlischen Bruderrates Anfang Mai 1946 in Treysa. Im Blick auf eine
Amtsaufnahme von Bischof i. R. D. Zinker war man sich einig, dass dieses
nur bei einer Riickkehr nach Breslau in Frage kommen kénne. Beziiglich
der ,,Legalitit der Schlesischen Kirchenleitung® wurde empfohlen: ,,Schle-
sien solle alsbald eine Provinzial-, nicht Bekenntnissynode, vorbereiten
ohne Riicksicht auf Schwierigkeiten und Evakuierungen. Aufgabe: Stel-
lungnahme zur kirchlichen Entwicklung und zur Kirchenleitung®, so be-
tichte es Hornig als Ergebnis seiner Reise vorab schriftlich nach Breslau.54

Aus diesem Grund wird nun sofort die Vorbereitung einer Synode in
Angriff genommen — ohne die bisherige Argumentationslinie aufzugeben.
In der Denkschrift vom 3. Juli 1946 heil3t es:

Erscheint fiir die kirchlich legitim gebildete, von der Kirchenversammlung von
Treysa und den obersten Kirchenbehérden der D. E. K., dem Rat und der
Kirchenleitung der Evangelischen Kirche der altpreuBischen Union wie von
den Besatzungsbehorden anerkannte Schlesische Kirchenleitung noch eine Le-
gitimierung dariiber hinaus notwendig? Es ist der kirchlich gewiesene und von
der Bekennenden Kirche stets angestrebte Weg, die Kirche auf Grund von Sy-
noden, in denen die Stimme der Gemeinde zu Gehdr kommt, neu zu ordnen.
Zu diesem Weg sind wir in Schlesien immer bereit gewesen und wiren ihn,
wenn thm nicht besondere Schwierigkeiten technischer und politischer Art
entgegenstiinden, lingst gegangen. Zu Zeiten war er unter unseren Vethiltnis-
sen geradezu unmdglich. Ob er jetzt, im Sommer 1946, noch wird gegangen

52 Ebd., 8. 109%.
55 Ehd 'S 115F
54 Ebd,, S. 116f,
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werden kénnen, muli die nichste Zukunft zeigen® [...] Wie diese Moglichkei-
ten sich auch gestalten werden, fest steht, dal3 die Schlesische Kirche schon
einmal in einer Kirchenversammlung nach Art einer Synode zusammengetre-
ten ist, als die Ephoren und Vertreter der Kirchenkreise der Schlesischen Kir-
che mit ihrer Kirchenleitung in Schweidnitz im Mirz 1946 zusammenkamen,
um den Rechenschaftsbericht der Kirchenleitung tiber ihre Arbeit und die Ar-
beitsberichte der Kirchenkreise entgegenzunehmen. Daf3 sich diese Versamm-
lung zu den Grundsitzen kirchlicher Neuordnung, wie sie die Schlesische Kir-
chenleitung in Wort und Tat vertritt, bekannt hat, ist in jedem Fall im Blick auf
die Kirchenleitung positiv und im Sinne einer Zustimmung zum Amt und zum
Handeln der Kirchenleitung zu werten.6

Die Hofkirchensynode hat also ihren primiren Anlass in einer raschen
und eindeutigen Klirung der Kirchenleitungsfrage. Das erklirt ihre tiberra-
schende Einberufung, relativiert aber auch ihre Bedeutung als einziger
Synode einer Kirchenprovinz 6stlich von Oder und Neille nach 1945.
Nicht Schuld und Versagen vor Gott und den Menschen in den zurticklie-
genden Jahren, nicht die existentielle Not der Gemeindeglieder in der Ge-
genwart, sondern die Probleme der eigenen Kirche standen im Vorder-
grund. Doch es zeugte von Leitungsverantwortung, die fir die zukiinftige
Gestaltung der Kirche notwendigen Fragen klar und konsequent anzugehen.

In diesem Sinn war es das entscheidende Ergebnis, dass die Synode
feststellte, ,,daB die Leitung der Evangelischen Kirche von Schlesien®
durch den Beschluss der Kirchenversammlung von Treysa ,,ihre Anerken-
nung gefunden hat“ und dass sie ,,die im Mai 1945 im Notstand der Kirche
erfolgte Bildung der Evangelischen Kirchenleitung fiir Nieder- und Ober-
schlesien und die in der Folgezeit notwendig gewordenen Berufungen in
die Kirchenleitung* bestitigte.5” Im Blick auf Bischof Zinkers Anspruch
und den Antrag des Schlesischen Pfartervereins, ,unter allen Umstinden
und sofort einen Weg der kirchlichen Zusammenarbeit mit Herrn Bischof
D. Zinker zu finden®, verwies die Synode darauf, dass der Anspruch ent-
weder wegen Verletzung der Amtspflicht (wegen Abreise aus Schlesien
und Fernbleiben bis zum jetzigen Zeitpunkt bei Nichtanerkennung der

55 Fine etwas eigentiimliche Aussage angesichts der bereits von der Kirchenleitung einge-
leiteten Vorbereitung einer Synode (5. 0. 2.1),

56 Denkschrift tiber die gegenwirtige Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens, vorgelegt
von der Evangelischen Kirchenleitung von Nieder- und Oberschlesien. In: Ernst Hornig
(wie Anm. 4), S. 139ff,, Zitat S. 143,

57 Beschluss zur Bestitigung der Kirchenleitung, ebd., S. 170.
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Pensionierung) verwirkt oder aufgrund der Anerkennung der erfolgten
Pensionierung gegenstandslos sei.’

2. 3. DIE BINDUNG AN DIE BARMER THEOLOGISCHE ERKLARUNG

Die Frage nach der Legitimierung der Kirchenleitung war keinesfalls ein
Selbstzweck. Es ging um die Erkenntnis von Barmen, dass die Botschaft
und die Ordnung der Kirche untrennbar zusammengehéren. Entspre-
chend wird der von Oberkirchenrat Dr. Berger auf der Synode am 22, Juli
1946 erstattete Rechenschaftsbericht vor allen Fragen zur Kirchenleitung
mit folgenden Aussagen eingeleitet:

[..] Alles, was in der Kirche geschieht, hat dem einen Ziel zu dienen, daBl die
Konigsherrschaft Jesu Christi durch die Predigt des Wortes und die Verwal-
tung der Sakramente aufgerichtet werde. Auch die Leitung der Kirche hat kei-
ne andere Aufgabe, als dafiir zu sotgen und dariiber zu wachen, daB die Ver-
kiindigung dieser Konigsherrschaft in rechter Weise geschieht [..] Um die
rechte Verkiindigung der Konigsherrschaft Jesu Christi ging es im Kirchen-
kampf der hinter uns liegenden Jahre. Darum, daf3 die Verséhnung allen evan-
gelischen Gemeinden in Schlesien gepredigt werde, geht es der Kirchenleitung
seit dem Zusammenbruch Anfang 1945.60

Von daher geh6rt unmittelbar mit der Anerkennung der Kirchenleitung
zusammen, dass sich die Synode die ,,Erklirung der Superintendenten der
Evangelischen Kirche Schlesiens zu Eigen gemacht und ,als biblisch-
reformatorisches Zeugnis gewertet hat. Sie verpflichtete ihrerseits die
Pfarrer und Gemeinden auf Schrift und Bekenntnis ,,in Anerkennung der
Theologischen Erklirung von Barmen®. Im Synodenbeschluss zur
»Schweidnitzer Erklirung® heilt es:

Die Synode der Evangelischen Kitche von Schlesien, Breslau 1946, nimmt mit
Dank gegen Gott, den Herrn, Kenntnis von dieser Erklirung. Die Synode et-
kennt sie als biblisch-reformatotisches Zeugnis an und nimmt sie auf ihre Ver-
antwortung. Sie verpflichtet alle schlesischen Pfarrer und Gemeinden, in ihrem
kirchlichen Handeln der in dieser Erklirung bezeugten Bindung in Bufe,
Glauben und Gehorsam eingedenk zu sein.6!

58 Beschluss zur Eingabe des Schlesischen Pfarrervereins v. 7.5.46 bett. D. Zinker, ebd.,, S.
7t

59 Vegl. hierzu die 3. These der Barmer Theologischen Erklirung vom 31. Mai 1934.
60 Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 154f; ebenfalls: [SKG 1967, S. 124,

61 Beschluss zur ,Erklirung der Superintendenten der Evangelischen Kirche Schlesiens®.
In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 170£.
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Auch wenn im Beschlusstext nicht darauf Bezug genommen wird, muss
man fiir seine Interpretation mit im Blick haben, dass allen zugleich auch
die von der Kirchenleitung vorgenommene Verbindung mit dem Wort
»Zum Weg der Kirche* von 194362 vor Augen stand.

Die klare Bindung an Barmen, die dann auch den weiteren Weg der
Evangelischen Kirche von Schlesien bestimmt hat, bedeutete fir die Kir-
chenleitung keine Verinderung des Bekenntnisstandes. Bereits vor der
Synode wurde in der von der Kirchenleitung vorgelegten Denkschrift for-
muliert:

Die Schlesische Kirche ist gemil den in ihr in Kraft stehenden Bekenntnissen
der Reformation lutherischen Bekenntnisses. Hat sie, so fragt man, den Be-
kenntnisstand dadurch verindert, dal} sie die Theologische Erklirung von
Barmen den Bekenntnissen der Reformation zugefiigt hat? Wie die Synode
von Barmen es Gott Uberlassen hat, was in der Kirche in Zukunft aus der Er-
kldrung von Barmen werden wird, so stellt auch die Schlesische Kirchenleitung
die Barmer Erklirung nicht auf eine Stufe mit den Bekenntnissen der Refor-
mation. Sie erklirt jedoch, daB die Bekenntnisse der Reformation im Sinne der
Theol. Erklirung der Barmer Bekenntnis-Synode zu verstehen und im Geiste
dieser Erklirung in der Kirche des Evangeliums in Kraft stehen sollen.®

So deutlich ist selten von der Barmer Theologischen Erklirung als
»Auslegungsinstanz® fiir die anderen kirchlichen Bekenntnisse gesprochen
worden,

Die Bindung an Barmen und damit der Unterschied im Bekenntnis-
stand wurde zum Hauptargument gegen eine vorgesehene Eingliederung
der deutschen evangelischen Gemeinden in die Polnische Evangelische
Kirche Augsburgischen Bekenntnisses.

Der Bekenntnisstand der Evangelischen Kirche von Schlesien ist ein andetrer
als der Bekenntnisstand der Polnisch-Evangelischen Kirche Augsburgischen
Bekenntnisses. Die Evangelische Kirche von Schlesien ist auBler an die Be-
kenntnisse der Reformation an die Theologische Etklirung von Barmen ge-
bunden [...] Wesentlich fiir diese unsere Verbindung mit der Evangelischen
Kirche der Altpreufiischen Union wie der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land ist lediglich der gleiche Bekenntnisstand, nicht aber die gleiche Volkszu-
gehorigkeit oder Sprache.%

62 Siehe oben Pkt. 1.2.
63 Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 142.

64 Stellungnahme des Kollegiums der Kirchenrite der Evangelischen Kirche von Schlesien
zur Prage der Eingliederung vom 25.1.1947 an die Leitung der Polnisch-Evangelischen
Kirche. In: Ebd., 8. 211ff, Zitat S. 213. — Ahnlich wurde spater dann auch hinsichtlich der
Situation in Sachsen argumentiert: ,,Es ist also nichts auBlergewdhnliches, daB die Auflésung
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In der Konsequenz dieses Beschlusses zur Bindung an die Barmer
Theologische Erklirung standen die dann im Herbst 1946 erlassenen Be-
stimmungen ,,zur Wiederherstellung eines an Schrift und Bekenntnis ge-
bundenen Pfarrerstandes®.5

3. DER KIRCHENTAG DES SCHLESISCHEN KIRCHENGEBIETES
WESTLICH DER NEISSE, GORLITZ 1947

Zum Geschick der schlesischen Kirche gehorte nicht nur die Not der Eva-
kuierung, sondern auch die Teilung der Kirchenprovinz durch die Odet-
Neifle-Linie. Es war aber nicht nur die fehlende Teilnahmeméglichkeit fiir
Synodale aus den flinf Kirchenkreisen westlich der Neile an der Breslauer
Synode (s. o. 2.1), sondern die sich aus der Trennung ergebende unter-
schiedliche Entwicklung, die die Synode zu einem Beschluss tiber die ,,Zu-
gehorigkeit der Oberlausitz zum Kirchengebiet der Evangelischen Kirche
von Schlesien” veranlasste (s. u.). Zur Synode von Breslau 1946 gehort
darum der Kirchentag von Gérlitz 1947 unmittelbar hinzu.66

Der inzwischen unter der Leitung von Dr. Otto Dibelius stehende
Evangelische Oberkirchenrat? ermichtigte am 23. August 1945 Pfarrer
Ernst Hornig ,,zur Wahrnehmung der Aufgaben der Kirchenleitung fiir
den unter polnischer Verwaltung stehenden Teil der Kirchenprovinz
Schlesien®.%8 An diesem Schriftstiick fillt einem nicht nur auf, dass zwi-
schen einer bekenntnismiBig im kirchlichen Notrecht begriindeten und aus

des Landes PreuBen und die politische Eingliederung der schlesischen Restgebiete westlich
der NeiBe in das Land Sachsen nicht die Eingliederung des restlichen schlesischen Kirchen-
gebietes in die Evangelisch-Lutherische Tandeskirche Sachsen nach sich zog. Eine solche
Eingliederung ist auch nicht méglich. Die Sichsische Landeskirche ist eine luthetische
Kirche und als solche in den Jahrhunderten besonders gestaltet und gepriigt. Die Schlesi-
sche Kirche ist jedoch eine Unionskirche, erwachsen und geprigt auf der Union zwischen
Gemcinden des lutherischen und des reformierten Bekenntnisses. Beide Landeskirchen
haben so cine ganz andere geschichtliche Entwicklung und Ausprigung in ihrem Kirchen-
tum gehabt. Es ist von daher verstindlich und nicht anderes méoglich, dal die Schlesische
Restkirche eigenstindig bleibt. Stellungnahme der Kirchenleitung der Evangelischen
Kirche von Schlesien zur Bezeichnung der Schlesischen Kirche an den EOK Betlin v.
27.11.1950. In: Ernst Hornig, ebd., S. 330ff.

65 Verordnung vom 16.10.1946 betr. Vorbildung und Anstellungsfahigkeit der Geistlichen
und Vikarinnen, zugleich kirchenrechtliche Anerkennung der vor den Otrganen der Beken-

nenden Kirche abgelepten theologischen Priifungen, In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S.
195fF., insbes. § 4, S. 199.

66 Vgl. zum Folgenden auch die zusammenfassende Darstellung von Dietmar NeB, Die
Neuordnung der schlesischen Kirche in der Oberlausitz 1945-1951. In: Wegmarken der
Oberlausitzer Kirchengeschichte, hg. v. VSKG, Diisseldorf und Gorlitz 1994, S, 63-98.

67 Zu den Vorgingen im Blick auf den EOK s. Anm. 5, S. 587fF.
68 Zitiert nach Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 33.
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der Anerkennung durch die Kirchenfiithrerkonferenz von Treysa erwach-
senen Legitimation und einem solchen verwaltungsmaBigen Vorgang Wel-
ten liegen, sondern und vor allem, wie wenig zumindest im Evangelischen
Oberkirchenrat bis zu diesem Zeitpunkt die Bedeutung der Bildung der
Kirchenleitung in Breslau und ihre grundsitzliche Zustindigkeit fir die
gesamte Kirchenprovinz tatsichlich aufgenommen worden ist.

Sollte gegeniiber den polnischen Stellen zur Begriindung der weiterhin
bestehenden Zugehorigkeit der schlesischen evangelischen Kirche zur
Evangelischen Kirche der altpreuBischen Union glaubwirdig der Grund-
satz postuliert und vertreten werden, dass ,,politische Grenzen keine Kir-
chengrenzen darstellen®, durfte das eigene kirchliche Handeln keine Ge-
genargumente liefern. Weil also viel mehr auf dem Spiel stand, als mancher
im ersten Augenblick erkennen konnte, sah sich die Kirchenleitung am 26.
September 1945 veranlasst zu erkliren:

Wie uns berichtet worden ist, sind die Kirchenkreise der Kirchenprovinz
Schlesien, die westlich der Lausitzer Neifle liegen, zur Zeit der Kirchenleitung
der Kirchenprovinz Brandenbutg zugeordnet. Da es jedoch von gréBter Wich-
tigkeit ist, dall im Blick auf die gesamte schlesische Kitchenprovinz der
Grundsatz durchgehalten wird, daB politische Grenzen keine Kirchengrenzen
darstellen, geben wir die Kirchenleitung iiber dieses Gebiet nicht auf. Wir
miissen vielmehr aus diesen Erwigungen Wert darauf legen, daB3 die abge-
trennten Kirchenkreise in ihrer Zugehorigkeit zur Kirchenprovinz Schlesien
grundsitzlich und soviel als méglich auch praktisch erhalten bleiben. Wir legen
wett darauf, daf3 die schlesische Kirchenleitung die vorgesetzte Kirchenbehor-
de dieser Kirchenkreise bleibt.®

3.1.DIE TREUHANDERISCHE VERWALTUNG DER OBERLAUSITZER
KIRCHENKREISE DURCH DIE KIRCHENPROVINZ BRANDENBURG

Nach der Zwangsbeutlaubung von Bischof D. Zinker im Mai 1939 hatte
Oberkonsistorialrat Schwarz die Arbeit mit ‘den Superintendenten iiber-
nommen und schon im Oktober 1939 die schlesischen Superintendenten
in ,,6 Superintendenturgruppen® zusammengefasst und jeweils einen Su-
petintendenten als , federfilhrend fiir die Superintendentenkonferenz
bestimmt. Fur die Gruppe ,,Oberlausitz war das Superintendent Karl
Langer, Gotlitz.70

69 Ebd., S. 40.

70 EZA 7/14120. — Als Supetintendenturgruppen wurden gebildet: Oberschlesien, Mittel-
schlesien, Niedetschlesien, An den Sudeten, Oberausitz und Untere Oder. Die
Superintendenturgruppe Obertlausitz umfasste die Kirchenkreise Bunzlau I und I, Gérlitz
L, IT und TIT, Hoyerswerda, Lauban, Rothenburg I und I1.
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In dieser Verantwortung hatte sich Superintendent Langer, wohl im
Einvernehmen mit den anderen Supetintendenten, als die fiinf Kirchen-
kreise westlich der NeiBe durch die neue Grenzziehung von Breslau ganz
abgeschnitten waren und man von einer neuen Kirchenleitung in Breslau
noch nichts wusste, nach Berlin gewandt, um nicht ,kirchlich heimatlos
zu werden.”! Der Evangelische Oberkirchenrat bat bereits am 24. Juli 1945
das Berliner Konsistorium ,,bis auf weiteres die konsistorialen Aufgaben
und Befugnisse fiir die Kirchenkreise Gorlitz”2, Hoyerswerda, Rothenburg
I und II in dem erforderlichen Umfang treuhinderisch wahrzunehmen®
und den Generalsuperintendenten ,um die gleiche Betreuung in Angele-
genheiten der geistlichen Leitung®. Eine Durchschrift von dieser Beauftra-
gung ging an Superintendent Langer ,,mit dem Ersuchen, fiir die Benach-
richtigung der anderen beteiligten Superintendenten Sorge zu tragen®.’

Fiir die Breslauer Kirchenleitung wurde dieses Vorgehen zum Problem.
HieB es noch im Kirchenleitungsbericht auf dem Waldenburger Ephoren-
konvent (12.9.1945):

Wir haben zwar Fithlung mit det PreuBischen Kirche und wissen, daB Gene-
ralsuperintendent Dibelius und Pfarrer Martin Niemdéller in ihr fithrend sind,
aber haben Verlautbarungen dieser unserer Kirchenleitung bisher nicht emp-
fangen. Die Kirchenkreise um Gérlitz hérten wir, hitten sich der Brandenbur-
gischen Kirchenprovinz angeschlossen™,

wurden den Synodalen 1946 im Rechenschaftsbericht mitgeteilt:

Eine besondere Schwierigkeit in der Sammlung der schlesischen Kirche stellen
die fiinf Kirchenkreise westlich der Neif3e, die Oberlausitz, dar. In den Wirten
des Zusammenbruchs Gbernahm, ohne uns zu fragen, die Kirchenprovinz
Brandenburg die Obhut iiber diese Kirchenkreise.”

Im Herbst 1945, als die Verbindungen nach Betlin und Gérlitz fiir die
schlesische Kirchenleitung etwas leichter wurden,” versuchte sie eine L6-
sung des Problems, indem sie nun ihrerseits die Brandenburger Kirchenlei-
tung um die voriibergehende Verbindung zu diesen Kirchenkreisen bat,
aber an Stelle von Superintendent Langer den seit kurzem in Petershain

71 Vgl. Dietmar NeB3, Dietmar (wie Anm. 66), S. 66 u. 82f.

72 Hier fehlt die Untergliederung in Gérlitz I und 11, so dass fortan in den Schreiben aus
Berlin nur von vier Kirchenkreisen die Rede ist.

73 EZA 7/14151 — Schreiben des EOK v. 24.7.1945, EO T 201 /45,
74 JSKG 1967, S. 103.
75 Ebd., 8. 127. — AuBerdem: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 158.

76 Siehe hierzu Hornigs Anmerkungen zum Schreiben an den Kirchensenat der APU v,
26.9.1945 betr. Zusammenarbeit mit Priises Kellner. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 40.
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ansissigen Pfarrer Alfred Kellner, Prises der Schlesischen Bekenntnissy-
node und Mitglied der Kirchenleitung, mit der Verwaltung dieses Gebietes
beauftragte. In dem bereits zitierten Schreiben vom 26. September 1945 an
den Kirchensenat heif3t es dazu:

In der Annahme, daB die Kirchenkreise jedoch leichter von Brandenburg her
zu erreichen sind, bitten wir die Kirchenleitung Brandenburgs, die Verbindung
mit diesem Kirchengebiet durch den von uns mit der Verwaltung dieses Ge-
bietes Beauftragten, Prises Pfarrer Kellner, z. Zt. in Petershain, Kreis Rothen-
burg, fiir die Evangelische Kirchenleitung Schlesien aufrechtzuerhalten. Herrn
Superintendent Langer in Gérlitz bitten wir von seinem Auftrag der Betreuung
der Kirchenkreise dieses Gebietes nunmehr zu entbinden und ihn aufzufor-
dern, Herrn Prises Kellner bei der Durchfithrung seines Auftrages behilflich
zu sein.”’

Bischof D. Dibelius transportierte diesen Gedanken teils diplomatisch,
teils auffallend distanziert nach Gotlitz, ohne jedoch eine Abberufung
Langers vorzusehen. Am 5. Oktober 1945 schreibt er an Superintendent
Langer:

Ich benutze die Gelegenheit, Thnen noch folgendes zu sagen: Die Herren von
der neuen Breslauer Kirchenleitung legen Wert darauf, daB die 4 Kirchenkreise
westlich der Lausitzer Neifle offiziell weiterhin zu Schlesien gerechnet werden.
Dies Verlangen entspticht auch unserem eigenen Wunsche. Das dndert nichts
daran, dafl die Verwaltungsgeschifte bis auf weiteres von Betlin aus werden
besorgt werden miissen. Um aber die Zugehorigkeit zu Schlesien trotz der
Ubertragung der Verwaltung an Berlin sichtbar zu machen, méchten die Bres-
lauer Briider, daB Bruder Kellner als eine Art apostolischer Legat der Schlesi-
schen Kirche fungieren méchte. Er soll insbesondere Verbindungsmann zwi-
schen Berlin und der Breslauer Kirchenleitung sein. Diese Konstruktion ist
sachlich nicht ohne Schwierigkeiten. Aber bei der liebevollen und selbstlosen
Art von Br. Kellner zweifle ich nicht daran, daB es moglich sein wird, diesen
Wunsch der Breslauer Briider zur Ausfithrung zu bringen.”

Doch nun wurde auch in der Obetlausitz deutlich, wie schwer die Neu-
ordnung der Kirche aufgrund der bisher nicht iiberwundenen inneren
Spannungen seit der Spaltung der Bekennenden Kirche ist — und noch
lange Zeit bleiben sollte. Zunichst biindelte, auf Bitten von Superinten-
dent Langer, der frithere Superintendent von Ohlau und letzte Prises der
Schlesischen Provinzialsynode vor der Machtergreifung, Erich Schultze,
der seit der Evakuierung Breslaus bei seinem Schwiegersohn, Lic. Wilhelm

77 Ebd.
78 Ebd,, S. 52.
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Kunze, dem Leiter der Oberlausitzer Synodaldiakonie in Klein-Biesnitz bei
Gotlitz eine Unterkunft gefunden hatte, die Stimmung der Gérlitzer Pfar-
rer in einem Schreiben an Bischof D. Dibelius.”? Wenige Tage spater
wandte sich Langer selbst an den Betliner Bischof und wurde dabei noch
deutlicher.

Grofie Bedenken haben fast alle Superintendenten und Pfatrrer iiber die Ver-
bindung unserer 5 Kirchenkreise mit der Breslauer Kirchenleitung, Zunichst
besteht rein duBerlich tiberhaupt keine Verbindung mit Breslan. Die Neisse ist
jetzt strenger als je gesperrt. Es kommt héchstens in der Nacht jemand gegen
Bestechung der Posten hintiber — und das ist doch kein Weg, den ein Pfarrer
zu gehen vermag, BEr mull damit rechnen, driiben in einem Lager zu enden. Ich
kann also von Breslau aus weder eine Weisung empfangen, noch eine Nach-
richt dorthin geben. Aber auch innetlich bestehen mancherlei Sorgen, da die
Breslauer Kirchenleitung zum grofiten Teil aus Minnern der radikalen Naum-
burger Richtung zusammengesetzt ist. Die hiesigen Fluchtlingspfarrer haben
jedenfalls in sehr deutlichen Worten ihren Unwillen tiber den Ton der Breslau-
er Ausdruck gegeben. Wir haben in den Kirchenkreisen westlich der Neisse
nun endlich ein befriedetes Zusammenarbeiten und mochten nicht diktatori-
sche, radikale Strémungen in unseren Reihen Geltung verschaffen. Sie werden
verstehen, hochwiirdiger Herr Bischof, wenn ich aus solchen Griunden gegen
die Einrichtung eines ,apostolischen Legaten™ groBte Bedenken habe, auch
wenn Br. Kellner persénlich liebevoll sein soll, wie Sie mir schreiben. Wir alle
wissen nicht recht, was Kellner eigentlich in Gotlitz soll. Verbindungsmann
kann er nicht sein, da nach Breslau keine Verbindung besteht; Pfarrer kann er
hier auch nicht sein, da bereits in Gorlitz 11 Pastoren titig sind und 4 vom Mi-
litir zurick erwartet werden.80

Wihrend von Betlin aus zur Klirung der anstehenden Probleme ein
Ephorenkonvent fiir die fiinf Kirchenkreise unter Beteiligung von Pfarrer
Kellner vorbereitet wurde,?! teilt man von Breslau aus allen Superintenden-
ten, Pfarrern und Gemeinden der Oberlausitz mit, dass Prises Kellner mit
dem Besuchsdienst in dem Kirchengebiet der Obetlausitz beauftragt wort-
den ist®2 und hielt gegentiber Berlin an einem kirchenleitenden Amt Kell-
ners fiir die Oberlausitz sowie an der Entbindung von Superintendent

79 Schreiben v. 19.10.1945 — im vollen Wortlaut in: Dietmar NeB, (wie Anm. 66), S. 82ff.
80 Brief vom 24. Oktober 1945, EZA 7/14151.

81 S. Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 62f. — Von den vorgesehenen sechs Tagesordnungs-
punkten diirfte dabei jener tiber ,,das Verhiltnis der Superintendenten und Kirchenkreise zu
der Evangelischen Kirchenleitung in Niedet- und Obetschlesien sowie zu dem Evangeli-
schen Konsistorium der Mark Brandenburg in Fragen der kirchlichen Verwaltung und
geistlichen Leitung® der wichtigste gewesen sein.

82 Ebd., S. 71, Schreiben vom 6.11.1945.
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Langer fest.® Das machte die Situation und die Ausgangslage fiir den
Ephotrenkonvent nicht einfacher. Eine schon beschlossene Berufung von
Pfarrer Kellner als Dekan der Obetlausitz — , fiir den schlesischen Zipfel
westlich der Neifle* — wurde allerdings wieder ausgesetzt.84

Am 3. Dezember 1945 fand in Goétlitz die ,,Konferenz der Superinten-
denten der Obetlausitz westlich der Neil3e* statt.8> Verhandelt wurde fol-
gende Tagesordaung:

1. Bericht der Superintendent tber die kirchlichen Verhiltnisse in ih-
ren Kirchenkreisen unter Herausstellung der dringendsten Fragen.

2. Das Verhiltnis der Superintendenten und Kirchenkreise zu der
Evangelischen Kirchenleitung in Nieder- und Oberschlesien sowie
zu dem Evangelischen Konsistorium der Mark Brandenburg in
Fragen der kirchlichen Verwaltung und der geistlichen Leitung.

3. Die geistliche Versorgung der wendisch sprechenden Gemeinden.

4. Die Stellung zu den Deutschen Christen und Parteigenossen unter
den Geistlichen.

5. Die kirchliche Lage in den polnisch besetzten Gebieten Schlesiens
und die Méglichkeit einer Hilfsaktion.

6. Die Frage der Fluchtlingspfarrer,

Zum zweiten Tagesordnungspunkt wurde von Lic. Dr. Kammel zu-
niichst ein kurzer Uberblick iiber die bisherige Entwicklung gegeben. An-

83 Siehe hierzu das Schreiben der Kirchenleitung vom 8.11.1945 an die Kirchenleitung der
Bvangelischen Kirche der altpreuBischen Union. In: Ernst Hornig (wie Aam. 4), S. 71-75.
In dem Schreiben heifit es u. a.: ,,[...| Es geht nicht an, daB die Schlesische Kirchenleitung
fiir das Amt der Leitung der Obetlausitz an Prises Kellner, der das hochste Ame in der
Bekennenden Kirche Schlesiens innehat und der in diesem Sprengel unserer Kirchenpro-
vinz scinen Sitz hat, voriibergeht [...| Es handelt sich also bei dem Beauftragten fiir die
Oberlausitz nicht nur um einen Verbindungsmann zwischen der Brandenburgischen und
Schlesischen Kirchenleitung, sondern um ein kirchenleitendes Amt im Zuge der Neuord-
nung der Kirche auf Grund der Beschliisse von Treysa, nach denen die Kirchenprovinzen
weitgehende Vollmachten auch fiir die Berufung in kirchliche Amter erhalten haben [
Hines Einverstindnisses seitens der PreuBischen Kirchenleitung hitte es fiir diesen
Beschlul u. E. nicht bedurft. Da aber ein Auftrag des Bischofs von Berlin vom 24.7.45 an
Herrn Sup. Langer mit der Oberaufsiche tiber die Kirchenkreise der Obetlausitz vorlag,
haben wir uns, um nach allen Seiten hin korrekt zu handeln, in dieser Sache an die Evange-
lische Kirchenleitung Preuiens, und zwar an Herrn Bischof Dibelius gewandt, dal seitens
der Preufischen Kirchenleitung beides verfiigt wurde, die Entbindung von Sup. Langer und
die Bestitigung unseres Beauftragten, von Prises Kellnet [...] Wir mussen daher dringend
bitten, unbedingt in unserem Sinne eine Verfiigung erlassen zu wollen [...].

84 Protokolle der Kirchenleitung vom 5. und 12. November 1945 — AKG 821.

85 Zum Nachfolgenden s. die von Lic. Dr. Kammel, Berlin, gefertigte Niederschrift tiber
dic Konferenz — EZA 7/14120 . Der volle Wortlaut ist als Anlage 1 beigefiigt.
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gesichts der gegensitzlichen Positionen brachte er von Bischof D. Dibeli-
us, der nicht von oben her entscheiden mochte, sondern die Beratung
suchte, den Vorschlag ein, Pfarrer Kellner mit dem geistlichen Besuchs-
dienst und der Beratung (vergleichbar den Aufgaben eines Generalsuperin-
tendenten) und Pfarrer Langer weiterhin mit der Verwaltung des Kirchen-
gebietes (vergleichbar den Aufgaben eines Konsistorialprisidenten) zu
betrauen. Gegen eine solche Trennung von geistlicher Leitung und konsis-
torialer Verwaltung erhob Dr. Berger unter Berufung auf die in Treysa
beschlossenen Grundsitzen zur Neuordnung der Evangelischen Kirche
der altpreuflischen Union vehement Einspruch.

Eine Uberbriickung der Gegensiitze schien nicht méglich. ,,Die Super-
intendenten erklirten sich einmutig fiir Superintendent Langer und gegen
Prises Kellner wie auch die Voten von 80 % der Pfarrerschaft lauteten.
Angesichts dieser Situation machte Lic. Dr. Kammel von einem ihm zur
freien Verfiigung mitgegebenen Schreiben von Bischof D. Dibelius
Gebrauch, das ,,die treuhinderische Verwaltung fir beendet erklart, weil
die Breslauer Kirchenleitung die Verwaltung selbst austiiben wolle“. Um
einen Riickzug von Bischof D. Dibelius zu verhindern, legte Superinten-
dent Langer seinen Auftrag nieder und erklirte:

Die Erhaltung von D. Dibelius fiir die Oberlausitz ist sehr viel wichtiger als die
Fortsetzung des mir erteilten Auftrags durch mich. Ich lege deshalb dieses
Amt der Oberleitung nieder, wenn ich dadurch Herrn Bischof D. Dibelius der
Oberlausitz erhalten kann.

Aufgrund dieser neuen Lage zog Lic. Dr. Kammel das bischofliche
Schreiben zuriick, um Bischof D. Dibelius selbst entscheiden zu lassen.
Wihtend der Abendbrotpause wurde in einer kleinen Runde von Superin-
tendent Langer, Prises Kellner, Lic. Dr. Kammel und Oberkirchenrat Dr.
Berger ein Kompromissvorschlag entwickelt, wonach die treuhindetische
Verwaltung bei Berlin verbleiben und ein Mitwirken der schlesischen Kit-
chenleitung und von Pfarrer Kellner erméoglicht werden sollte. Es wurde
vorgeschlagen, die Berufung und Abberufung des Sonderbeauftragten und
der Superintendenten im Einvernehmen von Bertliner Bischof und Bres-
lauer Kirchenleitung zu vollzichen und die geistliche Leitung und kirchli-
che Verwaltung ausschlieBllich — ohne Eingriffe und Korrekturen durch
Breslau — in der Hand des Berliner Bischofs und des Brandenburger Kon-
sistoriums zu belassen. Pfarrer Kellner sollte sein Amt als Dekan nach
Weisung des Berliner Bischofs ausiiben. Dennoch kam es — ganz in Ab-
grenzung zur Breslauer Kirchenleitung — auBlerdem auch zu einem Antrag
der Superintendenten, aus den finf Kirchenkreisen ,einen besonderen
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Kirchensprengel Oberlausitz® zu bilden und diesen unmittelbar der Lei-
tung der APU zu unterstellen. Fiir diesen Sprengel soll ,,unter Vorsitz des
Herrn Superintendenten Langer eine provisorische Kirchenleitung® gebil-
det werden.

Bischof D. Dibelius zeigte sich enttiuscht iiber den Ausgang der , Gér-
litzer Konferenz*.86

Es tut mir leid, daf auf dieser Konferenz dasjenige briiderliche Finvernehmen,
das dem Ernst der Stunde entspricht und das wir noch bei allen kirchlichen
Besprechungen der letzten sechs Monate haben erzielen kénnen, in Gétlitz
nicht zustande gekommen ist, sondern dal mir nun zwei verschiedene Antrige
votliegen, zwischen denen ich entscheiden soll.

Er entschied sich letztlich ,,fiir den Vorschlag Berger-Langer-Kellner
und traf unter anderem folgende Regelung:

1. Die treuhdnderische Wahrnehmung der Kirchenleitung fiir die oberlau-
sitzer Kirchenkreise durch die Provinzial-Kirchenleitung Berlin-Brandenburg
bleibt bestehen. Und zwar geschieht diese Leitung entsprechend den verbes-
serten Verkehrsverhiltnisses nunmehr direkt, ohne Zwischenschaltung cines
besonderen Amtes in Gorlitz, Dieses Verhiltnis dauert solange an, als der
Evangelische Oberkirchenrat nicht etwas anderes verfiigt. Eine Einmischung
der Breslauer Kirchenleitung wihrend dieser Zeit in die Oberlausitzer Verhilt-
nisse unterbleibt.

2. Zu seiner Unterstiitzung in den ihm nach Art. 101 obliegenden Aufga-
ben beruft der Evangelische Bischof von Betlin mit Wirkung vom 1. Januar
1946 Herrn Prises Kellner mit dem besonderen Auftrag:

a) die Pfarrer der Oberlausitz seelsorgerlich zu beraten und ihre theologi-
sche Fortbildung zu fordern;

b) die Pfarrkonvente der Obetlausitz zu besuchen und die Pfarrschaft iiber
die kirchliche Lage zu informieren;

¢) mit den Superintendenten der Oberlausitz Besprechungen tiber kirchli-
che Fragen zu halten; bei diesen Besprechungen fiihrt er den Vorsitz;

d) die Verbindung mit dem kirchlichen Leben der Provinz Nieder- und
Oberschlesien sowie mit dem Kirchendienst Ost in Berlin nach Mboglichkeit zu
pflegen.

Diese Arbeit geschieht unter sorgfiltiger Wahrung der Zustindigkeiten der
Supetintendenten.

Briicken zwischen den Kirchenleitungen von Breslau und Berlin haben
diese Regelungen kaum geschlagen. Sie haben fiir klare Verhiltnisse ge-

86 Siche sein Schreiben vom Dezember 1945 an die Teilnehmer der Konferenz, EZA
7/14151. Gedruckt auch in: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 87 ff. — Die nachfolgenden
Zitate sind diesem Schreiben entnommen,
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sorgt, aber eben mehr im Sinn einer Abgrenzung von der Breslauer Kir-
chenleitung, Weder in Gorlitz noch in Betlin war man wohl bereit, sich
eine schlesische Kirchenleitung in Goérlitz wirklich vorzustellen. So ver-
strich die verbleibende Zwischenzeit ohne die notwendige Vorsorge, ,,wie
eine Kirchenleitung fiir Schlesien zu gestalten ist, wenn die jetzigen Ver-
haltnisse sich grundlegend dndern®.87

Von der schlesischen Kirchenleitung wurden die Regelungen allenfalls
hingenommen, keinesfalls dankbar aufgenommen. Von daher ist es nicht
verwunderlich, dass es innerhalb jener kurz vor der Hofkirchensynode
entstandenen ,,Denkschrift {iber die gegenwirtige Lage der Evangelischen
Kirche Schlesiens” einen Abschnitt tGber ,,die Schlesische [|] Kirchenlei-
tung in der Oberlausitz® mit sehr grundsitzlichen Ausfiihrungen zum ei-
genen Verstindnis von Kirchenleitung gibt.8 Nachdem ein Schreiben von
Bischof D. Dibelius zur Regelung der treuhinderischen Verwaltung zitiert
worden ist, heiB3t es:

Diese Regelung geht auf Verhandlungen der Schlesischen Kirchenleitung mit
der Brandenburgischen Kirchenleitung zuriick, die briidetlich [l] mit Bischof
D. Dibelius gepflogen worden sind, ohne dal} wir sagen kénnen, daB diese Lo-
sung befriedigend wiire. Sie ist es schon deshalb nicht, weil hier den Grunder-
kenntnissen rechter Kirchenleitung nicht so Rechnung getragen wird, wie es
uns notig erscheint. Es kann nicht zweierlei Kirchenleitung geben: eine, die
rein ,,seelsorgerlich-theologisch®, mit anderen Worten geistliche Leitung ist,
und eine ,,Verwaltung und Dienstaufsicht”, mit der die geistliche Leitung
nichts zu tun hat. Vielmehr gibt es nur eie Kirchenleitung, die als geistliche
Leitung ausgeiibt wird und deren Entscheidungen fiir die Verwaltung und
Dienstaufsicht maBigebend und bestimmend sind.

1946 wird die Oberlausitz immer mehr zum Zukunftspunkt der schlesi-
schen Kirchenleitung.

Immerhin stehen noch gegen 200 Pfarrer dstlich der NeiBe im Dienst. Nicht
zu ibersehen ist jedoch, daB der Schlesischen Kirche nach wie vor als ge-
schlossenes Kirchengebiet, das von der MaBnahme der Evakuierung nicht be-
troffen ist, die Oberlausitz mit 5 Kirchenkreisen und nahezu 80 Pfarrstellen
nach menschlicher Voraussicht bleibt und auch 6stlich der Neifle ganze Kir-
chenkreise noch voraussichtlich einige Zeit ungestort in ihrer kirchlichen At-
beit bleiben werden. Von einem Aufhéren des Amtes der Schlesischen Kir-

87 Diese Aufforderung wurde dann fast ein Jahr spiter, am 5.11.1946, von der Kirchenlei-
tung der APU an die Kirchenleitung in Breslau und die Kreissynodalvorstinde der Ober-
lausitz gerichtet. S. hierzu Dietmar NeB, Dietmar (wie Anm. 66), S. 73.

88 Denkschrift in: Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 139-152; s. auch Anm. 56. Die nachfol-
genden Zitate sind S. 144f. entnommen.
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chenleitung kann daher auch bei einer Gesamtevakuierung des Gebietes stlich
der Neille nicht die Rede sein, da ihr ja die Leitung der Obetlausitz verbleibt.

Man hofft auf eine alsbaldige Beendigung der ,,vortibergehenden Ob-
hut der Brandenburgischen Kirchenleitung tber dieses Kirchengebiet”
durch den Ausbau der bereits eingerichteten Gorlitzer Dienststelle.

Sobald die Dienststelle der Schlesischen Kirchenleitung in Gérlitz mit einem
bevollmichtigten Mitglied unserer Kirchenleitung besetzt sein wird, wird die
Schlesische Kirchenleitung in Breslau ihre Kirchenleitung tiber dieses Gebiet
im engsten Einvernchmen mit dem fiir die Obetlausitz zustindigen Dekan,
Prises Kellner, austiben. Damit entfillt die Notwendigkeit einer voriiberge-
henden Obhut der Brandenburgischen Kirchenleitung tiber dieses Kirchenge-
biet, zumal die Schlesische Kirchenleitung in Breslau mit Gédlitz und der
Oberlausitz nunmehr in schriftlicher und persénlicher Verbindung steht.

Noch aber ist es nicht so weit. Zunichst muf} erst einmal auf der Syno-
de die Zugehorigkeit der fiinf Oberlausitzer Kirchenkreise westlich der
Neile festgestellt® und spiter dann noch in der Oberlausitz durchgesetzt
werden.

3.2. DIE ANERKENNUNG DER EINHEIT DES
SCHLEESISCEHEN KIRCHENGEBIETES

Fir den 4. Dezember 1946 war die Ausweisung von Prises Hornig, Kir-
chenrat Dr. Bach und verschiedenen Mitarbeitern festgesetzt worden. Am
1. Advent fand sich noch einmal die Kirchenleitung mit den Breslauer
Gemeinden zu einem Abschiedsgottesdienst” und am 3. Dezember zu
einer Abschiedsfeier im kleinen Kreis zusammen. Im Abschiedsgottes-
dienst erfolgte die Abordnung von Prises Hornig ,,durch das Kollegium
der Kirchenleitung fiir den Dienst an den schlesischen Pfarrern und Ge-
meindegliedern westlich der Neif3e wie fiir den Dienst an det Schlesischen
Kirche 6stlich der Neifle vom Reich aus®“.?! Der Amtssitz der Kirchenlei-

89 Der Beschluss der Hofkirchensynode tiber die ,,Zugehérigkeit der Obetlausitz zum
Kirchengebiet der Evangelischen Kirche von Schlesien® hat folgenden Wortlaut: ,Die
Synode stellt fest, daB die 5 Kirchenkreise westlich der Neifle: Gorlitz I und II, Rothenburg
I und II, Hoyerswerda nach wie vor zum Kirchengebiet der Evangelischen Kirche von
Schlesien gehdren. Synode beauftrage die Kirchenleitung, im Falle ihrer Evakuierung ihren
Amtssitz sofort innerhalb der oben genannten Kirchenkreise zu nehmen und die erforderli-
chen MaBnahmen zu Ubernahme dieses Kirchengebietes in die cigene Verwaltung alsbald
zu treffen.” (Ernst Hornig, schlesische Kirche (wie Anm. 4), S. 172).

90 Die Abschiedspredigt ist abgedruckt in: Fliichtlinge von Gottes Gnaden, hg. v. Dietmar
Nel3, Dietmar, Wiirzburg 1990, S. 144ff,

91 Vgl. zum Ganzen: Ernst Hornig (wie Anm. 2), S. 56ff., Zitat: S. 57.



128 HANS-JOCHEN KUHNE

tung verblieb auf Beschluss der Kirchenleitung weiterhin in Breslau, die
Ausgewiesenen sollten ihren Amitssitz in Goétlitz nehmen. Nun trat zwar in
Kraft, dass der Prises die Amtsbezeichnung ,,Bischof* fithren soll,”2 aber
es wat — wie es von Nef} treffend formuliert worden ist — ,,ein Bischof
ohne Land mit einer Kirchenleitung ohne Kirche“.”> Die Kirchenleitung
fand zunichst ,,in ihrem eigenen Kirchengebiet wohl Exilrecht, aber nicht
Heimatrecht*.%4

Von den Kreissynoden der fiinf Kirchenkreise wurden Abgeordnete fiir
eine Bezirkssynode bestimmt, zu der ,,fiir Montag, den 24. Febtuar [1947]
vormittags um 9 Uhr in die erwirmte Peterskirche durch Superintendent
Langer eingeladen wurde.”> Seitens der Evangelischen Kirche Betlin-
Brandenburg waren Bischof D. Dibelius und Lic. Dr. Kammel anwesend.%
Schon die Legitimation der Synodalen war nicht ganz ohne Probleme, die
Frage aber des Stimmrechts der drei Kirchenleitungsvertreter (Priases Hor-
nig, Oberkirchenrat Dr. Berger und Kirchenrat Dr. Bach) fihtte zum ers-
ten Eklat. Keine der Kreissynoden war der Bitte aus Berlin gefolgt, einen
der drei als Mitglied der Synode zu wihlen. In einer Abstimmung votierte
die Synode nur mit duBlerst knapper Mehrheit fur ein Stmmrecht.

Bischof Hornig versuchte in einem sehr klaren und eindringlichen Vo-
tum aufzuzeigen, welcher Weg kirchlicher Ordnung fiir die fiinf Kirchen-
kreise der gegebene ist, um dann zu begriinden, warum er auch der gebo-
tene ist.”” Wichtig war ihm die Einheit der schlesischen Kirche. Sie sei als
Ganze durch die Synode 1946 neu geordnet worden. Ohne zwingende Not
durfe die

Einheit der Kirche, zu der wir vom Worte Gottes gerufen und zu der wir
durch die tatsichlichen Verhiltnisse kirchlicher Entwicklung gefiihrt worden
sind, nicht preisgegeben werden. Die Neille-Grenze ist keine zwingende Not

92 Beschluss det Synode 1946 zum Bischofsamt. In: Ernst Hornig (wie Anm. 4), 8. 178.

93 Dietmar NefB (wie Anm. 66), S. 68.

94 So formulierte es Hornig selbst auf dem Bezirkskirchentag in Golitz. In: Ernst Hornig
(wie Anm. 4), S. 221.

95 Einladungsschreiben vom 11. Februar 1947 — EZA 7/1238. Fiir die Tagesordnung
waren folgende Punkte vorgesehen: 1.) Morgenandacht (P. Treu), 2.) ,,Gottes Ruf in der
heutigen Zeit” (Ein Mitglied der Berliner Kirchenleitung), 3.) Feststellung und Verpflich-
tung der Abgeordneten, 4.) Wahl des Vorsitzenden, 5.) Die kirchliche Lage der O/L. in
Gegenwart und Zukunft (Sup.-Vertreter Reese), 6.) Aussprache und Stellungnahme zu den
eingegangen oder zu stellenden Antragen.

96 Nachfolgend wird weitgehend auf den als Anl. 4 beigefiigten ausfiihrlichen Bericht von
Bischof D. Dibelius iiber die Bezirkssynode zuriickgegriffen (EZA 7/1238).

97 Zum Wortlaut der Ansprache s. Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 217ff.
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mehr, seit geniigend Minner der Schlesischen Kirchenleitung westlich der
NeiBe kirchenamtlich titig sind.

Ans Herz gelegt wurde den Synodalen von Hornig, dass politische
Grenzen keine Kirchengrenzen sein dirfen.

Wiirde man dies nicht beachten und fiir die kirchliche Ordnung der 5 schlesi-
schen Kirchenkreise die politische Grenze bestimmend sein lassen, so wiirde
das einen tiefen Finschnitt in den Lebenszusammenhang der Schlesischen
Kirche dstlich und westlich der NeiBe bedeuten. Ein solcher Weg wire vor det
Schlesischen Kirche 6stlich der Neifle niemals zu verantworten; denn er wiirde
als die Preisgabe der kimpfenden und leidenden Kirche Schlesiens angesehen
werden.

Zugleich warnte Hornig vor falsch verstandener protestantischer Frei-
heit und zuviel Kirchturmpolitik. Man kénne die anstehenden Fragen nicht
zu einer Frage der Oberlausitz machen und einfach ,.einen Strich unter die
Entwicklung von 130 Jahren ziehen®.

Wir kénnen uns alle nicht 16sen aus den heiligen Verpflichtungen, Ordinati-
ons-, Altesten- und Synodalgeliibden, die wir geleistet haben, nicht l6sen aus
der Gebundenheit an Gottes Wort, aus der Verantwortung vor dem Herrn
Christus und der ganzen Kirche. Dies alles bindet uns nicht auf uns und unse-
te Sache, nicht auf Gotlitz und die Oberlausitz, sondern auf die Verantwor-
tung vor der ganzen Schlesischen Kirche, vor der evangelischen Kirche
Deutschlands, ja vor unserem deutschen Volk.

Offen wurden am Ende die Angste und Sorgen angesprochen, indem
Hornig erklarte: ,,Es liegt uns fern, in dem schlesischen Kirchengebiet
westlich der NeiBBe zu hetrschen. Wir wollen der Kirche dienen.” Dass die
Kirche nicht ohne Mitwirkung synodaler Organe geleitet wird und in Zu-
kunft auch ,,3 Minner aus diesem Kirchengebiet in die Kirchenleitung der
evangelischen Kirche von Schlesien berufen werden sollen, war von Hot-
nig schon im ersten Teil dargelegt worden.

Bischof D. Dibelius empfand den Beitrag von Hornig als ,,iiberaus ver-
bindlich und versdhnlich®, um Vertrauen werbend. In der langen Debatte
aber zu den zwei gestellten Antrigen (Beibehaltung der Verwaltung durch
Betlin aber mit einer Nebenstelle der Betliner Kirchenleitung in Gétlitz —
Berufung von vier Obetlausitzer in die schlesische Kirchenleitung) ,,erklir-
ten die Oberlausitzer Mitglieder in ihrer erdriickenden Mehrheit, dass sie
zu den Breslauern keinetlei Vertrauen aufbringen konnten.“ Eine Einigung
erschien ausgeschlossen. Erst ein kleiner Ausschuss, der iber die (spite)
Mittagspause eingesetzt wurde, fand am Ende aufgrund eines Vorschlags
von Dibelius zu einem Kompromiss mit der Bildung einer eigenen ,,Abtei-



130 HANS-JOCHEN KUHNE

lung Oberlausitz unter Vorsitz eines Oberlausitzers innerhalb der schlesi-
schen Kirchenleitung. Bischof D. Dibelius selbst tibernahm es, dieses Er-
gebnis einzubringen und ,,s0 warm als moglich® zu befirworten. Die Ab-
stimmung ergab 32 Ja-Stimmen, 24 Gegenstimmen, 5 Enthaltungen. ,,Das
war im Grunde ein erneutes Misstrauensvotum der Synode gegen die Bres-
lauer®, urteilte dazu Dibelius. Denn zieht man die 3 Stimmen der Kirchen-
leitungsvertreter ab, ,,so stehen 29 Ja-Stimmen den 29 Ablehnungen ge-
geniiber und dies trotz meiner dringenden herzlichen Empfehlung®.

Die kritische Stimmung auf der Bezirkssynode setzte sich fort, als drei
der zunichst fiir die Kirchenleitung ,,Abteilung Obetlausitz* Vorgeschla-
genen nicht bereit waren, dieses Amt anzunechmen (Supetrintendent Langer,
Frau Dr. Metzke, Superintendent Paeschke). ,,Nur Pfarrer Kunze nahm an.
Die drei anderen Mitglieder mussten nunmehr aus der Mitte der Synode
mit Miithe zusammengesucht werden.

Neben dem allgemein veréffentlichen Beschluss der Bezirkssynode®
wurden noch zwei weitere Beschliisse gefasst, die beide auf ein ,,Gegenge-
wicht gegen die Anspriiche der Breslauer” zielen: Einsetzung eines Syn-
odalausschusses und Anerkennung der ,,Zusitze zu Treysa“.%

Im Bericht der Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von Schlesien
tiber den Bezirkskirchentag!® ist von solchen Spannungen nichts zu lesen.
Danach war es ihr gelungen, die Bezirkssynode Gotlitz (den Kirchentag
des schlesischen Kirchengebietes westlich der Neifle) zur Erginzung der
Synode von Breslau 1946 werden zu lassen und dabei gleichzeitig deren
Beschluss tiber die Zugehérigkeit der Kirchenkreise der Obetlausitz zur
Evangelischen Kirche von Schlesien und zur alsbaldigen Beendigung der
treuhdnderischen Verwaltung ,,bestitigt zu bekommen. Damit war ein
groBer Gedanke bewahrt bzw. ein sehr verstindliches Ziel erreicht: die
Einheit der Evangelischen Kirche von Schlesien unter einer Kirchenlei-
tung. Aber es war wohl nicht das einzig denkbare Ergebnis eines langen
Ringens, sondern nur das damals einzig mégliche.

Fiir Bischof D. Dibelius jedenfalls stand fest:

Das einzig erfreuliche Ergebnis der Bezirkssynode ist das, dass das schmach-
volle Schauspiel eines wieder aufflackernden Kirchenkampfes in der schlimms-
ten Notzeit von Kirche und Volk vermieden worden ist und dass nach auB3en
hin die Kirchenprovinz Schlesien, ob in deutscher oder polnischer Hand, wie-
der eine gemeinsame Kirchenleitung hat, deren Rechtsgiiltigkeit nunmehr von

98 Ernst Hornig (wie Anm. 4), ebd., S. 224 £; ders. (wie Anm. 2), S. 73ff.
99 Vgl. zu dieser Problematik Die Geschichte der EKU (wie Anm. 5), S. 604ff.
100 Ernst Hornig (wie Anm. 2), S. 73ff.
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den altpreussischen kirchlichen Organen zu bestitigen sein wird. Von den
Mitgliedern der Naumburger Synode wird es nun abhdngen, ob sie durch
massvolles und briidetliches Handeln schliesslich doch noch das Vertrauen der
Gegenseite zu erringen wissen werden.

4. DIE EVANGELISCHE KIRCHE VON SCHLESILEN

Zum Schluss sollen zwei kurze Anmerkungen stehen. Die erste eroffnet
vielleicht noch einmal einen neuen Zugang zu manchen Auflerungen und
Entscheidungen der Schlesischen Kirchenleitung. Die zweite stellt eine
Frage, die nebensichlich erscheint, fiir das Verstindnis der Evangelischen
Kirche von Schlesien jedoch von entscheidender Bedeutung ist.

4. 1. DAS EINTRETEN FUR DIE SELBSTANDIGKEIT DER
PROVINZIALKIRCHEN

Die Erfahrung des Kirchenkampfes war, dass unter dem Wort Gottes eine
neue Kirche wuchs, die Bekennende Kirche, und Kirche forthin nur eine
,bekenntnisgebundene® sein kann. Die Erfahrung von 1945 und 1946 in
Schlesien war, dass Gemeinden geboren worden sind ,,durch Gottes grolle
Gnade und die Macht Jesu Christi“!9! und die Kirche forthin ,,von nichts
anderem lebt als von seinem Wort und seinem Geist“.1%2 Davon wusste
sich die neue Kirchenleitung von Schlesien bestimmt, daran wusste sie sich
fur die Neuordnung der Kirche gebunden.

Mit diesen Erfahrungen fihlte man sich einerseits der Evangelischen
Kirche der altpreuBischen Union als ,,unserer Mutterkirche® unaufloslich
verbunden.

Wit sind — und fir diese Fihrung Gottes wollen wir von Herzen dankbar sein
— nicht gezwungen worden, uns als Schlesische Kirche aus dem Lebenszu-
sammenhang mit unserer Mutterkirche zu 16sen. Es wire dies ja auch nicht
moglich, denn uns verbindet mit der preuBischen Kirche das Band der Beken-
nenden Kirche, die Barmer Erklirung als gemeinsames Bekenntnis, die Zuge-
horigkeit unserer schlesischen Bekenntnissynode zur preuBischen Bekenntnis-
synode, mit der wir in 12jahrigem Kampf des Glaubens und Bekennens zu-
sammengestanden haben, 103

101 Vgl. die Abschiedspredigt von Ernst Hornig (wie Anm. 90), S. 151.
102 Ernst Hotnig (wie Anm. 2), S. 76.

103 Bericht vor dem Superintendentenkonvent in Schweidnitz am 19.3.1946. In: JSKG
1967, S. 114.
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Aufgrund dieser Erfahrungen sah man aber andererseits sehr kritisch
auf diese Kirche als eine im besonderen MaBe ,,zerstorten’ Kirche.

Gerade in und an einer so zerstorten Kirche wie der PreuBischen, in der der
verantwortliche Leiter des Evangelischen Oberkirchenrates von einst die Go-
desberger Erklirung der Thuringer Deutschen Chtisten unterzeichnet hatte
und dem die nachgeordneten Konsistorien weithin hétig waten, wird eine jah-
relange geistliche kirchenregimentliche Arbeit in der Gesamtkirche wie in den
Provinzialkirchen notwendig sein, um hier zu der vom Bekenntnis der Kirche
her gebotenen Neuordnung zu kommen.104

Diese Evangelische Kirche der altpreuBischen Union hatte am 31. Au-
gust 1945 in Treysa ein Neuordnung erfahren,'%5 wonach das kirchenlei-
tende Recht vom Oberkirchenrat an die Kirchenprovinzen mit jeweils
bekenntnisgebundenen Kirchenleitungen ging, eine rechtliche Verselbstin-
digung der Kirchenprovinzen erfolgte und die vorgesehene gemeinsame
Kirchenleitung zunichst getrennt in einem westlichen und einem 6stlichen
Bereich wahrgenommen werden sollte. Der Evangelische Oberkirchenrat
sollte zur Verwaltungsstelle der Kitchenleitung werden.!% Diese auf den
Grundgedanken der Bekennenden Kirche der altpreuBischen Union basie-
rende Treysaer Entscheidung!?” war ganz im Sinn von Ernst Hornig, weil
sie einerseits die Kirchenleitung als bekenntnismiBiges und geistliches
Geschehen verstand und andererseits den rechtlichen Freiraum schaffte,
um in der eigenen Kirchenprovinz auf der Grundlage der Bekennenden
Kirche wirklich kirchenregimentlich zu handeln. Anders stellte es sich fiir
Dibelius dar, der — nicht weniger von der Bekennenden Kirche geprigt,
aber bereits mit einer Neuordnung der altpreuBischen Kirchenleitung be-
fasst!%® — sich sehr um eine Korrektur von Treysa bemiihte. Er wollte mehr
den Gesamtzusammenhalt, aber auch die Zentrale in Betlin betont wissen.
Durch einen Beschluss vom 2. August 1945 wurden nicht nur Erginzun-
gen zu Treysa in Kraft gesetzt, sondern auch eine Entscheidungsbefugnis
iber Treysa sowie als ,,Gesamtkirchenleitung® in Anspruch genommen,

104 Denkschrift Gber die Lage der Evangelischen Kirche Schlesiens vom 3.7.1946. In:
Ernst Hotnig (wie Anm. 4), S. 147.

105 Siehe Pkt. 2. 2.
106 Vgl. hierzu Anm. 5, 8. 597ff.

107 Siehe hierzu: Albert Stein, Die Denkschrift des altpreuBlischen Bruderrates “Von rech-
ter Kirchenordnung®, in: Heinz Brunotte und Ernst Wolf (Hg.), Zur Geschichte des Kir-
chenkampfes, Bd. 11, Géttingen 1971, S. 164 fF.

108 Wie Anm. 5, S. 587ff.
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was zu einem statken Zerwirfnis innerhalb der Evangelischen Kirche der
altpreuBlischen Union fithrte.!0?

Fast kann man bei Hornig so etwas wie Verstindnis fiir die Turbulen-
zen herauslesen, abet eben auch eine ganz klare Option, wenn es in der
bereits zitierten Denkschrift von 1947 unter dem Punkt ,,Die Schlesische
Kirchenleitung und die Evangelische Kirche PreuBens* heif3t:

Wir haben von Schlesien her gegentber der PreuBlischen Kirche bestimmte
Anliegen, die sich aus unserem Verstindnis einer rechten Neuordnung der
Kirche ergeben. Wir anerkennen, daBl Zeiten des Uberganges gewdhnlich noch
die Spuren alter Ordnung an sich tragen und daf sich auch in der PreuBischen
Kirche fithrende Minner der Kirche tatkriftig fiir ihre Sache eingesetzt haben.
Das schlieBt aber nicht aus, daB man aus der Ubergangszeit heraus und zu ei-
ner wirtklichen Neuordnung zu kommen trachtet. Zu einer solchen gehort
vordringlich, daB mit der im vorigen Abschnitt [iber die Oberlausitz] geschil-
derten notwendigen Zuordnung der kirchlichen Verwaltungsbehorde zur Kir-
chenleitung Ernst gemacht wird. Es kann und darf in der Kirche des Evangeli-
ums eine Verwaltungsbiirokrate, d. h. doch eine Herrschaft der Verwaltung
neben oder gar iber dem Amt der Leitung der Kirche nicht geben. Die Ver-
waltungsbehérden konnen und dirfen nichts anderes als die Kanzleien der
Kirchenleitungen sein, die an ihre Weisungen und Beschliisse gebunden sind.
Das gilt auch und gerade von den obersten Kirchenbehorden, also der Kir-
chenleitung der Evangelischen Kirche der AltpreuBlischen Union und dem E-
vangelischen Oberkirchenrat in Berlin. 11

Und so tberrascht dann keineswegs die im Mai 1946 zu Papier ge-
brachte Bemerkung: ,,PreuBlische Kirchenleitung, Bedarf groBler Aufmerk-
samkeit und Umsicht. Westfalen und Rheinprovinz gehen mit uns in Ab-
lehnung des Zentralismus von Betlin und waren iiberrascht, dal} wir mit
PreuBischer Kirchenleitung, Verselbstindigung des EOK u. a. nicht ein-
verstanden.”!"! Die schlesische Kirchenleitung war mit Treysa gegen eine
Abwandlung der Selbstindigkeit der Provinzialkirchen und fiir die vorge-
nommene Einschrinkung der Befugnisse des EOK. Sie verbtindete sich
damit mit den beiden Westprovinzen, im Unterschied zu den anderen
ostlichen Mitgliedskirchen. Das alles spielte in die Verhandlungen iiber die
funf Kirchenkreise der Oberlausitz auf beiden Seiten mit hinein, denn der
Bischof von Betlin war zugleich der Prisident des EOK.

452 - DIE ZAHLUNG DER PROVINZIALSYNODEN DER:

109 Ebd. S. G04£f.
110 Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 146.
111 Ebd., 5:117.
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EVANGELISCHEN KIRCHE VON SCHLESIEN

Die grundlegende Bedeutung der Synode der Evangelischen Kirche von
Schlesien in Breslau 1946 ist deutlich geworden. Durch sie ist die ,,in Buf3e,
Glauben und Gehorsam* immer neu sich vollzichende Bindung an Schrift
und Bekenntnis ,,in Anerkennung der Theologischen Erklirung von Bar-
men*“!12 zur Wesensbestimmung der schlesischen Kirche geworden. Die
Giiltigkeit der Neuordnung der Evangelischen Kirche von Schlesien fiir
die gesamte Kirchenprovinz wurde durch die Beschliisse der Bezirkssyno-
de von Gérlitz bekriftigt. Mit diesen Grundlagen wurde man in alle weite-
ren Verinderungen, Wirrnisse und Neugestaltungen gefiihrt. Nie war die
geistliche und rechtliche Kontinuitit vom Notkirchenregiment wihrend
der Zeit des Kirchenkampfes tiber die bekenntnisbestimmte Kirchenlei-
tung 1945, die 1946 synodal bestitigte Kitrchenleitung bis hin zur Kirchen-
ordnung 1951 und der Einfithrung bzw. Bestitigung von Bischof Ernst
Hornig durch den Ratsvorsitzenden der EKiD, Bischof D. Dibelius, am
13. Juli 1952 grundsitzlich in Zweifel gezogen worden. Die Einfithrungs-
ansprache von Bischof D. Dibelius machte das noch einmal deutlich.

Wir gedenken an den groflen Kampf, den unsere Kirche gekimpft hat. Sie, lie-
ber Bruder Hornig, standen mit in der vordersten Front und gehérten zu de-
nen, die nicht bereit waren, Kompromisse zu schlieBen mit einem Staat, der
sich selber an die Stelle Gottes setzen wollte. Wir gedenken der furchtbaren
Zeit unmittelbar nach dem Zusammenbruch, in der Sie mit Thren Mitarbeitern
unter den Trimmern von Breslau die evangelische Gemeinde zusammenzusu-
chen versuchen wollten. Wir gedenken der Schwierigkeiten, die entstehen
mufiten, als Sie mit Thren Mitkimpfetn in diese Stadt umsiedeln mufiten und
nun ein Ausgleich gefunden werden mufite zwischen den Etfahrungen derer,
die jenseits der jetzigen Grenzzichung gekdmpft hatten, und mit den Gemein-
den dieses Bezirks, die von jenen Kimpfen weniger berithrt worden waren.
Wir gedenken daran, wie allmihlich zusammenwuchs, was nach Gottes Willen
zusammengehoren mulite und schlieBlich das Vertrauen Ihrer Gemeinden Sie
in dem Amt bestitigte und neu in das Amt verwies, das Sie all diese Jahre hin-
durch schon innegehabt hatten, so daB heute der Tag gekommen ist, an dem
ich im Namen der gesamten Evangelischen Kirche Deutschlands Sie in diesem
Amt noch einmal bestitigen und Thnen zusammen mit den anderen Bridern
die Hand auflegen darf.!!3

112 Synodenbeschluss zur Schweidnitzer Erklirung, s. Pkt. 2. 3. bzw. Ernst Hornig (wie
Anm. 4), S. 171.

113 AKG 0460, s. auch: Kirche im Umbruch — Kirche im Aufbruch, hg, von der Evangeli-
schen Kirche der schlesischen Oberlausitz, Gorlitz 1997.
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Wieso aber war es dann die 3. Tagung 1. Provinzialsynode, die die Kit-
chenordnung 1951 beschloss und erklirte ,,Die Evangelische Kirche von
Schlesien umfaBt kirchlich die Gemeinden der bisherigen Kirchenprovinz
Schlesien“!!# (und die 14. Provinzialsynode, die die Neubildung der Evan-
gelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz beschloss)?
Waren die bis zum Bruch der Kirchenleitung fithrenden Auseinanderset-
zungen um die erneute Einberufung der Synode von Breslau oder einer
neuen Synode!!> der Anlass, einfach eine Zisur zu setzen? War es der neue
Kontext des kirchlichen Handelns durch die fiir die Kirchenprovinz Schle-
sien so einschneidenden dufBeren territorialen und damit gemeindeglieder-
miligen Verinderungen — eben nur noch ,,Provinzialkirche in dem Rest-
gebiet von Schlesien“!1¢ sein zu koénnen —, der hier faktisch sichtbar wird?
War es die Notverordnung der Kirchenleitung der Evangelischen Kirche
der altpreuBischen Union vom 14. Mai 1946 tber die Bildung der Provin-
zialsynoden, in der noch keine Regelung fiir die Kirchenprovinz Schlesien
getroffen worden warr!!7

Die seit 1950 tibliche Zihlung der Provinzialsynoden versetzt, beim ge-
nauen Betrachten, jedenfalls die grundlegende Synode von 1946 in ein
»synodales Niemandsland®. Wer heute nach der Geschichte der Evangeli-
schen Kirche von Schlesien (... des Gérlitzer Kirchengebietes, ... det schle-
sischen Oberlausitz, ... Betlin-Brandenburg-schlesische Obetlausitz) und
ihrer Identitit fragt, wird jedenfalls nicht bei den Aussagen der 1. Provinzi-
alsynode beginnen diirfen, er muss auf die — nach der in Treysa erfolgten
Neuordnung der Evangelischen Kirche der altpreuBlischen Union — witk-
lich erste schlesische Provinzialsynode 1946 zuriickgehen.

So bleiben der Maf3stab und die Einsicht von Ernst Hornig ein hilfrei-
cher Schliissel, jene Anfangsjahre nicht nur zu verstehen, sondern auch fiir
unser eigenes kirchliches Handeln fruchtbar zu machen:

Ein Neues hat in der Evangelischen Kirche in Deutschland angefangen, aber
die Erkenntnisse, die die Bekennende Kitche in 12 Jahren geschenkt erhalten
hat, sind noch lingst nicht durchgedrungen. Wenn wir auch bescheiden sein
wollen angesichts des Neuen, das durchbricht, so dringt sich mir doch immer

114 Artikel 1 der Kirchenordnung vom 14. November 1951.
115 Vgl. Ernst Hornig (wie Anm. 4), S. 271-320.
116 So die auf der 1. Tagung der 1. Provinzialsynode im Mai 1950 gefundene Definition.

117 Die Notverordnung regelte in § 1 ,In den Kirchenprovinzen Berlin-Brandenburg,
Sachsen und Pommern sind neue Provinzialsynoden zu bilden. Dabei treten an die Stelle
von Art. 86-89 [VU]die Bestimmungen des § 2 dieser Verordnung.“ In § 7 Abs. 2 hieB es:
,,I;iir die Kirchenprovinz Schlesien bleibt eine besondere Regelung vorbehalten. — EZA
7/1238.



136 HANS-JOCHEN KUHNE

wieder im Blick auf die Neuordnung der Theologie und den Durchbruch neu-
en kirchlichen Lebens der Vergleich mit der Reformation auf. Die Evangeli-
sche Kirche in Deutschland (EKiD) hat noch eine unsagbare Aufgabe in unse-
rem Lande und fiir die ganze Welt. Nur ist unsere Kraft zu schwach, um die-
sen Aufgaben sichtbar gerecht zu werden und wit diirfen dankbar sein, wenn
wir an unserer Stelle getrost und freudig das Evangelium bezeugen und dem
Wort Bahn machen.!18

Anlage 1: Niederschrift {iber die Superintendentenkonferenz am
3. Dezember 1945119

Niederschrift iiber die Konferenz der Superintendenten der Oberlausitz
westlich der NeiBe in Gorlitz am 3. Dezember 1945,

Anwesend:
1. Lic. Dr. Kammel im Auftrag des Evangelischen Bischofs von
Betlin
2. Oberkirchenrat Dr. Berger als Vertreter der Evangelischen Kir-
chenleitung fiir Nieder- und Oberschlesien

3. Superintendent Langer fiir den Kirchenkreis Gorlitz 1

4. Superintendent Jacob fiir den Kirchenkreis Gérlitz 11

5. Superintendent Vetter fir den Kirchenkreis Hoyerswerda

6. Superintendent Paeschke fiir den Kirchenkreis Rothenburg I

7. Pfarrer Reese fiir den erkrankten Superintendenten Nay und den
Kirchenkreis Rothenburg II

8. Pfarrer Treu als Vorsitzender des Geistl. Kollegiums in Gorlitz

9. Superintendent Erich Schultze als ehemaliger Prises der Schlesi-

schen Provinzialsynode
10. Pfarrer Kellner als Prises der Naumburger Bekenntnissynode.
Tagesordnung:

1. Berichte der Superintendenten iiber die kirchlichen Verhiltnisse in
ihren Kirchenkreisen unter Herausstellung der dringendsten Fragen.

2. Das Verhiltnis der Superintendenten und Kirchenkreise zu der
Evangelischen Kirchenleitung in Nieder- und Oberschlesien sowie zu dem
Evangelischen Konsistorium der Mark Brandenburg in Fragen der kirchli-
chen Verwaltung und der geistlichen Leitung,

3. Die geistliche Versorgung der wendisch sprechenden Gemeinden.

118 Ernst Hornig am 15.4.1946 an Pfarrer Gerhard Ehrenforth, AKG 0706.
119 EZA 7/14120.
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4. Die Stellung zu den Deutschen Christen und Parteigenossen unter
den Geistlichen.

5. Die kirchliche Lage in den polnisch besetzten Gebieten Schlesiens
und die Méglichkeit einer Hilfsaktion.

6. Die Frage der Fliichtlingspfarrer.

Vorsitz: Lic.Dr. Kammel.

Verhandlungen:
Erffnung:
Gemeinsamer Gesang: Mit Ernst, ihr Menschenkinder
Schriftlesung: 1. Kor. 3, 4-11.21-23))
Gebet: Lic.Dr.Kammel
Gesang: Bin Herz, das Demut liebet

Lic. Dr. Kammel entbietet die Adventsgriie und Segenswiinsche des
Herrn Bischofs D. Dr. Dibelius, des Evangelischen Oberkirchenrats und
des Evangelischen Konsistoriums der Matk Brandenburg, denen das
Schicksal der Oberlausitz sehr am Herzen liegt.

Punkt 1 der Tagesordnung:
Berichte der Superintendenten Uber die kirchlichen Verhiltnisse in ihren
Kirchenkreisen unter Herausstellung der dringendsten Fragen.

Der Inhalt der eingegangenen Berichte tiber die Kriegsschiden an Kir-
chen und Pfarrhiusern wird als bekannt vorausgesetzt. Das Konsistorium
der Mark Brandenburg, der Evangelische Oberkirchenrat und die Evange-
lische Kirchenleitung fiir Nieder- und Oberschlesien bedauern, materiell
bei der Beseitigung der Kriegsschiden nicht helfen zu kénnen, da zurzeit
mit Staatszuschiissen nicht zu rechnen ist, Kirchensteuern nicht in alter
Hohe eingehen, Bankkonten noch gesperrt sind. Die gesamten Finanzen
der Kirche miissen erst auf neue Grundlagen gestellt werden. Trotzdem
darf von den ortlichen Stellen nichts versiumt werden, um die Instandset-
zung der kirchlichen Gebdude moglichst bald durchzufithren, da mit einer
Besserung der Lage in absehbater Zeit noch nicht zu rechnen ist. Auch die
Regelung der Pfarrgehilter witd noch geraume Zeit auf sich warten lassen.
Bis dahin muB versucht werden, sich értlich einigermalBen einzurichten,
wobei auch die Ruhestindler und Pfarrwitwen nicht vergessen werden
diirfen. Anspriiche fiir die riickliegende Zeit in alter Hohe an die Kirchen-
behérden kénnen nicht anerkannt werden, zumal sie sich auch nur gegen
die Kirchengemeinden richten kénnten. Wenn ein Biirgermeister die Be-
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nutzung der Schule fiir kirchliche Zwecke verboten hat, so sind zunichst
gutliche Vorstellungen bei ihm zu erheben mit dem Hinweis, daf3 auch die
kommun. Pattei ihre Kirchenfeindschaft aufgegeben hat und daf3 die russi-
sche Militirregierung solche Ma3nahmen gegen die Kirche nirgends gebil-
ligt hat. Sollte das nicht helfen, so miBte der Superintendent mit dem
Landrat in diesem Sinne verhandeln.

Punkt 2 der Tagesordnung:

Das Verhiltnis der Superintendenten und Kirchenkreise zu der Evangeli-
schen Kirchenleitung in Nieder- und Oberschlesien sowie zu dem Evange-
lischen Konsistorium der Mark Brandenburg in Fragen der kirchlichen
Verwaltung und der geistlichen Leitung,

Dr. Kammel gibt einleitend einen Uberblick iiber die Entwicklung die-
ser Frage. Nach der Besetzung der Obetlausitz hat zunichst Superinten-
dent Langer, der auch nach dem Weggang des vorher aufgelosten Breslau-
er Konsistoriums tapfer auf seinem Posten ausgeharrt hat, von sich aus
sich der Regelung der kirchlichen Verhiltnisse in der Oberlausitz ange-
nommen, deren Pfarrkonvente er bereits seit Jahren geleitet hatte. Am
24.7.1945 — E.O. I 201/45 — hat der Evangelische Oberkirchenrat dem
Bischof von Betlin und dem Konsistorium der Mark Brandenburg die
geistliche Leitung und die treuhdnderische Verwaltung dieses Gebiets tiber-
tragen. Am gleichen Tage hat der Evangelische Bischof von Berlin Herrn
Superintendenten Langer mit der Obetleitung der 5 Kirchenkreise beauf-
tragt. Dies war Herrn Prises Hornig bei seinem Besuch in Berlin Ende
September 1945 bekannt und wurde von ihm anerkannt. Er bat jedoch am
26.9.45[) Herrn Prises Kellner, der der Vertrauensmann der Breslauer
Kirchenleitung sei, auch von Betlin aus einen Auftrag zu erteilen unter
Entbindung des Superintendenten L. von seinem Auftrag. Der Bischof
hatte gegen eine geistliche Betreuung dieser Gebiete durch Prises Kellner
nichts einzuwenden und schrieb in diesem Sinne am 5.10.1945 an Superin-
tendent Langer, ohne diesen von dem Verwaltungsamt fiir die Oberlausitz
zu entbinden. Inzwischen sind viele Einzeleingaben und auch gemeinsame
Antrige der Pfarrer der 5 Kirchenkreise beim Bischof eingegangen, die
Herrn Superintendenten Langer ihr vollstes Vertrauen aussprechen und
dringend bitten, ihm die gesamte Verwaltung und geistliche Leitung in der
Oberlausitz im Auftrag des Bischofs zu belassen, da er sich aufs beste dar-
in bewihrt habe. Andererseits fordert die Breslauer Kirchenleitung drin-
gend — jetzt weitergehend als im September — die Berufung von Prises
Kellner in ein besonderes kirchenleitendes Amt fiir die Oberlausitz und
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Entbindung des Superintendenten Langer von seinem Auftrag (Schreiben
vom 8.11.45).

Bischof Dibelius legt Wert darauf, nicht von obenher autoritir zu
bestimmen, sondern wiinscht nach dem Grundsatz, daf3 die Kirche von
unten her aufgebaut wird, ,,sich auf der Gemeinde aufbaut®, wie es in der
Kirchenverfassung heil3t, eine Stellungnahme der Beteiligten zu dem Vorschlag:

a) Prises Kellner iibernimmt den geistlichen Besuchsdienst in den Ge-
meinden und die seelsorgerliche Beratung der Pfarrer (geistliche Leitung,
Vergleich Generalsuperintendent).

b) Superintendent Langer behilt die kirchliche Verwaltung fiir die Ge-
meinden und Geistlichen (Verwaltungsamt, Vergleich Konsistorialprisident).

Von der briidetlichen Einstellung beider Herren im gemeinsamen
Dienst des Herrn an der Kirche wird erwartet, daB3 alle Schwiertigkeiten
tiberbriickt und Reibungen vermieden werden.

Dr. Berger trigt die abweichende Auffassung der Breslauer Kirchenlei-
tung vor: Die Kirchenfithrerkonferenz in Treysa habe die Kirchenleitung
grundsitzlich allgemein den in den Kirchenprovinzen bestehenden Kir-
chenleitungen, im besonderen der Bekennenden Kirche, iibertragen und
damit die Breslauer Evangelische Kirchenleitung anerkannt. Dem Evange-
lischen Oberkirchenrat komme nur noch die Bedeutung einer geschifts-
fihrenden Schreibstube fiir duBerliche Verwaltungsaufgaben zu. Demge-
mil habe die Breslauer Kirchenleitung beschlossen, das Gebiet westlich
der Neifle, dessen kirchliche Verwaltung ihr unzweifelhaft zustehe, durch
ein besonderes Dekanatsamt verwalten zu lassen wie die tibrigen Gebiete
Schlesiens trotz der Demarkationslinie, ja gerade ihretwegen nach dem
Grundsatz: Staatsgrenzen sind keine Kitchengrenzen. Dieses Amt miisse
ungeteilt Herrn Prises Kellner tibertragen werden, der sich dabei des Rates
und Dienstes des Bischofs D. Dr. Dibelius bedienen kénne. Denn die
Breslauer Kirchenleitung habe zu ihrem bisherigen Mitkimpfer Kellner
vollstes Vertrauen, dafl er die Leitung in ihrem Sinne ausiiben werde.
Daneben sei fir Superintendent Langer kein Raum, ohne daf dies im ein-
zelnen einer Begriindung bediitfe. Wenn man zu einem Vertrauen habe, so
bedeute dies kein MiBitrauen oder gar eine Herabsetzung des anderen. Je-
denfalls werde die Breslauer Kirchenleitung ihren BeschluB gegen jeden
Widerstand durchzusetzen wissen.

In der Besprechung fiihrte zunichst Superintendent Schultze, wie er
angab, fiir alle 5 Superintendenten, aus, daf3 die Breslauer Kirchenleitung
sich auf die Anerkennung durch die polnischen und russischen Besat-
zungsmichte berufe. Aber das sei kein kirchlicher Gesichtspunkt und kén-
ne bei Gemeinden und Geistlichen westlich der Neile kein Vertrauen
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begriinden, ebensowenig die Berufung auf Treysa, wovon man hier nicht
viel wisse. Im Gegenteil das Auftreten von Prises Hornig und jetzt von
Dr. Berger lasse kein Vertrauensverhiltnis aufkommen. Gemeinden und
Geistliche stiinden vielmehr vertrauensvoll hinter Superintendent Langer
und Bischof Dibelius. Darum kénne eine Titigkeit von Prises Kellner, der
allgemein abgelehnt werde, nicht von Segen sein und misse in Wegfall
kommen. Eine Kirchenleitung von Breslau aus sei unméglich, da nicht
einmal die Postbeférderung eines Briefes von Breslau nach Gétlitz durch-
fithrbar sei.

Dr. Kammel erklirte, er habe Redefteiheit gegeben, um eine offene
briiderliche Aussprache zu ermdglichen. Aber iiber die Anerkennung der
Breslauer Kirchenleitung diirfe nicht diskutiert werden. Diese sei sowohl
von Treysa wie vom Evangelischen Oberkirchenrat erfolgt. Sie zu bezwei-
feln, bedeute, sich auBerhalb der kirchlichen Ordnung zu stellen. Im iibri-
gen habe sich Dr. Berger gar nicht auf die polnische und russische Aner-
kennung berufen, sondern auf Treysa, das zwar auch nicht die letzte Auto-
ritit mit endgiiltigen Entscheidungen ist, sondern diese ausdriicklich spite-
ren Synoden vorbehalte. Auch dem Evangelischen Oberkirchenrat kime
eine andere Bedeutung zu, zumal D. Dibelius gegenwirtig auch fiir die
gesamten Ostgebiete einschlieBlich Mecklenburg, Sachsen und Thiiringen
eine fithrende Stellung hat. Der Breslauer Vorschlag, Prises Kellner kénne
als Dekan sich des Rates und Dienstes des Bischofs von Berlin bedienen,
also sich danach richten oder nicht, sei unannehmbar. Umgekehrt muf} es
sein: Der Bischof kann Vorschlige, Rat und Dienst des Dekans in An-
spruch nehmen und davon Gebrauch machen oder nicht.

Die Superintendenten erklirten sich einmiitig fiir Superintendent Lan-
ger und gegen Prises Kellner wie auch die Voten von 80 % der Pfarrer-
schaft lauteten. Eine Teilung des Amtes sei untunlich. Dies ist auch die
Meinung von Prises Kellner und Superintendent Langer, wie sie auf aus-
driickliches Befragen erklirten. Auf die Frage eines Superintendenten, ob
Breslau auch gegen den Widerstand von 80 % der Pfarrer seinen Stand-
punkt durchsetzen wolle, erwiderte Dr. Berger, daf die Breslauer Kirchen-
leitung mit aller Entschiedenheit und Hirte sich auch gegen die Pfarrer
durchsetzen werde.

Da eine Uberbriickung dieser Gegensitze unmoglich war, teilte Dr.
Kammel mit, daB3 er in aller briiderlichen Offenheit Kenntnis geben wolle
von einem Schreiben des Evangelischen Oberkitchenrats, das der Bischof
unterzeichnet und ihm zu treuen Hinden und zu freier Verwendung mit-
gegeben habe. Danach wird die treuhinderische Verwaltung fiir beendet
erklirt, weil die Breslauer Kirchenleitung die Verwaltung selbst ausiiben
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wolle. Damit entfallen auch die an Superintendent Langer und Prises Kell-
ner erteilten Auftrige. Breslau habe es nun in der Hand, entweder von sich
aus die treuhdnderische Verwaltung fiir beendet zu erkliren oder abzuwar-
ten, bis D. Dibelius das tite.

Die Méglichkeit, dal unter diesen Verhiltnissen D. Dr. Dibelius sich
von der Obetlausitz zuriickzichen kénne, rief unter den Superintendenten
tiefes Bedauern hervor und fithrte zur Bekanntgabe eines bereits vorberei-
teten Vorschlages, die Oberlausitz bis auf weiteres dem Evangelischen
Oberkirchenrat und damit D. Dibelius unmittelbar zu unterstellen, bis
spater einmal die Riickkehr unter die Breslauer Kirchenleitung méglich sei.
In dieser entscheidenden Stunde gab Superintendent Langer in groBziigiger
Opferbereitschaft die bedeutsame Erklirung ab: ,,Die Erhaltung von D.
Dibelius fiir die Obetlausitz ist sehr viel wichtiger als die Fortfithrung des
mir erteilten Auftrages durch mich. Ich lege deshalb dieses Amt der Ober-
leitung nieder, wenn ich dadurch Herrn Bischof D. Dibelius der Obetlau-
sitz erhalten kann.“ Dr. Kammel erklirte, daB3 dies die Lage grundlegend
verindere und er deshalb von dem Schreiben des Evangelischen Oberkit-
chenrats keinen Gebrauch mache, um D. Dr. Dibelius die Entscheidung
vorzubehalten.

Nach der Abendbrotpause traten auf Vorschlag von Dr. Berger dieser,
Superintendent Langer, Prises Kellner und Dr. Kammel zu einer Sonder-
besprechung zusammen, in der folgendes vereinbart wurde:

Die treuhdnderische Verwaltung des obetlausitzer Kirchengebiets bleibt
bestehen mit der MaBgabe, daB3 die Bestellung und Abberufung des Son-
derbeauftragten (Dekans) in gegenseitigem Einvernehmen von dem Evan-
gelischen Bischof von Berlin und der Breslauer Kirchenleitung erfolgt. Die
Berufung und Abberufung der Superintendenten nimmt der Bischof von
Berlin vor im Einvernehmen mit der Breslauer Kirchenleitung, Dariiber
liegt geistliche Leitung und kirchliche Verwaltung ausschlieBlich in den
Hinden des Evangelischen Bischofs von Betlin und des Evangelischen
Konsistotiums der Mark Brandenburg, ohne jede Eingtiffe oder gar nach-
trigliche Korrektur der Evangelischen Kirchenleitung fiir Nieder- und
Oberschlesien. Prises Kellner fithrt sein Amt als Dekan nach den Weisun-
gen des Bischofs.

Gleichzeitig formulierten die Superintendenten ihren Antrag wie folgt:

Da die Kirchenleitung Breslau praktisch eine direkte kirchliche
Betreuung des restlichen Teiles von Schlesien zur Zeit nicht ausiiben
kann, schlagen wir Superintendenten der 5 Kirchenkreise folgendes vor:

Die 5 Kirchenkreise Gérlitz I und II, Rothenburg I u. IT und Hoy-
erswerda bilden einen besonderen Kirchensprengel ,,Obetlausitz*.
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Er witd unmittelbar der Leitung der A.P.U. unter Bischof D. Dibe-
lius unterstellt. Fiir diesen Sprengel wird unter Vorsitz des Herrn Su-
perintendenten Langer eine provisorische Kirchenleitung gebildet. Sie
nimmt die Verbindung mit den Kirchenleitungen von Sachsen und
Schlesien sowie mit der in Betlin auf und erhalt sie aufrecht.

Die 5 Superintendenten.

Dr. Kammel verspricht auf einen dahin geduf3erten Wunsch, diesen An-
trag an erster Stelle zur Entscheidung vorzulegen. Auf Wunsch verhandelt
Dt. Kammel in Abwesenheit von Dr. Berger und Prises Kellner mit den
Superintendenten und bittet sie, Prases Kellner bei den Amtsbriidern und
in den Gemeinden die Wege zu cbnen und seinen Dienst vertrauensvoll
entgegenzunehmen.

In der gemeinsamen Besprechung wird noch vereinbart, dal Prises
Kellner kein Pfarramt erhalten soll, um ganz fiir alle Gemeinden frei zu
sein. Er wird in allen Gemeinden predigen dirfen. In Gétlitz wird er durch
den Vorsitzenden des geistlichen Ministeriums in den Predigtplan so ein-
gebaut, daB er jeden Monat einmal in einer Gorlitzer Kirche predigt (mit
Ausnahme der Festtage und besonderen Feiertage). Eine Vergiitung erhilt
er dafiir nicht. Es ist erwiinscht, dal Prises Kellner seinen Wohnsitz in
Gotlitz nimmt. Uber seine Besoldung wird nicht verhandelt; sie wird den
Betliner und Breslauer Stellen tiberlassen.

Punkt 3 der Tagesordnung:
Die geistliche Versorgung der wendisch sprechenden Gemeinden.

Es besteht Einmiitigkeit, da3 von der nationalsozialistischen Regierung
durch das Verbot wendischer Gottesdienste den beteiligten Gemeinden
groBes Unrecht geschehen ist, das baldigst wieder gutgemacht werden soll
durch Einrichtung solcher Gottesdienste und Abendmahlsfeiern besonders
fur dltere Leute, wo ein Bedurfnis vorliegt. Die Forderungen von Pastor
Zieschang aus Klix bei Bautzen gehen viel zu weit. Ein eigener Kirchen-
kreis mit einem wendischen Superintendenten in Hoyerswerda kommt
nicht in Frage. Die Superintendenten werden darauf bedacht sein, wen-
disch sprechende Geistliche fir cinzelne Gemeinden zu gewinnen und
durch Predigtaustausch auch andere Gemeinden mit wendischen Gottes-
diensten zu versorgen. Zum Teil ist das schon geschehen.

Punkt 4 der Tagesordnung:
Die Stellung zu den Deutschen Christen und Parteigenossen unter den
Geistlichen.
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Die sichsische Landesregierung hat von dem Landeskirchenamt in
Dresden die Entfernung aller Parteigenossen unter den Geistlichen ver-
langt. AuBBerdem erfordert die kirchliche Lage eine Klarstellung der Titig-
keit der Deutschen Christen unter den Geistlichen. Dies soll durch seel-
sorgerliche Gespriche geschehen, die nicht den Charakter einer Diszipli-
naruntersuchung haben sollen, sondern den betreffenden Parteigenossen
und Deutschen Christen Gelegenheit geben sollen, ihre Titigkeit und Ein-
stellung in Vergangenheit und Gegenwart klarzustellen. Auf Grund der
dartiber aufzunehmenden Niederschriften wird dann der Bischof entschei-
den, ob eine weitere Amtstitigkeit méglich ist. Auch AuBerungen von
Amtsbriidern und Gemeindegliedern hierzu sollen beigefuigt werden. Be-
sonders dringend ist die Lage in Hoyerswerda, wo 3 Deutsche Christen die
3 Pfarrstellen innehaben. [...] Dr. Kammel erklirt sich bereit, nach den
Berliner Erfahrungen Richtlinien fiir diese seelsorgerlichen Gespriche zu
tibersenden. Diese Untetredungen soll P. Kellner abhalten. Das Konsisto-
rium wird ihn besonders damit beauftragen in einer Form, dal den Betref-
fenden bei ihrer Vorladung eine Abschrift mit ibersandt werden kann.

Punkt 5 der Tagesordnung:
Die kirchliche Lage in den polnisch besetzten Gebieten Schlesiens und die
Mboglichkeit einer Hilfsaktion.

Hierzu gibt Dr. Berger einen Lagebericht, der die groBen Schwierigkei-
ten und die ernste Forderung der Riickkehr von Geistlichen nach Schlesien
eindringlich macht. Viele Geistliche haben vergeblich versucht zurtickzu-
kehren, aber anderen ist es gelungen. An dem Tage, an dem Priises Hornig
zurtickkehrte, sind noch 6 andere Geistliche iiber die Grenze gegangen.
Von Geistlichen tiber 50 Jahre wird man die Riickkehr nicht fordern kén-
nen, aber den iibrigen soll man es sehr ernst auf das Gewissen legen. In
Gotlitz mufl mehr geschehen, um diese Riickkehrer zu beraten und zu
fordern. P. Schwarzbach wird zusammen mit Prises Kellner das tiberneh-
men. Auch die Geldsammlungen fiir die Breslauer Kirchenleitung miissen
etheblich gesteigert werden. Der Gustav-Adolf-Verein soll um Unterstiit-
zung gebeten werden.

Punkt 6 der Tagesordnung:
Die Frage der Fliichtlingspfarrer.

Dem Drang nach dem Westen unter den Ostleuten muf stirker entge-
gengewirkt werden, ebenso der allgemeinen Diffamierung der Fliichtlings-
pfarrer, da jeder Fall besonders liegt. Es wire gut, wenn den Fliichtlings-
pfartern und auch den abgewanderten Gemeindegliedern besondere Auf-
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gaben fiir die Heimatkirche zugewiesen werden kénnten, die sie innetlich
mit der Heimatkirche verbinden, damit sie nicht durch die einseitige
Wahrnehmung eigener Interessen in einen Gegensatz zu den Zuriickge-
bliebenen geraten. Dr. Berger will bei seiner Reise die tibrigen Kirchenlei-
tungen bitten, schlesische Geistliche erst dann endgiiltig anzustellen, wenn
sie eine Etklirung der Breslauer Kirchenleitung beibringen, in der diese auf
Riickkehr verzichtet.

Auf die Kartei und den Suchdienst des Kirchendienstes Ost wird hin-
gewiesen.
Abschlnf: Dr. Kammel dankt fiir die briderliche Aussprache und bittet
Oberkirchenrat Dr. Berger, das Sch/uffgebet zu sprechen.

gez.: Lic. Dr. Kammel

[Nachtrag) Dr. Kammel versprach, sich dafiir einzusetzen, dal Hert Bischof
D. Dr. Dibelius méglichst bald einmal nach Gotlitz kommt und auf einem
Pfarrkonvent zu simtlichen Geistlichen der Oberlausitz spricht, um eine
Beruhigung herbeizufithren. Auch einen Hirtenbrief des Bischofs an die
Gemeinden stellte Dr. Kammel in Aussicht.

Kammel

Anlage 2: Schreiben von Bischof D. Dr. Dibelius an Pfarrer Konig,
Hoyerswerda, vom 7. Februar 1947'*

Der evangelische Bischof Berlin-Dahlem, am 7. Februar 1947
von Berlin Reichensteiner Weg 24
Mein lieber Bruder Kénig |

Der Sinn der geplanten Bezirkssynode ist der, dass in diesem Augenblick,
in dem iiber die Kirchenleitung der Obetlausitz von neuem Beschluss ge-
fasst werden soll, den Gemeinden und Pfarrern der Oberlausitz Gelegen-
heit gegeben werden soll, ihr Votum dazu abzugeben.

Wir haben es immer als eine vorlidufige Massnahme angesehen, dass die
kirchliche Leitung und Verwaltung der Oberlausitz von Betlin aus erfolgt.
Erst kiirzlich haben wir wieder gesagt, dass diese Regelung so lange gelten
solle, als sich die Lage nicht wesentlich dndere. Nun ist eine nicht unbe-
trichtliche Aenderung in der Tat cingetreten, indem weitere Mitglieder der
Breslauer Kirchenleitung aus dem polnisch besetzten Gebiet ausgewiesen
worden sind. Die Breslauer Kirchenleitung hat immer den Anspruch erho-

120EZA 7/1238.
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ben, Kirchenleitung fiir die gesamte Provinz, einschliesslich der Obetlau-
sitz, zu sein. Sie konne diesen Anspruch in Bezug auf die Obetlausitz noch
nicht praktisch verwirklichen, da sie sich nun einmal auf polnisch besetz-
tem Gebiet befinde, jetzt aber, wo sie sich in Gétlitz niederlassen wolle
und kénne, miisse sie auch fiir die Obetlausitz als Kirchenleitung aner-
kannt werden. Dieser Anspruch wird in der Oberlausitz weithin bestritten.
Auch die altpreussische Kirchenleitung hat ihn bisher nicht anerkannt.
Dass auch ich personlich nicht in der Lage bin, zu diesem Anspruch ein Ja
zu sagen, habe ich oft genug erklirt. Hier muss nun jetzt eine Entschei-
dung fallen — vielleicht nicht eine endgiiltige Entscheidung, wohl aber eine
klare Entscheidung fur die nachste Zukunft.

Die altpreussische Kirchenleitung kénnte ja auch eine andere Haltung
cinnehmen. Sie kénnte sich weigern, die neuen Ausweisungen aus Breslau
als ein bedeutungsvolles Faktum anzusehen und es ohne weitere Verhand-
lungen und Entschliessungen dabei belassen, dass die Obetlausitz kirchlich
von Betlin aus geleitet wird und dass die Breslauer Briider von Gérlitz aus
lediglich den Rest der im polnisch besetzten Gebiet verbliebenen Gemein-
den und Pfarrer zu betreuen habe. Aber wir glauben, dass das nicht recht
gehandelt sein wiirde, dass wir es vielmehr den Breslauer Briidern nach
allem, was sie geleistet haben, schuldig sind, ihren Anspruch ernst zu neh-
men und dass es auch der Oberlausitz gegeniiber Pflicht der Kirchenlei-
tung ist, zum mindesten zu erwigen, ob die im Kampf des &stlichen Schle-
siens gewonnenen Erfahrungen und Krifte durch eine Neugestaltung der
kirchlichen Leitung fiir sie noch mehr fruchtbar gemacht werden kénnen
als bisher.

Wir haben uns ja schon seit langem bemiiht, das Tor fiir das Einstro-
men dieser Krifte aufzutun. Wir haben fiir unseren Bruder Kellner die
Moglichkeit geschaffen, in allen Synoden der Obetlausitz geistlich zu wit-
ken. Wir haben in Threr Person einen ersten Superintendentur-Verwalter
Naumburger Richtung in der Obetlausitz eingesetzt. Wir haben auch an-
detn Naumburger Amtsbriidern neue Pfarrimter in der Oberlausitz zuge-
sprochen. Es fragt sich, ob noch ein weiterer Schritt getan werden kann
und getan werden soll, nimlich die Unterstellung der Oberlausitz unter
eine von der Naumburger Synode her geprigte Kirchenleitung,

Wit glauben, dass eine so folgenschwere Entscheidung nicht einfach
von oben her gefillt werden darf. Es handelt sich hier im Grunde darum,
nach welcher Richtung hin das geistliche Leben eines bestimmten Kir-
chenbezirks sich entwickeln soll. In dieser Bezichung hat das Kirchente-
giment sicherlich eine bestimmte Aufgabe. Aber diese Aufgabe ist be-
stimmt begrenzt. Man kann geistliche Entwicklungen nicht durch amtliche
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Festsetzungen bestimmen. In der Kirche Jesu Christi missen sich die Din-
ge von unten, von der Gemeinde her, entwickeln. Gott ldsst seinen Geist
wohl auch einmal in Zeiten des Umbruchs so wirken, dass etwas von aus-
sen her tiber die Gemeinden kommt und sie in eine Richtung fortreisst, die
sie selber nicht gewollt haben. Etwas davon haben wir auch jetzt wieder,
im Jahre 1945 erlebt. Aber eine Kirchenleitung hat nicht das Recht, solche
besonderen Gnadenakte Gottes durch kirchenrechtliche Entscheidungen
kopieren zu wollen. Sie muss, damit sich die Kirche nicht in Streitigkeiten
zermiirbt, geduldig beobachten, was Gottes Geist in den Gemeinden wirkt,
und darf nur sparsame Hilfestellung geben, um die Dinge in eine Richtung
zu lenken, die sie nach ihrer geistlichen Erkenntnis fiir die evangelisch-
richtige hilt.

Aus diesem Grunde méchten wir jetzt die Stimme der Oberlausitz ho-
ren, und zwar die Stimme der gegenwirtigen Oberlausitz. Wir mochten
wissen, ob die Amtsbriidder und die Gemeinden der Oberlausitz heute noch
so denken, wie sie es uns vor Monaten durch die Beschliisse der einzelnen
Kreissynoden kundgetan haben, oder ob sich in der letzten Zeit eine
Wandlung vollzogen hat. Wir méchten wissen, ob die Gegensitze, die
frither so scharf gewesen sind, sich inzwischen aufgelockert haben. Wir
mochten das nicht nur wissen, sondern wir méchten auch Gelegenheit
dazu geben, dass die verschiedenen Meinungen sich in bridetlicher Offen-
heit miteinander aussprechen und versuchen, zu einer rechten christlichen
Verstindigung zu kommen. Um das Letztere haben wir immer wieder
gebeten. Wir haben das Unsere dazu beigetragen, indem wir so manchem
Naumburger die Moglichkeit gegeben haben, in der Oberlausitz zu arbei-
ten und sich mit andersdenkenden Amtsbridern auszutauschen. Wir haben
gebeten, in kleinerem Kreise vorbereitende Besprechungen zu halten. Und
nun soll die Bezirkssynode noch einmal Gelegenheit geben, dass die Brii-
der einander begegnen und versuchen kénnen, zu einer Einigung zu gelan-
gen.

Der Plan einer solchen Bezirkssynode ist uns aus der Oberlausitz selbst
entgegengebracht worden, und wir haben ihm gern zugestimmt, weil wir
selbst ganz dhnliche Pline hatten. Nun hoffen und bitten wir, dass die
Briider sich im Geist der Liebe und des Friedens aussptechen und dann ihr
Votum abgeben. Dies Votum kann keine kirchenrechtliche Kraft haben.
Die Bezirkssynode hat nicht die Rechte und Vollmachten einer Provinzial-
synode, und ich sehe keine rechtliche Moglichkeit, ihtr dergleichen beizule-
gen. Die Synode soll uns sagen, was fiir eine Entscheidung nach ihrer Mei-
nung fiir ein echtes kirchliches Leben der Oberlausitz heilsam sein wiirde.
Ein einmiitiges Votum wiirde fiir die altpreussische Kirchenleitung waht-
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scheinlich entscheidende Bedeutung haben. Kommt ein einmiitiges Votum
nicht zustande, so wiirde es der altpreussischen Kirchenleitung wichtig
sein, das Stimmenverhaltnis zu erfahten und daraus ihre Schlisse zu zie-
hen.

Weiteres kann ich nicht sagen. Dass ich fiir mein Teil es nicht verant-
worten konnte, einem Kirchengebiet eine Leitung zu setzen, die von einer
erdriickenden Mehrheit abgelehnt wird, habe ich oft genug ausgesprochen.
Wenn unsere Kirchenverfassung vorsieht, dass ein vom Generalsupetin-
tendenten vorgeschlagener Superintendent nicht ernannt werden kann,
wenn zwei Drittel der Pfarrer und des Kreissynodalvorstandes ihn ableh-
nen, dann witd das Gleiche wohl auch von einer Kirchenleitung der Ober-
lausitz gelten miissen. Das aber ist es, was wir sehen mdchten, ob ein Wi-
derstand von solchem Ausmass da ist oder nicht — womit ich nicht gesagt
haben will, dass, wenn nur eine einfache Mehrheit gegen den Anspruch
unserer Breslauer Freunde vorhanden ist, die altpreussische Kirchenleitung
den Anspruch anerkennen misste. Die Entscheidung der altpreussischen
Kirchenleitung muss in jedem Falle frei bleiben.

Andererseits muss auch die Bezirkssynode vollig frei votieren konnen.
Thre Entschlusse durfen in keiner Weise prijudiziert werden. Wir haben
Herrn Superintendent Langer mitgeteilt, dass der Synode keinerlei Antrige
nach Art von kirchenregimentlichen Vorlagen prisentiert werden diirfen.
Jedes Mitglied der Synode und jeder Kreis innerhalb der Synode hat das
Recht, Antrige zu stellen. Aber diese Antrige miissen wihrend der Tagung
der Synode eingebracht werden, und nach meiner Meinung wiirde sich der
Geist des Friedens auch darin zeigen miissen, dass die Antrige erst dann
eingebracht werden, wenn beide Seiten Gelegenheit gehabt haben, dem
Plenum dasjenige darzulegen, was sie bewegt.

Dariiber hinaus habe ich Herrn Superintendent Langer gebeten, dafiir
Sorge zu tragen, dass die leitenden Briider der Breslauer Kirchenleitung
nicht nur als Giste, sondern auch als Mitglieder der Synode in die Erschei-
nung treten. Aus der Bestimmung, dass jede Kreissynode zwei Mitglieder
entsenden kann, die nicht zu ihrem Kirchenkreis geh6ren, entnehme ich,
dass so etwas bereits erwogen worden ist. Rechtlich besteht in dieser Rich-
tung natlirlich kein Anspruch. Fir eine Abstimmung fallen die wenigen
Stimmen, um die es sich handelt, nicht ins Gewicht. Es wiirde sich hier nur
um einen Akt der Ritterlichkeit handeln, der vielleicht dazu helfen kénnte,
die Atmosphire zu entspannen. Und zu einem solchen rittetlichen Verhal-
ten dem Gegner gegeniiber sollen Christen nach meiner Meinung immer
bereit sein.
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Ich stimme Thnen gern darin zu, dass Machtanspriiche in der Kirche Jesu
Christi unertriglich sind. Sie dirfen aber eben auf keiner der beiden Seiten
erthoben werden. Sie sprechen von Machtpolitik im synodalen Gewande.
Andere werden von Machtpolitik einer kirchenpolitischen Minderheit
sprechen. Wir sollten uns darin einig sein, dass beides unstatthaft ist. Wir
sind uns in den letzten Jahren immer klarer dariiber geworden, dass bei
einer christlichen Synode die Minoritit in wichtigen Fragen nicht majori-
siert werden solle — wenigstens nicht, solange es irgend zu vermeiden ist.
Es gibt Fille, in denen nichts anderes tbrig bleibt, als durch Abstimmung
zu entscheiden. Der Christ muss Demut genug haben, selbst dann in der
Minderheit zu bleiben, wenn ihm iiber der Frage, um die es geht, das ganze
Herz brennt. Die Mehrheit hat dann aber umsomehr Anlass, der Minder-
heit zu zeigen, dass sie briiderlich denkt und gern dazu hilft, dem Bruder
die Entscheidung, die gegen ihn gefallen ist, moglichst leicht zu machen.

In herzlicher BegriiBung Thr getreuer

gez. D. Dr. Dibelius

Anlage 3: Schreiben von Bischof D. Dr. Dibelius an Superintendent
Langer, Gorlitz, vom 8. Februar 1947121

Der evangelische Bischof Berlin-Dahlem, am 8. Februar 1947
von Berlin Reichensteiner Weg 24
Mein lieber Bruder Langer !

Sie werden jetzt mit Briefen und Telegrammen von uns iiberschiittet. Sie
miissen das schon entschuldigen. Wir méchten nur, dass es jetzt nicht von
neuem gerauschvolle Kimpfe gibt.

Aus diesem Grunde méchte ich mit der Bitte um Vertraulichkeit nur fol-
gendes noch sagen: Aller Vermutung nach wird auf der Bezirkssynode,
wenn nicht wider Erwarten doch noch eine gegenseitige Verstindigung
erzielt wird, der Kreis der Naumburger in einer hoffnungslosen Minderheit
sein. Umsomehr liegt mir daran, dass diese Minderheit nicht hinterher
sagen kann, sie sei vergewaltigt oder unfreundlich behandelt worden. Die
andern sollten vielmehr mit dem briiderlichen Entgegenkommen bis an die
Grenze des denkbar Méglichen gehen. Deshalb habe ich den Wunsch, dass
die Breslauer als stimmberechtigte Mitglieder der Bezirkssynode angehéren
sollen, obwohl sie einen Rechtsanspruch darauf nicht haben und es prak-
tisch ja nur einen geringen Unterschied macht, ob sie als Giste oder als

RIEZA 7/1238



DIE HOFKIRCHENSYNODE 1946 149

Mitglieder teilnehmen. Ich habe aber beobachtet, dass bei den ausgespro-
chenen Freunden der Breslauer dieser Gedanke, ein Zeichen der Freund-
schaft und des Entgegenkommens zu geben, geradezu beglickend und
befreiend gewirkt hat. Deshalb meine ich, man sollte es tun!

Was die Antriige anlangt, so war es nicht klug, diese mit der Vereinba-
rung tber den Gang der Synode zu verbinden. Die Antrige, wie sie votlie-
gen, sind ziemlich scharf herausgearbeitete Antrige der einen Seite. Ueber
den Hergang der Synode selbst aber darf es nicht einseitige Festsetzungen,
sondern nur gegenseitige Verstindigung geben. Ich kann also nur dringend
bitten, diese Antrige zweckmissigerweise in gednderter Form erst wihrend
der Tagung der Synode einzubringen.

Mit herzlichem Gruss in Eile

Ihr getreuer

gez. D. Dr. Dibelius

Anlage 4: Bericht von Bischof D. Dr. Dibelius iiber die Gorlitzer
Bezirkssynode am 24. Februar 194722 an den Ev. Oberkirchenrat

Der evangelische Bischof Berlin-Dahlem, am 27. Februar 1947
von Berlin Reichensteiner Weg 24

Auf Einladung von Herrn Superintendent Langer in Gorlitz und auf Bitten
meiner hiesigen Mitarbeiter begab ich mich am Sonntag, den 23. Februar,
zusammen mit Herrn Lic. Dr. Kammel nach Gérlitz, um am nichsten
Tage an der Bezirkssynode teilzunehmen. Nach schwieriger Fahrt durch
Schneesturm und Glatteis kamen wit abends um 7 Uhr in Gétlitz an. Um
8 Uhr erschien, entsprechend meinem Wunsch, ein kleiner Kreis der
Hauptbeteiligten zu einer Vorbesprechung. Von Seiten der Obetlausitz
nahmen teil: Superintendent Langer, Pfarrer Treu, Pastor Kunze vom Dia-
konissenhaus und Superintendent Paeschke, von Seiten der Breslauer Kit-
chenleitung Prises Hornig, Oberkirchenrat Berger und der neue Kirchen-
jurist der Breslauer, Rechtsanwalt Dr. Bach. Ich war davon unterrichtet
worden, dass schon vorher eine Verhandlung stattgefunden hatte, bei der
die Oberlausitzer den Vorschlag gemacht hatten, eine Kirchenleitung zu
bilden, deren Vorsitzender von Prises Hornig und mir (,,von den beiden
Bisch6fen®) durch Vereinbarung bestimmt werden sollte und der von bei-
den Seiten gleich viele Mitglieder angehéren sollten. Die Obetlausitzer

122 EZA 7/1238.
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erklirten nunmehr aber, dass sie diesen Vorschlag bei ihten Freunden
nicht wiirden durchsetzen kénnen; auch Prises Hornig, der sich seine Stel-
lungnahme vorbehalten hatte, erklirte, dass die Breslauer Kirchenleitung
nicht wiirde zustimmen kénnen.

Ich bat nun zunichst die Herren von der Breslauer Kirchenleitung zu
einer vertraulichen Sondetbesprechung in ein Nebenzimmer. Bei dieser
Besprechung gab es zunichst einen zweimaligen Zusammenstoss zwischen
Dr. Bach und mir. Als ich angefangen hatte, den Breslauern vertraulich
meine Meinung auseinanderzusetzen, schrieb Dr. Bach jedes Wort mit.
Auf meine Frage, warum er das tue, erklirte er: er wiinsche meine Aeusse-
rungen genau festzuhalten. Ich konnte darauf nur antworten, dass ich dann
eine vertrauliche Besprechung nicht fithren kénne. Prises Hornig bat dann
Dr. Bach, das Nachschreiben zu unterlassen, worauf die Verhandlungen
weitergingen, nicht ohne dass Dr. Bach von Zeit zu Zeit wieder den Blei-
stift zlickte, um sich Notizen zu machen. Der zweite Zusammenstoss er-
folgte, als Dr. Bach mich stindig unterbrach, mir den Vorwurf ,erschiit-
ternder Ahnungslosigkeit machte — alles in einer intransi[n]genten und
treiberischen Art, die eine briiderliche und fruchtbare Aussprache unméog-
lich machte. Als ich mich genétigt sah, die Besprechung fiir beendet zu
erkliren, bat Prises Hornig um Entschuldigung fiir das Verhalten seines
Mitatbeiters, der krank sei und Fieber habe; ich méchte doch die Bespre-
chung nicht scheitern lassen.

Wir nahmen die Verhandlungen wieder auf, ohne jedoch zu einem Ex-
gebnis zu kommen. Mit ausserordentlicher Zihigkeit vertrat Prises Hornig
den Standpunkt, dass die Breslauer Kirchenleitung in Treysa anerkannt sei
und infolgedessen auch einen Anspruch auf das Regiment tiber die Ober-
lausitz habe. Alle meine Versuche, das Gesprich von der Ebene des for-
malen Rechts auf die einer briderlich-geistlichen Verstindigung emporzu-
heben, scheiterten. Die Breslauer verharrten dabei, dass es einer Zustim-
mung der Obetlausitz tiberhaupt nicht bediirfe; sie seien zwar bereit, einige
Briider der Oberlausitz in ihre Kirchenleitung aufzunehmen; aber die Lei-
tung missten sie selbst haben, und alle Beschliisse der Breslauer Synode
missten als bindend anerkannt werden. Nachdem die Vertretungen von 40
Kirchenkreisen gesprochen hitten, konnten die 5, die nicht dabei gewesen
seien, nicht widersprechen, Dass diese 5, die an der Synode nicht mitge-
wirkt hatten, jetzt den einzigen Herrschaftsbereich des Breslauer Kirchen-
regiments bilden sollten, spielte fiir die Erwigungen der Breslauer keine
Rolle. Nach zweistiindiger Aussprache kehrten wir zu den andern zuriick,
ohne zu einem Ergebnis gekommen zu sein.
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Es folgte nun eine weitere einstiindige Besprechung der beiden Parteien
miteinander. Dabei ergab sich, dass eine Reihe von Behauptungen, die die
Breslauer aufgestellt hatten, nicht aufrecht erhalten werden konnten — z. B.
die Behauptung, dass die Breslauer Synode aufgrund von ordnungsmaissig
dutchgefithrten Wahlen in allen 40 Kirchenkreisen zusammengesetzt ge-
wesen sei. Ebenso wurde klar, dass die Breslauer, von deren Kirchenlei-
tung zurzeit 4 Mitglieder in der Oberlausitz sind, nicht nur diese 4 an der
Kirchenleitung beteiligen wollten, sondern sich vorbehielten, auch die
ubrigen 7, die zum Teil noch in Breslau sitzen, durch schriftliche Befra-
gung oder auf andere Weise an wichtigeren Entscheidungen zu beteiligen,
sodass die 3 oder 4 Oberlausitzer, die sie in die Kirchenleitung aufzuneh-
men bereit waren, sich in einer hoffnungslosen Minderheit sehen wiirden.
Zu sehr spiter Stunde ging man auseinander, ohne dass irgendetwas er-
reicht worden wire.

Am 24. Februar begann die Synode in der Sakristei der Petrikirche mit
einer Andacht von Pfarrer Treu und einem Referat von mir tiber das von
Superintendent Langer formulierte Thema: ,,Gottes Ruf an unsere Zeit™.
Bei dem Namensausruf ergab sich, dass aus dem Kirchenkreis Rothenburg
I (Niesky) ein Teil der gewihlten Synodalen nicht hatten herankommen
konnen, weil der Zug entgleist war. Es wurden diesem Kirchenkreis einige
als Giste anwesende Aelteste, die nicht zur Bezirkssynode gewihlt worden
waren, als Mitglieder zugebilligt. Fiir den Kirchenkreis Hoyerswerda ergab
sich, dass der Supetintendentur-Verwalter Kénig, Naumburger Richtung,
seine Kreissynode noch nicht gehalten, sondern erst auf den folgenden Tag
zusammengerufen hatte. Es wurde aber zugestanden, dass die von ihm
selbst in Verbindung mit seinem Kreissynodalvorstand nominierten Ael-
testen als Mitglieder der Synode gelten sollten. Es ergab sich sodann, dass
Prises Hornig, Oberkirchenrat Berger und Dr. Bach nur als geladene Gis-
te anwesend waren. Keine Synode hatte sich bereit gefunden, einen der
drei als Mitglieder in die Bezirkssynode zu wihlen, obwohl das von Berlin
aus dringend erbeten worden war. Es wurde nunmehr der Antrag gestellt,
diesen drei das Stimmrecht zu geben, weil das ein Akt der Ritterlichkeit sei.
Obwohl den Synodalen diese Ritterpflicht warm ans Herz gelegt wutrde,
kam eine Entschliessung durch Zuruf nicht zustande; es musste vielmehr
abgestimmt werden. Die Abstimmung ergab 32 Stimmen dafiir, 31 dage-
gen. Ich meldete mich daraufhin zum Wort und bat, diese Abstimmung als
nicht endgtiltig anzusehen, weil eine christliche Synode mit solchen Mehr-
heitsverhaltnissen nicht arbeiten diirfe, wenn nicht ganz besondere Um-
stinde das unvermeidbar machen. Daraufhin wurde beschlossen, zunichst
in die Verhandlungen einzutreten und die Frage des Stimmrechts der Bres-
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lauer spiter zu entscheiden. Die Breslauer dachten freilich nicht daran,
ihrerseits auf das Stimmrecht zu verzichten.

Nach einem Referat des Supetintendentur-Verwalters Reese, das den
Synodalen einen méglichst objektiven Ueberblick iiber die Lage der Dinge
und die verschiedenen gegensitzlichen Einstellungen gab, erhielt Prises
Hornig das Wort und legte den Standpunkt der Breslauer Kirchenleitung
dar. Er sprach tiberaus verbindlich und verséhnlich und bat immer wieder,
ithnen doch Vertrauen zu schenken; sie hitten in schwerster Zeit bewiesen,
dass sie imstande seien, Kirchenleitung zu iiben, und was sie gegeniiber
ihren 40 Kirchenkreisen gekonnt hitten, wiirden sie auch gegeniiber den 5
Oberlausitzer Kirchenkreisen zu tun imstande sein.

Nun begann die eigentliche Verhandlung tiber die Frage der Kirchenlei-
tung. Zwei Antrige wurden eingebracht. Der erste von Pfarrer Treu, der
darauf ging, dass die Oberlausitz unter der Verwaltung Betlins bleiben
solle, nur mit der Massgabe, dass eine Nebenstelle der Berliner Kirchenlei-
tung, bestehend aus einem Generalsuperintendenten und einem Juristen, in
Gorlitz errichtet werden mochte. Der andere beruhte auf einem einstim-
migen Beschluss der Kreissynode Gotlitz 11: man solle die Breslauer Kit-
chenleitung, dankbar fiir den Segen, den Gott auf ihre Arbeit gelegt habe,
anerkennen und sich damit begniigen, dass 4 namentlich genannte Person-
lichkeiten der Oberlausitz mit in die Kirchenleitung aufgenommen wiirden.
Was es mit diesem einstimmigen Beschluss der Kreissynode auf sich hatte,
trat dadurch in ein eigentiimliches Licht, dass unmittelbar vor Dr. Kammel
und mir einige Aelteste sassen, die an diesem ,,einstimmigen® Beschluss
der Kreissynode teilgenommen hatten, sich nun aber bei jeder Abstim-
mung gegen die Breslauer entschieden. In der langen Debatte erklirten die
Oberlausitzer Mitglieder in ihrer erdriickenden Mehrheit, dass sie zu den
Breslauern keinerlei Vertrauen aufbringen kénnten — wie denn auch in den
privaten Gesprichen sehr eindrucksvoll zutage trat, dass auch in dem pol-
nisch besetzten Schlesien keineswegs ein allgemeines Vertrauen zu der
Breslauer Kirchenleitung vorhanden war, sondern dass auch solche Pfat-
rer, die sich noch immer dort befinden, schwere Klagen iiber die riick-
sichtslosen Methoden der Breslauer erheben. Man driickte sich in den
Debattereden zuriickhaltend aus, aber es wirkte erfrischend, als sich plotz-
lich auf den hinteren Binken ein Oberlausitzer Pastor erhob und kurz und
biindig erklirte: er beantrage, aus dem Antrag der Kreissynode Gorlitz 11
die dort genannten Namen deret, die von der Oberlausitz her in die Bres-
lauer Kirchenleitung eintreten sollten, zu streichen, da diese Herren doch
dazu verurteilt sein wiirden, lediglich Schreiberdienste zu leisten! — Als die
fur 3 Uhr vorgesehene Mittagspause unmittelbar bevorstand, war die Situa-
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tion die, dass eine Einigung ausgeschlossen erschien. Da erhob sich ein
Laien-Aecltester und beantragte, einen kleinen Ausschuss einzusetzen, der
wihrend der Mittagspause noch einmal versuchen sollte, eine Verstindi-
gung zu erzielen; und zwar sollte ich an diesem Ausschuss teilnehmen.
Dazu erklirte ich mich bereit, nachdem ich mich wihrend der Debatte
vollig zuriickgehalten hatte und nur gelegentlich eine Bemerkung techni-
scher Art gemacht hatte.

Es kam nun zu einer Verhandlung im kleinen Kreis: Prises Hornig und
Ptfarrer Konig von Seiten der Breslauer, Superintendent Langer, Superin-
tendent Paeschke, Frau Dr. Metzke — die in der Debatte eine iiberaus ein-
drucksvolle Rede gegen die Breslauer gehalten hatte — und ich. Prises
Hornig brachte aber seinen Rechtsanwalt Bach mit, obwohl dieser nicht in
die Kommission gewihlt worden war; ich erhob dagegen keine Einwen-
dungen.

In diesem kleinen Kreis wurde nun offen gesprochen. Die Obetlausit-
zet erklirten, dass sie nicht das geringste Zutrauen dazu hitten, dass die
Breslauer ihnen gegentiber irgendwie loyal verfahren wiirden, und sie seien
nicht bereit, sich zum Werkzeug von deren Herrschaftsanspricchen ma-
chen zu lassen. Ich machte meinerseits den Breslauern klar, dass, wenn
iberhaupt so etwas wie eine Verstindigung zustande kommen solle, sie
nicht die Gegenseite mit allgemeinen Versprechungen vertrésten, sondetn
ganz konkrete Zusagen machen miissten. Ich schlug zwei Méglichkeiten
vor: entweder die unumwundene Anerkennung der sogenannten ,,Zusitze
zu Treysa®, durch die sich die Breslauer Kirchenleitung an die Ernennung
ihrer beamteten Mitglieder durch die altpreuBische Kirchenleitung binden
wiirde — oder aber die Bildung einer besonderen Abteilung ,,Oberlausitz*
innerhalb der schlesischen Kirchenleitung, die eine Mehrheit der Oberlau-
sitzer haben und unter Obetlausitzer Vorsitz stehen miisse. Prises Hornig
versuchte immer wieder, in allgemeine Erklirungen auszuweichen, sodass
auch dieser kleine Kreis im Begriff war, ohne Ergebnis auseinanderzuge-
hen, als zuletzt noch Pfarrer Kénig seinem Freund Hornig dringend zure-
dete, eine solche prizise Zusage zu machen. So erklirte sich Hornig
schliesslich bereit, vorbehaltlich der Zustimmung seine Freunde Berger
und Kellner, in folgende[n] Kompromiss zu willigen: eine schlesische Kir-
chenleitung unter seinem Vorsitz, bestehend aus den gegenwirtigen Mit-
gliedern, unter dem Zutritt von 4 Mitgliedern aus der Oberlausitz; Bildung
einer besonderen Abteilung ,,Oberlausitz*, bestehend aus 4 Obetlausitzern
und 2 Breslauern unter dem Vorsitz eines Oberlausitzers. Vorgeschlagen
wurde Pfarrer Kunze als Vorsitzender, Superintendent Langer, Frau Dr.
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Metzke und Superintendent Paeschke als Beisitzer. Grundsitzliche Fragen
sollten in dem Gesamtkollegium entschieden werden.

Mit diesem Vorschlag, dem dann auch Kellner und Berger zustimmten,
trat der Ausschuss wieder vor die Synode. Ich nahm nun selbst das Wort
und beflirwortete so warm als moglich die Annahme dieses Vorschlages.
Die Abstimmung ergab 32 Stimmen dafiir, 24 dagegen bei 5 Stimmenthal-
tungen. Das war im Grunde ein erneutes Misstrauensvotum der Synode
gegen die Breslauer. Vor der Abstimmung war den Breslauern, ebenfalls
mit geringer Mehrheit, nunmehr das Stimmrecht zuerkannt worden, von
dem sie auch Gebrauch machten. Zieht man diese drei Stimmen der Bres-
lauer ab, so stehen 29 Ja-Stimmen den 29 Ablehnungen gegenuber und
dies trotz meiner dringenden herzlichen Empfehlung! Diese Tatsache wur-
de in eindrucksvollster Weise dadurch unterstrichen, dass nunmehr die 4
Oberlausitzer gefragt wurden, ob sie das Amt annehmen und die 3 zuerst
Aufgerufenen, Superintendent Langer, Frau Dr. Metzke und Superinten-
dent Paeschke, sich ausserstande erklirten, dies zu tun. Nur Pfarrer Kunze
nahm an. Die 3 andern Mitglieder mussten nunmehr aus der Mitte der
Synode mit Miihe zusammengesucht werden. Dabei ergab sich schliesslich,
dass, um die Zahl 3 iiberhaupt zustandezubringen, auch Pastor Schulz-
Gorlitz gewihlt wurde, der selbst zur Naumburger Synode gehort, sich
aber durch seine ruhige und selbstlose Art von den andern Breslauern
abhebt.

Und auch damit nicht genug. Es wurde der Antrag gestellt, einen Syn-
odalausschuss zu bilden, der die Bezirkssynode von Zeit zu Zeit wieder
zusammenrufen solle. Der Antrag wurde angenommen, und in den Syn-
odalausschuss wurden lediglich Mitglieder der Oberlausitzer Opposition
gewihlt. Sodann stellte Superintendent Langer den Antrag, die Bezirkssy-
node solle sich zu den ,,Zusitzen zu Treysa“ bekennen, was auch einstim-
mig, unter Stimmenthaltung der Breslauer, geschah. Durch diese Beschliis-
se sollte offensichtlich ein weiteres Gegengewicht gegen die Anspriiche der
Breslauer auf die Wa[a]gschale gelegt werden.

Zum Schluss fand noch eine Vertrauenserklirung fur Superintendent
Langer einmiitige und freudige Zustimmung.

Damit ging die Synode zu Ende.

Das Ergebnis ist formal ein Gewinn fiir beide Teile. Die Breslauer Kir-
chenleitung hat nun, wenn auch nach betrichtlicher Umgestaltung, die
Anerkennung der gesamten schlesischen Kirche gefunden. Die Obetlausit-
zer haben erreicht, dass ihre Angelegenheiten — und dies werden nach
menschlichem Ermessen in Zukunft die einzigen Angelegenheiten der



DIE HOFKIRCHENSYNODE 1946 155

kirchlichen Verwaltung sein! — in einem Gremium beatbeitet werden, in
dem sie selbst Vorsitz und Mehrheit haben.

Und doch gingen die Oberlausitzer in ihrer grossen Mehtheit gedrickt
und unbefriedigt nach Hause. Sie stehen unter dem Eindruck, dass sie
trotz allem einer Vergewaltigung durch die Breslauer entgegengehen. Sie
fihlen den ungcheuren Unterschied zwischen einer straff organisierten
Minderheit, die fiir sich in Anspruch nehmen datf, tapfer widerstanden
und gelitten zu haben, die von der Sympathie der Gesamtkirche bis in die
Oeckumene hinein getragen wird — und einer mehr oder weniger neutrali-
sierten Pfarrerschaft, die keinen Fihrer von Tatkraft und zusammenfas-
sender Initiative besitzt. Der geistig bedeutendste unter den Oberlausitzern
ist ohne Frage Superintendent Langer. Aber dieser ist eine zarte Natur und
fihlt sich den robusten Methoden seiner Gegenspieler nicht gewachsen.
Und auch die iibrigen Mitglieder der Bezirkssynode, soweit sie nicht der
Naumburger Richtung angehéren, waren schon in die Bezitkssynode hi-
neingegangen mit dem Gefiihl, dass ihre Sache doch verloren sei. Nichts
ist bezeichnender fiir den Mangel an Umsicht und Fithrung bei den Obet-
lausitzern, als dass sie ohne Ausnahme in det Diskussion von , Bischof
Hornig™ sprachen und nicht merkten, dass sie schon damit ihre Sache
preisgegeben hatten. Denn wenn sie den Beschluss der Breslauer Synode,
dem Prises Hornig die Amtsbezeichnung ,Bischof* beizulegen, mit
Selbstverstindlichkeit als auch in der Oberlausitz giiltig behandelten, hat-
ten sie im Grunde kein Recht mehr, die Gultigkeit des ganzen Breslauer
Kirchenregiments fiir die Oberlausitz zu bestreiten.

Das einzige erfreuliche Ergebnis der Bezitkssynode ist das, dass das
schmachvolle Schauspiel eines wieder aufflackernden Kirchenkampfes in
der schlimmsten Notzeit von Kirche und Volk vermieden worden ist und
dass nach aussen hin die Kirchenprovinz Schlesien, ob in deutscher oder in
polnischer Hand, wieder eine gemeinsame Kirchenleitung hat, deren
Rechtsgiiltigkeit nunmehr von den altpreuBischen kirchlichen Organen zu
bestitigen sein wird. Von den Mitgliedern der Naumburger Synode wird es
nun abhingen, ob sie durch massvolles und briiderliches Handeln schliess-
lich doch noch das Vertrauen der Gegenseite zu erringen wissen werden.
Dass es Prises Kellner, der liebevollste und weichste von ihnen allen, in
den anderthalb Jahren, in denen er, von Berlin her unterstiitzt, in der
Obetlausitz gewirkt hat, nicht erreicht hat, eine Briicke zu schlagen und
das Anliegen der Bekennenden Kirche in der Oberlausitz durchzusetzen,
wurde von allen Seiten bezeugt. Mit der Wiedetloslosung von Berlin-
Brandenburg findet der Auftrag an Prises Kellner sein Ende. Méchte es
gelingen, dass die ihm zugedachte geistliche Durchdringung der Gemein-
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den mit dem Geist der Bekennenden Kirche nunmehr durch die neue Kir-
chenleitung erfolgt.
gez. D. Dr. Dibelius

Hans-Jochen Kiihne: Synod przy Koéciele Dworskim z 1946 r. Nowe
poczatki w Slaskiej Prowincji Koécielnej

Autor tego artykulu przez wiele lat, a2 do momentu zjednoczenia sie E-
wangelickiego Kosciota Slaskich Gérnych Euzye z Ewangelickim Koscio-
tem Berlina-Brandenburgii, byt wyzszym radca konsystorza w Gotlitz, a
tym samym uczestniczyl aktywnie w rozwoju tego kosciota. Artykut ten
sledzi szczegdtowo historie tegoz kosciota w okresie po 6 maja 1945 r. na
podstawie obu dokumentacji biskupa Horniga i ukazuje konsekwentne
przejmowanie $laskiego kosciola przez kierownictwo kosciola Synodu
Naumburskiego, ktéry swiadomie odwolywal si¢ do Deklaracji Teologicz-
nej z Barmen (1934 r.), po tym gdy biskup Zinker i konsystorz opuscit
Wroctaw 22 stycznia 1945 r. Synod zwolany na dzied 22 i 23 lipca 1946 r.
do kodciola reformowanego we Wroclawiu, tzw. ,,Kosciola Dworskiego”,
stuzyl przede wszystkim legitymizacji tegoz zwierzchnictwa koscielnego w
stosunku do zboréw, po tym kiedy to uznany juz zostal przez ogdlnonie-
miecka konferencje zwierzchnikéw koscielnych w Treysa, ktora miata
miejsce od 26 do 31 sierpnia 1945 r. Dalszy problem stanowil fakt, iz
Wroclaw nie posiadal juz zadnej tacznosci z pigcioma okregami kosciel-
nymi, lezacymi na zachéd od Nysy fuzyckiej, ktére w miedzyczasie przesz-
ly pod opieke biskupa Dibeliusa z Berlina, a tym samym prowincjonalnego
zwierzchnictwa koscielnego Berlina-Brandenburgii. Pod wzgledem poli-
tyczno-koscielnym uwazaly si¢ one ponadto za oddzielone od ,,Naum-
burczykéw”. Owa sprzeczno§é ujawnila si¢ na konferencji superinten-
dentéw okregéw koscielnych Gornych Fuzyc, ktéra miata miejsce 3 grud-
nia 1945 r. Artykul ten omawia wtasnie bardziej szczegélowo éw odmien-
ny rozwoj okregéw koscielnych Gérnych Fuzyc i ich ostateczne pogodze-
nie si¢ z wroctawianami, do ktérego doszlo dzigki posrednictwu biskupa
Dibeliusa na synodzie okregowym z 24 lutego 1947 r. Do tego referatu,
ktory wygloszony zostal podczas sesji naukowej w lipcu 2006 r., dotaczo-
no obszerniejszy aneks zlozony z dokumentéw konferencji superinten-
dentow okregéw koscielnych Gérnych Fuzye z dnia 3 grudnia 1945 r. i
pism oraz sprawozdani biskupa Dibeliusa z synodu okregowego w Gorlitz
21947 .



Uber den Tag hinaus

Theologische Weichenstellungen der Hofkirchen-
synode 22./23. Juli 1946 in Breslau

VON CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

Die in der ehemaligen evangelischen Hofkirche zu Breslau vom 22. bis
23. Juli 1946 zusammengetretene Synode war die letzte und einzige repri-
sentative Kirchenversammlung der éstlichen, inzwischen untergegangenen
altpreullischen Kirchenprovinzen, die nach dem Zusammenbruch des
Hitler-Reiches noch in ihrem Heimatgebiet tagen konnte. In den sechzig
Jahten, die seitdem vergangen sind, hat es ein offizielles gemeinsames Ge-
denken an diese Synode, wie wir es in diesen Tagen begehen,! nicht gege-
ben. Auf diese Weise ist die Hofkirchensynode als gemeinsamer Aus-
gangspunkt fiir die Entwicklung eigenstindigen Traditionsbewusstseins in
der Oberlausitz, in der Gemeinschaft evangelischer Schlesier und im polni-
schen Schlesien nie wirklich gewtrdigt worden. Das ist durchaus zu bedau-
ern. Das Wissen um die schicksalhafte Zusammengehérigkeit dieser nach
1945 entstandenen Formationen des schlesischen Protestantismus hitte
sich stirker entwickeln und effektiver auswirken kénnen, wenn wit uns
schon frither auf diesen gemeinsamen Ausgangspunkt besonnen hitten.
Dabei darf bei aller Selbstkritik nicht verschwiegen werden, dass durch
die Teilung Europas im Groflen und die Teilung Deutschlands bis
1989/90 im Besonderen das Auseinandetleben der Erben der Hofkirchen-
synode schicksalhaft verstirkt worden ist. Umso erfreulicher ist es, dass wir
uns in diesem Jahr zusammenfinden, um nach unseren gemeinsamen Wut-
zeln zu fragen und unsere geistlichen Miitter und Viter, die diese Synode
unter zutiefst bedriickenden Umstinden abgehalten haben, zu ehren,
Dabei datf gleich zu Beginn an ein Urteil iiber die Bedeutung dieser Sy-
node erinnert werden, das heute als widerlegt angesehen werden kann, das
aber trotzdem erwihnenswert bleibt. Hellmut Eberlein (1890—1957), der
vor nun bald fiinfzig Jahren verstorbene Altmeister der schlesischen Kir-
chengeschichtsschreibung? war der Meinung, dass die Hofkirchensynode
als Schlusspunkt, als zukunftsloser Schlussstrich unter die Kirchenge-

1 Vortrag auf der Studientagung mit Exkursion des Vereins fiir Schlesische Kirchenge-
schichte in Kooperation mit der Ev. Akademie Gérlitz ,,So bleibt getrost und freudig® —
Die Breslauet Synode der evangelischen Kirche von Schlesien 1946. Voraussetzungen —
Verlauf — Wirkungen, vom 22.-23. Juli 2006 in Jauernick-Buschbach.

2 Paul Gerhard Eberlein/Werner Laug, Zum Gedenken an Pfarrer Lic. Hellmut Eberlein
1890 bis 1957. In: JSKG 69 (1990), 8. 113-121.
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schichte des deutschen evangelischen Schlesien angesehen werden muss.
Im Jahr 1952 schrieb er in der dritten Auflage seiner ,,Schlesischen Kirchen-
geschichte®: ,,Am 23. Juli 1946 fand die erste Provinzialsynode der schlesi-
schen Restkirche in Breslau statt. Aber es war ein Schwanengesang.*

Diese Einschitzung hat insofern etwas fiir sich, als sich die Beschliisse
der Hofkirchensynode im (polnischen) Schlesien selbst nur noch begrenzt
auswirken konnten. Durch die tiglich abgehenden Transporte verringerte
sich die Zahl der evangelischen Kirchenmitglieder so einschneidend, dass
das Ende der deutschen evangelisch-schlesischen Kirche im polnischen
Bereich abschbar war. Am 1. Advent 1946 wurde die Kirchenleitung aus-
gewiesen. Die Hofkirchensynode hat diese Entwicklung nicht aufhalten
kénnen. Insofern war sie tatsichlich ein Abgesang, ein ,,Schwanengesang®,

Aber das ist nun wirklich nicht alles, was zu dieser Synode gesagt wer-
den kann. Das Besondere an der Hofkirchensynode war nimlich gerade,
dass die dort versammelten Vertreter von vierzig Kirchenkreisen im vollen
Bewusstsein der Lage, den Untergang des deutschen Schlesien vor Augen,
Beschliisse gefasst haben, die den evangelischen Schlesiern Zukunft eroff-
nen sollten. Diese Synode war auf Zukunft angelegt. Sie hat auch tatsich-
lich wichtige Weichen gestellt, indem sie vor allem zu den beiden Themen-
bereichen Stellung genommen hat, die die schlesische Nachkriegskirchen-
geschichte in Deutschland herausragend bestimmt haben und bis heute
auch in den Erinnerungen fortleben.

I. DIE HOFKIRCHENSYNODE IM SPIEGEL DER ERINNERUNGEN

Es fillt auf, dass es eine direkte Traditionslinie gibt, die von der Hofkir-
chensynode bis heute ausschliefilich in der schlesischen Oberlausitz (Go1-
litz) gepflegt wird. Sie beginnt mit den beiden Breslauer Pfarrern und Teil-
nehmern an der Synode, den spiteren Bischéfen, Ernst Hornig und Hans-
Joachim Frinkel. Beide konzentrierten sich auf die kirchen- und verfas-
sungsrechtlichen Klirungen und Weichenstellungen, die damals in Breslau
stattgefunden haben.* So hilt Ernst Hornig (18941976, Bischof 1946 bis
1963)% im Jahr 1972 in einem persénlichen Riickblick fest:

3 Hellmut Eberlein, Schlesische Kirchengeschichte, 3. Aufl., Goslar 1952, S. 232,

4 So auch: Dietmar Nel3, Evangelisch-kirchliches Leben in Schlesien nach 1945, In: JSKG
73 (1994), S. 51-108, hier S. 87-89.

5 Gottfried Hornig, Ernst Hornig als Pfarrer der Bekennenden Kirche. Ein biographischer
Riickblick (1894-1946). In: JSKG 74 (1995) S. 1-38. — Manfred Jacobs, Bleibendes im
Wandel. Ernst Hornigs kirchenleitende Titigkeit nach 1945, ebd., S. 39-72. — Gotthard
Bunzel, ,,[...] auf dass die iberschwengliche Kraft sei Gottes und nicht von uns.” Zum 100.
Geburtstag von D. Ernst Hornig. Tn: JSKG 73 (1994), S. 3349,
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In Anwesenheit von Vertretern der Evangelischen Kirche Polens bestitigte die
Synode die Kirchenleitung und ihr Recht, im Notstand der Kirche Pfarrer mit
der Verwaltung anderer Pfarrstellen zu beauftragen und vetlieh dem Vorsit-
zenden der Kirchenleitung die Amtsbezeichnung Bischof. Sie beschloss vor-
sorglich, dass die Kirchenleitung im Fall ihrer Evakuierung die Kirchenkreise
westlich der NeiBBe, die seit Sommer 1945 von der Kirche von Betlin-Bran-
denburg treuhinderisch verwaltet wurden, in ithre Leitung nehmen sollte.

Etwas ausfiihrlicher, aber in der Sache ebenfalls kirchen- und verfas-
sungstechtlich orientiert, fasste Hans-Joachim Frinkel (1909-1997, Bischof
in Gorlitz 1964-1979) in einem Vortrag 1985 seine Etinnerungen zusam-
men: Dabei setzte er mit dem Schweidnitzer Ephorenkonvent vom Mirz
1946 ein: Es gelang,

Einmiitigkeit datiiber zu erzielen, dass die Schlesische Kirche ihren Dienst un-
ter Aufnahme der in Barmen der Kirche geschenkten Erkenntnisse auszurich-
ten habe. Dieser Superintendenten-Konvent gehért fiir mich zu den ein-
drucksvollsten geistlichen Erfahrungen in meiner langen Dienstzeit. Die auf
diesem Konvent erzielte Einmiitigkeit erwies sich als sehr hilfreich fiir die im
Juli tagende Synode.

Zur Hofkirchensynode selbst hilt Frinkel fest:

Die Synode verstand sich in der Kontinuitat des Weges der Bekennenden Kir-
che. Sie bestitigte die neu gebildete Kirchenleitung und bevollmichtigte sie, an
Stelle der Synode zu handeln. Dieser Beschluss war angesichts der Lage uner-
lasslich. Die Synode stellte ausdricklich die Zugehorigkeit der Kirchenkreise
westlich der Neifie zur Evangelischen Kirche von Schlesien fest und wies die
Kirchenleitung an, im Falle ihrer Ausweisung ihren Amtssitz innerhalb dieses
Gebietes zu nehmen. [..] Den Anspruch von Bischof i, R. D. Zinker auf die
geistliche Leitung konnte die Synode nicht anerkennen. [...] Ferner beschloss
die Synode, dass Prises Hornig als Vorsitzender der Kirchenleitung die Amits-
bezeichnung ,Bischof® zu fithren habe. An die Gemeinden in der Kirchenptovinz
sowie an die vertriebenen Gemeindeglieder im Reich wurden GruBworte gerich-
tet und die Landeskirchen gebeten, sich der Ausgewiesenen anzunechmen. 7

Beide, Hornig wie Frinkel, waren vor allem an der Legitimitit und
Kontinuitit der schlesischen Kirchenleitung interessiert — und zwar im
Blick auf den Ubergang der Leitung der Provinzialkirche auf die Vertre-
tung der Bekennenden Kirche in der Ausprigung der Naumburger Synode
als auch im Blick auf den Ubergang der Kirchenleitung von Breslau nach

6 Ermst Hornig, Die schlesische Kirche in der Nachkriegszeit 1945-1951. In: JSKG 51
(1972), 8. 108135, hier S. 115£.
7 Hans-Joachim Frinkel, Die Evangelische Kirche von Schlesien nach 1945, In: [SKG 67
(1988), S. 183-205, hier S. 187f,
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Gorlitz; in beiden Fillen unter ausdriicklicher Sicherung der kirchenregi-
mentlichen Handlungs- und Entscheidungsbefugnisse. Diese Interessen
waren vollig legitim. Thre Absicherung war, wie Hans-Joachim Frinkel
ausfiihrte, ,,angesichts der Lage unerldsslich®.

Einen etwas anderen Akzent setzte Hans-Wilhelm Pietz. Im Vorfeld
der Uberlegungen fiir eine Neustrukturierung der Kirchenlandschaft im
Bereich der untergegangenen DDR, an deren vorliufigem Ende zunichst
die Griindung der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz stand, stellte er die Frage nach dem schlesischen Erbe in der
Kirchenordnung der evangelischen Kirche der schlesischen Obetlausitz.
Diese Frage hatte ihre besondere Aktualitit zusitzlich dadurch, dass im
Jahr 2001 das Gedenken an die 3. Gétlitzer Provinzialsynode vom 11. bis
15. November 1951 bevorstand und vorbereitet werden musste. Dabei
hob Pietz nicht ausschlieBlich, aber doch in besonderer Weise die Bedeu-
tung der Theologischen Erklirung von Barmen (1934) fiir die Kirchenord-
nung hervor und erklirte:

Wie kaum eine andere derzeit in Geltung stehende Kirchenordnung in unse-
rem Bereich nimmt sie (sc. die Kirchenordnung der ev. Kirche der schlesi-
schen Obetlausitz) die Barmer Theologische Erklirung auf und bringt sie diese
in die Gestaltung des kirchlichen Lebens ein.8

Damit erfihrt ein zentrales Anliegen der Hofkirchensynode, nimlich
aufgrund der Erfahrungen des Kirchenkampfes wihrend des ,Dritten
Reiches™ die kirchliche Arbeit an Barmen auszurichten, tiber ein halbes
Jahrhundert spiter noch cinmal eine Bestitigung. Die 3. schlesische Pro-
vinzialsynode 1951 in Gérlitz hatte mit threm Bekenntnis zum Bekenntnis
von Barmen auf einen Beschluss der Hofkirchensynode vom Juli 1946
zurlickgegriffen.” Durch diesen Vorgang wird deutlich, dass in Breslau
hinsichtlich der Erweiterung des Bestandes an normativen Bekenntnissen
eine Weichenstellung erfolgt ist, die weit tiber den Tag hinaus, bis heute,
nachgewirkt hat.

Ebenso auffillig ist, dass in der ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier
(Hilfskomitee) e. V.“ eine ganz andere Traditionslinie hochgehalten und
gepflegt wird. Sie ist greifbar in der Kirchenzeitung ,,Schlesischer Gottes-
freund*. Dieser Name erinnert an die Aufforderung Gottes an den Patriar-

8 Hans-Wilhelm Pietz, Das schlesische Erbe in der Kirchenordnung der evangelischen
Kirche der schlesischen Oberlausitz. Erinnerungen an eine 50jihrige Geschichte. In: JSKG
80 (2001), S. 33-49, hiet S. 42.

9 Dietmar NeB, Die Neuordnung der schlesischen Kirche in der Obetlausitz 1945-1951.
In: Wegmarken der Oberlausitzer Kirchengeschichte, Diisseldorf und Gorlitz 1994, S, 63—
98, hier S. 94-97,
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chen Abraham ,,Geh aus deinem Vaterland und von deiner Freundschaft
und aus deines Vaters Hause in ein Land, das ich dir zeigen will“ (1 Mose
12,1). Weil im Jakobusbrief, Kap. 2,23, Abraham ein , Freund Gottes*
geheiBen wird, nannten sich die vertriebenen evangelischen Schlesier die
gegenwirtigen Freunde Gottes. Der Beginn dieser Tradition liegt aber in
der Hofkirchensynode. Dariiber gleich mehr. :

Eine zweite Tradition kommt hinzu. Das Logo der ,,Gemeinschaft®,
das sich in jeder Ausgabe des ,,Schlesischen Gottesfreund® auf der Titelsei-
te findet, ist das von hochgehenden Wellen bedrohte Schiff. Dazu steht
auf dem Segel SURGIT SURGENTIBUS UNDIS, das heif3t: Es steigt das Schiff
mit den steigenden Wellen — und geht nicht unter. Dieses Logo ist nach-
empfunden der untergegangenen Friedenskirche zu Glogau und meint
einen doppelten Zuspruch: Auch wenn Schlesien, auch wenn speziell Glo-
gau mit seiner Kirche untergegangen ist, so geht doch das Schifflein der
Kirche insgesamt nicht unter. Es wird in den drohenden Wellen und Stiir-
men der Geschichte gehalten. Es ist bewahtt in den Hinden Gottes.

Auch dieses Motiv ist bereits 1946 in Breslau aufgeklungen. In der Pre-
digt zur Broffnung der Synode hat Konsistorialrat Konrad Biichsel (1882—
1958) in der Hofkirche dargelegt, dass ,,seit dem Jahre 1933 schwere Not-
zeiten iiber unsere Gemeinden gegangen sind bis auf den heutigen Tag,
Sturm und Flut®.

Ja, dass ,,das Schiff der Kirche Christi in Sturm und Flut stampft®. Zum
Trost erinnerte Biichsel an Martin Luther, der dem Breslauer Reformator
Johann Hess einmal geschrieben hatte: ,,Wer mit Christus in das Schiff
gestiegen ist, ... der muss wissen, dass es auch durch Sturm und Flut geht.“1

Aus eigener Erfahrung fiigte Biichsel hinzu:

Ich habe lange Jahre an der Kuste gelebt und weill wohl von Wind und Wetter
der offenen See. Ich habe je und je Schiffer gesprochen, die haben mir erzihlt,
dass im Sturm oft nichts anderes ubrig bleibt, als dass sich diec Besatzung eines
Schiffes mit Stricken und Tauen festbindet, damit sie nicht iiber Bord gesptilt
wird. So wollen wir uns jetat festbinden, das ist der Sinn dieser Tagung, fest-
binden an das Schiff, an der Kirche Christi, festbinden an den Herrn dieses
Schiffes, an den Herrn der Kirche mit einer personlichen, tapferen, festen Ent-
schlossenheit. Und wenn dann die Stiirme tiber uns dahergehen und das Schiff
in die Tiefe reiBen wollen: wir wissen, dass der, der die Hohen und Tiefen des

10 Konrad Biichsel, Predigt beim Eroffnungsgottesdienst der Schlesischen Provinzialsyno-
de in der Hofkirche, Breslau, den 22. Juli 1946 iiber Hebrier 4, 14-16. In: Dietmar NeB
(Hg.), Flichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945-1952, Wiirzburg 1990, S.
96-103, hier S. 97.
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Lebens und des Leidens dutchschritten hat, Sieger geblieben ist, auch iiber
Sturm und Wetter.!!

Beide Erinnerungsstringe, der der Gorlitzer Landeskirche und der der
»Gemeinschaft evangelischer Schlesier, kénnen sich zu Recht auf die
Breslauer Hofkirche berufen. Die in der ,,Gemeinschaft gepflegte Tradi-
tion geht auf die drei GruBworte zurtick, die in Breslau beschlossen wur-
den an ,dic Kirchengemeinden® im besetzten Schlesien, ,,an die schlesi-
schen Gemeindeglieder im Reich® und ,,an die Landeskirchen® im Reich.
Die kitchen- und verwaltungsrechtlichen Entscheidungen einschlieBlich
der Ubernahme der Theologischen Erklirung von Barmen haben die Ver-
triebenen kaum interessiert. Wie umgekehrt Hornig und Frinkel die
GrulBworte nicht interessierten. Frinkel erwihnt sie wenigstens, berichtet
aber zu ihrem Inhalt oder zu ihren Wirkungen auffallend wenig. Es ent-
steht der Eindruck, dass sie ihm letztlich nicht wichtig waren. Tatsichlich
gehoren die GruBworte aber zum Wichtigsten und theologisch Bedeut-
samsten, was die Breslauer Hofkirchensynode uberhaupt hervorgebracht
hat. Sie stellen sich dem Jahrtausendthema der schlesischen Geschichte,
der Vertreibung der Deutschen. Sie behandeln dieses Thema so, dass die
Vertreibung tiber den Tag hinaus und auch iiber die seelsorgetliche Ver-
wendung in der ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier hinaus in einem
ungewohnten Licht erscheint. Demgegeniiber war die Griindung der rest-
schlesischen Kirche in der Obetlausitz einschlieBllich der Ubernahme der
Theologischen Erklirung von Barmen letztlich eine historisch-ekklesiolo-
gische Randerscheinung.

IT. DIE THEOLOGIE DER GRUSSWORTE

Die entscheidende Einsicht, die diese GruBworte vermitteln und in allem
Folgenden immer wieder durchspielen, ist: Wir ,,beugen uns unter den
heiligen Willen des verborgenen Gottes“.!2 Hinter dem, was wir unter
Schmerzen tiglich erleben, hinter dem Unrecht, der Gewalt, den Schika-
nen, dem Hunger, den Vertreibungen, den Vergewaltigungen sehen wir
seine ,,Heimsuchung®,!3 sein ,,Gericht“. Wenn wir die Heimat verlassen
mussen, dann nehmen wir dieses Schicksal an — nicht aus den Hinden von

11 Ebd., S. 100.

12 Beschliisse der Synode der Evangelischen Kirche von Schlesien, Breslau 1946 (22. und
23, Juli 1946). In: Manfred Jacobs (Hg.), Erst Hornig, Die schlesische evangelische Kirche
1545-1964. Dokumente aus der Nachkriegszeit zur Geschichte der schlesischen Kirche im
Gebiet 6stlich und westlich der NeiBe, Gorlitz 2001, S. 168—178, hier S. 174.

13 Ebd., S. 174 u. 177.

14 Ebd., §. 175 u. 176.
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Polen und Russen, nicht als Folge missverstandener internationaler Ab-
kommen — sondern aus den Hinden Gottes. Sein Name wird von den
Autoren herausgestellt, gepriesen, gelobt; Polen und Russen werden mit
keinem Wort erwihnt.

Gott ist es denn auch, der uns gehen hei3t, wie et unsern Erzvater Ab-
raham gehen hie3: ,,Gehe aus deinem Vaterland und aus deiner Freund-
schaft und aus deines Vaters Hause in ein Land, das ich dir zeigen will.
(1 Mose 1,12)

Gott ist es, der uns mit seinem Segen begleitet, so wie er schon Abra-
ham begleitet hat: ,,Ich will dich segnen; und du sollst ein Segen sein.*
(1 Mose 12,2)

Darum wollen wir gehen wie Abraham und nicht verzagen, sondern
uns gegenseitig zurufen wie Gott Josua zugerufen hat als er vor dem Uber-
gang iiber den Jordan stand: ,,.So bleibt getrost und freudig.” (Jos 1,9)

Aus dieser Primisse folgen die Aussagen und Aufforderungen:

1. An die noch verbliebenen Gemeinden in Schlesien: Wir gehen nicht
aus unserem Land wie Diebe, die hier eingedrungen waren und zu Unrecht
hier gelebt haben. Wir gehen oder wir bleiben und arbeiten hier weiter als
Gesegnete. Gott hat uns und mit uns dieses Land gesegnet und dieser
Segen ist durch sein Gericht nicht hinfillig geworden.

Mit Dank gegen Gott blicken wir mit euch auf den gesegneten Lauf des Wor-
tes Gottes im Schlesierland, auf cin Jahrtausend christlicher Verkiindigung, auf
vierhundert Jahre Reformation, auf unsere Friedens- und Gnadenkirchen, auf
Grenzkirchen und Bethiduser, auf Kirchen und Kapellen hin und her, auf
Pfarr- und Gemeindehiuser, auf Mutterhiuser und Briideranstalten, auf Fried-
héfe und stille Griifte, auf Anstalten und Heime.

Wit sehen dankbar die Zeugenschar begnadeter Theologen, Prediger und Kir-
chenfiihrer, die schlesischen Viter und Miitter der Inneren Mission, der Lieder-
dichter und Kirchenmusiker, die Tausende unbekannter Pfarrer, die das Wort
Gottes rein gelehrt und die Sakramente recht verwaltet haben, die Pfarrfrauen
und Altesten, Diakone und Diakonissen, Lektoren und Gemeindeglieder, die un-
ter Not und Leiden, in Geduld und Glauben unserer Kirche gedient haben.!s

2. An die evangelischen Schlesier im Reich: Wir gehen nicht als Bettler,
auch wenn wir duBerlich alles vetloren haben. Wir gehen als Menschen, zu
denen Gott gesprochen hat, die Gottes Gegenwart erfahren haben und
dadurch reich beschenkt und gesegnet sind:

Wir miissen voller Lob und Preis bekennen, dass Gott uns tbetreich gesegnet
hat in einer Not und Armut ohnegleichen. Als Haus und Hof in Triimmer

15 Ebd,, S. 173.
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sanken, als Hab und Gut zur Siegerbeute ward und witr die Knechte fremder
Herren wurden, als Hunger, Seuche und das groBe Sterben hereingebrochen
waren iber uns, da ist der Heiland selbst in unserer Mitte aufgestanden und
hat die Hinde segnend tiber uns gehalten. Da nahm der Herr die Kitche, seine
Magd, die von der Welt verachtet war, und setzte sie zut Helferin und Troste-
tin dem leidgeschlagenen Volk in unserm Land. [...] So lisst uns Gottes Gnade
das Gericht, in das uns unsere groBe Schuld gestoBen hat, zur Liuterung und
zum Segen werden. 16

3. An die Landeskirchen und Gemeinden im Reich: Wir kommen nicht
als Bettler, auch wenn wir es duflerlich sind. Wir kommen in die Kirchen
und Gemeinden im Reich als die, die bei aller Armut viel mitbringen und
euch bereichern konnen.

Die Evangelischen, die aus Schlesien zu euch kommen, wollen nicht nur
Nehmende, sondetn auch Gebende sein. Sie kommen aus einer wunderbar
gnidigen Heimsuchung Gottes: ,,als die Unbekannten und doch bekannt, als
die Sterbenden und siche, sie leben, als die Geziichtigten und doch nicht erté-
tet; als die Traurigen, aber allezeit frohlich; als die Armen, aber die doch viele
reich machen; als die nichts innehaben und doch alles haben® (2 Kor 6,9-10).17

Kennern der Matetie diirfte lingst aufgefallen sein, dass die von der
Hofkirchensynode verabschiedeten GruBworte theologisch auf der Linie
liegen, die Joachim Konrad (1903-1979) in seiner berihmten Abschieds-
predigt am 30. Juni 1946, drei Wochen vor der Synode, in der St. Elisa-
bethkirche zu Breslau vorgegeben hatte. Konrad, damals Pfarrer an St.
Elisabeth und Stadtdekan von Breslau, spiter Professor fiir Praktische
Theologie in Minster und Bonn und daneben von 1957 bis 1973 Vorsit-
zender der ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier®,!® hatte seiner Predigt
das Wort an Abraham ,,Geh aus deinem Vatetland [...]* zugrunde gelegt.
Auch er erhebt keine Anklagen gegen Polen und Russen, sondern vermit-
telt seinen Zuh6rern die Ansicht des Glaubens, dass der erzwungene Aus-
zug aus Schlesien nach Gottes Willen geschieht und ein Aufbruch sein
kann in eine Zukunft, die von Gottes Segen begleitet ist:

Wo der Segen Gottes mit uns ist, [..] wird auch das drmste Leben reich. Segen ist
nicht mit Glick und duBerem Erfolg zu verwechseln, Gesegnet sein heilit, auch
mitten in aller Triibsal und Schwere der Giite Gottes gewiss sein, die mit uns ist.!?

16 Ebd., S. 175f.

17 Ebd., 8. 177£.

18 Christian-Erdmann Schott, Art. Konrad, Joachim (1903-1979). In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. XXV (2005), Sp. 715-719.

19 Joachim Konrad, Letzte evangelische und deutsche Predigt in der St. Elisabethkirche zu
Breslan am 30.6.1946 tiber 1 Mose 12,1£, In: Dietmar NeR (wie Anm. 10), S. 87-95, hier S. 94.
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IIT. DIE HOFKIRCHENSYNODE - EIN GROSSES EREIGNIS
DIER SCHLESIS CHEN'KIREHENGESCHICHTE

Insgesamt darf die Hofkirchensynode als ein groles Ereignis in der Ge-
schichte des evangelischen Schlesien angesehen werden. Die dort gefassten
Beschliisse stellten die rechtliche Voraussetzung fiir die Etablierung der
trestschlesischen Kitche in der Obetlausitz dar; einer Kirche, die einen
auBerordentlichen Einsatz fiir die deutschen evangelischen Gemeinden
und Gemeindeglieder in Polen® wie auch fiir die Verstindigung mit Polen
erbracht hat. Es sei hier besonders an den Schweidnitzer Vertrag mit der
Di6zese Breslau/Wroctaw der Evangelischen Kirche Augsburgischer Kon-
fession in Polen vom 16. Mirz 1997 erinnert?' aber auch an die grenz-
tberschreitende praktische Zusammenarbeit und die organisierten Begeg-
nungen mit den Evangelischen in Tschechien.22

Andererseits hat die landeskirchliche Etablierung auch dazu gefihtt,
dass sich die Evangelische Kirche in der schlesischen Oberlausitz sehr
stark auf sich selbst konzentriert und das Interesse an der geistig-
seelsorgerlich und historisch-kulturell vielseitigen Arbeit unter den vertrie-
benen Schlesiern im Westen immer meht verloren hat. Nattrlich ist diese
Tendenz durch die deutsche Teilung massiv unterstiitzt worden. Aber sie
ist auch spiter, ab Mitte der 1990er Jahre, ohne politischen Druck von
aulen, wirksam gewesen. Die oft beklagte Auszehrung und Verarmung der
geistigen Potenzen in der schlesischen Oberlausitz hatte hier einen ihrer
Griinde. Letztlich hatte sich die Restkirche von einem Segensstrom der
heimatlichen Kirchengeschichte abgeschnitten. Erst nach dem Zusammen-
schluss mit Berlin-Brandenburg ist diese Selbstisolierung des Gorlitzer
Kirchengebietes aufgelockert worden; greifbar in der ab Juli 2005 ausgeiib-
ten Mitherausgeberschaft des seit 1950 im Westen erscheinenden ,,Schlesi-
schen Gottesfreundes® und in der Griindung der ,Kirchlichen Stiftung zur
Bewahrung, Vermittlung und Weiterfilhrung der geistigen Tradition des
Evangelischen Schlesien® zusammen mit der ,,Gemeinschaft evangelischer
Schlesier (Hilfskomitee) e. V.* und dem ,,Verein fiir Schlesische Kirchen-
geschichte e. V. ebenfalls im Jahr 2005.

20 Dietmar NeB, Die Unterstiitzung von Gemeinden und Gemeindegliedern in Schlesien
ostlich der NeiBe. In: HerChr 20/1996, S. 106—127.

21 Partnerschaftsvertrag zwischen der Di6zese Breslau der Evangelisch-Augsburgischen
Kirche in Polen und der evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz, In: [SKG 80
(2001), 8. 3032,

22 Hans Roch, Die heutige Evangelische Kirche der schlesischen Obetlausitz als Briicke
nach Polen und in die Tschechische Republik. In: JSKG 79 (2000), S. 217-232.
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Den Vertriebenen ihrerseits ermoglichten die Beschliisse der Breslauer
Synode, mit innerer Wiirde, wenn auch unter Tranen und unter dullerlich
zutiefst entwiirdigenden Umstinden, die Heimat zu verlassen. Sie gingen
im Gehorsam des Glaubens an Gott. Sie litten bis zur Grenze des Ertrigli-
chen, aber sie hatten einen Halt, eine innere Kraft, die sie in ihrer grofien
Mehrheit die Vertreibung ohne Hass durchstehen lie. Dass das méglich
war, ist ein Verdienst auch der Hofkirchensynode und der dort geleisteten
theologischen Arbeit.

Dazu kommt die Klarstellung, dass der Segen, der auf der Kirchenge-
schichte des evangelischen Schlesien durch Jahrhunderte gelegen hat,
durch die Vertreibung nicht hinfillig wird und von Gott nicht zurtick ge-
nommen worden ist. Die Autoren, die diesen Gedanken eingebracht ha-
ben, konnten nicht wissen, wie wichtig er fir die Integration in den Auf-
nahmegebieten noch werden wiirde. Die in den Augen der Heimatverblie-
benen Dahergelaufenen aus dem Osten hatten nichts, womit sie ihre geis-
tig-geistliche Herkunft ,,nachweisen® und sich ihrer eigenen Identitit im-
mer wieder versichern konnten. Umso wichtiger war ihnen neben dem
Rickeriff auf das Wort Gottes, neben der Gemeinschaft und dem Aus-
tausch mit Schicksalsgenossen immer auch die Pflege der Erinnerung an
Schlesien, an seine Geschichte und Kirchengeschichte. Die Verttiebenen-
arbeit war denn auch weithin historisch ausgerichtet. Auf diese Weise hat
sie das Wissen und die Kenntnis der Geschichte wach gehalten, die sie
nach dem Zusammenbruch der kommunistischen Systeme des Ostblocks
ab 1990 in die Oberlausitz und nach Schlesien zuriickzubringen und erneut
heimatlich zu verorten bemiiht war.23

Die stille, aber breite Bewegung unter den Schlesiern ab etwa den
1970er Jahren, mit dem Ziel, noch einmal in die alte Heimat zu fahren, die
jetzigen Bewohner zu begriilBen und mit Gaben und Zuwendungen zu
beschenken, hatte den Sinn, nun endgiiltig, in Liebe und Wiirde Abschied
zu nehmen, in Frieden diesen leidvollen Teil der eigenen Lebensgeschichte
abzuschlieBen und das Trauma der Vertreibung zu tUberwinden. Diese
groBe, noch kaum angemessen gewiirdigte Bewegung unter den vertriebe-
nen Schlesiern diirfte ebenfalls in die theologische Linie gehéren, die sich
als Folge der Hofkirchensynode tber die ,,Charta der deutschen Heimat-
vertriecbenen® vom 5. August 1950 auch in den kirchlichen Hilfskomitees
oder in den Ostgenossenschaften des Johanniterordens allmihlich und
gegen viele Widerstinde durchgesetzt hat und in vielen offiziellen und

23 Christian-Erdmann Schott, 1945-2005. Sechzig Jahre schlesische Kirchengeschichte.
Tendenzen — Perspektiven, In: Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische Kirchengeschichte
(JBBKG) 66 (2007), S. 405-419.
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inoffiziellen Vertriebenen-Kreisen oder auch von Einzelpersonen gelebt
und gepflegt worden ist. Und selbst wenn sich kein ausdriicklicher Bezug
zu det inzwischen ja weit zurlickliegenden Synode vom Juli 1946 nachwei-
sen ldsst, so ist es doch der gleiche Geist, der schon damals, noch mitten
im Angesicht des stiindlich erfahrenen Unrechts die Kraft hatte, den Hass
zu iberwinden, sodass diese Geschlagenen als Gesegnete, nicht als Ver-
fluchte, nicht als Hinausgeworfene aus dem Vaterland gehen konnten.
Diese theologische Leistung der Hofkirchensynode ist ein Ruhmesblatt in
der Geschichte des evangelischen Schlesien.

IV. FLANKIERENDE MASSNAHMEN

Die Beschliisse der Hofkirchensynode waren eingebettet und gestiitzt von
einer kirchlichen Praxis, iiber die zusammenhingend bisher nur selten be-
richtet worden ist. Es gibt aber zahlreiche Aufzeichnungen an zerstreuten
Orten, die zeigen, dass viele evangelische Schlesier tatsichlich in dieser
glaubensstarken und wirdevollen Weise von ihrer Heimat und von ihrer
Kirche Abschied genommen haben. So hielt Joachim Konrad in seinen Erin-
nerungen an die Zeit als Stadtdekan in den Jahren 1945/46 in Breslau fest:

Tiéglich gingen nun die Handwagenkolonnen [..] in einem langen Elendszug,
eskortiert durch Miliz zum Freiburger Bahnhof. Es hatte sich sehr bald als Sit-
te herausgestellt, dass, wer in der nichsten Woche evakuiert wurde, am Sonn-
tag zur Abendmahlsfeier zu uns kam. So wurden diese Stunden zugleich die Ab-
schiedsfeiern fiir die Ausziehenden. Hier spiirte man ganz besondets die Verbun-
denheit der Heimatkirche. Fast alle verabschiedeten sich personlich von uns.2*

So weit es méglich war, nahmen die Pfarrer auch ihrerseits personlich
Abschied von ihren Gemeindegliedern oder begleiteten sie bis zur Abfahrt
der Transporte. Ein Pfarrer schrieb iiber diese Ginge:

Das waren meine schwersten Stunden, wenn ich auf den Giitetbahnhéfen
stand und sich der groBe Giiterzug in Bewegung setzte, wenn mir die Men-
schen aus dem abfahrenden Zug noch einmal zuwinkten und ich als einziger
auf dem Bahnsteig zuriickblieb [...] ich konnte sie schon gar nicht mehr sehen,
diese Giterziige der polnischen Eisenbahn, 25

Ein anderer Pfatrer, Stefan Zweig, hat diese Abschiede in Breslau aus
seiner Sicht so beschrieben:

ﬁf Joachim Konrad, Als letzter Stadtdekan von Breslau. In: JSKG 42 (1963), S. 129-172,
JetiS 157

25 Hellmut Eberlein (wie Anm. 3), S. 233.
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Was haben wir fiir schwere Stunden in den Schulen [..], in Sammelstellen der
Ausgewiesenen, etleben missen: [...] Keiner von uns wird diese ergreifenden
Szenen vergessen: man ging dutch die Reihen und rief zu einer kurzen An-
dacht zusammen. Wie lauschten alle mit trinenvollen Augen den Worten der
Schrift. Wie klangen die schlichten Chorile, vor allem das ,,Befichl du deine
Wege®, neben den geistlichen Volksliedern; insbesondere wurden ,,.So nimm
denn meine Hinde und ,,Harre meine Seele” mit Inbrunst gesungen. Das war
in den Morgenstunden. Gegen Abend kam der letzte Abschied auf dem Frei-
burger Bahnhof. Da stand die endlose Zugreihe der Giiter- und Viehwagen.
Man ging von Waggon zu Waggon mit einem letzten Segenswort. Vertricbenen-
schicksal [...] Méchte [...] aus diesem ,,Wandervolk ein Gottesvolk® werden!?6

Ein Gutsbesitzer hat spiter tber die Art, wie er mit seinen Leuten auf-
gebrochen ist, erzihlt:

Ich hatte eine der schénsten Besitzungen in der weiten Umgebung von Breslau.
Auch wir mussten trecken. Da habe ich meine Gefolgschaft noch einmal auf
dem Gutshof versammelt, noch einmal die Familienbibel aufgeschlagen, noch
einmal ein Gebet gebetet und ein Lied gesungen; dann war mir mein Hof fremd.
Wit sind als Bettler herausgegangen, als die, die nichts haben und doch alles
haben. Ob wir jetzt den weilen Tod in der Grafschaft (Glatz) sterben oder
den Hungertod in der Fremde, wir fallen doch immer nur in Gottes Hand.2’

Der Studienrat Arno Mehnert bekennt in seinem Erlebnisbericht iiber
das Gemeindeleben in Bad Warmbrunn-Herischdotf ,,Vom Ausgang des
I1. Weltkrieges bis zur Austreibung 1944-1947 Ich habe ,,oft das Gefiihl
gehabt, als wandelten wir am Rande eines Abgrundes. Doch gab es etwas,
das man uns nicht aus der Seele rauben konnte. Das waren Glaube, Bibel
und Kirche.“28

Helmuth Bunzel schlieBlich, in Schlesien Pfarrer in Reichenbach/Eule,
spiter Kirchenrat in Miinchen, hat 1953 von den Abschiedsgottesdiensten
berichtet, die er in den Jahren nach 1945 fiir die Ausreisenden in seiner
Gemeinde gehalten hat, bis 1947 sein eigener Abschied gekommen war:

Det gottlichen Gnade haben wir uns, Scheidende und Bleibende, im Schluss-
gebet dieses Abschiedsgottesdienstes noch einmal im besondetren anbefohlen,
und dann sang es die Gemeinde mir zum letzten Abschied, wie wit es in den
beiden Jahren vorher, ach so oft, den Scheidenden in ergreifenden Abschieds-
gottesdiensten gesungen hatten:

26 Werner Reinhardt, Aus der Breslauer Festungszeit und Polenzeit. In: JSKuKG 33
(1954), S. 132—143, hier S. 141.

27 Hellmut Eberlein (wie Anm. 3), S. 233,

28 Arno Mehnert, Die Kirchengemeinde Bad Warmbrunn-Herischdorf im Riesengebirge.
Vom Ausgang des II. Weltkrieges bis zur Austreibung 1944-1947. In: [SKG 50 (1971), S.
163-185, S. 178.
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Zieht in Frieden eute Pfade,
Mit euch des grofien Gottes Gnade
Und seiner heilgen Engel Wacht.?

V., FOLGEPROBLEME

In der theologischen Grundaussage der Breslauer Hofkirchensynode —
zusammengefasst in den beiden Worten aus dem 1. Mose-Buch ,,Geht aus
euerm Vatetland — geht als die Gesegneten des Herrn® — waren zwei
Sprengsitze verborgen, die im Juli 1946 noch kaum wahrgenommen wer-
den konnten. In ihrer vollen Bedeutung sind sie erst in den folgenden
Jahrzehnten hervorgetreten.

Némlich zum einen die Verwendung des Theologumenons vom Ge-
richt Gottes, das auf die Verbrechen der Nazis antwortet. Von der Kirchen-
fuhrerkonferenz in Treysa (27. August bis 1. September 1945) tber das
Stuttgarter Schuldbekenntnis (19. Oktober 1945) bis zur Breslauer Hoflkir-
chensynode und von da bis zur ,,Ostdenkschrift der EKD im Jahr 1965
mit der zusitzlichen Erklirung vom Mirz 1966 ist in den Verlautbarungen
der evangelischen Kirche sowie in zahllosen Predigten und Schriften die
Katastrophe von 1945 als die verdiente Strafe Gottes fiir die Siinden der
Vergangenheit, insbesondere der NS-Vergangenheit, dargestellt worden.

Unter dem Eindruck der nach und nach bekannt werdenden Griuel der
Nazis waren die Menschen auch einsichtig und bereit, diese Deutung der
von ihnen selbst miterlebten Geschichte anzunehmen. Die Breslauer Be-
volkerung war ab Frithjahr 1944 durch die 6ffentlichen Vortrige von Pas-
tor Joachim Konrad im Gemeindesaal der St. Elisabethkirche darauf vor-
bereitet, dass ein solcher Gerichtsschlag Gottes kommen wiirde, kommen
musste.® Im Sommer 1946 hat die Synode in der Hofkirche denn auch
einmiitig die Schuld auch der Kirche bekannt und erklirt:

Wir bekennen, dass wit oftmals den Namen des dreieinigen Gottes nicht
geheilige haben; dass wir oftmals eigenen Gotzen und uns selbst gedient haben;
dass wir oftmals die Schmach des Gekreuzigten in Leiden und Verfolgung nicht
bezeugt haben; dass wir oftmals mit menschlicher Klugheit nach irdischen Si-
cherungen geschaut haben. Darum beugen wir uns unter den heiligen Willen
des verborgenen Gottes. In der Heimsuchung der Gegenwart héren wir das

Wort [..].31

29 Helmuth Bunzel, Das Vermichtnis der sterbenden Heimatkirche. In: JSKuKG 32
(1953), S. 7088, hier S. 87.

30 Christian-Erdmann Schott, Die schlesische Kirche im Zweiten Weltkrieg. Betreuung
und Zuriistung der Gemeinden. In: J[SKG 82 (2003), S. 31-54, hier S. 43-52.

31 Beschlisse (wie Anm. 12), S. 174.
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Die Akzeptanz dieser Sicht musste aber in dem Augenblick brockeln,
wo die Vertricbenen in die reichsdeutschen Aufnahmegebiete kamen und
die Erfahrung machten, dass es beim Gerichtshandeln Gottes offensicht-
lich grofie Unterschiede gibt. Wihrend die Heimatverbliebenen in der
Regel alles behalten durften, haben die Heimatvertriebenen nichts behalten
diirfen — obgleich unter den Schlesiern nicht mehr Nazis waren als unter
den Westfalen oder den Ostfriesen. Es konnte gar nicht ausbleiben, dass
das Theologumenon vom Gericht bei den Vertriebenen immer weniger
Zustimmung fand und in den Predigten der Pastoren auch zunehmend
weniger verwendet wurde. Einer Mutter, die finf Kinder aus Schlesien
herausgebracht und zu versorgen hat, ohne Mann, der zur Wehrmacht
eingezogen war und von dem sie nicht weil3, ob er tibethaupt noch lebt, in
der Predigt zuzurufen, dass das ja nun das Gericht Gottes sei, was sie jetzt
erlebt, wird man schwerlich widersprechen kénnen, wenn sie diese Art von
Seelsorge durch die Kirche als wenig stirkend und hilfreich empfindet.

Die These vom Gericht, die unter dem Erschrecken tiber die Untaten
der Nazis Sinn machte und einleuchtete, begann zerrieben zu werden in
den Kleinkimpfen ums alltigliche Ubetleben zwischen den Armen aus
dem Osten und den Nicht-Armen in den Aufnahmegemeinden. Wobei sehr
bedriickend hinzukam, dass diese These, die ja eigentlich das ganze deut-
sche Volk meinte, bei den Verschonten durchaus nicht immer die angemes-
sene Dankbarkeit fiir ihre Verschonung und daraus folgend die angemes-
sene Solidaritdt mit den so hart Betroffenen ausgelost hat. Zu den Verdiens-
ten der Ostdenkschrift geh6rt denn auch, dass sie diese Solidaritat einfordert:

Die Vertreibung geht unser ganzes Volk an. Sie ist weit mehr als nur ein vielen
einzelnen zugefiigtes Leid. Wir alle, nicht nur die Vertriebenen, sind von ihr
betroffen. [...] Die reiche Geschichte Ostdeutschlands ist ein wesentliches
Stiick deutschet Geschichte. Vielgestaltig und fruchtbar ist der Beitrag der
Ostdeutschen zu unserem politischen, kulturellen und kirchlichen Leben. Der
Verlust ihrer Heimat bedeutet fiir unser ganzes Volk eine Schidigung, deren
Schwere uns inmitten des chaotischen Kriegsendes und der angestrengten
Aufbauzeit nicht immer geniigend gegenwirtig war. 32

Dass das iiberhaupt gesagt werden musste, zeigt, wie notwendig es war.
Es zeigt aber auch, dass der Hinweis auf das Gericht je nach Kontext zu
ganz anderen Konsequenzen fithren kann: Im Sommer 1946 wahrend der

32 Vertreibung und Verséhnung. Erklirung der in Betlin-Spandau zu ihrer Tagung vom 13.
bis 18. Mirz 1966 versammelten Mitglieder der Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland vom 18. Mirz 1966. In: Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Bd. 1/1, 3. Aufl,, Gutersloh 1988 (Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern;
413), 8. 127-133, hier S. 129.
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Hofkirchensynode hat dieser Hinweis die evangelischen Schlesier zur An-
nahme ihres Schicksals aus Gottes Hand bewegen kénnen. Zwanzig Jahre
spitet, zur Zeit der Ostdenkschrift, muss die Kirche ein gutes Wort fiir sie
einlegen, weil sich die Nation von ihnen zuriickzieht, das Gericht an ihnen
hingen bleibt und sie allein die Suppe auszul6ffeln haben.

In diesem Punkt hat die Ostdenkschrift allerdings nicht viel bewegt.
Vor allem deshalb, weil sie selbst die Ungleichheit der Auswirkungen des
Gerichtes nur ansatzweise thematisiert. Die Ostdenkschrift stellt zwar auf
der einen Seite klar: ,,Die Vertreibung ist volkerrechtlich ein Unrecht; die
Vertriebenen haben zu Recht in ihrer Heimat gewohnt.*33

Auf der anderen Seite heil3t es aber auch: ,,Wo Seelsorge und Verkiin-
digung getibt werden, werden sie damit einsetzen miissen, dass der gewalt-
same Verlust der Heimat zum Gerichtshandeln Gottes in Beziehung ge-
setzt wird.*3

Das heilit doch, dass das Unrecht der Vertreibung in das Licht einer
anderen, hoheren, gottlichen, und damit nicht mehr hinterfragbaren Ge-
rechtigkeit gestellt werden muss, die sich im Gericht zeigt. Damit ist den
Vertriebenen zugemutet oder nahe gelegt, ihr Schicksal und ihre persénli-
chen Erfahrungen in den Lichtschein dieser hoheren Gerechtigkeit zu stellen,
auch wenn sie deren besondere Opfer sind, ihr nicht in allem folgen koén-
nen und sie nicht vollumfinglich verstehen. Denn die Frage, warum gerade
sie die Getroffenen sind, bleibt auch auf diesem Wege unerklirbar.

Ein Sprengsatz steckte zum anderen in dem von der Hofkirchensynode
herausgestellten Ruf Gottes zum Gehen aus der Heimat. Er lieB namlich
zwei Pragen offen; Fragen, die im Grunde bis heute offen und ungeklirt
geblieben sind:

Einmal: Welche Rolle spielen in diesem Drama Polen und Tschechen,
die die Vertreibungen der Deutschen durchgefithrt haben?® Nach Auffas-
sung der Breslauer Synode ist Gott der Richtende. Aber die Ausfithrung
liegt bei Polen und Tschechen. Wie ist deren Rolle dann zu bestimmen?
Wie ist sie bestimmt worden? Tatsache ist, dass weder Polen noch Tsche-
chen sich auf den Willen Gottes berufen haben. Sie haben sich zu keiner
Zeit seit 1945 als Werkzeuge oder Ausfithrungsorgane gesehen, die den
Willen Gottes durchsetzen, aber selbst eigentlich nicht verantwortlich sind
fur das, was sie tun.

33 Ebd,, S. 130.

34 Die Lage der Vertricbenen und das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen stlichen
Nachbarn. In: Die Denkschriften (wie Anm. 32), S. 77126, hier S. 90.

35 Thomas Urban, Der Vetlust. Die Vertreibung der Deutschen und Polen im 20. Jahrhun-
dert, Miinchen 2004.
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Und zum anderen: Es war eine Annahme der Hofkirchensynode selbst
und es lebt als volkstiimliche Erklirung bis heute ungebrochen weiter, dass
die Vertreibung eine Antwort auf die Verbrechen der Nazis gewesen ist.
Inzwischen ist wiederholt darauf hingewiesen worden, dass der Anspruch
auf die heutigen polnischen Westgebiete und weitere Gebiete datiiber hin-
aus bereits in den Verhandlungen zum Versailler Vertrag nach 1918 und
auch davor schon von Polen ethoben worden ist.3 Der Zusammenbruch
des Hitler-Reiches war nicht der Grund, sondern der Anlass, die Vertrei-
bungen der Deutschen durchzufiihren.

Wenn das so ist, dann stellt sich aber erneut die theologische Frage
nach dem Zusammenhang von Schuld der Deutschen, Gericht Gottes und
Beteiligung von Polen und Tschechen an den Vertreibungen.

Diese Fragen zu stellen, bedeutet nicht oder noch nicht, dass wir sie
auch beantworten konnen. Aber bei ciner Gedenkveranstaltung an die
Hofkirchensynode vor 60 Jahren miissen sie gestellt werden, weil von den
Antworten abhingt, ob Polen und Tschechen sich nicht nur als zufillig
dorthin gekommene Besitzer, sondern als von Gott berufene Eigentiimer
Schlesiens begreifen und sagen kénnen: So wie die deutschen evangeli-
schen Schlesier seit der Hofkirchensynode in Breslau wussten, dass Gott es
ist, der uns gehen heifit, so glauben wir, Polen und Tschechen, dass Gott
uns dieses Land gegeben hat. Erst wenn das méglich ist, werden auch
Polen und Tschechen Frieden mit sich selbst haben.

VI. NACHWORT

Sechzig Jahre Hofkirchensynode — dieses Nachdenken hat gezeigt: Bs war
cine wahrhaft Weg weisende Synode, die damals in Breslau abgehalten
worden ist. Sie hat den evangelischen Schlesiern den Weg aus Schlesien
heraus in eine Zukunft mit Gott gewiesen. Sie war eingebettet in cine viel
getibte kirchliche Praxis liebevoller Verabschiedung und wiirdevoller Ent-
lassung aus der Heimat. Wie so ganz anders, kalt und abweisend war dann
in aller Regel der Empfang der aus den Giiterziigen Ausgeladenen in den
Einweisungsgebieten. Fiir viele war dieser Empfang ein Schock gleich zu
Beginn ihrer zweiten Leidenszeit, nun aber nicht unter Polen, sondern
unter Deutschen, nicht unter Katholiken, sondern unter nicht selten evan-
gelischen Glaubensgenossen.

Die Sprengsitze, die in den theologischen Grundgedanken der Breslau-
er Synode verborgen gewesen und erst im Lauf der nachfolgenden Ge-

36 Stefan Scheil, Mitteleuropaische Gedankenspiele nach Versailles. In: Frankfurter Allge-
meine Zeitung vom 17. Juni 2006, Nr. 138, S. 47.
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schichte ans Licht getreten sind, heben die Bedeutung und die Richtigkeit
der Beschliisse von damals nicht auf. Sie sind aber Veranlassung, dieses tief
greifende Thema der schlesischen Geschichte und Kirchengeschichte im
Auge zu behalten — nicht, damit es uns lihmt, so wie es Lots Frau beim
Zurticksehen gelihmt hat und zur Salzsiule erstarren lieB (1 Mose 19,26),
sondern damit es uns hilft, dass wir getrost, freadig und gemeinsam unseren
Weg in eine europiisch-6kumenische Zukunft gehen kénnen.

Christian-Erdmann Schott: Poza kres dnia. Zachowawcza pod
wzgledem teologicznym pozycja synodu przy Ko$ciele Dworskim z
22/23 lipca 1946 1. we Wroctawiu

Podczas gdy Kithne szczegétowo omawia koscielno-polityczne decyzje
synodu przy Kosciele Dworskim i ich nastepstwa dla obszaréw podlegaja-
cych administracji koscielnej w Gétlitz, to Schott wychodzi od stéw powi-
tania synodu, ktére skierowane byly do ewangelikdw, ktérzy pozostali na
Slasku, jak réwniez do wszystkich Slazakéw wyznania ewangelickiego i
koscioléw krajowych Rzeszy, ktérych dziedzictwo przejeta Wspélnota
ewangelickich Slazakéw. W stowach tych chodzito przede wszystkim o
teologiczna kwestic Sadu Bozego nad nieprawo$ciami Trzeciej Rzeszy,
ktéry manifestowat sic w losach wypedzenia ze wschodu i zniszczeniu
miast. Schott rysuje linie do Memorialu Wschodniego z 1966 r. i omawia
problemy winy pozostawione w nim jako otwarte kwestie. Nie zamierza on
spoglada¢ na synod przy Kosciele Dworskim jako na tabedzi i pozegnalny
Spiew, lecz jako na poczatek istniejacych obecnie w trzech regionach, mia-
nowicie na terenie Polski, §laskich Gérnych Fuzyc i w Niemczech, prze-
toznych ewangelickich kosciotow, ktére kontynuuja dziedzictwo §laskiego
kosciota.
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Wroclaw

Ewangelicki Ko$ci6t Opatrznosci Bozej.
Arch. Jan Boumann 1747 — 1750




Die schlesische Kirchenleitung 1945 bis 1947

Biogramme

VON DIETMAR NESS

Die Kirchenleitung im Juni 1945:
Hornig, Berger, Konrad, Frinkel, Thle, Milde
Lit.: A 1945 Nr. 2 [vom 4. Juni 1945]

Die Kirchenleitung im Juni 1946:
Hornig, Oberkirchenrat Berger, Dekan Kellner, Dekan Bunzel, Dekan
Schmauch, Konsistotialrat Biichsel, Kirchenrat Wahn, Kirchenrat Fran-
kel, Stadtdekan Konrad, Kirchenrat Milde, Kirchenrat Dr. jur. Bach; mit
besonderem Auftrag: Konsistorialrat Kreutz. Sie entspricht der Bestiti-
gung durch die Hofkirchensynode
Lit: A 1946,8. 58 ¢

Die Kirchenleitung im Oktober 1946:
Hortnig, Lic. Schmauch, Wahn, Milde, Dr. Bach
Lit.: A 1946, S. 76

Die Kirchenleitung im April 1947 in Gotlitz:
Hornig, Berger, Kellner, Bach. Als Vertreter der Oberlausitz: Kunze,
Reese, K. Schulz, Kaufmann Max Bartos
Lit.: Hornig, Rundbriefe, S. 70, 74

Das Kollegium der Kirchenrite in Breslau bis August 1946
Schmauch (als Vorsitzender., exul Ende April 47), Wahn (bis August),
Milde (noch etwas spiter ausgewiesen), Ehtlich
Lit: Hornig, Rundbriefe S. 62. Besier, Gerhard, Hg., AltpreuBische
Kirchengebiete auf neupolnischem Territorium, Géttingen 1983, S. 109

B a c h, Walter, Dr. jur., * 16.10.1893. Ist 1946 auf der Synode als Kir-
chenrat Mitglied der Kirchenleitung. Mit Hornig Anfang Dez 46 nach
Goérlitz ausgewiesen.

Lit: EZA 2/144,119. — A 1946, 58 g.

B artos, Max, Kaufmann, * 29.4.1903 in Halbau Kreis Sprottau. Seit
1935-1958 selbstandiger Kaufmann in Goérlitz. Mitglied der Bekennenden
Kirche. 19471958 in der Kirchenleitung. 1958 in Stasi-Haft; Verlust der
Selbstindigkeit. 1959 Leiter der Konsistorialkasse. +21.8.1977

Lit.: DK Nr, 39,1977. — BStU Dresden
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B erger, Robert Ludwig Ernst, Dr. phil, * 13.7.1898 Oppeln. Vater
Malermeister. Uni Ttbingen, Breslau. 1922 Vikar in Breslan. Kunstge-
schichtliche Promotion. Predigerseminar Naumburg. Ord. 13.4.1926 in
Breslau. Bis 30.9.1926 Stadtvikar Breslau. Ab 1.10.1926-30.6.1927 Pfartvi-
kar an Breslau-Paulus, mit Sitz in Grol5 Mochbern, ab 1.7.1927 dort Pfat-
rer. 1.3.1931 Breslau-St. Bernhardin, 3., 1946 2. Pfarrstelle. 1933 Mitglied
der Provinzialsynode. 1945 Mitglied der Kirchenleitung, Im August 1946
ausgewiesen; ,,mit dem Dienst in der Dienststelle Gorlitz beauftragt™. Kir-
chenrat in Gorlitz. Durch NotVO der APU vom 17.11.1949 aus der Kit-
chenleitung ausgeschieden [,,dissentierende Briider]. 1.7.1950 Frank-
furt/Main, Paul-Gerhardt-Gemeinde. 1 5.10.1961, begt. 10.10.1961 Frank-
furt-Niedetrrad. o© 14.4.1927

Lit.: A 1931, 8. 30; 1946, S. 55.58. — Dehmel, Ord. Nt. 38. — Schult-

ze, Otto, Predigergeschichte der Stadt Breslau, S. 30. - Silesia sacra

1927, S. 65. — Silesia sacra 1953, 8. 26, 209.

Biichsel, Karl Wilhelm Conrad, * 30.1.1882 Rosenthal K. Soldin.
Vater Pastor. Gymnasium Cottbus, Miinster/Westf. Universitat Tubingen,
Halle. Vikar in Barth/Pom. Ord. 12.4.1908 in Stettin. Hilfsprediger in
Swinemunde, Sargard, SaBnitz. 1.7.1909 Swinemiinde. 1913 Diisseldorf.
1914-1918 Feldpred./Divivionspfarrer. 15.1.1927 Breslau, Konsistorialrat.
1933 Mg der Provinzialsynode. 1.4.1934 Breslau-Bethanien, Vorsteher des
Diakonissenmutterhauses. 26.6.1946 Zwangsevakuierung des Mutterhau-
ses. Geht mit den Schwestern nach Magdeburg-Cracau; dort 13.11.1949
Einfithrung als Vorsteher der Pfeiffer schen Anstalten. Emeritiert 15.4.1954.
T 2.7.1958. o 22.6.1909 in Stralsund Karoline Hermine Emilie Wiesener,
* 29.3.1881 Brandshagen/Pomm., T 26.3.1920 Stralsund, Pfarrertochter. —
Kinder: Hans Wilhelm Konrad, * 10.7.1910, Dr. phil, Hilfsvikar in
Breslau, gefallen 24.12.1943; Martin Ernst Helmut, * 12.4.1912, Dr. med.,
vermisst 1945; Gertrud, * 5.11.1913, 0 Otto Miihl, Amtsgerichtsrat; Helene,
* 5.8.1918, Krankengymnastin. Zur Bibliographie: Kurzgefasste Geschichte
det Ev.-luth. Diakonissenanstalt Bethanien-Breslau, in: Das Ev. Schlesien,
Bd. IV Das Diakonische Werk, 1957, S. 48-55. — Wege zum Wort, Jg. 5,
1950, S. 73-75 (= Predigt zum 13.11.1949). ,,Gab eine praktische Auslegung
des Galaterbriefes fiir die Besprechung der Bibelfragen in Diakonissen-
anstalten heraus® (A 85,107).
Lit.: A 1945, S. 14, 30; 1946, S. 28, 67. — Silesia sacra 1927,16. —
Verzeichnis der ev. geistlichen Stellen in der Kitchenprovinz
Schlesien. Aufgestellt im Dezember 1938 I11,5. — DK 1958 Nr. 30. —
Pfarrerbuch der Kirchenprovinz Sachsen Bd. 2, S. 90
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B un z el, Ulich Leberecht Friedrich, Lic. theol, Dr. phil, * 19.7.1890
Lichtenau Kreis Lauban. Vater Pastor. Gymnasium Lauban. Universitit
StraBburg, Halle, Breslau. Vikar in Petersdotf/Hirschberg. Ordiniert.
1441916 in Breslau. Pfarrvikar in Leobschiitz. 1.10.1916 Schreiben-
dorf/Strehlen. 1.7.1927 Breslau-St. Maria-Magdalena, dritte Stelle. Seit
1.10.1942 bis Dez. 1946 Kiriegsvertretung in Minsterberg. 1945
,,Beauftragter der Kirchenleitung” / Dekan von Mittelschlesien. 4.12.1946
exul. 1947 Hilfspfarrer in Laggenbeck/Westfalen. 1.4.1949 Coesfeld,
Stadtpfarrer und Hofprediger des Firsten zu Salm-Horstmar. Emeritiert
1.10.1960. + 23.5.1972 in Bad Kreuznach, begr. in Essen. © 20.4.1917 Ruth
Lange, * 26.7.1891, T 4.5.1944, Pfarrertochter aus Klein Bresa. 4 Téchter:
Marthe-Marie; Eva, 0 Brand; Magdalena, © Theidel; Marlene; Esther

Lit: A 1945, (6). 26. — Silesia sacra 1927,63; 1953,27.212. — SGF
1972,3144.3147; 1990,56-59.74-76. — Grinewald, Beitrige zur
Kirchen- und Pfarrergeschichte von Schreibendorf. Pastor Bunzel
zum 70. Geburtstag; in: Heimatblatt fiir die Kreise Ohlau und
Strehlen, Jg. 1960 [auch als Privatdruck]. — Eva Brand, Ulrich
Bunzel. Pastor in Schlesien. Eine Biographie zu seinem 100. Ge-
burtstag, in: JSKG 1991, S. 85-127 (mit Bibliographie.)

Ehrlich, Paul, * 20.4.1896 in Breslau. 1945 Amtsrat in der Kirchenlei-
tung Breslau, am 3.12.46 ,,zum Kirchenrat eingesegnet”, dann im , Kolle-
gium der Kirchenrite®. Ausgewiesen im August 1947. 1.5.1949 zum
Hauptgeschiftsfithrer des Hauptbiiro Gorlitz des Ev. Hilfswerks ,,und
zugleich als Vertreter der Bekennenden Kirche® berufen. Durch NotVO
der APU vom 17.11.1949 aus der Kirchenleitung ausgeschieden [,,dissen-
tierende Brider”]. Zum 31.3.1951 gekiindigt: ,,fehlendes Vertrauensver-
hiltnis.” Geschiftsfilhrer des Hilfswerks in (Ost-)Betlin. Im Ruhestand
lebte er in Kleinmachnow bei Betlin. + 2.7.1968

Lit.: Hornig, Rundbriefe, Register. — Diakonisches Werk Gorlitz,

Handakte Hornig, — Archiv GeS 11,135,194

Frdnkel, Hans-Joachim, D., * 31.8.1909 in Liegnitz. Gymnasium
Liegnitz. Universitit Breslau und Tiibingen. Ordiniert 1936 Breslau durch
den stellv. Prises der BK Hornig. 1937 Kreuzburg, Pfarrvikar der BK;
1938 Secidenberg, Pfarrvikar der BK; 1939-1943 Soldat. 1943 Breslau-
Trinitatis, Pfarrvikar. 1945 Kirchenrat in der Kirchenleitung. Ausgewiesen
im August 1946. Als Beauftragter der schlesischen Kirchenleitung bei den
Kirchenleitungen im Westen in Bielefeld. 1.10.1947 Pastor in Buch-
holz/Kirchenkreis Rothenburg (bis 1964) und Konsistorialrat in Gérlitz.
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1952 Oberkonsistorialrat. 1.1.1964 Bischof. 1965 Ehrendoktor der Theol.
Fakultit Bonn. Em. 30.9.1979. 15.5.1993 Ehrenbiirger der Stadt Goérlitz.
21.12.1996 in Matburg. o I. 1943 Ruth NN, 1 7.6.1976. 3 S.: Vh II. Char-
lotte NN. — Zur Bibliographie: Der Kirchenkampf in Schlesien, in: JSKG
Bd. 66, 1987, S. 169—186; auch in: Maset, Peter (Hg), Der Kirchenkampf
im deutschen Osten und in den deutschsprachigen Kirchen Osteuropas,
Gottingen 1992, S. 49-66.
Lit: A 1946,58; demnach ,,mit dem Dienst in der Dienststelle Got-
litz beauftragt™. — Silesia sacra 1953,186. — Findeis, Hagen/ Pollack,
Detlef (Hg), SelbstbewuBtsein oder Selbstverlust. Bischofe und Rep-
risentanten der evangelischen Kirchen in der DDR {tiber ihr Leben.
17 Interviews. Berlin 1999; darin S. 71-103 Interview mit H.-J.
Frinkel. — NeB, Dietmar, In Gotlitz und Dresden: zwei theologisch-
politische Vortrige von Bischof D. Frinkel im Jahre 1973 und die
Reaktion des Staates, in: Die evangelische Kirche im Gérlitzer Kir-
chengebiet im SED-Staat. Diisseldorf/Gorlitz 1997, S. 47-71. —
SGF 1950,44; 1963,1987; 1964,2035; 1965,2266; 1969,27.51. 1974,X1,6;
1984,56; 1989,50; 1993,48; 1994,66; 1997, 2-3. 8-9; 2003,23

Hornig, Ernst, * 25.8.1894 Kohlfurt. Vater Friedrich-August H., Eisen-
bahnbeamter; Mutter Berta Ulbrich. Kénig-Wilhelm-Gymnasium Breslau;
ev. Gymnasium Glogau. 1918 Uni Halle, Breslau. Ord. 25.7.1923 in Bres-
lau. 1.4.1924 Friedland/Waldenburg, vorher dort Pfarrvikar. 1928 Breslau-
St. Batbara. 1934 Geschiftsfuhrer des Rates det Bekennenden Kirche
Schlesiens. 1945 Breslau, Evg. Kirchenleitung fiir Schlesien als ihr Prises
bzw. Bischof. 4.12.1946 Ausweisung und als Bischof in Gérlitz bis
31.12.1963. + 23.11.1976 Bad Vilbel-Heilsberg. % 3.6.1925 Renate Biittner,
Pfarrertochter aus Waldenburg
Lit.: Hornig, Ernst, Aus meinem Leben. In: Die Kirche, Ausgabe fiir
den Kirchenbezirk Gorlitz, Jg. 7,1952, Nr. 37-39; dass. auch: SGF
Jg. 1953, 399.411.423.435.459. — NeB, Dietmar HG), Bischof Ernst
Hornig. Rundbriefe aus der Evangelischen Kirche von Schlesien
1946-1950. Sigmaringen 1994. — Bunzel, Gotthard, "... auf daf} die
tiberschwengliche Kraft sei Gottes und nicht von uns. Zum 100. Ge-
burtstag von D. Ernst Hornig, in: [SKG 73,1994, S. 33-50. — Hor-
nig, Gottfried, Ernst Hornig als Pfarrer der Bekennenden Kirche.
Ein biographischer Riickblick, in: JSKG 74,1995, S. 1-38. — Jacobs,
Manfred, Bleibendes im Wandel. Ernst Hornigs kirchenleitende
Titigkeit nach 1945, in: [SKG 74,1995, 8. 39-72. — Nef3, Dietmar
(Hg), Flichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945
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1952, S. 144-152. 226-227. — Meyer, Dietrich, Ernst Hornig, in:
Schlesische Lebensbilder Bd. IX,2007, S. 373-386

I hle, Max, Mitglied des Schlesischen Provinzial-Bruderrates der BK, im
Nov 1945 an einem Herzschlag gestorben; Amtmann [was sich auf seine
weltliche berufliche Titigkeit bezieht]. ,,Er gehorte ebenfalls von Anfang
an dem Provinzialbruderrat der Bekennenden Kirche an und seit Januar d.
Js. [1945] detr Ev. Kirchenleitung. Allezeit zum Dienst fiir unseren Herrn
Christus und seine Kirche bereit, hat er mit Rat und Tat die Arbeit des
Notkirchenregiments der Bekennenden Kirche und der jetzigen Kirchen-
leitung unterstitzt und mit uns im Ringen um die Kirche gestanden. Ob-
wohl im offentlichen Amte, hat er die Sache der Bekennenden Kirche
furchtlos und treu vertreten und war bereit, nach der soeben eingetretenen
Beendigung seiner Berufstitigkeit ganz in den Dienst der Kirchenleitung
zu treten. Er hatte vor, mit Friulein Chatlotte-Viktoria Rothe, Breslau,
Wichelhausallee 49 1, die Ehe zu schlieBen.*
Lit.: A 1945, [11].54

Kellner, Karl August_4ffred, * 1.5.1883 Brieg. Vater August K., Poli-
zeisekretir; Mutter Maria Habermann. Universitit Breslau, Freiburg,
StraBburg, Heidelberg, Genf, Betlin. Ord. 12.8.1912 Berlin. Pfatrer in
Hennickendorf Krs. StrauBberg. 1.4.1915 Tiefenfurt/Kirchenkreis Bunz-
lau. 1938 Prises der Naumburger Synode. 1946 ausgesiedelt. Ohne Amt in
Petershain. 1.6.1947 Rengersdorf/OL. Em. 1.8.1954. 1 1955. Prises der
Breslauer Synode 22./23.8.1946; diese bestimmt ihn zum ,,Dekan der Ober-
lausitz mit dem Sitz in Gérlitz. 00 7.4.1913. 1 K
Lit.: A 1946, S. 50. — Silesia sacra 1927, S. 309. — Rademacher, Pre-
digergeschichte der Kirchenkreise Bunzlau I und II, 1932, S. 26. —
DKi 1983, Nr. 17. Nr. 22. — Fischer, Otto, Evangelisches Pfarrer-
buch fiir die Mark Brandenburg, Bd. II, S. 399

Konrad, Joachim Paul Wilhelm, Lic. theol., Dr. phil., ¥1.6.1903 Breslau.
Vater Pastor. Uni Breslau, Gottingen, Betlin, Marburg, Ord. 30.12.1929
Breslau. 1930 Michelau. 1933 Privatdozent in Breslau, 1935 Entzug der
Lehrerlaubnis. Lehrtitigkeit in der BK. Mirz 1938 Ausweisung aus Schle-
sien, Redeverbot. 1938/39 Leitung des ,illegalen® Predigerseminars der
BK in Darkehnen/Ostpr. 1940 Riickkehr, P an Breslau-St.Elisabeth.
30.3.1945 stellv. Stadtdekan, August 1945 definitiv. Ausgewiesen im Au-
gust 1946: ,,Stadtdekan Lic. Dr. Konrad ist vom schles. Kirchendienst bis
auf weiteres beutlaubt. Er ist ab 15. Oktober 1946 mit Vorlesungen an der
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Universitit Miunster beauftragt”; a.o. Prof. 1950 Ministerialrat/Hoch-
schulreferent im Kultusministerium Diisseldorf. 1954 Bonn, Prof. fur
Prakt. Theologie. Em. 1971. 1959 Vors. der Gemeinschaft ev. Schlesier.
T 15.4.1979 Bonn. @ in Michelau Gisela Altmann
Lit: A 1946,80. — Dehmel, Otd. Nt. 113. — SGF 1952,324;
1963,1921; 1968,2570; 1973,6,4; 1979;V.,5; VII,11-13. — NeB, Diet-
mar, Hg., Flichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt
1945-1952; Wiirzburg 1990, S. 87-95. 228-229. — Ostdeutsche Ge-
denktage 2003/2004, S. 97-103. — Der Schlesier, Nr. 17/1979.

Kreutz, Philipp (Filip), * 3.12.1890 Chelmiec Niem/Galizien. Vater
Philipp K., Tapezierer; Mutter Karoline Meirer. Universitit Wien, Leipzig.
Ordiniert 1916 in Lemberg. 1918 Jaroslau. 1921 Pabianice. 1924-1939
Sompolno. 4.3.1939 Amtsenthebung des P. Johannes Schicha in Konigs-
hiitte [auf Betreiben des poln./schles. Wojewoden Grazyniski], ,,und der
von Bischof Bursche nach Oberschlesien empfohlene deutsche P der
Augsb. Kirche, Philipp Kreutz ... zum provisorischen Administrator der
Pfarrstelle eingesetzt.” Wihrend des 2. Weltkrieges in Haft. Nov. 1945 mit
der Verwaltung des Pfarramtes Breslau-St.Trinitatis beauftragt. 2.2.1946
»Referent fiir die Angelegenheiten der ev. Kirche der ApU beim Bevoll-
michtigten des Konsistoriums der polnischen Augsburgischen Kirche in
der Republik Polen fir Niederschlesien®, Konsistorialrat. 1946 Amtsaus-
hilfe in Holzkirchen/Bayern. 1.9.1951 Ellingen bei Niirnberg. 1 9.6.1954 in
WeiBenburg und begr. in Pleinfeld bei Weienburg. % Irene Neiheiser.
Kinder: Inge; Gunhild; Hans; Philipp. — Bibl.: Zeit und Ewigkeit (Gedicht-
band), 1935. Traum und Tag (Gedichte), 1954. ,,Heimatsehnsucht und die
Vision der Riickkehr in die alte polnische Heimat prigten sein Schaffen als
Dichter der aus Mittelpolen Gefliichteten und Verttiebenen.*
Lit.: Kneifel, Eduard, Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen
Kirche in Polen [0.]., im Selbstverlag|] S. 117. — Kleindienst, Alf-
red/Wagner, Oskar, Der Protestantismus in der Republik Polen
1918/19 bis 1939, Marburg 1985, S. 349. — Janowski, Bogdan Mi-
rostaw, Ksigza kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w la-
tach 1919-2001; Warszawa 2004, S. 43

K un z e, Wilhelm, Lic,, * 2.9.1898 Tsingtau/China. Vater Missionar.
Universitit Berlin, Tiibingen. Otdiniert 30.10.1927 Berlin. Missionar der
Berliner Missionsgesellschaft in China. 1.2.1934 Peterwitz, Amtssitz Saarau
Kreis Striegau. 1.10.1940 Gérlitz, hauptamtlicher Vorsteher des Diakonis-
senhauses Biesnitz. Em. 1.1.1969. T 1978, begr. 3. Juni. © Dorothea Schult-
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ze, Pfarrertochter aus Ohlau. Bibl.: Der Missionsgedanke bei Schleierma-
cher und seinen Nachfolgern, Gutersloh 1927. — Die Schlesische Synodal-
diakonie, in: Das Evangelische Schlesien. Bd. IV Das diakonische Werk,
Ulm 1957, S. 85-91
Lit.: Verzeichnis der evangelischen geistlichen Stellen und ihrer In-
haber in der Kirchenprovinz Schlesien, aufgestellt im Dezember
1938, Nr. 317. — Silesia sacra 1953,S. 22.75. — DK 1968 Nr. 45; 1969
Nz, 25; 1978 Nr. 28.

Lintzel, Walter, * 10.4.1902 Magdeburg. Vater Bernhard L., Sup. Jura-
studium in Halle und Tubingen. 1923 Konsistotialrat in Schneidemiihl,
1935 Konsistorialrat in Munster. 1938 Konsistorialrat in Breslau beim
Archivamt der DEK. 1945 als Konsistotialrat bei der neuen Kirchenlei-
tung. Nach der Ausweisung — oder ging er freiwillig zu seiner Familie, die
bei seinem Bruder, Geschichtsprofessor in Halle, Zuflucht gefunden hatte?
— in Merseburg (oder Halle?). 1947 Gétlitz, Konsistorialrat, dann Ober-
konsistorialrat. 1959 ,,aus Gesundheitsgriinden® aus dem Dienst ausgeschie-
den. 1 29.9.1972. «© Elisabeth Hardt. 3 Kinder

Lit.: Hornig, Ernst, Breslau 1945, Munchen 1975, S. 138-139. — SGF

1960, S. 1422; 1972, 8. 3193-3194. — DK 1952 Nt. 28

Niem czyk, Wiktor Pawel Wiadyslaw, * 20.11.1898 Bystrzyca. Ord.
16.11.1924. 1925-1939 und 1945-1947 P. in Krakau und kleinpolnischer
Senior; wihrend des Krieges in Haft. 1946 Prof. fir System. Theologie in
Warschau. Mai 1945 bis Febr. 1947 zugleich staatlicher und kirchlicher
Beauftragter fiir Niederschlesien (dafiir 1947 Goldenes Verdienstkreuz); er
hilt am 5.8.1945 in der Hofkirche einen ersten polnischen Gottesdienst;
die werden dann bis zur Wegnahme und In-Dienst-Stellung durch den
poln. Wehrmachtsdekan Oberst Nowyk am 2. Juli 1946 in der Elisabethkir-
che gehalten, ab 21.10.1946 wieder in der Hofkirche. Erster Rektor der
Christlich-Theologischen Akademie Warschau. Emeritiert 1969. + 18.11.1980.
Lit.: Kalendarz Ewangelicki 1950, 8. 52-54; 1968, S. 56-59; 1982,
S. 79-82. — Zwiastun Nr. 1/1981, S. 68-70. — Kneifel, Eduard, Die
Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen S. 141. —
NeB3, Dietmar, Evangelisch-kirchliches Leben in Schlesien nach
1945; in: JSKG 73,1994, S. 51-108 passim. — Janowski, Bogdan Mi-
rostaw, Ksigza kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w la-
tach 1919-2001; Warszawa 2004, S. 51
Milde, Kurt, * 3.10.1901 Breslau. Ingenieur. 1934 Mitglied des Brudet-
rates der Bekennenden Kirche. 1945-1948 Mitglied der Kirchenleitung,
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Kirchenrat, Finanzreferent. Dann in der Gemeinschaft evg. Schlesier aktiv.
T 28.8.1969 in Darmstadt
LitsSGE 1969; 8. 2801

R e e s e, Helmut, * 7.4.1909 GroBl Boschpol Kreis Lauenburg/Pom.
Universitit Breslau, Wien, Marburg, Kiel. Otd. 24.9.1935 in Breslau durch
Bischof Zinker. 1.9.1936 Daubitz-Rietschen. 1.9.1956 Gérlitz-Weinhibel.
Emeritiert 31.12.1978. 1.10.1952-Dezember 1982 Konsistorialrat im Neben-
amt. T 12.1.2002. o© Marianne NN.
Lit.: Dehmel, Ord. Nr. 245. — Silesia sacra 1953, S. 189. — DK Nr.
46,1956; Nr. 14,1974; Nr. 14,1984; Nr. 15,1994; Nr. 14,1995; Nr.
4/2002

Schmauch, Werner, Lic., * 12.3.1905 in Herischdorf/Rsgb. Universi-
tat Breslau, Tibingen, Halle, Rostock. Otrdiniert 5.7.1932. Pfarrvikar in
Samitz. 1931 Dr. theol. in Breslau. 1.7.1933 Grofi Weigelsdorf. 20.1.1945
mit seiner Gemeinde nach Warmbrunn getreckt; dort mit der Verwaltung
der Pfarrstelle beauftragt. 1945 , Beauftragter der Kirchenleitung” / Dekan
von Niederschlesien. August 1946 ,,mit dem Dienst in der Dienststelle
Gorlitz beauftragt™ (A 1946,58, was 2.2.0. S. 65 wieder zuriickgenommen
witd). 1946 Kollegium der Kirchenrite. Ausweisung Juli 1947, geht nach
Gotlitz. Durch NotVO der APU vom 17.11.1949 aus der Kirchenleitung
ausgeschieden [, dissentierende Briider*]. Leiter des Sprachenkonvikts in
Betlin. 1954 Prof. fiur NT in Rostock. Seit 1958 Mitarbeit in der Prager
Christlichen Friedenskonferenz. T 24.5.1964. % Charlotte Koeppe, 13.10.1998,
93Jalt. 4 K
Lit: Dehmel, Ord. Nr. 157. — A 1945, S. (6).14.26.58.65. — SGF
1985,7-8; 2005, S. 87-88. 105-106. — Nef3, Dietmar, Flichtlinge
von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945-1952, S. 55-63. 233~
235. — Manfred Punge, Werner Schmauch; Berlin 1981, 24 S.

Schulz, Kurt, * 27.5.1885 in Guhlau, Kreis Glogau. Vater Kantor und
Konrektor. Universitit Halle, Wittenberg, Betlin. Ordiniert 27.3.1912 in
Posen, P. in Kreuz/Prov. Posen. 1.2.1922 Gorlitz-Lutherkirche. 1949-1951
auch Leiter der Inneren Mission und des Ev. Hilfswerks. Kirchenrat. Eme-
ritiert 1963, verzogen nach Hostenbach/Saar. + 27.1.1971 in Volklingen,
begr. in Hostenbach. % 6.1.1914 NN, 1 1956; 5 Kinder

Lit.: A 19225. — Silesia sacra 1927, 8.:332. — Silesia sacra 1953,

S. 180. — DK Nr. 16,1962; Nr. 11,1971
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Vogel, Wilhelm, * 15.12.1916 in Ratibor. 1945 Amtsrat in der Kirchen-
leitung. Ausgewiesen am 26.11.1946. Offizielle Entlassung aus dem Dienst
der schlesischen Kirche zum 30.4.1947. Sachbearbeiter beim Evangeli-
schen Hilfswerk in Braunschweig, ab Herbst 1947 in Oldenburg. Anfang
1949 wenige Monate in Schwibisch Gmund beim Bruderrat der EKD.
1949 Wechsel in die freie Wirtschaft; bis 1992 Direktor bei den Didier-
Werken in Wiesbaden und Dollendorf bei Bonn. Mitglied des Schlesischen
Kirchentags von 1952-2002; 1988 Schatzmeister der Gemeinschaft ev.
Schlesier. 1+ 31. Juli 2008 in Bad Honnef. © Ruth Schmidt, * 5.2.1923

Lit.: Archiv der GeS II, Mappen 134. 135 und 136 passim. — SGF

2002, S. 13-14; 2008, S. 131

W a h n, Martin, * 1.11.1883 Neusalz/Oder. Uni Tiibingen, Breslau. Or-
diniert 5.4.1911 Breslau. 1911 Neustadtel. 1918 Kotzenau. 1.7.1929 dritter
P. in Hindenburg/OS. 1.6.1934 P. sec. in Beuthen/OS. 1.5.1939 P. prim.
in Landeshut und Superintendent. 24.4.1946 Kirchenrat in Breslau, Mit-
glied der Kirchenleitung; ,,Kollegium der Kirchenrite® bis zur Ausweisung
August 1947. 1947-1950 Gotlitz, Kirchenrat. Durch NotVO der APU
vom 17.11.1949 aus der KL ausgeschieden [, dissentierende Bruder*]. 1950
nach Frankfurt/Oder, Lutherstift. T 29.12.1970 in Singen/Hohentwiel. —
Es wird berichtet, dass er, der anfangs Mitglied der DC war, auf det Super-
intendenten-Konferenz Mirz 1947 in Schweidnitz vorgeschlagen habe, die
Barmer Erklirung als ,,bruderschaftliche Regel® fur verbindlich zu erkliren.
Lit: A 1939,81; 1946,31.42.45. — Griinewald, Hans [Johannes], Pre-
digergeschichte des Kirchenkreises Landeshut, 1940 S.17. — Silesia
sacra 1927, 8. 467; 1953, S. 121. — Pfarralmanach der Kirchenpro-
vinz Brandenburg 1953,290. — SGF 1971, 2963. 2973

Abgekiirzt sitierte Literatur:

APU  Kirche der altpreuBischen Union

A Kirchliches Amts-Blatt der Kirchenprovinz Schlesien

A Amtliches Mitteilungsblatt der Evangelischen Kirchenleitung der Kir-
chenprovinz Schlesien; Nr. 1-9, 1945, hektogr., 63 num. Seiten; Anlagen
[Nt. 8 und 9: ... Kirchenleitung fiir Niedet- und Oberschlesien]

A Mitteilungen der Evangelischen Kirchenleitung fiir Nieder- und Ober-
schlesien; Nr. 1-9, 1946, hektogr., 93 num. Seiten; Anlagen

Dehmel, Ord. = Dehmel, Alfred, Von den Ordinationen in der evang, Kirche von
Schlesien 1925-1945, in: JSKG 44,1965, S. 73-159. Auch als Sonder-
druck

DEK  Deutsche Evangelische Kirche
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Die Kirche. Evangelische Wochenzeitung, Im Auftrage des evangeli-
schen Bischofs von Betlin hg. von Christlichen Zeitschriftenverlag, Ber-
lin, Jg. 2,1947 f£,, seit Jg. 5,1950 Nr. 45 vom 1. Oktober 1950 ,,Ausgabe
Kirchenbezirk Gorlitz*

Emeritiert
Gemeinschaft evangelischer Schlesier

Rundbriefe = Ernst Hornig, Rundbriefe aus der Evangelischen Kirche
von Schlesien 19461950, hg. von Dietmar NeB, Sigmaringen 1994

Jaht/Jahre

Name unbekannt
Notverordnung
ordiniert
Pastor/Pfarrer

Schlesischer Gottesfreund. [Wechselnde Untertitel]. Jg. 1,1950 ff. Seit
Dezember 1951 htsg. von der Gemeinschaft evangelischer Schlesier e.V.



Der Breslauer Neutestamentler Gustav Hoennicke
(1871-1938)
Prof. Dr. Erich Svtéﬁer zum 80, Gebuﬁstgg am 23. 10. 2007

VON ULRICH HUTTER-WOLANDT

I. EINLEITUNG

Der Breslauer Neutestamentler Gustav Hoennicke zihlt zu jenen Geleht-
ten der friiheren Breslauer Evangelisch-theologischen Fakultit!, deren
Leben und Wirken nahezu in Vergessenheit geraten ist.2 Selbst zu aktiven
Zeiten, zu seinem 60. bzw. 65. Geburtstag, wurde er nicht mit einer Fest-
schrift geehrt, obwohl er Uber viele Jahre Direktor des Neutestamentlichen
Seminars und ordentlicher Professor an der Breslauer Theologischen Fakultit
war. Lediglich aus den Angaben in ,,Kiirschners Gelehrten-Kalender3, den
Binden der RGG* sowie im ,,Wer ist’s?> kénnen wir etwas iiber seine Verof-
fentlichungen und einzelne Lebensstationen entnehmen.

1 Ganz herzlich sei an dieser Stelle den MitarbeiterInnen in den Universititsarchiven in
Berlin, Breslau (Wroclaw), Frankfurt/Main, Halle, Marbutg und Tibingen, dem Bundesar-
chiv in Berlin, dem Geheimen Staatsarchiv in Betlin, den Universititshibliotheken in Betlin,
Greifswald, Jena, Leipzig und Marburg sowie der Staatsbibliothek zu Berlin fiir die licbens-
wiirdige Hilfe bei der Archivalien- und Literaturbeschaffung gedankt. — Mit der Geschichte
der Breslauer Ev. theologischen Fakulit hat sich in jiingster Zeit Dictrich Meyer in zwei
Beitrigen beschiftige: Zur Geschichte der evangelisch-theologischen Fakultit der Universi-
tit Breslau, in: [SKG 68/1989, S. 149—174; Zur Geschichte der beiden theologischen Fakul-
titen an der Universitit Breslau bis 1945, in: Dietrich Meyer, Christian-Erdmann Schott,
Karl Schwarz (Hg.), Uber Schlesien hinaus. Zur Kirchengeschichte in Mitteleuropa. Festga-
be fiir Herbert Patzelt zum 80. Geburtstag, Wiirzburg 2006, S. 191-219. Vgl. ferner zur
Geschichte der Fakultit: Franklin Arnold, Die evangelisch-theologische Fakultit, in: Georg
Kaufmann (Hg.), Festschrift zur Feier des hundertjdhrigen Bestehens der Universitit Bres-
lau. Teil IT. Geschichte der Ficher, Institute und Amter der Universitit Breslau 1811—1911,
Breslau 1911, S. 175-199.

2 Auch in den einschligigen Forschungsgeschichten zur neutestamentlichen Wissenschaft
findet sich kein Hinweis auf Gustav Hoennicke. Vgl. z. B.: Werner Georg Kiimmel, Das
Neue Testament. Geschichte der Erforschung seiner Probleme, Freiburg/Miinchen 1958;
ders., Das Neue Testament im 20. Jahrhundert. Ein Forschungsbericht, Stuttgart 1970;
Hans-Jochen Genthe, Kleine Geschichte der neutestamentlichen Wissenschaft, Gottingen 1977.
3 Kirschners Deutscher Gelehrtenkalender 1925, Berlin/ Leipzig 1925, Sp. 423; Kiirschners
Deutscher Gelehttenkalender 1928/29, Betlin/ Leipzig 1929, Sp. 993f.; Kirschners Deut-
scher Gelehreenkalender 1931, Betlin und Leipzig 1931, Sp. 1243,

4 Artikel Hoennicke in: RGG1, Bd. III, Tiibingen 1912, Sp. 88; Artikel Hoennicke in:
RGG? Bd. 2, Tiibingen 1928, Sp. 1971.

5 Wer ist’s? Leipzig 1909, S. 601; Wer ist’s? Leipzig 1912, S. 679; Wer ist’s? Leipzig 1922,
669; Wer ist’s? Leipzig 1928, S. 677; Wer ist’s? Bd. 1. A—K, Berlin 1935, S. 696f.
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Es existiert auch keine Bibliographie Gustav Hoennickes, der, was seine
literarische Produktion betraf, als ein ,zuriickhaltender Gelehrter™® galt.
Aus Anlass seines Todes im Jahre 1938 erschienen im ,,Evangelischen
Kirchenblatt fiir Schlesien* zwei kleine Beitrdge von Herbert Preisker und
Kurt Wiesner, die sein Leben und seine wichtigsten Publikationen wiirdigten.”

Nach Forschungen zu Ernst Lohmeyer® und Herbert Preisker® sowie
durch Hinweise in der wichtigen Dissertation zum Frithwerk Rudolf Bult-
manns, die Martin Evang im Jahre 1988 veroffentlicht hat!®, kam ich anf
die Idee, mich auf Spurensuche zu begeben und Leben und Wirken Gustav
Hoennickes darzustellen, um der Geschichte der neutestamentlichen Wis-
senschaft und der Geschichte der Theologischen Fakultit an der Universi-
tit Breslau einen weiteren Aspekt hinzuzufligen.!! Denn dieser Fachbe-
reich ist bislang fiir das spite 19. und frithe 20. Jahrhundert nur im Blick
auf William Wrede (1859-1906)!2 und Rudolf Bultmann (1884-1976)!3

6 Vgl. Dietrich Meyer, Die evangelisch-theologische Fakultit Breslau in den Jahren von
1933 bis 1935, in: Peter Maser (Hg.), Der Kirchenkampf im deutschen Osten und in den
deutschsprachigen Kirchen Osteuropas, Gottingen 1992, S. 98—135, hier 98.

7 Herbert Preisker, Professor D. Dr. Hoennicke +, in: Evangelisches Kirchenblatt fiir
Schlesien. Nr. 32, 1938, 137f.; Kurt Wiesner, In memoriam, ebd., S. 138. — Pft. i. R. Diet-
mar NefB3 (GroB Sirchen) danke ich fiir die Bereitstellung einer Kopie dieser Nachrufe.

8 Ulrich Hutter-Wolandt, Theologie als Wissenschaft. Zu Leben und Werk Ernst Lohmey-
ers (1890-1946). Mit einem Quellenanhang, in: ders., Die evangelische Kirche Schlesiens im
Wandel der Zeiten. Studien und Quellen zur Geschichte einer Tettitorialkirche, Dortmund
1991, 8. 237-281; ders., Ernst Lohmeyer und Richard Honigswald. Um die Wissenschaft-
lichkeit neutestamentlicher Exegese, in: Ernst W. Orth/Dariusz Aleksandrowicz (Hg),
Studien zur Philosophie Richard Honigswalds, Wirzburg 1996, S. 205-230.

9 Ulrich Hutter-Wolandt, Urchristliche Ethik und neutestamentliche Zeitgeschichte. Leben
und Werk des Neutestamentlers Herbert Preisker (1888-1952), in: [SKG 82/2003, S. 55—
104; ders., Spagat zwischen Wissenschaft und Anpassung. Die Breslauer Ev. Theologische
Fakultit unter ihrem Dekan Herbert Preisker von 1936 bis 1945, in: Roland Deines, Volker
Leppin, Karl-Wilhelm Nicbuhr (Hg,), Walter Grundmann. Ein Neutestamentler im Dritten
Reich, Leipzig 2007, 8. 277-319.

10 Martin Evang, Rudolf Bultmann in seiner Frithzeit, Tibingen 1988.

11 Erst seit den 70er Jahren des 19. Jahrhunderts hatte sich das Fach Neues Testament als
eigenstindige Disziplin in der Breslauer Fakultit herausgebildet. Vgl. Georg Hoffmann,
Artikel Breslau. 2. Ev. theologische Fakultit, in: RGG?, Bd. 1, Tiibingen 1927, Sp. 1248f,;
Felix Haase, Die schriftstellerische Tatigkeit der Breslauer theologischen Fakultiten von
1811-1911, Breslau 1911.

12 Universitdtsarchiv Breslau (Wroclaw) (AUWr) Bestand S 220; eine Notiz zum Tode von
William Wrede findet sich auch in: GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bd.
6, pag. 144; dort auch der Personalbogen, pag. 145-146. Lit: Georg Strecker, William
Wrede. Zur hundertsten Wiederkehr seines Geburtstages, in: ZThK 57/1960, 67-91 (mit
vollstindiger Bibliographie); Hans Rollmann, Werner Zager (Hg.), Unver6ffentlichte Briefe
William Wredes zur Problematisierung des messianischen Selbstverstindnisses Jesu, in:
Werner Zager, Liberale Exegese des Neuen Testaments. David Friedrich StrauBl — William
Wrede — Albert Schweitzer — Rudolf Bultmann, Neukirchen 2004, S. 25-89. Die wichtigs-
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griindlicher erforscht worden. Uber die Titigkeit der anderen Breslauer
Otdinarien im Fach Neues Testament Georg Ludwig Hahn (1823-1903)14,
Alfred Juncker (1865-1945)!5, Paul Feine (1859-1933)!6 und Ernst von
Dobschiitz (1870-1934)V7, die zwischen 1860 und 1914 gewirkt haben,
wissen wir — auller aus den Angaben in den jeweiligen Personalbégen, die
im heutigen Universititsarchiv in Breslau verwahrt werden!8, sowie aus den
Angaben im Werk von Felix Haase!” — recht wenig.

IT. QUELLENLAGE

Archivalien zu Leben und Wirken Gustav Hoennickes finden sich im Ar-
chiv der Universitait Halle, sie dokumentieren seine Dissertation in der
Philosophischen Fakultit im Jahre 1897.20 Im Archiv der Berliner Hum-
boldt-Universitit (bis 1945 Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Berlin) konn-
ten Unterlagen zu seiner theologischen Dissertation und zum Habilitati-
onsverfahren nachgewiesen werden.?! Auch im Breslauer Universititsar-
chiv sind einzelne Unterlagen vorhanden. Dazu zihlen der Personalbogen,

ten kleineren Arbeiten hat sein Bruder Adolf Wrede herausgegeben: William Wrede, Vor-
trige und Studien hg, von Adolf Wrede, Tiibingen 1907,

13 Vgl. den Abschnitt in Evangs Dissertation: Rudolf Bultmann in seiner Frithzeit (wie
Anm. 10), S. 63-84.

14 Vl. AUWr Bestand S 220; GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit TV Nt. 32 Bd. 6, S. 47.

15 Vgl. Kirchliches Amtsblatt fiir den Geschiftsbereich des Kéniglichen Consistoriums der
Provinz Schlesien, 39/1892, S, 8; Hermann Hirschberg (Hg,), Schlesischer Pfarralmanach
oder Schlesiens evangelische Pfarrstellen und deren gegenwirtige Inhaber unter Darlegung
der parochialen Verhiltnisse, Berlin 1893, S. 166; Walther Hubatsch, Die Albertus—
Universitit zu Kénigsberg/PreuBlen in Bildern, Wiirzburg 1966, S. 128, mit Abb.; Dietrich
Meyer, Das Schicksal der Breslauer und Kénigsberger evangelischen Theologieprofessoren
nach Kriegsende, in: Beitrige zur ostdeutschen Kirchengeschichte. Folge 1, Diisseldotf
1996, S. 88-112, hier 90 und 108; AUW: Bestand S 220; ein Lebenslauf von Alfred Juncker
findet sich auch in: GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bd. 6, S. 8283,

16 Ein Lebenslauf und ein Vermerk tiber seine wissenschaftliche und akademische Titigkeit
finden sich in: GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bd. 6, pag. 160-162.

17 Vgl. AUWr Bestand S 220; eine Information iiber seine Berufung nach Breslau mit
Hinweisen zu seinem Lebenslauf findet sich in: GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Seke 4 Tit
IV Nr. 32 Bd. 7, S. 64-70. Abbildung vorhanden in Universititsarchiv Breslau (Wroctaw)
Bestand S 168.

18 Vigl. AUWr Bestand S 220. — Hinzuzuzichen sind noch die Bestinde des fritheren Preu-
Bischen Kultusministeriums, Bestand GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bde.
of.

19 Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer theologischen Fakultiten von
1811-1911 (wie Aam. 11), sub nomine.

20 Universititsarchiv Halle (UA Halle) Rep. 21 TI Nr. 165.

21 Archiv der Humboldt—Universitit Betlin, Bestand Theologische Fakultit 112 und Theo-
logische Fakultit 137.
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das Protokollbuch der Fakultit, Rektoratsakten und die Personal- und
Votlesungsverzeichnisse der Schlesischen Friedrich-Wilhelms-Universitat.*
Im Geheimen Staatsarchiv in Betlin gibt es einzelne Unterlagen zu Leben
und Witken von Gustav Hoennicke im Bestand des fritheren PreuBischen
Kultusministeriums, die seinen Ruf nach Breslau betreffen sowie seine
Stellung in der Breslauer Fakultit verdeutlichen helfen.?3 SchlieBlich konn-
ten auch die Akten des fritheren PreuBischen und Reichswissenschaftsmi-
nisteriums, die heute im Bundesarchiv in Betlin verwahrt werden, herange-
zogen werden.? Gliicklicherweise sind zwei Portraits von Gustav Hoenni-
cke erhalten, die sich im Bestand der Portraitsammlung der Universitits-
bibliothek der Humboldt-Universitit in Betlin? sowie im Universititsar-
chiv in Breslau (Wroctaw)26 befinden. Ein besonderes Problem stellen die
Schriften des Breslauer Neutestamentlers dar. Wie bereits erwihnt,
existierte bislang keine Bibliographie. Durch intensive Recherchen konnten
die wichtigsten seiner selbstindigen Veroffentlichungen, Aufsitze in
Zeitungen und Zeitschriften, Lexikonbeitrige und Rezensionen
nachgewiesen werden.?” Ein wissenschaftlicher Nachlass oder Zeugnisse
einer Korrespondenz mit anderen Fachgelehrten existieren bis auf zwei
Briefe an Eberhard Nestle (1851-1913) aus dem Jahre 1905% und einer
Postkarte an Karl Bornhausen (1882-1940) aus dem Jahre 1929% nicht
mehr.

22 AUWr S 220 (Personalbogen); TE 3 (Protokollbuch der Fakultat 1932-1944); TE 4
(Verwaltungsakten der Fakultit 1937-1944); TE 15 (Berufungen der Professoren 1934-
1936); TE 16 (Berufungen der Professoren 1936-1944); 8§ 185 (Vertrauliche Angelegenhei-
ten 1933-1944); S 30 (Abgang beim Lehrkorper durch Berufungen an andere Universititen
1895-1935); S 31 (Zugang beim Lehrkorper durch Berufungen und Versetzungen 1894—
1934).

23 Vel. GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bd. 7; GSTA Betlin 1. HA
Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bd. 8; GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32
Bd. 9; GSTA Beslin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 37.

24 Vgl. BArch R 4901/1716 Wahl und Bestitigung des Rektors und der Dekane; R
4901/1718 Evangelische Theologische Fakultit; R 4901/1722 Reisen der Hochschullehrer;
R 4901/13266 Kartei Gustav Hoennicke; R 4901/14696 Besetzung der Lehrstithle der Ev.
theol. Fakultit; R 4901/14698 Nachweisung der vorhandenen Lehrkrifte.

25 Universititsbibl. der Humboldt—Universitit zu Berlin; Portraitsammlung; Gustav Hoennicke,

26 Universititsarchiv Breslau (Wroclaw) Bestand 8 168: Photographien—Album der Curato-
ren, Professoren, Docenten und Beamten der Koniglichen Universitit zu Breslau ab 1861,
27 Vgl. Ultich Hutter—Wolandt, Artikel Gustay Hoennicke, in: BBKL 29/2008, Sp. 673—
693 ferner eine wesentlich erweiterte Fassung dieses Beitrages unter dem Titel: Leben und
Wirken des Breslauer Neutestamentlers Gustav Hoennicke (1871-1938). Ein Beitrag zur
Geschichte der Breslauer Evangelisch—theologischen Fakultit im 20. Jahrhundert, in: dets.,
Glaubenswelten. Aufsitze zur schlesischen und Obetlausitzer Kirchengeschichte, Bonn
2008.

28 Universititsbibl. Frankfurt/Main, Nachlass Eberhard Nestle. Bestand Nr. 823-824

29 Universititsbibl. Marburg. Abt. Religionswissenschaft. Nachlass Karl Bornhausen. Bo 1.2.148.
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TEL K INDHEBEEPUNDSS T DM

Uber Hoennickes Kindheit und Jugend liegen leider nur spirliche Informa-
tionen vor, da er selbst sehr zuriickhaltend mit der Bekanntgabe familidrer
Zusammenhinge war. So miussen wir uns auf die wenigen Angaben in
seinen Lebensldufen und der Sekundirliteratur beschrinken .3

Gustav Eduard Albert Hoennicke wurde am 11. September 1871 in
Heiligenstadt (Provinz Sachsen) als Sohn des damaligen Kreissekretirs
Emil Hoennicke®! und seiner Frau Amalie geb. Krefeld geboren. Hoenni-
cke hatte noch einen Bruder, dessen Vorname und dessen Lebensdaten
unbekannt sind.3 Durch eine berufliche Verdnderung seines Vaters® be-
dingt zog die Familie am 7. April 1882 nach Potsdam um, wo Hoennicke
am 11. Mirz 1892 die Reifepriifung am Kéniglichen Viktoria-Gymnasium3*
ablegte. Er war, wie das Zeugnis ausweist, ein gewissenhafter Schiiler, des-
sen Stirken besonders auf den Gebieten der Mathematik, Physik, Ge-
schichte, Geographie sowie der Musik lagen. Alle diese Ficher schloss der
Abitutient mit dem Pradikat ,gut“ ab. In den Fichern Deutsch und
Fremdsprachen wurden seine Leistungen auf dem Reifezeugnis mit der
Note ,,gentigend* eingestuft. Hoennicke verlieB das Gymnasium, um, wie
im Zeugnis festgehalten wurde, ,,Theologie zu studieren®.

Das etste Semester seines Theologiestudiums verbrachte er im Sommer
1892 an der Universitit Tubingen. Er besuchte dort Veranstaltungen?® des
Neutestamentlers Karl Heinrich von Weizsicker (1822-1899) und des
biblizistisch geprigten Theologen Robert Benjamin Kiibel (1838-1894).
Vom Wintersemester 1892 bis zum 12. April 1894 studierte Hoennicke in
Halle drei Semester die Ficher Evangelische Theologie und Geschichte. Exr

30 Auch der Lebenslauf in der Kartei der Hochschullehrer (BArch, R 4901/13266 Gustav
Hoennicke) enthilt nur spirliche biographische Informationen.

31 Vgl. die Angaben im Lebenslauf Hoennickes, in: GSTA 1. HA Rep 76 Va Sekt 4 Tit, IV
32 Bd. 7, pag. 148.

32 Vgl. den Hinweis in: AUWr TE 16, Schreiben von Dekan Herbert Preisker an das Amts-
gericht Breslau yvom 19.7. 1938 wegen der Offnung des Testaments,

33 Emil Hoennicke wurde als Geheimer Registrator von Heiligenstadt nach Potsdam ver-
setzt. Vgl. Wer ist’s? Leipzig 1912, S. 679.

34 Das Viktoria—Gymnasium bestand in den Jahren von 1878 bis 1945. Nach dem Zweiten
Weltkrieg wurde es in Helmholtz—Schule umbenannt und fithrt seit der Wende den Namen
»Helmholtz—Gymnasium®.

35 Vgl. Abschrift des Abiturzeugnisses vom 11. 3. 1892, pag. 3, in: UA Halle Rep. 21 IT Nr. 165.
36 Es handelt sich dabei um die Vorlesungen: Einleitung in das Neue Testament (v. Weiz-
sicker) und Einfilhrung in das theologische, besonders biblische Studium sowie messiani-
sche Weissagungen des Alten Testaments (Kiibel). Vgl. ,,Studien und Sittenzeugnis® der
Universitit Tiibingen vom 4. August 1892. Abschrift in: UA Halle Rep. 21 II Nr. 165.
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konzentrierte sich in dieser Zeit im Wesentlichen auf die biblischen Ficher
und die Kirchengeschichte. Seine akademischen Lehrer waren im Bereich
der Theologie Willibald Beyschlag (1823-1900), Hermann Gunkel (1862—
1932), Erich Haupt (1841-1910), Friedrich Loofs (1858-1928) und Julius
Kostlin (1826-1902).

Im Sommersemester 1894 wechselte Hoennicke an die Friedrich-
Wilhelms-Universitit nach Betlin, um seine theologischen Studien zu ver-
vollstindigen. In Berlin belegte er bis zum Sommersemester 1895 vor al-
lem exegetische und kirchengeschichtliche Vorlesungen und Seminare®” bei
den Professoren August Dillmann (1823-1894), Adolf von Harnack
(1851-1930), Bernhard WeiB (1827-1918), Friedrich Baethgen (1849
1905), Samuel Martin Deutsch (1837-1909), Otto Pfleiderer (1839-1908),
Adolf Schlatter (1852-1938), Julius Kaftan (1848-1926) und Paul Kleinert
(1837-1920).

Im Jahre 1895 absolvierte er vor dem Evangelischen Konsistorium
Brandenburg das Erste Theologische Examen’® Nach dem Abschluss
dieser Priifung wandte er sich der Endfertigung seiner historischen Disset-
tation zu. Am 12. Mirz 1897 bestand er das Rigorosum in den Fichern
Geschichte, Philosophie und Hebriisch. Nur wenige Wochen spiter, am
26. April, erhielt Gustav Hoennicke von der Philosophischen Fakultit der
Universitdt Halle-Wittenberg den akademischen Grad eines Dr. phil. ver-
lichen. Der Teildruck seiner historischen Dissertation ,,Die Stellung des
Hospitaliterordens in dem Kénigreich Jerusalem (1099-1162)% etschien im
Jahre 1897 unter dem Titel ,,Studien zur Geschichte des Hospitalordens im
Konigreich Jerusalem (1099-1162)“. Weitere Teile wurden in der ,,Zeit-
schrift fiir wissenschaftliche Theologie® veréffentlicht.®

IV. THEOLOGISCHE DISSERTATION UND HABILITATION

Hoennicke entschied sich, seine wissenschaftliche Laufbahn nicht im
Fachbereich Geschichte voranzutreiben, sondern auch noch in der Evan-

37 Vgl. UA Halle Rep. 21 II Nr. 165, Abgangszeugnis Hoennickes von der Universitit
Berlin vom 5. August 1895, Abschrift.

38 Vgl. den Hinweis in seinem Lebenslauf, in: Archiv der Humboldt—Universitit Betlin,
Bestand Theol. Fak. 112, Blitter 161162, hier: S. 161 r. — Im Repertorium Personalia des
fritheren Brandenburgischen Konsistoriums wird die Priifung im Jahr 1895 erwihnt und die
Priifungsakte im Jahre 1909 abgelegt. AuBierdem findet sich in dem Repertorium ein hand-
schriftlicher Hinweis, dass sich Hoennicke beim Konsistorium seit 1898 nicht mehr gemel-
det hat. Er hatte offenbar zu dieser Zeit nicht mehr vor, in den kirchlichen Dienst in seiner
Landeskirche zu treten. Evangelisch Landeskirchliches Archiv Berlin (ELAB) Bestand 14.

39 Der Hospitaliterorden in der zweiten Hilfte des XIL Jahrhunderts. Ein Beitrag zur Ge-
schichte des Konigreiches Jerusalem, in: Zw1Th 42/1899, 8. 59-106; Der Hospitalorden im
Kénigreich Jerusalem 1099-1187. Ein culturhistorischer Beitrag, in: ZwTh 42/1899, S. 400-426.
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gelischen Theologie zu promovieren. Er nahm deshalb 1897 seine theolo-
gischen Studien wieder auf und befasste sich in den kommenden zwei
Jahren mit Fragen der Ethik zur Zeit Martin Luthers und Philipp Melanch-
thons. Unterstiitzung erfuhr Hoennicke dabei besonders durch den Berli-
ner Pfarrer Hermann Scholz#, der ihn mit der Dogmatik Schleiermachers
und Ritschls vertraut machte. In diese Zeit fiel auch ein Forschungsaufent-
halt in England. Das Thema der Dissertation lautete: ,,Die Bedeutung der
melanchthonischen BuBlehre fiir die Entwicklung der Ethik in der lutheri-
schen Kirche®.

Am 10. November 1899 bat Dekan Julius Kaftan Professor Reinhold
Seeberg (1859-1935) um Berichterstattung Gber die Dissertation. Am 26.
Januar 1900 legte Seeberg dem Dekan sein Gutachten vor, in dem er fest-
hielt, dass er wegen der fehlenden systematisch-theologischen Beziige die
Arbeit der Fakultit nicht zur Annahme empfehlen kénne. Er schlug
Hoennicke vor, in einer erginzenden Arbeit den Nachweis zu erbringen,
dass er in der Lage sei, systematisch-theologisch zu arbeiten. Auch Dekan
Kaftan sah in der Arbeit keine systematischen Beziige, sondern eher ,,die
Aneinanderreihung von historischem Stoff“4l, Hoennicke sollte deshalb
,durch eine weitere kurze Arbeit aus dem von ihm durchgearbeiteten
Stoff** seine wissenschaftliche Befihigung nachweisen.#? Reinhold Seeberg
wurde am 2. Mirz 1900 vom Dekan gebeten, einen entsprechenden Vor-
schlag zu machen. Das Thema dieser kurzen Arbeit lautete: ,,Der Begriff der
sanctificatio nach Johann Gerhard und Quernfurt®.#* Die Fakultit simmte trotz
gewisser Bedenken einzelner Mitglieder der Zulassung zum Rigorosum zu.

Dekan Julius Kaftan legte am 14. Juni 1900 den Termin fiir das Rigoro-
sum fest, das am 30. Juni 1900 um 17.00 Uhr stattfand. Die Prifung im
Hauptfach Dogmatik nahm Reinhold Seeberg, die Priifung im Fach Altes
Testament Wolf Graf von Baudissin (1847-1926), im Neuen Testament
Bernhard WeiB3, im Fach Kirchengeschichte Adolf von Harnack und in der
Praktischen Theologie Paul Kleinert ab. Die 6ffentliche Verteidigung sei-
ner Dissertation erfolgte am 16. Juli 1900 in der Aula der Berliner
Friedrich-Wilhelms-Universitit.# Dazu hatte Hoennicke zwolf ,, Theologi-

40 Julius Hermann Scholz, geb. 8. 8. 1853 in Ober Peilau/Schlesien, gest. 28, 12. 1929 in
Berlin—Wilmersdorf. Lit.: Otto Fischer (Bearb.), Evangelisches Pfarrerbuch fiir die Mark
Brandenburg seit der Reformation. Verzeichnis der Geistlichen in alphabetischer Reihen-
folge. Bd. 2. Teil 2, Berlin 1941, S. 776.

41 Archiv der Humboldt—Universitit Berlin, Bestand Theol. Fak. 112, Blatt 168 .
42 Ebd.
43 Vgl. ebd., Blatt 170 v.

44 Vgl. auch den Hinweis in: GSTA Betlin 1. HA Rep. 76 Sekt 1 Tit VI Nr. 1 A Bd. 1: Ev.
theologische Fakultit Berlin vom 1. Januar 1897 bis 31. Dezember 1906 sind erfolgt: a.
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sche Thesen® verfasst, die der offentlichen Verteidigung zu Grunde la-
gends

Nach dem Abschluss seines Promotionsverfahrens wandte sich Hoen-
nicke nur zwei Tage spiter, am 18, Juli 1900, mit der Bitte an Dekan Kaf-
tan, statt in der Systematischen Theologie seine Habilitationsschrift im
Fach Neues Testament verfassen zu diirfen.* Ein Grund fiir den Fach-
wechsel war, dass Hoennicke im Zusammenhang mit seiner systematisch-
theologischen Dissertation und der miindlichen Priifung deutlich gemacht
worden war, dass er — wie es in einer Einschitzung des Neutestamentlers
Bernhard Wei hief — , fiir die systematische Theologie keine ausreichende
Begabung besitze.“4

Hoennicke hatte zu Bernhard Weil3 ein besonderes persénliches Ver-
hiltnis*, denn er besuchte auch in den Jahren nach seinem Ersten theolo-
gischen Examen regelmifBig dessen Lehrveranstaltungen. Weil3 empfahl
der Fakultit, Hoennicke die Ausnahmegenehmigung zu erteilen, die Habi-
litationsschrift im Neuen Testament zu verfassen, machte aber unmissver-
stindlich deutlich, dass diese ,,Habilitationsschrift doppelt streng [...] ge-
priift werden wird, ob er fiir N[eu]t[estament]liche Untersuchungen Befi-
higung besitzt [...]“.* Dieser Empfehlung schlossen sich die Professoren
Pfleiderer, Seeberg, Baudissin, Kleinert, Harnack, von der Goltz und Kaf-
tan an.’0 Hoennicke hatte sich wegen seiner weiteren wissenschaftlichen
Laufbahn eingehend mit seinem Lehrer und Forderer Weil3 ausgetauscht, und
nach vielen Gesprichen wurde deutlich, dass ,.er sich dem NT zuwendet*.5!

Lizentiaten—Promotionen. Nr. 11, 16.7.1900, Hoennicke, cand. rev. min., 29 Jahre, rite (auf
Grund einer Dissertation und mindlichen Prifung).

45 Vgl. Gustav Hoennicke, Theologische Thesen, Berlin 1900, vorhanden in: Archiv der
Humboldt—Univessitit Betlin, Bestand Theol. Fak, 112, Blitter 176-177.

46 Schreiben vom 18. Juli 1900, in: Archiv der Humboldt—Universitat Betlin, Bestand
Theol. Fak. 137, 8. 224 v.

47 Ebd,, S. 224 1.

48 So befasste er sich nach dem Tode von Bernhard Weill in zwei Aufsitzen mit dessen
Bedeutung fiir die neutestamentliche Wissenschaft. Vgl. Die Bedeutung von Bernhard Weill
fiir die Auslegung des Neuen Testaments, in: Die Studierstube XVI/1918, S. 193-204;
ders., Die Bedeutung von Bernhard Weil fur die Erforschung des Urchristentums, in:
Wilhelm Scheffen (Hg.), Zum Gedichtnis von D. Dr. Bernhard Wei. In Verbindung mit
Freunden und Schiilern des Verstorbenen, Berlin 1918, S. 60—69. — Hoennicke widmete
Bernhard Weill auch seine theologische Dissertation.

49 Votum von Bernhard Weil vom 21. Juli 1900, in: Archiv der Humboldt-Universitit
Berlin, Bestand Theol. Fak. 137, pag. 224 r.

50 Ebd.

51 Ebd.
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Er beschiftigte sich in seiner Habilitationsschrift mit der chronologi-
schen Einordnung des Lebens des Apostels Paulus. Am 5. Februar 1901
reichte er die Schrift unter dem Titel ,,Untersuchung zur Chronologie des
Lebens des Apostels Paulus“3? bei der Fakultit ein. Am 5. Mérz 1901 bat
Dekan Reinhold Seeberg den Neutestamentler Bernhard Weil3 um Bericht-
erstattung lber diese Habilitationsschrift. Weill lehnte am 27. Mirz ein
Gutachten vor allem deswegen ab, weil er zu diesem Thema erst umfang-
reiche Detailstudien hitte durchfiihren mussen, zu denen er aber im Au-
genblick keine Zeit hatte.>® Darauthin wurde der Ordinarius fiir Alte Kir-
chengeschichte Adolf von Harnack vom Dekan um ein Gutachten gebe-
ten. Er teilte Seeberg am 29. April mit: ,,Da sich Hr. Hoennicke m. W. fur
die NTlichen Ficher habilitieren will, so muf} ich es ablehnen, das Referat
tber die Arbeit zu erstatten. Es ist m. E. angezeigt, dal} in solchen Fillen
der specielle Fachprofessor das Referat erstattet. AuBerdem bin ich mit
Arbeiten tbetlastet und endlich setzt sich der Verf. der Schrift durchge-
hends mit meinen Aufstellungen auseinander, so daB ich nicht wohl partei-
loser Richter sein kann oder diese Rolle mir doch erschwert ist.“* Nach-
dem die Begutachtung von Weil und Harnack abgelehnt worden war —
zuvor hatte bereits der Neutestamentler Otto Pfleiderer eine Begutachtung
miindlich versagt — sah der Dekan nur noch zwei Moglichkeiten: entweder
sollte ein anderer Lehrstuhlinhaber gebeten werden, sich der Mihe zu
unterziehen, die Habilitationsschrift Hoennickes zu begutachten, oder der
auBerordentliche Professor fiir Neues Testament Hermann von Soden
(1852—1914) um ein Gutachten gebeten werden. Nachdem sich die Fakul-
tit nicht einigen konnte, ibernahm Seeberg selbst das Referat und benote-
te die Habilitationsschrift mit der Note ,,ausreichend®. Fiir das Umlaufver-
fahren bat er die Kollegen um eingehende Priifung vor allem unter dem
Gesichtspunkt, ob dem Kandidat ,,ein Urteil {iber seine wissenschaftliche
Befihigung — unter dem Gesichtspunkt der Habilitation fiir das NT —
zugebilligt werden kann.5

Bernhard Weil3 wies in seiner Stellungnahme vom 10. Juni 1901, die
Teil des Umlaufverfahrens war, darauf hin, dass er Hoennicke seit vielen
Jahren kenne, dieser auch Senior in seinen Seminaren war und ihm nie
Zweifel gekommen wiren, dass ,,sein Eifer und seine Tiichtigkeit ihn befi-

52 Die Habilitation erschien unter dem Titel: Die Chronologie des Lebens des Apostels
Paulus, Leipzig 1903.

53 Archiv der Humboldt-Universitit Berlin Bestand Theol. Fak. 137 pag. 225 v.
54 Ebd.
55 Archiv der Humboldt-Universitit Berlin Bestand Theol. Fak. 137 pag. 231 r.
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higen, sich mit Erfolg der akademischen Titigkeit zuzuwenden®.¢ Die
vom Dekan festgestellten Mingel der Arbeit konnte Weil3 nicht nachvoll-
ziehen, da sie seiner Ansicht nach mit der Wahl des Themas zusammen
hingen. Bedenklicher wire es fiir ihn gewesen, wenn Hoennicke einen
»festen Aufbau der Chronologie® des paulinischen Lebens und Wirkens
herausgearbeitet hitte. Hoennicke habe stattdessen alle in Frage kommen-
den Quellen aus paulinischer Perspektive, andere Schriftsteller und archio-
logische Denkmiler gepriift, bewertet und sich mit diesen Quellen ausein-
ander gesetzt und damit gezeigt, dass er ,,selbstindig zu forschen im Stan-
de ist“.5” Hoennicke hielt sich in seiner Habilitationsschrift mit damals
tblichen Quellenscheidungshypothesen zuriick, in den exegetischen Ab-
schnitten seiner Arbeit blieb er solide. So kommt Bernhard Weily dann zu
dem Schluss: ,,Die Fakultit hat m. E. allen Grund einen strebsamen jungen
Mann, dem die duBeren Bedingungen nicht zu fehlen scheinen, um sich
neuesten wissenschaftlichen Forschungen auf dem Gebiet des NT zu
widmen, und der offenbar nicht in verba magistri schwort, oder der Schab-
lone irgend einer Schule urtheilt, den Weg in die akademische Laufbahn zu
bahnen. Ich beantrage seine Zulassung zur Habilitation. 58

Otto Pfleiderer vermerkte in seiner Stellungnahme, dass die Fakultit fiir
die Probevotlesung ein wirklich theologisches Thema vorschlagen miisse,
damit sie entscheiden konne, ,,0b er [sc. Hoennicke] noch etwas mehr als
die Chronologie weil3“.? Die tbrigen Professoren der Fakultit stimmten
dem Antrag auf Annahme der Arbeit und der damit verbundenen Zulas-
sung zur Habilitationsvorlesung zu.

Nachdem die Zulassung zur Habilitation Ende Juni 1901 erfolgt war,
machte Hoennicke am 4. Juli 1901 drei Vorschlige fiir die Probevorlesung
vot der Fakultit und das anschlieBende Habilitationskolloquium: 1. die
Begtiffe harmatia und sarx im paulinischen Sprachgebrauch; 2. die sittli-
chen Anschauungen des Hebrierbriefes, vor allem in ihrem Verhiltnis zu
den religiosen Voraussetzungen des Verfassers; 3. die dem Lukasevangeli-
um eigentiimliche Quellenschrift. Die Mehrheit der Professoren stimmte
fir das zweite Thema.®® Nach erfolgreichem Abschluss der Votlesung und
des Kolloquiums am 27. Juli machte Hoennicke der Fakultit am 29. Juli

56 Ebd., pag. 232 v.

57 Ebd.

58 Archiv der Humboldt-Universitit Berlin Bestand Theol. Fak. 137 pag. 232 r.
59 Ebd. pag. 233.

60 Die Probevorlesung veréffentlichte Hoennicke ein Jahr spiter in der ZwTh unter dem
Titel: Die sittlichen Anschauungen des Hebrierbriefes, vor allem im Verhiltnis zu den
religiGsen Voraussetzungen des Verfassers, in: ZwTh 1902, 8. 2440.
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1901 Vorschlige fiir die neutestamentliche Antrittsvorlesung. Die Fakultit
entschied sich einstimmig fiir das Thema ,,Paulus und sein Verhiltnis zur
Gemeinde von Korinth®. Gustav Hoennicke hielt am 31. Juli 1901 unter
dem Rektorat Adolf von Harnacks und dem Dekanat Reinhold Seebergs
zu diesem Thema seine Antrittsvorlesungtl. Die Venia legendi im Fach
Neues Testament wurde ihm am 5. August des gleichen Jahres erteilt.

Dekan Seeberg zeigte schlieilich dem PreuBlischen Minister fiir Wissen-
schaft am 2. Oktober an, dass sich Gustav Hoennicke an der Ev. Theolo-
gischen Fakultit fiir das Fach neutestamentliche Exegese habilitiert hat,
nachdem er zuvor die geforderten Leistungen Habilitationschrift, Probe-
vorlesung, Habilitationskolloquium sowie die 6ffentliche Antrittsvotlesung
absolviert hatte.

Im Sommersemester 1902 nahm Gustavy Hoennicke seine Lehrtitigkeit
als Privatdozent fiir Neues Testament an der Berliner Friedrich-Wilhelms-
Universitit auf. In den ersten Jahren seines Berliner Wirkens beschiftigte
er sich vor allem mit der Auslegung der paulinischen Briefe, den Synopti-
kern und dem Hebrierbrief. Im Sommersemester 1903 nahm er flir Bern-
hard Weil} an der Betliner Friedrich-Wilhelms-Universitit eine Lehtstuhl-
vertretung wahr.6? Fur seine Publikation ,,Das Judenchristentum im ersten
und zweiten Jahrhundert™®® wurde ihm von der Fakultit am 25. Dezember
1909 der theologische Ehrendoktor verliechen. Hoennicke widmete seiner-
seits spiter in Breslau seinen Kommentar zur Apostelgeschichte, der im
Jahre 1913 erschien, ,,der theologischen Fakultit der Universitit Berlin in
ehrerbietiger Dankbarkeit®.6+

V. DIE BERUFUNG HOENNICKES AN DIE BRESLAUER UNIVERSITAT

Am 28. Juli 1910 teilte die Breslauer Theologische Fakultit dem Minister
fir die geistlichen, Unterrichts- und Medizinalangelegenheiten ihre Beset-
zungsvorschlige fur das neutestamentliche Extraordinariat mit, das bisher
Alfred Juncker inne gehabt hatte. An erster Stelle wurden gleichrangig die
Neutestamentler Gustav Hoennicke (Betlin), Walter Bauer (Matrburg) und
Richard Hoffmann (Koénigsberg/Pr.) (1872-1948) genannt. Die Fakultit
war sich aber nicht einig, denn es wurden zu diesen drei Namen noch wei-
tete genannt: Emil Weber (Halle) (1882—-1950), Johannes Frey (Dotpat)

61 Die Antrittsvorlesung erschien unter dem gleichen Titel in: Deutsch-Evangelische Blit-
ter 1902, §. 667-678.

62 GSTA Berlin I. HA Rep 76Va Sekt 4 Tit. IV 32 Bd. 7, pag. 148 r.
63 Berlin 1908,
64 Gustav Hoennicke, Die Apostelgeschichte erklirt, Leipzig 1913, V.



196 ULRICH HUTTER-WOLANDT

(1867-1914), Martin Dibelius (Betlin) (1883-1947), Erich Klostermann
(Kiel) sowie Hans Windisch (Leipzig) (1881-1935). Nach den amtlichen
Unterlagen der Universitit Breslau wurde Gustav Hoennicke am 25. Au-
gust 1910 als aulerordentlicher Professor berufenSs und damit Nachfolger
von Alfred Juncker, der an die Albertus-Universitit in Konigsberg/Pr.
ging, um dort den Lehrstuhl zu tibernehmen. Am 18. August wurde vom
Ministerium beim Evangelischen Oberkirchenrat in Berlin (EOK) eine
Unbedenklichkeitserklirung zu Bekenntnis und Lehre Gustav Hoennickes
eingeholt.% Im Tagebuch des Breslauer Rektors hie es fiir das Berichts-
jahr 1909/10: ,,Der Privatdozent Dr. Hoennicke zu Betlin ist durch Bestal-
lung vom 25. 8. 1910 zum auBerordentlichen Professor in der evang.
Theologischen Fakultit mit Amtsantritt zum Winter Semester 1910/11
ernannt worden.“¢” Hoennicke sollte vom Wintersemester 1910/11 an das
Fach ,,neutestamentliche Theologie und Exegese in Votlesungen und Ubun-
gen® vertreten. o8

Am 4. September 1910 wird die Berufung Hoennickes im »Evangeli-
schen Kirchenblatt fiir Schlesien mitgeteilt und auch eine kurze biogra-
phische Information iiber den neuen Breslauer Professot gegeben.® Seine
offizielle Breslauer Vorlesungstitigkeit beginnt Hoennicke nach den amtli-
chen Vortlesungsverzeichnissen im Wintersemester 1911/12,

Im Januar 1913 beschiftigte sich die Breslauer Fakultit mit der Wie-
derbesetzung des Lehrstuhls von Ernst von Dobschiitz. An erster Stelle
wurde Gustav Hoennicke vorgeschlagen, der ,,seit Herbst 1910 als aufler-
ordentlicher Professor an unserer Fakultit mit Erfolg titig” ist.”® Hoenni-
cke wird als ein Gelehrter mit , konservativer Grundrichtung® beschrieben;
er ,tritt [...] allen Problemen unvoreingenommen nahe, die strenge Sach-
lichkeit seines Lehrers B. Weiss mit offenem Blick fiir die neuauftauchen-
den Fragen und Aufgaben verbindend.“”! Seine besondere Stirke lag ne-
ben der exakten wissenschaftlichen Arbeit am Neuen Testament im Um-
gang mit den Studenten, die er zu methodischer Arbeit anleitete. Hoenni-
cke hatte sich zu diesem Zeitpunkt, so das Votum der Fakultit, ,,das volle
Vertrauen sowohl der Kollegen wie der Studenten erworben.”? Am 27.

65 Vgl. AUW: 8 220. Lebenslauf Gustav Hoennicke.

66 Vgl. GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV Nr. 32 Bd. 7, pag. 79.
67 Vgl. AUW?r S 31, pag. 29.

68 Vgl. GSTA Betlin I. HA Rep 76 Va Sekt. 4 Tit. IV Nr. 32 Bd. 7, pag. 80 r.
69 Vgl. Evangelisches Kirchenblatt fiir Schlesien 13/1910, S. 319.

70 GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Seke. 4 Tit. IV Nr. 32 Bd. 7, pag 141.

71 Ebd., pag, 141 1.

72 Ebd.
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Februar 1913 wird Hoennicke Kaiser Wilhelm II. zur Ernennung als or-
dentlicher Professor fiir Neues Testament vorgeschlagen.™ Diese Ernen-
nung erfolgte am 4. Mirz 1913 mit der Verpflichtung, neutestamentliche
Exegese und Theologie an der Breslauer Friedrich-Wilhelms-Universitit in
Votlesungen, Ubungen und Seminaten zu lehren. Die Berufung wurde am
28. Mirz des gleichen Jahres bestitigt.” Hoennicke wurde Nachfolger von
Ernst von Dobschititz, der einen Ruf nach Halle erhalten hatte.”s

Zugleich erhielt Hoennicke einen Lehrauftrag fiir Christliche Archiolo-
gie. Zu diesem Themenbereich bot er seit den 20er Jahren immer wieder
einstiindige Lehrveranstaltungen an, die auch fiir Horer anderer Fakultiten
gedacht waren. Hoennicke nutzte bei seinen Vorlesungen zur Christlichen
Archiologie schon damals moderne Technik, indem er die Veranstaltung
durch Lichtbilder auflockerte. Er unternahm auch mehrere Forschungsrei-
sen nach Rom und Paldstina, um vor Ort Studien zur Christlichen Archio-
logie durchzufiihren.

VIi. DIE STELLUNG HOENNICKES INNERHALB DER
EVANGELISCH-THEOLOGISCHEN FAKULTAT

Der Arbeitsschwerpunkt der Breslauer Fakultit lag zu Beginn des 20. Jahr-
hundetts vor allem im Bereich der Systematischen Theologie und des Al-
ten Testaments. Wie sah die Zusammensetzung der Breslauer Fakultit aus?
Die Lehrstiihle im Alten Testament hatten Wilhelm Rothstein (1853—
1925)7 und Carl Steuernagel (1869-1958)7, in der Kirchengeschichte
Franklin Arnold (1853-1927)7, in der Systematischen Theologie Georg

73 GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV Nr. 32 Bd. 7, pag. 150 t.
74 Vgl. AUW: S 31, pag. 32.
75 Vgl. Hinweis in: Evangelisches Kirchenblatt fiir Schlesien 16/1913, S. 70.

76 Eine Personalnotiz findet sich in: GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sckt 4 Tit IV Nr. 32
Bd. 7, pag. 95. Lit.: Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer theologischen
Fakultiten (wie Anm. 11), S. 245f; Kiirschners Deutscher Gelehrtenkalender 1925, Ber-
lin/Leipzig 1925, Sp. 851; Abbildung vorhanden im Catalogus professorum Halensis und
im Universititsarchiv Breslau (Wroctaw) S 168.

77 Vgl. Hans Volkmann, Johannes Fichtner, Bibliographie Carl Steuernagel, in: ThLZ
74/1949, Sp. 113-115; Werner Schmauch, In memoriam Carl Steuernagel + 4. Mirz 1958,
Gedenkrede an scinem Sarge, in: ThLZ 83/1958, Sp. 547-550; Johannes Madey, Artikel
Carl Steuernagel in: BBKL 16, Sp. 1468.

78 Vgl. Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer theologischen Fakultiten
(wie Anm. 11), S. 149-151; Johannes Steinbeck, Ansprache am Sarge des am 23. April 1927
verstorbenen Geheimrats Professor D. Dr. Arnold, in: Correspondenzblatt des Vereins fiir
Geschichte der evangelischen Kirche Schlesiens XIX 1. Heft/1927, S. II-VI; Gerhard
Ebetlein, Silesiaca D. Dr. Arnolds, in: ebd., S. VIIf,
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Wobbermin (1869-1943)", Friedrich Kropatscheck (1875-1917)8 und
Rudolf Otto (1869-1937)% und in der Praktischen Theologie Johannes
Steinbeck (1873—1967) inne. Dariiber hinaus boten die auBerordentlichen
Professoren bzw. Privatdozenten Johannes von Walter (1876—1940)82 und
Georg Hoffmann (1860-1930)% (Kirchengeschichte), Walter Bauer (1877—
1960)84 und Johannes Behm (1883-1948)% (Neues Testament) sowie Hans
Schmidt (1877-1953)% und Wilhelm Caspari (1876-1947)%7 (Altes Testa-
ment) Votlesungen und Ubungen an.

79 Vgl. Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer theologischen Fakultiten
(wie Anm. 11), S. 277f; Klaus-Gunther Wesseling, Artikel Georg Wobbermin, in: BBKL
13, Sp. 1455-1462.

80 Vgl. Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer theologischen Fakultiten
(wie Anm. 11), 8. 213; Klaus-Gunther Wesseling, Artikel Friedrich Kropatscheck, in: BBKL
4, Sp. 6911

81 Vgl. Theodor Siegfried, Grundfragen der Theologie bei Rudolf Otto, Gotha 1931; Hein-
tich Frick, Rudolf Otto zum Gedichtnis. Trauerfeier f. den am 6. Mirz 1937 heimgegange-
nen Prof, D. Rudolf Otto u. Gedichtnisrede an seinem Sarg (auf d. Friedhof zu Marburg a.
d. Lahn), Leipzig 1937; Ernst Benz, Rudolf Otto in seiner Bedeutung fiir die Erforschung
der Kirchengeschichte, in: ZKG 56/1937, S. 375-398; W. Haubold, Die Bedeutung der
Religionsgeschichte fir die Theologie Rudolf Ottos, Diss. Marburg 1940.

82 Vgl. Felix Haase, Die schriftstellerische Tatigkeit der Breslauer theologischen Fakultiten
(wie Anm. 11), 8. 273; Kiirschners Deutscher Gelehrtenkalender 1931. Bd. 2. M—Z, Berlin-
Leipzig 1931, Sp. 3162f; Ernst Wolf, Johannes von Walter in memoriam, in: Heintich
Holze (Hg.), Die Theologische Fakultit Rostock unter zwei Diktaturen. Studien zur Ge-
schichte 1933-1989, Miunster 2004, S. 67-82.

83 Ein Lebenslauf vom 1. Juni 1906 findet sich in: GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sckt 4
Tit TV Nr. 37, pag, 155-156; Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer
theologischen Fakultiten (wie Anm. 11), S. 194.

84 Eine Personalnotiz zu Walter Bauer findet sich in: GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4
Tit IV Nr. 32 Bd. 7, pag. 155; Georg Strecker, Vorwort [Leben und Wirken von Walter
Bauet], in: Walter Bauer. Aufsitze und kleine Schriften. Hg. von Georg Strecker, Tiibingen
1967, S. II-VIII. Eine Bibliographie findet sich in: ThLZ 77/1952, Sp. 501-504; Ergin-
zung in: ThLZ 86/1961, Sp. 315f. ebd. auch die Nachrufe von Walter Zimmerli und Joa-
chim Jeremias, Sp. 313-316.

85 Ein Lebenslauf (ca. 1913) ist vorhanden in: GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV
Nr. 37, pag. 172f,; Bruno Dochring, In memoriam Johannes Behm, in: ThLZ 74/1949, Sp.
168f.; Bibliographie, in: ThI.Z 74/1949, Sp. 169-171.

86 Vgl. Heiner Faulenbach, Theologisches Fernstudium im II. Weltkrieg, Bonn 1987, S. 99;
ein Lebenslauf von Hans Schmidt ist vorhanden in: GSTA Betlin 1. HA Rep. 76 Va Sekt 4
Tit IV Nr. 37, pag. 161f; Felix Haase, Die schriftstellerische Titigkeit der Breslauer theolo-
gischen Fakultiten (wie Anm. 11), S. 253; Georg Sauer, Hans Schmidt, in: BBKL 9, Sp.
455-457; Konrad von Rabenau, Bibliographie Hans Schmidt, ThLZ 77 /1952, Sp. 438-442;
Gethard Wallis, Hans Schmidt (1877-1953) — Wesen und Weg, in: Udo Schnelle (Hg.),
Reformation und Neuzeit. 200 Jahre Theologie in Halle, Berlin/New York 1994, S. 17-29.
— Die Breslauer Titigkeit Schmidts wird darin nur am Rande behandelt. Abbildung vorhan-
den im Catalogus professorum Halensis.

87 Vgl. Kiirschners Deutscher Gelehrtenkalender 1931, Bd. 1. A-L, Betlin-Leipzig 1931,
Sp. 388; Wer ist’s? Leipzig 1922, 8. 226; Jendris Alwast, Geschichte der Theologischen
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Hoennicke engagierte sich in seinen ersten Breslauer Semestern in der
akademischen Nachwuchsarbeit z. B. beim Ferienkurs der Ev. Theologi-
schen Fakultit, der vom 21. bis 24. April 1913 stattfand. Als er die Theolo-
giestudenten in Vorbereitung seines Kommentars zur Apostelgeschichte
mit ,Neueren Forschungen zur Apostelgeschichte bekannt machte,38
fihrte er, wie es im Tagungsbericht des ,,Evangelischen Kirchenblatts fiir
Schlesien® hiel3, mit ,erquickender Lebhaftigkeit in die Textgestalt der
Apostelgeschichte ein und setzte sich mit den Quellen der Apostelge-
schichte, die von Lukas fiir sein zweites Werk benutzt wurden, anhand der
Kapitel 1, 2 und 15 auseinander. Besonders widmete sich Hoennicke der
aktuellen Forschungsgeschichte und erliuterte diese an Arbeiten von Hat-
nack®, Hausrath®, Schwarz?!, Schmidt®2, Jiilicher?> und Wellhausen%. Zu-
sammenfassend hief3 es in dem Bericht: ,, Mit wirklicher Lust lie man sich
von dem Dozenten in die vielen verwickelten Fragen der Text-, Literar-
und Geschichtskritik einfithren und hatte dabei seine Freude, wie frisch
sich auch die mithsamsten Probleme erfassen lassen. 95

Auch fiir die schlesische Pfarrerschaft bot er Einblicke in die aktuelle
theologische Arbeit am Neuen Testament an. Am 10. Juni 1914 wurde
Hoennicke zur Theologischen Konferenz nach Liegnitz eingeladen, um
tiber die ,,Probleme des Hebrierbriefes” einen Vortrag zu halten, der fast
zwei Stunden dauerte. Er erorterte dabei die Frage nach der Form, also ob
der Hebrierbrief ein Brief, eine Predigt oder eine Abhandlung ist, und
beschiftigte sich mit dem Verhiltnis des Hebrierbriefes zur spitjiidischen
Literatur, zu den Paulusbriefen, zum 1. Petrusbtief und zu den Synopti-
kern. Dieser ,,fesselnde® Vortrag? erschien vier Jahre spiter unter dem

Fakultit [Kiel]. Vom Beginn der preuBischen Zeit bis zur Gegenwart, Kiel 1988, bes. S. 35—
37. In diesem Band findet sich auch ein Foto.

88 Vgl. Der theologische Ferienkursus, in: Ev. Kirchenblatt fiir Schlesien 16/1913, S. 157f,

89 Adolf von Harnack, Ist die Rede des Paulus in Athen ein urspriinglicher Bestandteil der
Apostelgeschichte, Leipzig 1913, S. 1-46.

90 Adolf Hausrath, Jesus und die neutestamentlichen Schriftsteller. Bd. I, Betlin 1908; Bd.
11, Berlin 1909.

91 Eduard Schwattz, Zur Chronologie des Paulus, in: NAWG — philosophisch-historische
Klasse 1907, Berlin 1907, S. 263-299.

92 K. Schmidt, Die Apostelgeschichte unter dem Hauptgesichtspunkt ihrer Glaubwiirdig-
keit kritisch-exegetisch bearbeitet, Erlangen 1882.

93 Adolf Jiilicher, Einleitung in das Neue Testament, Tiibingen 51906

94 Julius Wellhausen, Noten zur Apostelgeschichte, NAWG — philosophisch-historische
Klasse 1907, Berlin 1907, S. 1-21.

95 Der theologische Ferienkursus, in: Ev. Kirchenblatt fiir Schlesien 16/ 1913, S,158.
96 Bericht iiber die Ev. Konferenz in: Ev. Kirchenblatt fiir Schlesien 18/ 19185, 8. 223f.
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Titel ,,Der Hebrierbrief und die neuere Kritik™ als Aufsatz in der ,,Neuen
Kirchlichen Zeitschrift®.??

Neben Hoennicke lehrten in Breslau damals das Fach Neues Testament
Walter Bauer und Rudolf Bultmann, der am 8. September 1916 nach Bres-
lau als auBerordentlicher Professor berufen worden war. Bultmann nahm
seine Lehrtitigkeit zum Wintersemester 1916/17 auf.%® Er hatte Hoennicke
bereits wihrend seines Betliner Theologiestudiums als jungen Privatdozen-
ten etlebt und im Sommersemester 1905 zwei Veranstaltungen bei ihm
besucht: die Synoptikervorlesung und neutestamentliche Ubungen.®? In
einem Brief vom 12. Oktober 1916 an seine Verlobte, Helene Feldmann,
stellt Bultmann die neuen Kollegen'® an der Breslauer Theologischen
Fakultit vor. Uber Gustav Hoennicke urteilt er: ,,Endlich noch mein Fach-
Ordinarius Hoennicke; duBerl[ich] wie friher als Privatdozent in Berlin,
lang u[nd] hager, schwarzes Haar u[nd] dicker, kurzgeschnittener Schnurr-
bart; auf der roten Nase eine goldene Brille. Aber was er in Betlin noch
nicht hatte oder ich damals noch nicht an ihm bemerkt habe: in den Au-
genwinkeln etwas Freundliches u[nd] Humorvolles. Er ist Junggeselle
u[nd], wie es scheint, ein ganz origineller Kauz. Er liest alles Mégliche,
redete iiber die philosophische Fundamentierung der Rechtswissenschaft
u[nd] iiber die Unzulinglichkeit der modernen Ethiken; alles in hingewor-
fenen Brocken u[nd] sehr autoritativ. Er gehért zu den Menschen, die allen
Klatsch u[nd] alle Familiengeschichten kennen (bei alten Junggesellen beo-
bachtet man das ja Ofter).“!”! AbschlieBend fasst er seine Einschitzung
zusammen: ,,wissenschaftlich ist er ja keineswegs hervorragend, aber eine
nicht uninteressante Erscheinung ist er vielleicht. Mir gegeniiber ist er sehr
entgegenkommend; jedenfalls ist er durchaus anstindig, u[nd] ich werde

97 NKZ 29/1918, S. 347-368.

98 Martin Evang, Rudolf Bultmann in seiner Frithzeit (wie Anm. 10), S. 63. — In den Unter-
lagen des Breslauer Rektorats findet sich folgender Hinweis zur Berufung Bultmanns: ,,Der
Privatdozent Rudolf Bultmann in Marburg ist durch MinisterialerlaB vom 21. 10. 1916 zum
a. 0. Professor in der ev. theologischen Fakultit ernannt worden mit der Verpflichtung, die
ncutestamentliche Theologie und Exegese in Erginzung der Lehrtitigkeit des Fachordina-
tius [gemeint ist Gustav Hoennicke] in Vorlesungen und Ubungen zu vertreten.” Vgl.
AUWZ S 31, pag. 32.

99 Eine Vortlesungsnachschrift ist nicht erhalten. Vgl. Harry WaBmann u.a. (Bearb.), Rudolf
Bultmann (1884-1976). Nachlassverzeichnis, Wiesbaden 2001,

100 Bultmann hatte folgende Kollegen der Breslaner Fakultit besucht: Rudolf Otto, Frank-
lin Arnold, Carl Steuernagel, Georg Hoffmann und Johannes Steinbeck. Drei Besuche
standen, wie aus den Angaben dieses Briefes hervorgeht, noch aus: Wilhelm Rothstein,
Georg Wobbermin und Friedrich Kropatschek.

101 Brief von Rudolf Bultmann an Helene Feldmann vom 9. bis 12. Oktober 1916, hier:
12. Oktober 1916, in: UB Tiibingen Mn 2-3447.
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schon mit ihm auskommen®.192 Trotz der weitgehend positiven Beurtei-
lung fithrten die vorgebrachten Bedenken offenbar dazu, die kollegialen
Verbindungen zu Hoennicke nicht weiter auszubauen. Bezeichnend
scheint hier auch ein Brief an Adolf Jillicher vom 18. Dezember 1916, in
dem Bultmann iiber seine Wiederbegegnung mit Hoennicke schreibt: ,,In
der Fakultit bin ich sehr freundlich aufgenommen. Hoennicke schlug mir
gleich denselben Votlesungs-Turnus vor, den er mit Bauer las. Auch sonst
schien er anfangs geneigt, Verkehr mit mir zu pflegen; doch habe ich in
den letzten Wochen den Eindruck gewonnen, daf er keinen bes[onderen]
Wert darauf legt, vielleicht weil ich mich als weniger leicht Einfliissen zu-
ginglich zeigte, als er gedacht hatte. Ich denke aber, ich werde duBerlich gut
mit ihm auskommen. 103 Bultmann hatte — anders als in Marburg — in Breslau
das Gefiihl, ,,die Arbeit nicht in einer gleichgesinnten Atmosphire treiben zu
konnen® 104

Rudolf Bultmann wurde 1920 auf den Lehrstuhl fiir Neues Testament
an der Universitit GieBen berufen, seine Nachfolge trat am 1. Oktober
1920'% Ernst Lohmeyer (1890-1946)1% an, der am 26. Oktober die Vereinba-
rung zur Ubernahme des neutestamentlichen Extraordinariats unterschrieb. 107

Es lisst sich keine klare thematische Abgrenzung der Breslauer Neutes-
tamentler in Forschung und Lehre in den Jahren von 1911 bis 1920 fest-
stellen. Gustav Hoennicke las in seinen ersten Breslauer Jahren tiber Leben
und Wirken des Apostels Paulus, die paulinischen Briefe (Gal, Rém, 1. und
2. Kor), die Gefangenschaftsbriefe des Paulus, den Jakobus-, 1. Petrus-
und Hebrierbrief, die Apostelgeschichte, die synoptischen Evangelien, den
johanneischen Kreis (Joh und Apk) und die Leben-Jesu-Forschung, Dar-
iber hinaus bot er auch Vorlesungen zur neutestamentlichen Theologie,
zur Finleitung in das Neue Testament sowie in die auBerkanonische jiidi-
sche Literatur an. AuBerdem hatte er noch den Lehrauftrag fiir Christliche
Archiologie und Christliche Kunst.

102 Ebd. und Martin Evang, Rudolf Bultmann in seiner Frithzeit (wie Anm. 10), S. 18,

103 Universititsbibliothek Marburg Bestand Hs 695 294, pag. 1f. Vgl. ferner Martin Evang,
Rudolf Bultmann in seiner Frithzeit (wie Anm. 10), S. 65.

104 Universititsbibliothek Marburg. Brief von Rudolf Bultmann an Adolf Jidlicher vom 18.
Dezember 1916, Bestand Hs 695 294, pag 2.

105 Vel. Ultich Hutter-Wolandt, Theologie als Wissenschaft. Zu Leben und Werk Ernst
Lohmeyers (1890-1946), in: (wie Anm. 8), S. 243.

106 Vgl. Ulrich Hutter-Wolandt, Theologie als Wissenschaft (wie Anm. 8, mit Abb.); And-
teas Kohn, Der Neutestamentler Ernst Lohmeyer. Studien zu Biographie und Theologie,
Tibingen 2004; ders. (Hg.), Ernst Lohmeyers Zeugnis im Kirchenkampf. Breslauer Univer-
sittspredigten. Mit einem Vorwort von Christfried Béttrich, Gottingen 2006.

107 GSTA Berlin I. HA Rep 76 Va Sekt u. Tit IV Nr. 32, Bd. 8, Blitter 113114,
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Walter Bauer, in der Zeit von 1913 bis 1916 als auBerordentlicher Pro-
fessor fiir Neues Testament titig, hielt Votlesungen tiber die Geschichte
des neutestamentlichen Kanons (WS 1914/15 und SS 1916), die neutesta-
mentliche Theologie (88 1915) und die Einleitung in das Neue Testament
(S8 1916). Seine exegetischen Votlesungen behandelten die synoptischen
Evangelien (85 1916), das Johannesevangelium (WS 1914/15), den Gala-
tetbrief (WS 1914/15), den 1. Korintherbrief (WS 1915/16), die Darstel-
lung des Lebens Pauli (SS 1915) und das Leben Jesu (WS 1915/16).

Der Privatdozent fiir Neues Testament Johannes Behm, der zwischen
1914 und 1916 an der Breslauer Fakultit lehrte, las iiber den 1. Korinthet-
brief (WS 1914/15, S§ 1915), die Auslegung des Jakobusbriefes (WS
1915/16), die Darstellung des Lebens Jesu (SS 1916) und die Probleme der
Geschichte des Apostels Paulus (WS 1915/16). AuBerdem hielt er zwei
Mal eine Einflihrung in die Bibelkunde (WS 1914/15, SS 1915).

Rudolf Bultmann, von 1916 bis 1920 als auBerordentlicher Professor
fir Neues Testament an der Breslauer Universitit!%, hielt Vorlesungen
tber den Romerbrief (WS 1917/18, WS 1920/ 21), den Galaterbrief (SS
1919), tiber die Person des Apostels Paulus und seine literarische Hinter-
lassenschaft (SS 1920). AuBerdem beschiftigte er sich mit dem Problem
der Paulusforschung (WS 1920/21). Ein zweiter Schwerpunkt seiner ex-
egetischen Votlesungen waren die synoptischen Evangelien (SS 1918), das
Johannesevangelium (WS 1918/19, Zwischensemester 1919) sowie das
Leben Jesu (Zwischensemester 1919). Zwei Vorlesungen behandelten
Fragen der Einleitung in das Neue Testament (SS 1918, WS 1919/20),
zwel solche der neutestamentlichen Theologie (SS 1917, SS 1919). Eine
Vorlesung fithrte schlieBlich in die allgemeine Religionsgeschichte ein (WS
1919/20). In der Breslauer Zeit entstand eines seiner wichtigsten Werke:
die Geschichte der synoptischen Tradition.!0?

Einen brieflichen Austausch der Breslauer Neutestamentler mit Gustav
Hoennicke hat es offenbar nicht gegeben. In den erhaltenen Briefwechseln
von Walter Bauer'!” und Rudolf Bultmann!!! finden sich keine Hinweise
auf einen Austausch tiber persénliche oder fachliche Fragen. Ebenso ent-
hilt der Briefwechsel Ernst Lohmeyers aus den Jahren von 1907 bis
1950112 keinen Brief an oder von Gustav Hoennicke.

108 Vgl. hierzu Martin Evang, Rudolf Bultmann in seinet Frithzeit (wie Anm. 10), S. 63-84.

109 Gértingen 1921, Vgl. hierzu René Marlé, Bultmann und die Interpretation des Neuen
Testaments, Leipzig 1960, S. 16-28,

110 Vgl. Niedersichsische Landes- und Universititsbibliothel in Géttingen.
111 Universititsbibliothek Tubingen Mn 2.
112 GSTA Berlin VI. HA NI Lohmeyer Nr. 4 und Nr. 5.
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Uber die weitere Tehr- und Priifungstitigkeit Hoennickes in Breslau ist
nicht allzu viel bekannt!!?, doch kénnen trotzdem aus den wenigen erhal-
tenen Quellen gewisse Aufschliisse gewonnen werden. Die ausfiihtlichste
Einschitzung seines Wirkens gibt sein Fakultitskollege und spitere schle-
sische Generalsuperintendent Martin Schian (1869-1944)114 in seinen
»Kirchlichen Erinnerungen eines Schlesiers®.115 Er kennzeichnet Hoenni-
cke als einen Theologen, der die historisch-kritische Methode des Neuen
Testamentes mit ,,groBer Schirfe vertrat.!!® Ausgesprochen streng und
scharf war nach Ansicht Schians auch sein Priifungsstil im theologischen
Examen, auch wenn Hoennicke in den wenigsten Fillen nach der Prifung
dem Kandidaten eine schlechte Note erteilte. Sein Priifungsstil witke aber
cher abschreckend als aufbauend. So hielt Schian fest: , Er [sc. Hoennicke]
hatte ein sehr gutes Herz, es trat nur in der miindlichen Priifung nicht in
Erscheinung.“1” Als Mann der Praxis vermisste Martin Schian besonders,
dass Hoennicke ,,gar kein Verhiltnis zur Kirche® fand.!8 Als die Theolo-
giestudenten in einem Horsaal der Breslauer Universitit Morgenandachten
einfithrten, betrachtete Hoennicke dies mit Skepsis und lehnte die Neue-
rung entschieden ab.

Zu seinen Hotrern in Breslau gehérten u. a. Hans-Joachim Iwand
(1899-1960)!1%und Katharina Staritz!20, Iwand, det zwischen 1917 und
1920 in Breslau studierte, besuchte bei ihm die Vorlesung iiber die synopti-
schen Evangelien, hérte die Einleitung in das Neue Testament sowie dic
Auslegung des Romer- und Hebrierbriefes.!?t Uber seine Einschitzung

113 Hoennicke war wie alle ordentlichen Professoren Mitglied der theologischen Priifungs-
kommission beim Breslauer Konsistorium. Vgl. z. B. die Hinweise im EZA in Berlin, Be-
stand 7/1428. Danach erklirte Hoennicke im Mai 1928, die ,,theologischen Prifungen im
Sinn und Geist der Kitche auszutiben®, Schreiben des Schlesischen Konsistotiums v. 3. 5. 1928,
114 Eine Bibliographie Schians findet sich in: JSKG 29/1939, S. 3-10; Dietrich Meyer,
Martin Schian (1869—1944), in: Schlesische Lebensbilder Bd. 7, Stuttgart 2001, S. 314-321
(mit Portrait Schian).

115 Géorlitz 1940,

116 Ebd,, S. 174. — Sicher ist in diesem Zusammenhang auch Hoennickes ablehnende
Haltung gegeniiber der Dogmatik zu verstchen, die von einem Studenten in einen Vers
gebracht wurde: ,,Herr Professor Hoennicke spricht: Meine Herrn, dies weill man nicht.
Nur die Herrn Dogmatiker wissen dieses — und noch mehr.* Abgedruckt ebd., $.174.

117 Ebd,, 8. 175.

118 Ebd.

119 Val. Jiirgen Seim, Hans-Joachim Iwand. Eine Biographie, Giitersloh 1999.

120 Vgl. Hannelore Erhart, Tlse Meseberg-Haubold, Dietgard Meyer. Katharina Staritz
1903-1953. Dokumentation Band 1: 1903—1942. Mit einem Exkurs von Elisabeth Schmitz,
Neukirchen-Vluyn 1999,

121 Vagl, Jiirgen Seim, Hans-Joachim Iwand (wie Anm. 119), 8.9, 12, 14,
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Hoennickes ist aber nichts bekannt. Votlesungsnachschriften Iwands aus
seiner Breslauer Studienzeit sind auch nicht erhalten.

Katharina Staritz (1903-1953)!22) die mit kleinen Unterbrechungen in
den Jahren von 1922 bis 1928 in Breslau Evangelische Theologie studierte,
schrieb am 23. November 1924 an ihren Lehrer Hans von Soden, dass sie
bei Hoennicke im Wintersemester 1924/25 eine Vorlesung tiber die Reli-
gion des Neuen Testaments und vergleichende Religionswissenschaft ge-
hort habe. Auflerdem erwihnte sie in ihren Erinnerungen an den Lehrer
Hans von Soden eine Veranstaltung im Lehrerzimmer des Breslauer Maria
Magdalena-Gymnasiums, wo Gustav Hoennicke vor Breslauer Religions-
lehrern einen Vortrag iiber den Prozess Jesu gehalten hatte. In ihrer Erin-
nerung charakterisierte sie Hoennicke: ,,Wir Studenten pflegten Hoenni-
ckes theologische Grundhaltung durch seine eigene Lieblingssentenz zu
kennzeichnen: ,Unsere Position ist: Man weil3 nicht’.<123

Wie Rudolf Bultmann zihlte auch Herbert Preisker (1888—1952)124 zu
den Hoérern Hoennickes in Berlin, doch anders als Bultmann belegte
Preisker wihrend seines Berliner Studiums bei Hoennicke zahlreiche Ver-
anstaltungen. In jener Zeit beschiftigte sich Hoennicke besonders intensiv
mit Fragen der Ethik und der Geschichte des Judentums im ersten nach-
christlichen Jahrhundert; deshalb wundert es nicht, dass Preisker spiter in
Breslau wieder den Kontakt aufnahm und bei Hoennicke tber ein Thema
promovierte, das in dessen Forschungsrichtung lag: ,,Die Ethik der Evan-
gelien und die jiidische Apokalyptik*!?5, Darauf bezieht sich der Dank im
Lebenslauf seiner Dissertation: ,,Ganz besonderen Dank schulde ich Herrn
Professor D. Dr. Hoennicke fiir Anregung und Forderung meiner Neu-
testamentlichen Studien in den letzten Jahren und vornehmlich zu und bei
der vorliegenden Arbeit.“!26 Auch in den folgenden Jahren hielt Preisker
Kontakt zu seinem Lehrer. Preisker, der inzwischen ein Pfarramt in Bres-
lau Gbernommen hatte'?’, wurde von Hoennicke ermutigt, sich im Fach
Neues Testament zu habilitieren. Als Thema wurde eine Untersuchung
tiber die ,,Ehe im Urchristentum® vereinbart. Hoennicke riet zu einer geo-
graphischen Anordnung des Stoffes, und mit dieser Konzeption wurde die

122 Vgl. Hannelore Erhart, Ilse Meseberg-Haubold, Dietgard Meyer. Katharina Staritz
1903-1953 (wie Anm. 120), S. 101f.

123 Ebd.

124 Eine Bibliographie findet sich in: Ulrich Hutter-Wolandt, Urchristliche Ethik und
neutestamentliche Zeitgeschichte (wie Anm. 9), S. 83-86.

125 Breslau 1915.
126 Die Ethik der Evangelien und die jiidische Apokalyptik., ebd., S. 71.

127 Preisker war von 1919 bis 1929 Pfarrer an der Breslauer Trinitatiskirche. Vgl. Otto
Schultze, Predigergeschichte der Stadt Breslau, Breslau 1938, S. 113.
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Habilitationsschrift 1924 auch eingereicht. Die Arbeit wurde im Jahre 1927
unter dem Titel ,,Christentum und Ehe in den ersten drei Jahrhundetten.
Eine Studie zur Kulturgeschichte der alten Welt““128 veréffentlicht. Preisker
war der erfolgreichste Schiiler Hoennickes; er hat in den meisten seiner
Schriften Hoennickes streng historisch-kritischen Ansatz der Auslegung
des Neuen Testaments tibernommen und sich ebenso intensiv wie dieser
mit der johanneischen Schule beschiftigt.

Nach neunjihriger Pause, bedingt durch den Ersten Weltkrieg und die
schwierige Nachkriegszeit, wurde die Tradition der von der Fakultit veran-
stalteten Ferienkurse wieder aufgenommen. Auch Hoennicke beteiligte
sich zusammen mit anderen Professoren der Breslauer Fakultit wieder an
den Ferienkursen 1922 und 1924. Hoennicke hielt 1922 eine Votlesung
iber ,,Die Offenbarung Johannis und der Parsismus® und arbeitete in der
statk religionsgeschichtlich ausgerichteten Votlesung die Bilder heraus, mit
denen der Verfasser der Apokalypse ,,seine siegesgewisse Schilderung des
Endkampfes anschaulich macht“.1?? 1924 widmete Hoennicke eine Vorle-
sung seinem zweiten Fachgebiet, der Christlichen Archiologie und frith-
christlichen Kunst: ,,Binfithrung in die altchristliche Kunst“130; hier behan-
delte er ein Teilgebiet dieser Wissenschaft, die Katakombenmalerei. Nach
1924 lassen sich aus dem ,,Ev. Kirchenblatt fiir Schlesien® keine weiteren
Ferienkurse nachweisen.

Seit den 20er Jahren beschiftigte sich Hoennicke intensiv mit der Of-
fenbarung des Johannes. So bot er im Wintersemester 1919/20 eine
Ubung an, in der es um die Exegese der Kapitel 13 bis 18 ging, 1922/23
ein Seminar zu ausgewihlten Abschnitten und 1924/25 eine Ubung zZu
Apk 2 und 3. Weitere Seminare zur Auslegung det Offenbarung fanden in
den Wintersemestern 1926/27, 1928/29 und 1930/31 statt. Er plante cine
dreibindige Darstellung, die ein Worterbuch, einen Textband und einen
Kommentar umfassen sollte.!?!

128 Betlin 1927,

129 Der Theologische Ferienkursus in Breslau, in: Ev. Kirchenblatt fiir Schlesien 25/1922,
S. 186f.

130 Der Theologische Fetienkursus 23. bis 25. April, in: Bv, Kirchenblatt fiir Schlesien
2T 8 AT T

131 Offenbar war dieses Werk ziemlich weit votangeschritten, denn im Nachruf von Kurt
Wiesner wird die Hoffnung ausgesprochen, dass es posthum bald erscheinen mége. Vel
Kurt Wiesner, In memoriam (wie Anm. 7), S. 138. — Ein posthum erschienenes Werk konnte
im Druck nicht nachgewiesen werden; auch mégliche Vorarbeiten zu diesem Werk fanden
sich weder im Universititsarchiv Breslau (Wroclaw) noch in der Handschriftenabteilung der
Breslauer Universititsbibliothek.
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Ein weiteres wichtiges Thema war fiir ihn das Gebiet der Textkritik.
Sein Schiiler Herbert Preisker wies in seinem Nachruf auf die Bedeutung
dieses Forschungsgegenstandes im Werk Hoennickes hin: ,,Gewi hat
manch einer gefragt, ob ein Theologieprofessor heute keine brennenderen
Fragen zu l6sen hitte. Aber der Heimgegangene hitte darauf geantwortet,
dal} gerade an diesem Zweig theologischer Forschung wissenschaftliche
Genauigkeit sich erprobe. SchlieBlich hat ja gerade die Kirche, die sich die
Kirche des Wortes nennt, ein berechtigtes Interesse daran, daf etst einmal
der Wortlaut des Neuen Testaments mit aller Griindlichkeit festzustellen
versucht wird.“13 So kam es nicht von ungefihr, dass zum Ende seiner
akademischen Lehrtitigkeit zwei Dissertationen bei Hoennicke abge-
schlossen wurden, die sich mit textkritischen Fragestellungen befassen:
Martin Fitschen'®® und Hermann Kanter!34,

Hoennicke galt nicht nur beim Ersten Theologischen Examen, sondern
auch bei neutestamentlichen Rigorosa als ein strenger Priifer, wie aus den
Benotungen, die sich in den erhaltenen Protokollen des Fakultitsbuches
fiir die Jahre von 1933 bis 1937 finden, hervorgeht. 135

VII. DIE ROLLE HOENNICKES IN DER FAKULTAT ZWISCHEN
1914 UND 1933

Gustav Hoennicke trat innerhalb der Fakultit, im Gegensatz zu anderen
Kollegen wie z. B. Mattin Schian'¥, Gottfried Fitzer!¥” oder Ernst Loh-
meyer!%, nicht besonders hervor. In den akademischen Jahren 1916/17,
1919/20, 1927/28 und 1932/33 tibernahm er das Amt des Dekans.!13?
Leider sind sdmtliche Fakultitsakten wie auch das Protokollbuch fiir die
Zeit vor 1932 nicht mehr im Universititsarchiv Breslau erhalten, so dass
uber seine Wirksamkeit als Dekan kaum Aussagen gemacht werden kén-

132 Herbert Preisker, Professor D. Dr. Hoennicke + (wie Anm.7) S. 137.

133 Studien zu den Evangelien der Chester-Beatty-Papyri, Breslau 1937.

134 Studien zu den Acta apostolorum der Chester-Beatty-Papyri, Breslau 1937,

135 Vgl. die Protokollvermerke in: AUWr TE 3.

136 Vgl. zu Martin Schian die Vorginge der Jahre 1933/34 in: GSTA Berlin I. HA Rep. 76
Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32 Bd. 9, pag. 229-236.

137 Vgl. zu Gottfried Fitzer die Vorgiinge der Jahre 1933/34 in: ebd., pag. 231f.

138 Im Nachlass Ernst Lohmeyers findet sich eine eigene Repositur, die sich mit den Vor-
gingen in den Jahren von 1934 bis 1936 befasst. Vgl. GSTA Berlin VI. HA NI Lohmeyer
Nr. 12 (Briefwechsel zwischen dem Professor Dr. Lohmeyer und der Breslauer Universitit
tiber seine Strafversetzung).

139 Vgl. die Hinweise im Personal- und Vorlesungsverzeichnis der Schlesischen Friedrich-
Wilhelms-Universitit zu Breslau unter dem jeweiligen Jahrgang,
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nen. Spitliche Angaben zu seiner Zeit als Dekan und tiber seine Rolle in
der Fakultit kénnen aus den ethaltenen Akten des PreuBlischen Kultusmi-
nisteriums fiir die Zeit zwischen 1916 und 1934 gewonnen werden.!40
Auch im Protokollbuch der Fakultit, das die Jahre 1932 bis 1944 umfasst,
finden sich keine wesentlichen Informationen mehr tiber Aktivititen von
Gustav Hoennicke im Bereich von Universitit, Fakultit oder auBeruniver-
sitiren Eintichtungen, da die Fakultitsprotokolle nicht den ausfiihtlichen
Diskussionsverlauf wihrend der Beratungen wiedergeben, sondern die
Ergebnisse der Fakultitssitzungen nur stichwortartig zusammenfassen.
Uber das Dekanat Hoennickes im Wintersemester 1932/33 gibt es solche
stichwortartigen Aufzeichnungen.!#! In seiner Amtszeit fanden fiinf Fakul-
tatssitzungen statt: 12. November 1932, 2. Dezember 1932, 16. Dezember
1932, 11. Januar 1933 und 25. April 1933.142

In der Sitzung am 12. November ging es um die Beratungen und Be-
schliisse des Fakultitentages in Halle; als Vertreter der Breslauer Fakultit
wurde fiir die kommenden vier Jahre Johannes Steinbeck gewiihlt.!# Ein-
ziger Punkt der Tagesordnung am 2. Dezember war die Wahl Friedrich
Gogartens zum Festredner fiir den Reichsgriindungstag am 18. Januar
19331, Am 16. Dezember fand ihm Rahmen einer Fakultitssitzung eine
Causseums-Prifung im Alten und Neuen Testament statt, bei der vier
Studenten der Evangelischen Theologic gepriift wurden. Es wurde ein
Stipendium von 600 Mark fiir die besten miindlichen Priifungsleistungen
vergeben; wegen meist nur durchschnittlicher Leistungen schlug die Fakul-
tit dem Senat der Universitit Breslau nur einen Studenten vor.

Die Sitzung am 11. Januar 1933 beschiftigte sich hauptsiichlich mit den
»Vorgingen betr. den Fall Cohn®.145 Es wurde nach einer eingehenden

140 Vgl. zum folgenden die Bestinde GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt 4 Tit IV Nr. 32
Bde. 8 und 9.

141 Vgl. zum folgenden AUWr TE 3, pag. 10-12.

142 Tn der Publikation von Helmut Heiber, Universitit unterm Hakenkreuz, Teil 1L Die
Kapitulation der Hohen Schulen. Das Jahr 1933 und seine Themen. Bd. 2, Miinchen/New
Providence/London/Paris 1994, sind die Vorginge zu Beginn der nationalsozialistischen
Machtergreifung an der Ev. Theol. Fakultit Breslau nur sehr pauschal dargestellt. Ebd., S.
361-363.

143 Hoennicke teilte dem Vorsitzenden des Fakultitentages, Hans Schmidt, am 15. No-
vember 1932 die auf der Fakultitssitzung gefassten Beschiiisse mit. Vgl. Universitatsarchiv
Halle Rep. 27 Nr. 285, pag, 319.

144 Die Rede hatte den Titel ,,Sikularisierte Theologie in der Staatslehre®, abgedruckt in: Fried-
rich Gogarten, Gehéren und Verantworten, Ausgewahlte Aufsitze, Tiibingen 1988, S. 126141,

145 Zum ,Fall Cohn® vgl. Andreas Kéhn, Der Neutestamentler Ernst Lohmeyer (wie
Anm. 135), S. 61-68. — Ernst Lohmeyer hatte im November 1932 wegen Abwesenheir des
Rektors und Prorektors zeitweilig die Rektoratsgeschifte ubernommen. In den Tagen nach
dem 9. November kam es zu stindigen, z T. gewaltsamen Storungen des Breslauer NS-
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Diskussion folgender Beschluss gefasst: ,,Die engere Fakultit beschlieB3t
mit Ausnahme einer Stimme: die evangel.-theol. Fakultit ist der Ansicht,
daB3 die Erklirung (in Sachen Cohn) wie sie von der philosoph. Fakultit
vorgeschlagen witd, nicht den groflen Gefahren vorzubeugen imstande ist,
die in den kommenden Wochen drohen.“146

VIII. GUSTAV HOENNICKE UND DIE FAKULTAT IM DRITTEN REICH

In der Fakultitssitzung am 25. April 1933 mussten — bedingt durch die
verinderte politische Situation in Deutschland — auch die administrativen
Angelegenheiten der Fakultit neu geregelt werden. Der wichtigste Punkt
dieser Fakultitsberatung war auf Grund eines Ministerialerlasses die Wahl
eines neuen Dekans. An der Fakultitssitzung nahmen die Professoren
Hoennicke, Steinbeck, Jirku, Lothet, Steuernagel und Leube teil. Es fehlten
die Professoren Bornhausen, Lohmeyer und Gogarten. Neben Gustav
Hoennicke stellten sich Anton Jirku und Hans Leube zur Wahl. Anton
Jirku erhielt vier Stimmen, Hoennicke und Leube je eine Stimme; Jirku war
damit zum Dekan der Theologischen Fakultit gewihlt.!4” Die nichste
Fakultitssitzung am 27. Mai 1933 wurde dann schon vom neuen Dekan
geleitet.

Gustav Hoennicke galt von seiner politischen Einstellung her als kon-
servativ, er war nach 1933 aber weder Mitglied in nationalen Verbinden
noch politischen Parteien, wie sich aus der Kartei der Hochschullehrer
ergibt. Seinen Treueeid auf ,,Fihrer, Volk und Vaterland* legte er am 27.
August 1934 ab.14® Als besonderes Forschungsgebiet gab er in der Kartei
der Hochschullehrer die Textkrittk des Neuen Testaments und die alt-
christliche Kunstgeschichte an. Eine aktive Beteiligung am schlesischen
Kirchenkampf kann aus den erhaltenen Quellen nicht nachgewiesen wet-
den. Er hielt sich, wie es Gerhard Ehrenforth in seiner Kirchenkampfge-
schichte formuliert hat, ,.im wesentlichen zuriick®.1¥ Dennoch gibt es
einige Aktionen, an denen Gustav Hoennicke beteiligt war. Im Mai 1934

Studentenbundes gegen Vorlesungen des jiddischen Rechtsprofessors Ernst Joseph Cohn
(1904-1976). Lohmeyer kam nicht mehr umhin, wegen dieser menschenverachtenden
Aktionen, die mit massiver kérpetlicher Gewalt gegeniiber Cohn verbunden waren, die
Hochschule durch die Polizei raumen zu lassen. Als Folge dieser Aktion wurde die Univer-
sitit fiir einige Tage geschlossen und erst am 1. Dezember 1932 wieder ge6ffnet.

146 AUWr TE 3, pag. 11f.

147 Ebd., pag. 12.

148 Vgl. Kartei der Hochschullehrer BArch R 4901/13266, Gustav Hoennicke, Blatt 1.

149 Gethard Ehrenforth, Die schlesische Kirche im Kirchenkampf 1932-1945, Géttingen
1968, S. 202.
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kam es zu erheblichen Spannungen zwischen der Fakultit und der Ev.
theologischen Fachschaft, die am 7. Mai 1934 ein Flugblatt veréffentlicht
hatte, in dem die ,Lebensferne der Theologieprofessoten® angeprangert
wurde.!® HEs wurde in diesem Flugblatt gegen die theologische Wissen-
schaft im allgemeinen polemisiert und im speziellen auf die Situation der
Theologie an der Universitit Breslau eingegangen. Die Studentenschaft
setzte nicht nur die Systematische Theologie, wie sie in Breslau durch
Friedrich Gogarten vertreten wutde, und die dialektische Theologie Karl
Barths in eine Beziehung, sondern ging auch mit dem Fach Neues Testa-
ment und seinen beiden Breslauer Vertretern Etnst Lohmeyer und Gustay
Hoennicke ins Gericht. An Lohmeyers Ansatz kritisierten sie, dass er ,,das
Neue Testament als paulinische Stuindengnadenlehre® | traktiere®, und an
Hoennicke, dass er das Neue Testament ,,als Konglomerat palistinensi-
scher Religionsanschauungen® auffasse. Und indirekt zitierten sie Hoenni-
cke: ,,Von Jesus hort man bloB, daB man nichts Gewiles von ihm weil3
und daB es auf sein Leben nicht ankommt.“15!

Der Inhalt des Flugblattes gipfelte in der Forderung, das theologische
Ficherangebot an der Universitit Breslau zu reduzieren. Nach Meinung
der Breslauer Fachschaft sollten nur noch die Ficher Neues Testament,
Kirchengeschichte und Systematik erhalten bleiben, wihrend das Alte
Testament an die Philosophische Fakultit und die Praktische Theologie an
das Predigerseminar abgegeben werden sollten. Das als Entgegnung von
der Breslauer Fakultit am 2. Juni 1934 verfasste Schreiben, das auch von
Hoennicke unterzeichnet war, betonte, dass es sich bei dem Flugblatt der
Breslauer Fachschaft ,,nicht um einen jugendlichen, um Kirche und Theologie
besorgten Idealismus, sondern um einen der leider hiufig aufgetretenen Ver-
suche, an der Breslauer evang.theol. Fakultit Unruhe zu stiften®, handele. 152

In einem mehrseitigen Schreiben wandte sich die , Ev.-Theol. Fach-
schaft” der Breslauer Studentenschaft nur wenige Wochen spiter, am 30.
Mai 1934, an das Reichskultusministerium in Berlin, um iiber die ,,Notla-
ge® der Theologischen Fakultit Bericht zu erstatten. 15 Sie zeigte an, dass
Mattin Schian, Ernst Lohmeyer, Gottfried Fitzer und Friedrich Gogarten

150 GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV 32 Bd. 9, pag. 203-204: An die evangeli-
schen Theologen. Abgedruckt in: Dietrich Meyer, Zur Geschichte der evangelisch-
theologischen Fakultit (wie Anm. 1), 8. 167-170.

151 GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV 32 Bd. 9, pag. 204 1.

152 Ebd.,, S. 205.

153 Vgl. zum folgenden: Dietrich Meyer, Die evangelisch-theologische Fakultit Breslau in
den Jahren von 1933 bis 1935, in: Peter Maser (Hg), Der Kirchenkampf im deutschen
Osten und in den deutschsprachigen Kirchen Osteuropas (wie Anm. 6), S. 115; GSTA
Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV 32 Bd. 9, pag, 229-234.
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als theologische Lehrer ,eine dem Nationalsozialismus widersprechende
Lehre verbreiten!3%. Im weiteren Verlauf dieses Schreibens werden dann
die tbrigen Lehrstuhlinhaber charakterisiert: , Kirchengeschichte wird
neben dem ausserordentlichen Professor und Nationalsozialisten Lic.
Lother (1898-1970)!% von Prof. Leube, einem véllig unpolitischen Neutra-
len, gelehrt. Uber das N.T. liest neben dem oben genannten Herrn Prof.
Lohmeyer der alte konservative Professor Hoennicke. Das A.T. witd von
dem Dekan [sc. Anton Jirku], seinem nationalsozialistischen Privatdozen-
ten Lic. Schmadkel (1906 — ?)1%6 und dem alten ,nationalen’ Prof. Steuerna-
gel vertreten. Dogmatiker sind neben Prof. Gogarten Herr Prof. Bornhau-
sen und Privat-Dozent Lic. Konrad (1903-1979)!57, beides gute und vet-
diente Nationalsozialisten. [...] An praktischen Theologen sind in Breslau
vertreten die Herren: Prof. Steinbeck, ein deutschnationaler Mann, Privat-
Dozent Haack, der ehemals als Freimaurer parteipolitisch zwischen De-
mokraten und Sozialdemokraten schwankte, und der bereits erwihnte
Prof. Schian.*138

Ebenfalls im Jahre 1934, am 6. November, unterschrieb Hoennicke das
Telegramm an Reichsbischof Ludwig Miiller, in dem dieser von 127 deut-
schen theologischen Hochschullehrern aufgefordert wurde, um des inne-
ren Friedens in der Deutschen Evangelischen Kirche willen zuriickzutre-
ten. Auller Hoennicke unterzeichneten den Aufruf!® noch die Professoren
Friedrich Gogarten (1887-1967)160, Ernst Lohmeyer, Erich Schaeder
(1861-1936)¢1, Johannes Steinbeck und Catl Steuernagel. Die tbrigen
ordentlichen Professoren der Breslauer Fakultit, Anton Jirku, Hans Leube
(1896-1947), Helmut Lother und Hartmut Schmokel, versagten ihre Un-
terschrift, da sie den Deutschen Christen (DC) oder dem Nationalsozialis-

154 GSTA Berlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV 32 Bd. 9, pag. 233.

155 Vgl. Jendris Alwast, Geschichte der Theologischen Fakultit Kiel (wie Anm. 87), S.
162ff.

156 Vgl. ebd., 8. 197-199, 207-212.

157 Vgl. Dietmar Nell (Hg.), Flachtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945
1952, Wirzburg 1990, S. 228f.

158 Vgl. GSTA Betlin I. HA Rep. 76 Va Sekt. 4 Tit. IV 32 Bd. 9, pag. 233f.

159 Vel. Joachim Gauger (Hg,), Gotthard-Briefe. Bd. 12 (1935). Teil 2, Elberfeld 1935, S. 371.
160 Vgl. Peter Henke, Artikel Gogarten in: TRE 13/1984, S. 563-567; Hermann Gétz
Gockeritz (Hg.), Rudolf Bultmann — Friedrich Gogarten. Briefwechsel 19211967, Tiibin-
gen 2002 (darin biographische Skizze von Friedrich Gogarten, S. 329-339).

161 Vgl. Selbstdarstellung Erich Schaeder, in: Erich Stange (Hg.), Die Religionswissenschaft
der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Leipzig 1926 (mit Abb.); Otto Zinker, Ein Theolo-
gieprofessor als Mann der Kirche. Erich Schaeder und seine Wirksamkeit in Schlesien, in:
JSKG 29/1939, S. 234-248; Friedemann Voigt, Artikel Erich Schaeder, in: RGG4, Bd. 7,
Tiibingen 2004, Sp. 857f.
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mus nahe standen. Im Jahre 1935 nahm Hoennicke wie auch andere Mit-
glieder der Fakultit an einer DC-Tagung in Breslau teil; er zihlte hier auch
zu den Rednern.162 Nach Aktenlage war Hoennicke nie Mitglied der Deut-
schen Christen's3, doch kénnen gewisse Sympathien fiir diese kirchenpoli-
tische Gruppierung aufgrund seiner konservativen Haltung nicht ausge-
schlossen werden.

Im Jahre 1935 spitzte sich die Prifungsfrage in Schlesien zu, was be-
deutete, dass die Zusammensetzung der Priffungskommission der Theolo-
gischen Priffungen in der Diskussion stand. Obwohl die Priifungen im
Konsistotium abgenommen wurden, betraf das insofern die Fakultit der
Universitit Breslau, als die politische Haltung ihrer priifungsberechtigten
Professoren zum Gegenstand von Auseinandersetzungen wurde. Bischof
Otto Zinker (1876-1960)!6* teilte den Professoren der Breslauer Ev. theo-
logischen Fakultit am 13. Juni 1935 mit, dass er beabsichtige, fiir die an-
stehenden theologischen Priifungen ,,die Kommission einheitlich zusam-
menzusetzen und damit auch die Priifungen dem grofBlen Ziel der bekennt-
nismifBigen Haltung einzuordnen, wie sie gegeniiber den Irrlehren der Zeit
auf den Bekenntnissynoden der Deutschen Evangelischen Kirche und der
Vorldufigen Schlesischen Synode kundgetan ist*.165

Nachdem am 20. Juni 1935 auf maBgebliche Initiative von Dekan Hel-
mut Lother die Professoren Duhm und Winkler dem Evangelischen Ober-
kirchenrat (EOK) in Berlin mitgeteilt hatten, dass sie ihre aus dem Kir-
chengesetz vom 5. Mai 1927 betr. Vorbildung und Anstellungsfihigkeit der
Geistlichen zustehenden Rechte und Pflichten beeintrichtigt sihen, unter-
zeichneten auch die Professoren Steinbeck, Hoennicke und Leube sowie
Konsistorialrat Hembd folgendes Schriftstiick: ,,Die Unterzeichneten wei-
teren Mitglieder des Priifungsamtes erkliren hiermit, dass sie, wenn sie
auch das anliegende Schreiben des Herrn Bischof D. Zinker vom 13. Juni
d. Js. nicht erhalten haben, und daher offenbar nicht in der Austibung ihtes
Prifungsrechtes behindert werden sollen, es als einen rechtswidrigen Ein-
griff in die Bestimmungen des Kirchengesetzes, betr. Vorbildung und An-

162 Vgl. den Hinweis in Ernst Hornig, Die Bekennende Kirche in Schlesien 1933-1945,
Gottingen 1977, S, 29. — Folgende Breslauer Professoren nahmen aufierdem teil: Herbert
Preisker, Hans Duhm, Cajus Fabricius, Robert Winkler, Helmut Lother, Hans Leube und
Hartmut Schmoékel. Im Bestand des EZA in Berlin konnte diese Veranstaltung nicht nach-
gewiesen werden.

163 Vgl. 2. B. seinen Personalbogen in der Kartei der Hochschullehrer, hier findet sich kein
Eintrag zu einer Mitgliedschaft in der NSDAP oder den Deutschen Christen. Vgl. ferner
auch EZA in Berlin Bestand 7/1428 bett. Akten der theologischen Priifungskommission.
164 Vgl. Geert Franzenburg, Artikel Otto Zinker, in: BBKL 20, Sp. 1581-1590.

165 Schreiben von Bischof Otto Zinker vom 13. Juni 1935 in: EZA Bestand 7/1428.
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stellungsfihigkeit der Geistlichen, vom 5. Mai 1927, ansehen, wenn Mit-
glieder des Priifungsamtes lediglich wegen ihrer kirchenpolitischen Stellung
von der Ausiibung des Priifungsrechtes ausgeschlossen werden sollen, also
dic jeweilige Priifungskommission nach kirchenpolitischen Gesichtspunk-
ten zusammengesetzt wird. Die Unterzeichneten schlieBen sich daher vor-
stehendem Einspruch an.*166

Zwei Monate spiter, am 16. August 1935, iiberraschte Bischof Zinker
den EOK in Betlin mit einem neuen Vorschlag zur Zusammensetzung der
Priifungskommission, der auf die DC-Mitglieder verzichtete. Danach sollte
diese Kommission aus folgenden Mitgliedern bestehen: fiir das Konsisto-
fium in Breslau Zinker und Hembd, fiir die Theologische Fakultit die
Professoren Hoennicke (neutral), Leube (neutral) und Lohmeyer (Beken-
nende Kirche) sowie die Pfarrer's” Altmann (Einheit und Aufbau), Dr.
Berger (Bekennende Kirche), Supetintendent Bunzel (Bekennende Kirche),
Lic. Ehrenforth (Bekennende Kirche) und Direktor Pfarrer Schwarz (neut-
ral)!®. In seiner Sitzung am 22. August 1935 fasste der EOK in dieser
Sache cine Eilentscheidung, die Bischof Zinker am 27. August mitgeteilt
wurde. Demnach erkannte der EOK die so zusammengesetzte Kommissi-
on nicht als rechtmaBig an und erklirte Priifungen dieser Kommission fiir
illegal. Nachdem Zinker mit seinem Vorschlag keinen Erfolg hatte, ver-
suchte er, das Beispiel der rheinischen Bekennenden Kirche auf das schle-
sische Priifungswesen anzuwenden. Im Rheinland wurden Professoren, die
nicht Mitglied der Deutschen Christen waren, als Gutachter fiir die miind-
lichen und schriftlichen Priifungen herangezogen. Zinker schrieb in die-
sem Sinne an die Professoren Leube, Steinbeck, Lohmeyer und Hoenni-
cke, der eine Teilnahme als Gutachter ablehnte.1 Im Oktober 1935 setzte
sich die Prifungskommission auf Seiten der Breslauer Fakultit wie folgt
zusammen: Gustav Hoennicke (Neues Testament, keiner kirchenpoliti-
schen Gruppe angehérig), Hans Leube (Kirchengeschichte, keiner kir-
chenpolitischen Gruppe angehérig), Ernst Lohmeyer (Neues Testament,
Bekennende Kirche), Helmut Lother (Kirchengeschichte, Deutsche Chris-

166 Schreiben vom 20. Juni 1935 in: EZA in Berlin Bestand 7/1428.

167 Vgl. zu den Lebensdaten der Pfarrer: Ernst Hornig, Die Bekennende Kirche in Schle-
sien 1933-1945 (wic Anm. 162), sub nomine.

168 EZA in Betlin Bestand 7/1428, Schreiben Bischof Zinkers vom 16, August 1935 an
den EOK. In Klammern erginzt: Bekennende Kirche. AuBerdem findet sich zu diesen
vorgeschlagenen Mitgliedern der Priifungskommission folgende Randbemerkung: Diese
waren nicht Mitglieder der Prifungskommission, sondern Vertreter der aufgelésten Vorliu-
figen Synode.

169 Vgl. Schreiben von Paul Hembd vom 17. Oktober 1935 an den EOK in Berlin, EZA in
Berlin Bestand 7/1428.
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ten), Johannes Steinbeck (Praktische Theologie, keiner kirchenpolitischen
Gruppe angehorig), Robert Winkler (1894-1983)170 (Dogmatik und Ethik,
Deutsche Christen), Hans Duhm (1878-?) (Altes Testament, Deutsche
Christen). Paul Hembd machte im Schreiben vom 17. Oktober 1935 den
Vorschlag, die achtkopfige Prifungskommission neu zusammenzusetzen,
und verzichtete in seinem Vorschlag offensichtlich wegen der bevorste-
henden Entpflichtung Hoennickes auf dessen weitere Mitwirkung in der
Prifungskommission.!7!

Gustav Hoennicke wurde mit Ende des Sommersemesters 1936, am 30.
September, emeritiert!’2, im Wintersemester 1936/37 aber noch mit der
Vertretung seines bisherigen Lehrstuhls durch das Reichswissenschaftsmi-
nisterium beauftragt. Offenbar war noch nicht endgiiltig entschieden, ob
die Breslauer Fakultit den zweiten neutestamentlichen Lehrstuhl behalten
durfte. Es war fiir die damalige Situation stark sinkender Studentenzahlen
an den Ev. theologischen Fakultiten auBetgewdhnlich, dass an einer Theo-
logischen Fakultit ein Fach doppelt besetzt war. Nach der Strafversetzung
Lohmeyers 1936 sank die Zahl der Studierenden um 30 Prozent, zu
Kriegsbeginn 1939 waren nur noch 40 Studenten fiir Evangelische Theo-
logie immatrikuliert. 173 Trotzdem legte Dekan Preisker im Dezember 1936
dem PreuBischen Wissenschaftsminister eine Berufungsliste vor: 1. Kurt
DeiBner (1888-1942), Greifswald, 2. Friedrich Biichsel (1883-1945), Ros-
tock, und 3. Johannes Schneider (1895-1970), Kénigsberg/Pr. Aus einem
Schreiben vom Vertrauensmann des NS-Dozentenbundes der Universitit
Breslau vom 8. Mai 1937 geht hervor, dass der erstplazierte Kurt DeiBner
den Ruf wahrscheinlich nicht erhielt, ,,da bei dem genannten Herrn, Mit-
glied der Bekennenden Kirche, ein aktiver Finsatz fiir die nationalsozialis-
tische Bewegung meines Wissens nicht feststellbar ist. 174 Die Wiederbe-
setzung des Lehrstuhls beschiftigte die Fakultit bis zum Herbst 1939; das
Ministerium entschied im Oktober 1939, diesen Lehrstuhl an die Medizini-
sche Fakultit der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitit nach Bonn

170 Vgl. Matthias Wolfes, in: BBKL 16/1999, Sp. 1570—1576; Gerhard Besier, Die Theolo-
gische Fakultit [Heidelberg], in: Wolfgang U. Eckart, Volker Sellin, Eike Wolgast (Hg.), Die
Universitit Heidelberg im Nationalsozialismus, Heidelberg 2006, S. 173-260, hier S. 179f.
171 Vgl. Schreiben von Paul Hembd vom 17. Oktober 1935 an den EOK in Betlin. EZA in
Berlin Bestand 7/1428.

172 Vgl. BArch R 4901/14696, pag. 98.

173 Vgl die Angaben in den Personal- und Vorlesungsverzeichnissen der Schlesischen
Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Breslau fiir die Jahre 1935-1939.

174 AUWr TE 16, Schreiben vom Vertrauensmann des NS-Dozentenbundes an Dekan
Preisker vom 8. 5. 1937.
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zu vetlegen.!”s Gegen Ende des Zweiten Weltktieges verfiigte die Breslauer
Fakultit noch tber vier ordentliche Professoren und einen Professor, der
nur mit der Vertretung des Lehrstuhls beauftragt war!76; Hans Leube (Kir-
chengeschichte), Hans Duhm (Altes Testament), Robert Winkler
(Religionsphilosophie und Systematische Theologie), Herbert Preisker
(Allgemeine Religionsgeschichte und Neues Testament) und Wilhelm
Knevels (Praktische Theologie, Lehrstuhlvertretung).

Gustav Hoennicke starb bald nach seiner Emeritierung am 17. Juli 1938
in seiner Breslauer Wohnung in der GoethestraBe!””. Herbert Preisker, zu
dieser Zeit Dekan der Fakultit, richtete am 19. Juli an das Breslauer Amts-
gericht ein Schreiben, in dem er begriindete, warum er das Testament des
Verstorbenen in dessen Wohnung gedffnet hatte: ,,Am 17. ds. Monats
starb der ordentliche Professor meiner Fakultit D. Dr. Hoennicke. Er
hinterldsst keine Leibesetben, sondern nur noch ecinen Bruder, und ist
ledig. Da aus seinen eigenen wiederholten Aussagen bei seiner Wirtin be-
kannt war, dal} in seinem Testament eine Verfiigung tiber die Form seiner
Beisetzung (Feuerbestattung) sich findet, und ich mich selbst um die ersten
Veranlassungen zur Ermoglichung der Beisetzung kiimmern musste, habe
ich in meiner Higenschaft als Dekan die ,Letztwillige Verfiigung’ des Ver-
storbenen, die in seiner Wohnung in einem geschlossenen Btiefumschlag
zuginglich aufbewahrt war, ge6ffnet, und reiche dies ,Testament’ in dem
dazugehorigen Briefumschlag dem Amtsgericht ein zur amtsgerichtlichen
Eroffnung,“178

Bei der Trauerfeier fiir Gustav Hoennicke stellte Dekan Herbert
Preisker seine Ansprache unter das Bibelwort aus 1. Kor 13,10, in der er
das geistige und geistliche Wirken seines Lehrers wiirdigte: ,,Was wir hier
redeten, geschah, um von ihm als Freund, Kollegen und Lehrer Abschied
zu nehmen, von ihm dem schlichten Menschen und unerbittlichen Waht-
heitssucher.“!” Die Gemeinde nahm von Gustav Hoennicke in der Hoff-
nung Abschied, ,,da8 auch seinem Suchen das Finden geschenkt werde.180

175 Vgl. Schreiben des Rektors der Universitit Breslau, Martin Staemmler, vom 10, Januar
1941, in: BArch R 4901 /14696, pag. 150.

176 Vgl. BArch 4901/14698: Theologische Fakultit. Die am 1. 12. 1944 vorhandenen
Hochschullehrerkrifte.

177 Die Goethestralie lag im fritheren Kaiser-Wilhelm-Viertel zwischen Franz-Seldte-Platz
und Chatlottenstralle. Hoennicke wohnte in der ersten Etage eines fiinfgeschossigen Alt-
baus zusammen mit 19 weiteren Mietparteien. Vgl. Breslauer Adressbuch, Ausgabe 1936,
Breslau 19306, S, 274.

178 AUWr TE 16, Schreiben von Dekan Preisker an das Amtsgericht Breslau vom 19. 7.
1938.

179 Herbert Preisker, Professor D. Dr. Gustav Hoennicke 1 (wie Anm, 7), S. 138.

180 Ebd.
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In der Fakultitssitzung am 21. Januar 1939 wurde an das verstorbene Fa-
kultitsmitglied Gustav Hoennicke gedacht. Dekan Preisker hielt aus die-
sem Anlass eine kurze Gedenkrede auf seinen akademischen Lehrer.!8!

FXSCSCHRIFEEN GUSTAVHOENNICKES

Gustav Hoennicke hat sieben Monographien hinterlassen, die im Folgen-
den vorgestellt werden sollen. Sein Erstlingswerk, die historische Disserta-
tion an der Philosophischen Fakultit in Halle aus dem Jahre 1897 iiber den
Hospitaliterorden, wendet sich dem Thema der Kreuzziige am Ende des
11. Jahrhunderts zu: Hoennicke hebt in dieser Arbeit hervor, dass die Ge-
schichte der Kreuzziige und die Geschichte des Kénigreichs Jerusalem in
vielen Arbeiten vor allem aus dem franzosischsprachigen Raum dargestellt
wiitde, eine quellennahe Studie zur Geschichte der Hospitaliter bis dahin
aber fehle. Thm geht es darum, ,,die Stellung der Hospitatliter in politischer
und kultureller Beziehung zu beleuchten®.182 Einleitend hilt er iiber die
Situation am Ende des 11. Jahrhunderts fest: ,man zog nach dem Orient
und eroberte Jerusalem®.!83 Er weist im Verlaufe der Arbeit nach, dass cin
gewisser Gerard oder Gerald im 11. Jahrhundert Begriinder der Fremden-
herberge zu Jerusalem wurde, die dem heiligen Johannes geweiht war. Ge-
rard stellte sein Hospital in den Dienst armer und kranker Pilger ohne
Riicksicht auf ihre Nationalitit und nahm dabei das Wort aus dem Mat-
thiusevangelium Kap. 25, 40 auf: ,,Was ihr gethan habt einem unter diesen
meinen geringsten Briider, das habt ihr mir gethan.“184 Das Neue an der
Stiftung Gerards bestand darin, den Pilgern ohne Unterschied nach Her-
kunft oder Sprache Hilfe zu gewihren. Um 1120 starb Gerard, er , hinter-
liess eine Genossenschaft, wo kriegerischer Mut mit christlicher Liebe sich
paarte, eine religiose Vereinigung, die unter ihrem Patron Johannes dem
Taufer, hoch angesehen, von allen Seiten, vornehmlich von der rémischen
Kurie, unterstiitzt“1% wurde. Der 1. Teil der gedruckten Dissertation be-
schiftigt sich mit der Stellung des Hospitaliterordens im politischen Sys-
tem der Jahre von 1126 bis 1163. Die kulturgeschichtlichen Beziehungen
werden von Hoennicke in dem Aufsatz in der ,,Zeitschrift fiir wissen-

181 AUWt TE 3, pag. 55.

182 Studien zur Geschichte des Hospitalordens im Kénigreich Jerusalem (1099-1162),
Halle 1897, S. II.

183 Ebd,, S. 1.
184 Ebd,, S. 4.
185 Ebd,, S. 6f.
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schaftliche Theologie niher beleuchtet: ,,Der Hospitalorden im Konig-
reich Jerusalem 1099-1187. Ein culturhistorischer Beitrag®.186

Im Jahre 1901 schrieb Hoennicke anonym eine kleine Schrift {iber die
Sekte ,,Christliche Wissenschaft®, die Anfang des 20. Jahrhunderts im Wes-
ten der Reichshauptstadt Betlin groBe Erfolge aufweisen konnte.'8” Die
Anhinger der ,,Christlichen Wissenschaft® versuchten nicht nur, ihre Leh-
re zu verbreiten, sondern fihrten auch Krankenheilungen durch, die sie
sich von ihren ,,Klienten bezahlen lieBen.

Nach einer knappen Einleitung, die auf die Grindung der ,,Christian
Science* in Amerika Bezug nimmt, geht Hoennicke der Frage nach, ,,ob
die ,Christliche Wissenschaft’ den Grundwahrheiten der heiligen Schrift
entspricht™.1®® Er weist an ausgewihlten Topoi (Gott, Christi Petson,
Christi Werk, der Mensch, Siinde und Ubel, Taufe, Abendmahl, Gebet)
nach, dass diese Lehre nicht logisch entwickelt ist und ihr jede systemati-
sche Darlegung ihrer Gedanken fehlt. Die Lehre der ,,Christlichen Wissen-
schaft, die von Mrs. Baker G. Eddy gegriindet wurde, steht nicht auf dem
Boden der biblischen Botschaft, sondern muss als eine Vermischung von
Gedanken aus der Mystik, dem Biblizismus und der Gnosis angesehen
werden. Am Schluss seiner Ausfihrungen bringt Hoennicke einen Gedan-
ken ins Spiel, der angesichts dhnlich religiés bestimmter Gruppierungen
heute aktueller denn je ist: ,,Statt zu einer idealen Lebensanschauung zu
kommen, gelangt man unter Fihrung der Mrs. Eddy zu einem krassen
Materialismus. Der Blick richtet sich auf das Materielle. Die Fiirsorge fiir
das leibliche Wohl wird zur Hauptsache.”!% Das Thema ,,Materialismus®
tauchte bei Hoennicke spiter noch einmal auf, als er einen Vortrag aus
Anlass des Reichsgriindungstages am 18. Januar 1925 hielt: ,,Indes die
grofle Gefahr der Gegenwart ist, dass das Fundament unserer Kultur
durch Abfall von den héchsten Lebensgiitern unterhohlt ist, dass die sittli-
che Verderbnis sehr iberhand genommen hat, dass der materialistische
Geist in erschreckender Weise um sich gegriffen hat. An uns liegt es, dem
entgegenzutreten. Harmonie zwischen den einzelnen und der Gemein-
schaft ist nur da méglich, wo materielle Giiter nicht das Hauptziel des
Strebens bilden.“1%0

186 ZwTh 42/1899, S. 400—426.,

187 Was lehrt man in der Kirche Christi des Scientisten? Berlin 1901.
188 Ebd,, S. 4.

189 Ebd., S. 23.

190 Gustav Hoennicke, Die Gottesreichsidee in der Antike und ihre Nachwirkung in der
germanisch-romanischen Welt, in: Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft fiir Volks-
kunde 26/1925, S. 1-24, hier S, 24.
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Die theologische Dissertation ,,Studien zur altprotestantischen Ethik“19t
wendet sich einem damals wenig bearbeiteten Thema der ,altprotestanti-
schen Theologie® zu. In seiner historischen Einleitung weist Hoennicke
nach, dass die Darstellung der christlichen Ethik bei GaB und Luthardt
zahlreiche Liicken im Blick auf die altprotestantische Ethik aufweist, die er
mit seiner Darstellung schlieBen will. Die histotische Datstellung behandelt
ausschlieflich Autoren aus dem Luthertum, die bisweilen heute kaum
mehr bekannt sind und deren Schriften er in der Kéniglichen Bibliothek zu
Berlin gefunden hatte. Das Reformiertentum des 16. und 17. Jahrhundert
wird von Hoennicke véllig ausgeblendet.

Nach Hoennicke baut sich die altprotestantische Ethik auf den Begrif-
fen poenitentia und sanctificatio auf. Der erste Teil seiner Dissertation
behandelt diese beiden Begriffe, allerdings vermisst man die ganze Breite
der dogmatischen Diskussion des 16. und 17. Jahrhunderts. Hoennicke
beschrinkt sich im wesentlichen auf drei dogmatische Positionen: Philipp
Melanchthon, Johann Gerhard und Johann Andreas Quenstedst.

Der zweite Teil der Arbeit widmet sich den ,,Grundziigen des neuen
Lebens® mit den Unterthemen ,,der Eintritt in das neue Leben®, ,,das neue
Leben in seinem zeitlichen Verlaufe® und ,,die innere Heiligung und das
ethische Ziel”. In diesem Teil geht Hoennicke auch auf Martin Luther, die
Konkordienformel und den Dogmatiker Robert Bellarmini ein. Hoennicke
wollte mit seiner Darstellung nicht eine systematische Abhandlung des
Themas erreichen, sondern referiert iberwiegend in den einzelnen Ab-
schnitten des zweiten Teils die Positionen von Melanchthon, Gethard und
Quenstedt und vergleicht diese Positionen schlieBlich miteinander.

Dieser Mangel an systematischer Durchdringung fithrte dazu, dass die
Entwicklung der altprotestantischen Ethik nicht deutlich genug herausge-
arbeitet wird. Das dogmatische Material wird eher als Steinbruch verwertet,
ohne dass daraus ein dogmatisches System entwickelt wird. Besonders
deutlich wird dies an det Lehre vom dreifachen Gebrauch des Gesetzes,
ein dogmatisches Lehrstiick, das wesentlich auf Philipp Melanchthon zu-
tickgeht. Die Gutachter sahen trotz der Mingel diese theologische Disser-
tation als eine fleiBige Arbeit an, weil der Verfasser die zahlreichen unbe-
kannten Quellen griindlich durchgearbeitet und damit auf viel neues Mate-
rial aufmerksam gemacht hatte. Am Schluss bringt Hoennicke, um die
religidse Stimmung im Zeitalter der Orthodoxie zu charakterisieren, cinen
Abdruck aus dem Buch des Predigers Guenther aus dem Jahre 1687:

191 Betlin 1902.
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Christianae exercitii pietatis metrici sive epigrammatum sacrorum libri I1I,
Silusiae 1687.192

Die Habilitationsschrift, die unter dem Titel ,,Die Chronologie des Le-
bens des Apostels Paulus® erschien!®, behandelt ein relativ trockenes
Thema der neutestamentlichen Wissenschaft. Fiir Hoennicke ist die Chro-
nologie jedoch ,,das Auge der historischen Wissenschaft“!?* und konstitu-
tiv fiir alle weitere historische und exegetische Arbeit am Neuen Testa-
ment: ,,Sie [sc. die Chronologie] ist das tragende Geriist fiir die Ge-
schichtsdarstellung, denn erst aus der Zeitfolge ergibt sich die Moglichkeit,
die kausalen Verhiltnisse zwischen verschiedenen Begebenheiten darzu-
stellen.“1?5 Deshalb hilt er die Beschiftigung mit diesem Thema fiir unum-
ginglich und ,,von fundamentaler Bedeutung*1%, weil nur durch die Chro-
nologie exakte Erkenntnisse tiber die Anfinge des Christentums und seine
weitere Entwicklung gewonnen werden kénnen. Hoennicke entscheidet
sich in dem System seiner Chronologie — im Gegensatz zu Harnack und
Holtzmann — nicht fiir den frithen Termin des Amtsantritts des Prokura-
tors Festus, sondern vetlegt ihn in die Zeit zwischen 59 und 61. Von die-
sem Zeitraum ausgehend datiert Hoennicke die Ereignisse im Leben des
Apostels Paulus riickwiirts: Tod Jesu zwischen 30 und 33 n. Chr., Bekeh-
rung des Paulus (33-35 n. Chr.), 1. Missionsreise (49 n. Chr.), Apostelkon-
vent (zwischen 50 und 52 n. Cht), 1. Aufenthalt in Kotinth (52-54 n.
Chr.), Aufenthalt in Ephesus (54-58), Beginn der Haft des Paulus (nach
Pfingsten 57, 58 oder 59 n. Chr.), Ankunft des Paulus in Rom (Friihjahr
60, 61 oder 62 n. Chr.). Mit vielen seiner chronologischen Entscheidungen
zum Leben und Witken des Apostels lag Hoennicke damals gar nicht so
weit von dem entfernt, was die neutestamentliche Wissenschaft heute als
Kerndaten des paulinischen Wirkens ansieht.!97

In der konservativ gepragten Reihe ,,Biblische Zeit- und Streitfragen®
erschien 1907 die Schrift ,,Die neutestamentliche Weissagung vom Ende®,
die er seinem Lehrer und vitetlichen Freund Bernhard Weil3 zu dessen 80.
Geburtstag widmete.'?® Zunichst klirt Hoennicke den Begriff Weissagung,

192 Ebd., §. 130-132.
193 Leipzig 1903.

194 Ebd., S. IIL.

195 Ebd.

196 Ebd.

197 Vgl. z. B. Udo Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, Géttingen 20024, S. 45;
Petr Pokorny, Ulrich Heckel, Einleitung in das Neue Testament, Seine Literatur und Theo-
logie im Uberblick, Ttbingen 2007, S. 189.

198 Die neutestamentliche Weissagung vom Ende, Berlin 1907.
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der nicht mit dem Verb ,,vorhersagen® verwechselt werden darf. Weissa-
gung lisst sich etymologisch von dem Verb ,,wissen® ableiten, ,,das Wort
Weissagung entspricht dem griechischen Wort ,Prophetie’.“1?” Prophetie,
prophetisches Reden trifft den Menschen in der Regel durch ein Wort der
Verheilung, der Ermahnung oder des Trostes und ist also umfassender als
Weissagung zu verstehen. Weissagung im Neuen Testament ist ,sittlich
orientiert. Sie will nicht nur Auskunft geben tiber die Gesetze, unter denen
die Vollendung der durch Christus verwirklichten Gottesherrschaft, das
Kommen des Gottesteiches eintritt; sie will zugleich den Glauben stirken, sie
will die Hoffnung beleben; sie will Geduld predigen und Trost spenden. 2%

Die Abhandlung ist in drei Abschnitte gegliedert; er geht zunichst den
Vorraussetzungen der neutestamentlichen Weissagung an den Begriffen
Geist, Werk Jesu und Altes Testament nach. Im weiteren behandelt er das
Thema ,,Weissagung® in den paulinischen Briefen, im zweiten Petrusbrief
und in der Offenbarung des Johannes. Dabei ist fiir thn alles Streben der
Chrtisten auf das himmlische Jerusalem gerichtet, das Rom, der Hauptstadt
des Imperium Romanum, gegentibergestellt wird. Der Seher Johannes will
in der Offenbarung nicht die Neugierde auf das Ende der Welt befriedigen,
ihm geht es vielmehr um die Stirkung des Glaubens in einer glaubenslosen
Zeit. Der dritte Teil ist der Weissagung vom Ende aus der Perspektive der
neutestamentlichen Zeitgeschichte gewidmet. Hoennicke stellt zwischen
der judischen Vorstellungswelt und der christlichen Apokalyptik eine Ver-
bindung her. Fiir ihn ist der Hebrierbrief die zentrale theologische Weg-
weisung, nach der die Christen in dieser Welt keine bleibende Stadt haben,
sondern dem himmlischen Jerusalem entgegenstreben. Solange die Wie-
derkunft Christi aussteht, miissen sich die Christen, wie schon im rémi-
schen Weltreich, mit Staat und Gesellschaft arrangieren.

Mit der Darstellung ,,Das Judenchristentum im ersten und zweiten
Jahrhundert“?! legte Hoennicke sein umfangreichstes Werk vor. Er hatte
sich vor seiner Abfassung intensiv mit Darstellungen zur jiidischen Ge-
schichte beschiftigt.22 Das Utchristentum hatte weder ein einheitliches
Lehrsystem noch eine einheitliche Organisation aller Gemeinden, d.h. es
gab weder eine allgemein anerkannte Dogmatik noch eine allgemeine Kir-
che. Das Judenchristentum, reprisentiert vor allem durch Petrus und Jako-

199 Ebd,, S. 6.
200 Ebd., S. 7.
201 Das Judenchristentum im ersten und zweiten Jahrhundert, Betlin 1908.

202 Vgl. Jidische Stimmen iiber das ,,Wesen des Judentums®, in: Nathanael 20/1904, S.
121-137; ebd., S. 153—180; Rezension von Joseph Eschelbacher, Das Judentum und das
Wesen des Christentums. Vergleichende Studien, in: Nathanael 21/1905, S. 173-175.
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bus, bildete die erste Stufe einer Vermischung des neuen christlichen mit
dem alten jidischen Ansatz. Der Glaubensgrundsatz hiel3 fir die Men-
schen damals: Der Messias ist erschienen und Jesus ist der Messias. Die
judenchristlichen Gemeinden sahen in der Lehre nichts wesentlich Neues,
sondern nur die Vollendung des Judentums. Dagegen sollten die Heiden,
um Chtisten zu wetden, sich erst dem Gesetz und der Beschneidung un-
terwerfen. Das von Jesus angekiindigte Ende der Zeiten wurde von den
judenchristlichen Gemeinden als unmittelbar bevorstehend erwartet. Die
Loslésung der frithchristlichen Gemeinden vom Judentum erfolgte durch
den Apostel Paulus. Er sah im Christentum nicht die Vollendung des Ju-
dentums, sondetn eine neue Religion, und dies bedeutete fiir ihn, dass die
christliche Gemeinde vom Judentum unabhingig war. Die Heiden mussten
deshalb nicht mehr das alttestamentliche Gesetz und die Beschneidung
erfillen. Fir die Juden hiel} dies auf der anderen Seite, dass sie sich erst
ganz vom Gesetz l6sen mussten, um Christen zu werden.

In der Einfihrung geht Hoennicke zunichst auf die Forschungsge-
schichte zum Judenchristentum seit Ferdinand Christian Baur ein und
zeigt, dass noch viele unerledigte Fragen und Probleme zum Judenchris-
tentum und zu seinem Einfluss auf die Entstehung det frithchristlichen
Kirche bestehen. Am Ende seines forschungsgeschichtlichen Uberblicks
gibt er eine Definition des Judenchristentums, die Ausgangspunkt fir die
nachfolgende Darstellung ist: Judenchristen sind die Juden, die sich zum
Evangelium Jesu Christi bekennen. ,,Dann bezeichnet Judenchristentum
die Auffassung des Evangeliums, welche den Christen judischer Abkunft
speziell eigentiimlich ist.*?* Hoennicke halt dabei fest, ,,dass von Anfang
an das Chtistentum mit dem Judentum verbunden war, und dass im Grun-
de vom Judenchristentum nur da gesprochen werden kann, wo alttesta-
mentlich-jidische Elemente innerhalb des Christentums auftreten, welche
dem Wesen des Evangeliums nicht entsprechen®.2% Nach dieser Definiti-
on gibt der Verfasser dann im ersten Teil seines Buches einen Uberblick
tber die innere und dullere Geschichte des Judentums und behandelt die
drei Hauptrichtungen: harisiisch, hellenistisch und apokalyptisch. Hoenni-
cke zeigt, dass im Judentum in der Gotteslehre, in der Ethik und in der
Eschatologie kosmopolitische Anschauungen vorherrschen. Im zweiten
Kapitel wird die Verbreitung des Evangeliums unter den Juden geschildert;
hier arbeitet Hoennicke heraus, dass judenchristliche Gemeinden in der
Apostelgeschichte, im Jakobusbrief, in der Apokalypse, in den Kotinthet-

203 Das Judenchristentum im ersten und zweiten Jahrhundert (wie Anm. 201), S. 18.
204 Ebd.
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briefen, im Romerbrief und in den Pastoralbriefen bezeugt sind, dagegen
fehlen Angaben tUber solche Gemeinden im 1. Petrusbrief, im Galatet-,
Kolosser-, Philipper- und im 1. Johannesbrief sowie bei Ignatius und im 1.
Clemensbrief. Trotzdem darf die Bedeutung des Judenchristentums nicht
gering geschitzt werden, denn es hat die Uberlieferungen des historischen
Jesus festgehalten und das Alte Testament bewahrt.

Im dritten Kapitel wird der Judaismus dargestellt, det aus dem Chris-
tentum unter den Juden entstanden ist. Im letzten Kapitel kommt die
Nachwirkung des Judentums im Christentum zur Sprache. So finden wir in
den friihchristlichen Gemeinden viele Einfliisse des Judentums z. B. im
Gottesdienst, beim Abendmahl, bei der Gemeindeorganisation, beim Tauf-
ritus und bei der Schriftauslegung. Nach Hoennicke darf das Judentum als
ein Hauptfaktor bei der Bildung der frithkatholischen Kirche angesehen
werden. Eine kutrze Skizze iiber den Mindismus beschlieft das Buch. In ihr
weist Hoennicke nach, dass sich im rabbinischen Schrifttum, soweit es
damals bekannt war, nur wenige Hinweise finden, ,,wie die Stellung der
Juden zu der christlichen Bewegung im ersten und zweiten Jahrhundert
gewesen ist*.205

Hoennicke hat sein Quellenmaterial gut aufbereitet und zahlreiche
Schriften aus dem jiidischen Bereich einbezogen. Leider verzichtet er dar-
auf, den pseudoklementinischen Schriftenkreis zu beriicksichtigen. Da-
durch wird die Darstellung im Blick auf diese Quelle liickenhaft, hat aber
den Vorzug, dass Hoennicke sich méglicher Hypothesen enthilt und nur
geschichtliches Wissen aufgrund vorhandener Quellen bietet. Dies bewahrt
ihn vor kithnen Spekulationen im Blick auf die Geschichte des frithen
Christentums. Leider arbeitet er nicht die jidischen Wutzeln im Evangeli-
um Jesu heraus. Damit wire noch deutlicher geworden, ob und in wieweit
Jesus das Judentum und/oder das jiidische Denken mit seiner Verkiindi-
gung iiberwunden hat. An verschiedenen Stellen setzt sich Hoennicke auch
mit seinem Berliner Kollegen Adolf von Harnack auseinander, wenn es
zum Beispiel um das Aposteldekret?® oder um das Verhiltnis der Urapos-
tel zur judaistischen Agitation in den paulinischen Gemeinden?? geht.
Leider bricht die Darstellung schon um die Mitte des 2. Jahrhunderts ab;
der 1. Clemensbrief und der Hirt des Hermas werden noch ausgewertet,
ein GroBteil der Ubetlieferung der Apostolischen Viter bleibt aber unbe-
tiicksichtigt. Diesen Mangel stellte nicht nur Hans Windisch in seiner Re-

205 Ebd., S. 400.
206 Ebd., S. 186.
207 Ebd., 8. 212-223.
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zension in der Theologischen Literaturzeitung?® fest, sondern auch Hans
Joachim Schoeps in der grundlegenden Abhandlung ,, Theologie und Ge-
schichte des Judenchristentums®“.?® Das spite 19. und frihe 20. Jahthun-
dert war in der Forschung durch zahlreiche quellenkritische, literarhistori-
sche und philologische Arbeiten zum Judenchristentum bestimmt. In die-
sem Zusammenhang ist auch die Arbeit von Gustav Hoennicke zu schen,
die Schoeps aber eher negativ beurteilt: ,,Die einzige — ziemlich schwache —
Monographie tiber das Judenchristentum, die in diesem Zeitraum erschie-
nen ist, G. Hoennicke [...], trigt alle Zeichen dieser Befangenheit am Lei-
be und schrinkt zu- dem im wesentlichen das Phinomen auf die judaisti-
sche Partei der Paulusbriefe und Acta ein.*?!% Darum wollte Schoeps noch
viel stirker, als dies bei Hoennicke der Fall war, das Thema Judenchristen-
tum vom theologischen Standpunkt her betrachten, um der theologischen
Bedeutung des Judenchristentums innerhalb der frihchristlichen Kirche
gerecht zu werden.

Mit seinem Kommentar zur Apostelgeschichte?!! bietet Hoennicke ei-
nen gut lesbaren Uberblick. Er ist der Ansicht, dass die Apostelgeschichte
von Lukas verfasst wurde, der sowohl schriftliche wie miindliche Quellen
verarbeitet hat. Lukas erzihlt die Geschichte der frihchristlichen Gemein-
de so, wie er denkt, dass sie sich abgespielt hat. Auch die Reden in der
Apostelgeschichte schreibt Hoennicke Lukas zu, der sie aus vorgefunde-
nem Quellenmaterial — in Anlehnung an antike Schriftsteller — gestaltet
und in den jeweiligen Zusammenhang eingebaut hat. Das Entstehungsjahr
der Apostelgeschichte ist 80 n. Chr., sie steht somit am Beginn der frith-
christlichen Kirche. Als der Kommentar erschien, wurde heftig tiber Apg
15 gestritten, jenes Kapitel, in dem es um das Apostelkonzil und die dort
gefassten Beschliisse geht. Hoennicke urteilt Gber die literarkritische Frage
dieses Abschnittes, ,,dass Lukas in diesem Abschnitt einer schriftlich fixiet-
ten Tradition folgte, welche er vielleicht in Antiochien bekam, und welche
die Stellung der Urgemeinde zu der Frage nach dem Verhiltnis von Juden-
und Heidenchristen im Gemeindeverband zum Inhalt hatte®“.212 Das
Schreiben, das Lukas hier mitteilt, ist kein Aktenstiick, sondern vielmehr

208 Hans Windisch, Rezension von Gustav Hoennicke, Das Judenchristentum im ersten
und zweiten Jahrhundert, in: ThLZ 34/1909, Sp. 202-204. Val. ferner den Buchbericht von
Walter Bauer, Das apostolische und nachapostolische Zeitalter, in: ThR 12/1909, S. 459—
469, zu Hoennicke vgl. S. 459-464.

209 Hans-Joachim Schoeps, Theologie und Geschichte des Judenchristentums, Tiibingen 1949.
210 Ebd,, S. 4.

211 Die Apostelgeschichte erklirt (Ev. Theologische Bibliothek. Kommentar zum Neuen
Testament), Leipzig 1913.

212 Ebd., S. 84.
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lukanische Komposition, wobei nicht ausgeschlossen ist, dass er histori-
sches Material verwandt hat.

Der Kommentar ist pidagogisch gut aufgebaut. Hoennicke gliedert die
Apg in sieben Abschnitte: 1-5 (Griindung der Urgemeinde und ihre ersten
Schicksale), 6-8,3 (Stephanus und die erste Verfolgung), 8,412 (Die Zeit
vom Tode des Stephanus bis zur ersten offiziellen Missionsreise), 13-15,34
(Die Mission in Cypern und Kleinasien und der Apostelkonvent), 15,35—
19,40 (Die Mission in Mazedonien, Achaja und Asien), 20-23 (Die Reise
des Paulus nach Jerusalem und seine Gefangennahme) und 24-28 (Die
Gefangenschaft des Paulus in Cisarea und Rom). Jeder dieser Abschnitte
beschreibt zunichst die Komposition, dann wird eine ausfithtliche Exegese
gegeben, bei der auch die Quellenfrage, d.h. ob es sich um eine schriftliche
oder miindliche Quelle bzw. um einen Augenzeugenbericht handelt, ange-
sprochen wird. Den Abschluss jeden Abschnittes bildet die Geschichtskri-
tik. Gustav Hoennicke urteilt in seinem Kommentar sehr abwigend und
enthilt sich jeder uberzogenen Kritik. In der Geschichte der Acta-
Forschung hat Hoennickes Kommentar kaum Wirkung gezeigt, in den
meisten jungeren Acta-Auslegungen wird er nicht einmal mehr im Litera-
turverzeichnis aufgefiihrt.2'? Auch Ernst Haenchen?* geht auf Hoennicke
in seinem Uberblick zur historisch-ktitischen Acta-Forschung nicht ein; in
der Geschichte der Acta-Auslegung?® von Ward Gasque sucht man ver-
geblich einen Hinweis auf diesen Kommentar .

X. SCHLUSS

Gustav Hoennicke war 26 Jahre Neutestamentler an der Breslauer
Evangelisch-theologischen Fakultit und hat sich in diesen Jahren
erfolgreich um die Studierenden seines Faches gekiimmert. Ihm war es
wichtig, die Studenten zu strenger methodischer Arbeit am Neuen
Testament anzuleiten. Fur ihn war die Beschiftigung mit dem Text des
Neuen Testaments und der Textkritik keine nebensichliche Angelegenheit,
sondern eine zentrale Frage seiner Wissenschaft. Hier war er ein treuer
Schiiler seines Lehrers Bernhard Weil3, dem die Textkritik immer wichtiger

213 Erwihnt wird Hoennicke bei Otto Bauernfeind, Kommentar und Studien zur Apostel-
geschichte, Leipzig 1939, S. 14 und bei Gerhard Schneider, Die Apostelgeschichte. Teil 1,
Freiburg/Basel/Wien 1980, S. 24. Unerwihnt bleibt er in folgenden Kommentaren: Jacob
Jervell, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1998; Rudolf Pesch, Die Apostelgeschichre EKIC
V/1 (Apg 1-12), Neukirchen 1986; Jirgen Roloff, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1981;
Gottfried Schille, Die Apostelgeschichte des Lukas, Berlin 19893; Alfons Weiser, Die Apos-
telgeschichte Kapitel 1-12, Giitersloh/Wirzburg 1981.

214 Ernst Haenchen, Die Apostelgeschichte (KEK 3), Géttingen 19655, S. 13-47.

215 Ward Gasque, A History of the Criticism of the Acts of the Apostles, Tibingen 1975.
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Bernhard Weil3, dem die Textkritik immer wichtiger wurde, weil nur mit
ihr eine sachgemiBe und zuverlissige Exegese moglich ist. Hoennicke
vermied es, kithne wissenschaftliche Hypothesen im Hérsaal vorzustellen
oder zu vertffentlichen. Er blieb sein Leben lang Historiker, der seine
Erkenntnisse getreu dem Motto Leopold von Rankes: ,,wie es tatsichlich
gewesen® auf die Wissenschaft des Neuen Testaments iibertragen hat.

Hoennicke konnte seine Zuhérer bei Vortrigen und im Hérsaal mit
seinem Engagement fiir die Auslegung des Neuen Testaments begeistern,
sein ganzes Leben widmete er darum der wissenschaftlichen Forschung.
Und er blieb bis zu seinem Tode bescheiden und machte wenig Aufheben
um seine Person. Doch Gustav Hoennicke hatte, wie es sein Schiiler Her-
bert Preisker formuliert hat, ,,auch seine ganz anderen groBeren Augenbli-
cke, wo er gleichsam den Vorhang wegzog und etwa am SchluB3 einer Se-
mestervotlesung oder im Privatgesprich uns in sein Innerstes und Heiligs-
tes fiir Augenblicke schauen lieB und tiefste und frémmste Begeisterung
enthullte 216

Er war ein Theologe, der aus dem Hebrierbrief Kraft und Hoffaung
schopfte, weil er iiberzeugt war, dass diese Schrift, die gegen Ende des
ersten nachchristlichen Jahrhunderts geschricben wurde, nicht nur den
Menschen damals diese Kraft des Evangeliums vermitteln konnte. Darum
sollen Sitze, die Gustav Hoennicke tiber den Hebrierbrief verfasst hat,
gleichsam als sein Vermichtnis am Ende dieses Beitrages stehen: Der Ver-
fasser des Hebrierbriefes ,,lebt in einer Welt, da Christus der Herr ist. Ver-
ginglichkeit und Tod hat fiir ihn keine Bedeutung mehr, seitdem Christus
cine ganz neue Welt erschlossen hat. Er schreibt in heiliger Begeisterung
an Christen, deren Leben vom Dunkel umbhiillt ist. Er zeigt ihnen den
Grund, auf dem ihr Lebensanker sicher ruht; er fordert sie auf, zu verhar-
ren auf dem Wege zur ewigen Gottesstadt; er mahnt sie, zu verzichten auf
alles, was nur Schatten ist, und weist hin auf Christus, den Anfinger und
Vollender des Glaubens.“217

Ulrich Hutter-Wolandt: Gustav Hoennicke (1871-1938)

Na temat postaci, jednego z mniej znanych profesoréw Wroclawskiego
Bwangelickiego Fakultetu Teologicznego, znalez¢é mozna byto dotychczas
bardzo skape informacje biograficzne i fachowe, publikowane w starej
literaturze badz w ,,Leksykonie Uczonych” Kiirschnera. Publikowane tu

216 Herbert Preisker, Prof. D. Dr. Hoennicke + (wie Anm. TS 3T

. 217 Gustav Hoennicke, Der Hebrierbrief und die neuere Kritik, in: NKZ 29/1918, S. 347—
368, hier S. 368.
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studium dotyka Zycia i dzialalnosci tego wroctawskiego badacza Nowego
Testamentu, aby po studiach dotyczacych postaci Herberta Preiskera i
Ernsta Lohmeyera moc uzyskac kolejne wnioski dotyczace katedry Nowe-
go Testamentu przy Uniwersytecie Wroctawskim. Hoennicke podczas
wroclawskiego okresu swej dzialalno$ci wspélpracowal ze znakomitymi
badaczami Nowego Testamentu takimi jak na przyktad Rudolf Bultmann,
Ernst Lohmeyer czy tez Herbert Preisker.

Przy pisaniu prezentowanego tu studium wykorzystano wiele nieznanych
dotychezas zrédet archiwalnych z Wroctawia, Halle, Berlina i Tybingi.
Dzigki temu wyciagnigto nowe wnioski na temat historii Wroclawskiego
Fakultetu w okresie od kofica Rzeszy Cesarskiej do czaséw Trzeciej Rzes-
zy. Gustav Hoennicke, ktory urodzil si¢ 11 wrzesnia 1871 r. w Heiligen-
stadt (w prowingji Saksonii), studiowal w Tybindze, Halle i w Betlinie e-
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wangelicka teologie, filozofie, histori¢ i jezyk hebrajski; ukodczyl on w
1897 r. swe studia historyczne w Halle uzyskujac akademicki tytut doktora
nauk filozoficznych. Jego dysertacja dotyczyta tematu z zakresu historii
zakonu szpitalnikéw w okresie XII i XIIT w. W pdzniejszym czasie Hoen-
nicke uzupelnial swe wyksztalcenie teologiczne i w 1900 r. uzyskat w Ber-
linie tytut licencjata teologii na podstawie pracy na temat ,,Znaczenia nauki
o pokucie u Melanchtona dla rozwoju etyki w kosciele luteraniskim™. W
1901 r. uzyskat habilitacje w dziedzinie badaf nad Nowym Testamentem
dzigki pracy dotyczacej chronologii zycia apostola Pawta. W 1902 r. Hoen-
nicke jako prywatny docent rozpoczal wyktady na temat Nowego Testa-
mentu przy berlifskim Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma. W 1910 r. po-
wotano go jako profesora nadzwyczajnego na Uniwersytet Wroctawski;
kierownictwo ordynariatu do badan nad Nowym Testamentem powierzo-
no mu trzy lata pézniej. Oprocz wykladéw poswigconych tematyce nowo-
testamentowej zajmowal si¢ on réwniez naukg archeologii chrzescijaiskiej.
Hoennicke przeszed! na emeryture 30 wrzesnia 1936 r., lecz jeszcze w
okresie semestru zimowego 1936/37 r. zajmowal swa dotychczasowa ka-
tedre. Niecale dwa lata po przeniesieniu na emeryture Gustav Hoennicke
zmarl 17 lipca 1938 r. we Wroctawiu.

Prezentowany tu artykul ukazuje nie tylko dziatalno$§¢ Hoennickego w
poznym okresie Rzeszy Niemieckiej i Republiki Weimarskiej, lecz takze
dokonuje oceny jego roli w obrebie fakultetu podczas Trzeciej Rzeszy.
Hoennicke uwazany byl ze wzgledu na jego nastawienie polityczne bardziej
za konserwatyste. Nie nalezat on jednak ani do NSDAP, ani do zadnych
innych organizacji Trzeciej Rzeszy. W okresie walki o uttzymanie jednosci
kosciota ewangelickiego zajmowat ogélnie zachowawcze stanowisko i brat
udzial jedynie w kilku akcjach o charakterze koscielno-politycznym.
Ostatnia czgd¢ studium poswiccona jest monografiom Hoennickego, z
ktérych najwazniejszymi sa ,,Judeochrzescijanistwo w pierwszym i drugim
stuleciu” (1908 r.) i , Komentarze do Dziejéw Apostolskich” (1913 r.).
Hoennicke nie zaistnial na plaszczyznie badai nad Nowym Testamentem
dzigki genialnym hipotezom, lecz byl przekonujacy za sprawa solidnych
historycznych interpretacji tekstébw Nowego Testamentu i wczesnego
chrzescijaistwa. Przy okazji, podobnie jak w przypadku berlidskiego
wykladowcy Bernharda Weilla, wazniejsze byly dla niego kwestie zwigzane
z krytyka tekstow, gdyz jak sadzil, dopiero wéwczas mozna dokona¢ ich
rzeczowej 1 wiarygodnej egzegezy. Gustav Hoennicke, ktory nigdy sie nie
ozenil, poswiccil swe cate zycie stuzbie reprezentowane] przez niego nauki.



Wir sind doch Schwestern und Bruder

Vom gemeinsamen Erbe der evangelischen Schlesier

VON CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

Das Motto ,,Wir sind doch Schwestern und Briider®, das vom Prasidium
fiir den Schlesischen Kirchentag 2007 bestimmt worden ist,! nimmt Bezug
auf die Tatsache, dass diese alle zwei Jahte stattfindende Delegiertenver-
sammlung der ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e. V.
heuer zum ersten Mal seit Vertreibung und Wiedervereinigung im Gebiet
der schlesischen Obetlausitz tagt. Mit der Entscheidung fiir diesen Ta-
gungsort und fiir dieses Tagungsmotto soll die Zusammengehorigkeit zwi-
schen dem jetzt zu Betlin-Brandenburg gehérenden Sprengel Gorlitz und
der ,,Gemeinschaft freundlich und zugleich deutlich zum Ausdruck ge-
bracht werden.

Dieses Motto ist aber nicht einfach eine feststellende Aussage, es hat
auch den Charakter einer Beschworung; und zwar in dem Sinn, dass alle,
die einen Bezug zum evangelischen Schlesien haben, sich doch bitte als
Bruder und Schwestern verstehen mochten, gleich ob sie nun in Schlesien
selbst oder in der schlesischen Oberlausitz oder im tschechischen Schlesien
oder als vertriebene Schlesier irgendwo in der Bundesrepublik Deutschland
oder gar im weltweiten Ausland leben. ,,Wir sind doch Schwestern und
Brider” — das ist immer auch die Ansage eines Wunsches oder einer Hoftf-
nung: Dass wir erkennen und wahr machen méchten, dass wir ja eigentlich
und eben ,,doch* Schwestern, Briider und gemeinsame Erben Schlesiens
sind.

Es scheint, dass diese Beschworung der Geschwisterlichkeit unter den
Schlesiern notwendig ist. Wenn wir einen Blick auf die Wege wetfen, die
wir seit 1945 gegangen sind oder besser gehen mussten, wird sofort deut-
lich, warum das vielleicht auch gar nicht anders sein kann. Es zeigt sich
nimlich, dass wit uns alle, jeder auf seine Weise und in seinem Umfeld, als
Alleinerben gesehen haben und mit Schritten auf dem Wege vom Ich zum
Wit nur langsam vorankommen. Im Ersten Teil soll deshalb berichtet wer-
den iiber:

1 Vortrag tiber das Tagungsthema des Schlesischen Kirchentages, 13.—16. September 2007,
in der Kreuzbergbaude Jauernick-Buschbach bei Gorlitz.
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I. VIER ERBEN — AUCH EINE ERBENGEMEINSCHAFT?

Von den vier Erben, die aus der untergegangenen Kirchenprovinz Schle-
sien nach dem II. Weltkrieg hervorgegangen sind, wissen wir von den
Evangelischen im ehemaligen Herzogtum Teschen am wenigsten. Das
heif3t genauer: Wir wissen schon einiges iiber die Schwierigkeiten, mit de-
nen sie nach dem Zusammenbruch des Hitlerreiches und unter dem
Kommunismus zu kimpfen hatten.2 Wir wissen auch, dass sie sich bewusst
als Schlesier fithlen und Wert darauf legen, als solche geschen zu werden.?
Wir wissen aber nicht, was den evangelischen Tschechen das (kitchlich-)
schlesische Erbe bedeutet, was sie darunter verstehen und wie sie es wah-
ren und weitervermitteln. Dariiber gibt es keine aussagekriftigen Untersu-
chungen, so dass hier ein Desiderat der Forschung besteht und wir diese
Erbengruppe in unsere Uberlegungen nicht einbeziechen kénnen. Die drei
anderen Erben sind dagegen dutch Forschung und persénlichen Aus-
tausch so weit bekannt, dass es ohne besondere Probleme méglich ist, ihr
Selbstverstindnis und ihre Leistungen fiir den Erhalt und die Weitergabe
des evangelisch-schlesischen Erbes darzustellen.

Dabei ist fiir die polnische Sicht bezeichnend, dass sie sich auf einen
vermeintlich historisch begriindeten Erbanspruch auf Schlesien beruft. So
hat, um im kirchlichen Bereich zu bleiben, Stephan Kardinal Wyszyriski
(1901-1981) 1965 vom ,uralten polnischen Chatakter Breslaus® gespro-
chen#* Ein Jahr zuvor, 1964, hatte der Altbischof der Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche in Polen (EAKwP), Karol Kotula (Bischof 1951-1959),
unter der Uberschrift ,,Der urewige polnische Charakter Breslaus® einen
Beitrag im kirchenoffiziellen Kalendarz Ewangelicki ver6ffentlicht, in dem
er schreibt:

Noch brannte die Stadt [...] und schon begann das polnische Volk diese zu
tibernehmen, mit kleinen und schwachen Kriften, aber mit unendlichem FEifer,
Hingabe und Liebe, im Bewusstsein der nie etloschenen ‘Tradition, dass diese
eine jener Stidte war, die an der Wiege des polnischen Staates stand. Wenn

2 Wilhelm Stonawski, Die luthetische Evangelische Kirche A. B. in der Tschechischen
Republik. In: JSKG 76/77, 1997/1998, S. 333-347. — Jézef Szymeczek/Miroslaw Danys
(Hg.), Christen im Widerstand gegen die kommunistische Diktatur in der Tschechoslowakei
1948-1989, Cesky Tésin 2006. — Herbert Patzelt, Geschichte der evangelischen Kirche in
Osterreichisch-Schlesien, Diilmen 1989.

3 Franz Sikora, Sozialistische Solidaritit und nationale Interessen: Polen, Tschechslowakei,
DDR (Abhandlungen des Bundesinstituts fiir Ostwissenschaftliche und Internationale
Studien 31), Kéln 1978, S. 10.

4 Gerhard Hultsch, Polnische Geschichtsumdeutung. In: J[SKG 46/1967, S. 152—176, hier
S5
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nicht dieser Eifer, diese Liebe (gewesen wite), hitte Breslau, das zum Zeit-
punkt der Kapitulation ein Bild schrecklicher Zerstorung bot, nicht so rasch
aus den Ruinen erhoben und mit neuem Leben gefiillt (werden kénnen). Dies
konnte nut ein Volk leisten, das sich dessen bewusst war, dass es in sein Erbe
zuriickkehrt.?

Aus polnischer Sicht rechtfertigt dieser uralte Erbanspruch die Vertrei-
bung. Er richtet sich auch nicht nur auf das Land, sondetn auch auf die
Immobilien und iiberhaupt auf alles, was in diesem Land wihrend seiner
deutschen Dominanz geschaffen wurde. Es gehort insgesamt zu dem ,,Erbe®,
das das polnische Volk 1945 rechtmiBig wieder an sich genommen hat.

Von ganz anderer Art ist das Erbenbewusstsein, das in der schlesischen
Oberlausitz entwickelt wurde. Es findet seinen konzentrierten Ausdruck in
der Internet-Prisentation der EKsOL (Ev. Kirche der schlesischen Ober-
lausitz). Dort heil3t es:

Die Ausweisung der Kirchenleitung 1946 und die Zwangsaussiedlung der
deutschen Bevélkerung aus Schlesien zwischen 1946 und 1948 brachte eine
Reduktion der schlesischen Kirche auf die westlich der Neifle gelegenen Kir-
chenkreise. Hier konstituierte sich die Kirche 1951 neu als ,,Evangelische Kir-
che von Schlesien®.6

Der Begriff ,, Reduktion® weist darauf hin, dass sich diese Kirche west-
lich der NeiBe als Restbestand der im Ubrigen untergegangenen Kirchen-
provinz Schlesien versteht und insofern als die Fortsetzerin und Erbin der
landeskirchlichen Tradition. Die Erinnerungen der beiden ersten Bischofe,
Ernst Hornig” und Hans-Joachim Frinkel®, waren denn auch ausdriicklich
daran interessiert, die ungebrochene Kontinuitit und Legitimitit dieser
reduzierten Kirche durch die Betonung der Entwicklungslinie Breslau —
Gétlitz herauszustellen.

Damit gehort die reduzierte schlesische Kirche zu den |, kleinen® Kir-
chen in der EKD. Der Unterschied zu anderen kleinen Kirchen wie den
beiden Lippe, Reformiert Nord-West oder Anhalt war aber, dass diese
Kirchen schon von ihrer Entstehung her immer klein gewesen sind, darum
mit ihrer gewachsenen Kleinheit auch anders umgehen konnen als die
Uberrestkirchen in der Oberlausitz und in Vorpommern. Im Unterschied

S Ebd, §, 152.
6 Internet Auszug EKsOL — Landeskirche vom 23. 08. 2007.

7 Ernst Hornig, Die schlesische Kirche in der Nachkriegszeit 1945-1951, In: JSKG
51/1972, 8. 108-135, hier S. 115f,

8 Hans-Joachim Frinkel, Die Evangelische Kirche von Schlesien nach 1945. In: JSKG
67/1988, S, 183205, hier S. 187f.
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zu den traditionell kleinen Kirchen nidmlich schleppten die reduzierten
Kirchen aus ihrer Vergangenheit ein Erbe mit sich, dessen Annahme und
Pflege sie einerseits faktisch tberforderte, das sie andererseits aber auf-
grund der politischen Gesamtlage auch gar nicht annehmen und pflegen
konnten.

Das heiB3t, um bei der Obetlausitz zu bleiben: Die Abschottung Polens
und damit auch Schlesiens unter den polnischen Kommunisten auf der
einen, die Abgrenzung der DDR gegentiber Polen und gegeniiber den
Vertriecbenen auf der anderen Seite, die erzwungene Trennung von den
Briidern und Schwestern in der ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier* in
Westdeutschland durch die deutsche Teilung, die Randlage an der Neile
ohne Zugang zum Westfernsehen, die Unterdriickung der Geschichte und
des Wissens um Geschichte in der Schul- und Bildungspolitik und in der
politischen Erziehungsarbeit in den so genannten Massenorganisationen
durch die SED haben dazu gefiihrt, dass die evangelische Kirche im Gér-
litzer Kirchengebiet zunehmend isoliert wurde und der Bezug zu ihrer
Herkunft aus Schlesien kaum noch gepflegt und vermittelt werden durfte
und konnte und — in der Folge immer mehr verblasste. Das hat dazu ge-
fihrt, dass sich in weiten Teilen dieser Kirche aus der geographischen
Reduktion auch eine geistig-historische Reduktion entwickelt hat. Diese
umfassende Reduktion wurde allerdings aufgefangen durch eine Konzent-
ration auf sich selbst, auf den verbliebenen oberlausitzischen Rest. Sie
gipfelte in der Herausbildung ciner Ideologie der Kleinheit. Nach dieser
Ideologie bedeutete landeskirchliche Kleinheit einen besonderen Auftrag
und keineswegs einen Ausschluss von der Gnade Gottes. Um so mehr ist
aber auch zu bewundern, was von dieser Kitche trotz ihrer beengten und
bedringten Lage an Initiativen fiir grenziiberschreitende Kontakte hiniiber
nach Schlesien ausgegangen ist. Diese Initiativen waren zum Teil nur im
Rahmen der Okumene méglich, aber — ich erinnere besonders an die Ti-
tigkeit von Oberkonsistorialrat Hans-Eberhard Fichtner? — sie sind doch
konsequent und beharrlich genutzt und ausgebaut worden.

Die Folgen dieser Reduktion werden gteifbar in einer Anfrage, die
Hans-Wilhelm Pietz aus dem doppelten Anlass — fiinfzig Jahre Kirchen-
verfassung der schlesischen Restkirche und Verhandlungen iiber den Ver-

9 Hans-Eberhard Fichtner, Okumenische Erinnerungen aus 35 Jahren (1960-1995). In:
Dietmar Nef§ (Hg.), Die evangelische Kitche im Gérlitzer Kirchengebiet im SED-Staat.
Beobachtungen, Analysen, Dokumente, Folge 2, Gétlitz 2004, S. 119-150, hier S. 136139,
— Hans Roch, Die heutige Evangelische Kirche der schlesischen Oberlausitz als Briicke
nach Polen und in die Tschechische Republik. In: JSKG 79/2000, S. 217-232,
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einigungsvertrag mit Berlin-Brandenburg — im Jahr 2001 an die Kirchen-
ordnung der EKsOL stellte:

In ihr (der EKsOL) hat in der Mitte des 20. Jahrhunderts nach Kirchenkampf,
Krieg, Vertreibung und spannenden Neuorientierungen schlesisches Erbe ei-
nen gestaltenden Ausdruck gefunden. Und es lohnt sich, zu fragen und zu er-
innern, welche Prigungen da einmal gegeben worden sind, wie sie sich ausge-
wirkt haben, wie sic noch da sind, aber auch, wie Verinderungen eingetreten
Hiatat ]|

Die Antwort, die Hans-Wilhelm Pietz gibt, besteht aus zwei Thesen.
Einmal méchte er die konsequente Ubernahme und verfassungsmiBige
Umsetzung der Theologischen Erklirung, die die Bekennende Kirche 1934
in Barmen abgegeben hat, als schlesisches Erbe, genauer als Erbe des
schlesischen Kirchenkampfes in der Kirchenordnung verstehen. Zum
anderen sieht er schlesisches Erbe in den Bestimmungen der Grundord-
nung fiir das Eintreten fiir Heimatlose und Fliichtlinge.

Zum schlesischen Erbe gehért ja nun in besonderer Weise die Erfahrung der
Heimatlosigkeit und des Fliichtlingseins. Und zur schlesischen Kirche gehért
das Eintreten fiir die Heimatlosen in dieser Welt. Passen wir nur auf, dass wir
bei der Neugestaltung unserer Kirchenordnung diesen Auftrag nicht wegfallen
lassen.!!

Das Besondere in unserem Zusammenhang ist, dass die Reduktion, die
fir die restschlesische Kirche nach ihrer Selbstdarstellung kennzeichnend
ist, hier bis in die Wahrnehmung und Benennung des schlesischen Erbes
durchschligt. Ob die Ubernahme der Barmer Theologischen Erklirung
schlesisches Erbe ist, darf namlich schon deshalb bezweifelt werden, weil
diese Erklirung nach 1945 in die meisten Grundordnungen der Gliedkir-
chen der EKD aufgenommen worden ist. Die Ubernahme in die Grund-
ordnung der Gorlitzer Kirche ist freilich auch durch die Erfahrungen des
Kirchenkampfes in Schlesien wihrend des Dritten Reiches vorbereitet und
veranlasst. Aber besonders schlesisch sind diese Erfahrungen nicht.

Reduziert ist diese Wahrnehmung aber auch, weil die grole Bedeutung
des schlesischen Humanismus fiir den deutschen und europiischen Ge-
samtprotestantismus, die Selbstbehauptung der Evangelischen in der Ge-
genreformation, die Vielseitigkeit der Diakonie (Innere Mission), die Be-
deutung der theologischen Denker von Jakob Bohme iiber Friedrich

10 Hans-Wilhelm Pietz, Schlesisches Erbe in der Kirchenordnung der evangelischen Kirche
der schlesischen Oberlausitz. Erinnerungen an eine 50-jihrige Geschichte. In: JSKG
80/2001, S. 33-49, hier S. 35.

11 Ebd,, S. 49.
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Schleiermacher bis Dietrich Bonhoeffer, der Kirchenliederdichter von
Johann Heermann iiber Benjamin Schmolck bis Jochen Kleppet, der Wi-
derstand gegen den Nationalsozialismus vom Kreisauer Kreis bis Kathari-
na Staritz unberticksichtigt bleibt. Das heif3t, die reduzierte Wahrnehmung
des schlesischen Erbes im Rahmen der Traditionslinie Breslau — Gorlitz
und des Kirchenkampfes im Dritten Reich dient zwar der Schaffung und
Stabilisierung eines landeskirchlichen oberlausitzischen Allein-Erben-Be-
wusstseins. Sie ist aber auch ein Zeichen dafiir, dass dieses Erbenbewusst-
sein das Wissen um die Bedeutung der gesamtschlesischen evangelischen
Kirchengeschichte seit der Reformation nicht mehr in sich schlieBt. Viel-
mehr ist das Interesse, die Kirchenordnung zeigt es, auf die Oberlausitz
eingeschrinkt.

Die gegenteilige Tendenz zeigte sich bei den Schlesiern, die sich in den
westlichen Besatzungszonen beziehungsweise in der (westdeutschen) Bun-
destepublik als Fliichtlinge und Vertriebene vorfanden und in fast jeder
Hinsicht vor dem Nichts standen. Gerade weil sie keinen schlesischen
Boden unter den Fiilen, keine eigenen Kirchen und Gedenkstitten mehr
besallen, sondern in der Diaspora, das heiBit in der Zerstreuung, lebten,
mussten sie Mittel und Wege finden, um sich als Gemeinschaft, als Gruppe
zu behaupten. In dieser Situation bot ihnen der Rickgriff auf das geistig-
geistliche Erbe die Moglichkeit, ihre Zusammenkiinfte zu stirkenden Be-
gegnungen auszubauen. Durch die Aufnahme und Ankniipfung an die
geistig-geistlichen Traditionen ihrer Heimat konnten diese von Entwurze-
lung bedrohten, verunsicherten Menschen Trost schopfen, ihre Angst vor
der Zukunft und ihre Trauer iiber den Verlust der Heimat verringern, ge-
gen die Traumata, die sie von den erlittenen Demiitigungen wihrend der
Besatzung in Schlesien und wihrend der Eingliederung in Deutschland
davongetragen hatten, angehen. In dieser geschwisterlichen Not- und
Schicksalsgemeinschaft konnten sie, die fiir viele Einheimische lediglich
»Dahetrgelaufene® und ,,Bettler waren, sich ihrer Herkunft aus gutem
Hause versichern und damit tiber die Stirkung ihrer Identitit als evangeli-
sche Schlesier Krifte fiir ihre personlich-seelische Identitit, fiir Lebensmut
und Lebenswillen gewinnen. So kommt es, dass das geistliche und histori-
sche Erbe der alten Kirchenprovinz bei den evangelischen Schlesiern im
Westen so stark gepflegt wurde. Es wurde gepflegt, weil es gebraucht wur-
de. Es dirfte kein Treffen der evangelischen Schlesier durchgefiihrt wor-
den sein, auf dem nicht mindestens ein kulturell-(kirchen)geschichtliches
Thema ausfiihrlich behandelt worden ist.

Die Satzung der 1950 in Darmstadt gegriindeten ,,Gemeinschaft evan-
gelischer Schlesier (Hilfskomitee) e. V., inzwischen verschiedentlich den
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Gegebenheiten angepasst, bringt diese zentrale Bedeutung des geistig-
geistlichen Erbes auch in ihrer aktuellen Fassung vom 8. Dezember 2005
deutlich zum Ausdruck — hier § 2:

In der Gemeinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e, V. haben sich
Christen zusammengeschossen, um

a) die seelsorgerliche Verantwortung fiir die vertricbenen evangelischen Deut-
schen aus Schlesien wahrzunehmen,

b) das geistliche, geschichtliche und kulturelle Etbe der schlesischen Kirche zu
wahren und fiir die Zukunft fruchtbar zu machen,

¢) im Sinne dieses Zweckes die Verbundenheit mit dem Sprengel Gérlitz der
Ev. Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Obetlausitz (ehemalige Ev. Kirche
der schlesischen Oberlausitz) und den evangelischen Gemeinden im ganzen
schlesischen Raum, unabhingig von der staatlichen Zugehérigkeit, zu pflegen
und durch titige Hilfe zu fordern,

d) fiir Glaubens- und Religionsfreiheit, Menschenrechte und Toleranz einzu-
treten und zur politischen Urteilsfindung aus christlicher Verantwortung
beizutragen,

e) bediitftige Personen zu unterstiitzen.

Auch der ,,Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte e. V. hat sich der
Pflege des Erbes verschrieben. Er ist 1882 in Breslau gegriindet worden,
hatte kriegs- und vertreibungsbedingt lange nicht arbeiten kénnen und
wurde 1953 in der Bundestepublik restituiert.!? Fiir die Arbeit unter den
vertriebenen Schlesiern wurde er sehr wichtig, Er ist bis heute bei vereins-
rechtlicher Unabhingigkeit das wissenschaftliche Riickrat der ,,Gemein-
schaft”, mit der er bei der Erfiillung ihrer Aufgaben eng und vertrauensvoll
zusammenatbeitet.

Aufgrund der Erfahrungen, die wir West-Schlesier in den letzten zehn,
fiinfzehn Jahren mit unseren Miterben in Gétlitz machen konnten, emp-
fiehlt es sich allerdings, mit dem an sich nahe liegenden Begtiff ,,Erbenge-
meinschaft” vorsichtig umzugehen. Die Verwendung dieses Begriffes von
Seiten der Vertriebenen ist gerechtfertigt. Er ist auch von mir selbst ver-
schiedentlich gebraucht worden. In unserer Satzung und in unserer Ein-
stellung gingen wir auch stets von einer letztlich selbstverstindlichen
schicksalsbedingten Zusammengehérigkeit aller Erben des evangelischen
Schlesien aus. Mit Bekiimmernis haben wir aber feststellen miuissen, dass
unser Einsatz fiir die Erhaltung und Vermittlung des schlesischen Erbes
stets gern und vielseitig in Anspruch genommen wird, Gemeinschaft aber

12 Christian-Erdmann Schott, Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte. In: Dietrich Blau-
fuss/Thomas Scharf-Wrede (Hg,), Territorialkirchengeschichte. Handbuch fiir Landeskir-
chen- und Di6zesangeschichte, Neustadt/Aisch 2005, S. 145-156.
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nut sparsam, auf polnischer Seite sehr viel deutlicher und erfreulich stirker,
spirbar wurde. Ein besonders signifikantes Beispiel fiir diesen Mangel an
Gemeinschaftswillen ist der ,,Schweidnitzer Vertrag® zwischen Gorlitz und
Breslau vom 16. Mirz 199713 bei dem die Vertriebenen trotz unserer dies-
beztglichen Erinnerungen ausgeschlossen wutrden. Die Chance, die Zu-
sammengehorigkeit der Erben des evangelischen Schlesien briiderlich an-
gemessen zum Ausdruck zu bringen, ist bewusst nicht genutzt worden. Bei
vielen von uns wirkt das als traurige Erkenntnis noch immer nach.

II. DIE BLEIBENDEN LEISTUNGEN DER ERBEN FUR DIE
ERHALTUNG DES ERBES

Die von den aufnehmenden Landeskirchen und von der EKD getibte
Praxis bei der Ubernahme des ostdeutschen beziehungsweise schlesischen
geistig-geistlichen Erbes zeigt die Tendenz, stets nur das aufzunehmen,
was mit der eigenen Tradition in Einklang gebracht und integriert oder als
Bereicherung problemlos hinzugefiigt werden kann. MaBstab fiir die Uber-
nahme fremder Uberlieferungen sind ausschlieBlich die eigenen Traditio-
nen und Interessen. Was mit diesen nicht kompatibel ist, hat keine Chance
aufgenommen zu werden. Wenn es nicht andernorts von Interesse war
und integriert werden konnte, war es zum Untergang verurteilt.!

Das beste Beispiel fur dieses Gesetz der Erbiibernahme ist das Ge-
sangbuch. EKG (Evangelisches Kirchengesangbuch) und EG (Evangeli-
sches Gesangbuch) haben einen jeweils sehr hohen Bestandteil an Kit-
chenliedern von schlesischen Dichtern und Melodisten iibernommen. Wit
sehen das immer wieder mit Freude und Dankbarkeit. Diese Ubernahmen
sind in jedem einzelnen Fall ausschlieBlich aus inhaltlichen und hymnologi-
schen Grinden gegen eine grole Konkurrenz erfolgt. Das heif3t, nur was
gut und brauchbar war, hat sich durchgesetzt, wurde tibernommen und
lebt weiter. Was diesen Test nicht bestanden hat, blieb auf der Strecke.

Was fir die Landeskirchen und fiir das Gesangbuch im EKD-Maf3stab
gilt, gilt auch fiir die Schlesier selbst. Die drei Erben, von denen wir hier
reden, haben sich nicht anders verhalten, als es das Leben und die Ge-
schichte auch sonst zeigen, indem sie aus dem Erbe des untergegangenen
evangelischen Schlesien das ibernommen haben, was sie fiir ihr eigenes

13 Partnerschaftsvertrag zwischen der Ditzese Breslau der Evangelisch-Augsburgischen
Kirche in Polen und der evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz. In: JSKG
80/2001, S. 30-32.

14 Christian-Erdmann Schott, Die evangelische Kirche und das geistig-geistliche Erbe der
Vertriebenen. In: J[SKG 82/2003, S. 1-18, hier 8. 7-12.
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Leben, fiir die Umsetzung ihrer eigenen Interessen brauchen konnten. So
diirfte die groBite Leistung der evangelisch-polnischen Kirche im Blick auf
das deutsche kirchliche Erbe darin bestehen, dass sie es geschafft hat, eini-
ge fiir den schlesischen, ja letztlich sogar fir den europiischen Protestan-
tismus zentral wichtige Kirchen vor dem Verfall oder vor der Katholisie-
rung zu bewahren.!> Gemeint sind dabei die Friedenskirchen in Jauer und
Schweidnitz, die Gnadenkirche in Teschen und die Liebfrauenkirche in
Liegnitz. Historisch interessant, aber nicht so herausgehoben wichtig, sind
weiterhin die Kirche Wang, die Hofkirche und die Christophori-Kirche in
Breslau. Die Leistung der polnischen Evangelischen ist umso héher zu
bewerten, als das Luthertum in Polen eine personell und finanziell sehr
kleine Diasporakirche darstellt,!6 die unter dem Druck von Katholiken und
Nationalkonservativen steht. Trotzdem sind die deutschen Inschriften in
diesen Kirchen erhalten geblieben, nicht polonisiert und damit eindeutig
als deutsches Erbe etkennbar.

Dahinter steht freilich auch hier ein klares Interesse der polnischen Lu-
theraner. Denn der Besitz dieser Kirche stirkt sie, stirkt die Erben selbst.
Er zeigt, dass sie auf eine lange gesegnete Geschichte und Tradition in
diesem Land zuriickblicken kénnen. Er zeigt, dass der Protestantismus in
Schlesien zu Hause war und auch in Zukunft zu Hause sein will. Dieser
Anspruch ist mit der Ubernahme und Erhaltung dieses Erbes uniiberhor-
bar ausgesprochen.

Kommen wir zur Oberlausitz. Die groBte bleibende Leistung im Blick
auf das schlesische Erbe auf Seiten der Evangelischen Kirche der schlesi-
schen Oberlausitz dirfte darin zu sehen sein, dass es gelungen ist, bei der
Fusion mit Berlin-Brandenburg den Kirchennamen zu erweitern, sodass in
allen offiziellen Verlautbarungen dieser neuen Kirche immer auch die Er-
innerung an Schlesien aufscheint. Betlin-Brandenburg-schlesische Ober-
lausitz ist zwar als Kirchenname ein Wortungetiim und in seiner Iinge
auch unpraktisch. Aber es ist ein bleibender Hinweis darauf, dass hier ein
Erbe festgehalten wird. Ostpreulen, Posener, Danziger oder Sudetendeut-
sche haben diesen Vorzug nicht. Sie vertreten Regionen, die offiziell kaum
noch genannt werden. Die untergegangene EKsOL, die sich der Pflege der
landeskirchlichen Tradition besonders verpflichtet wusste, hat damit der
Erinnerung und der Zukunft des evangelischen Schlesien einen groBen
Dienst erwiesen.

15 Christian-Erdmann Schott, Fortwirken und Ubernahme deutscher Kultur in Schiesien,
In: Beitrége zur ostdeutschen Kirchengeschichte, Folge 2, 1997, S. 29-43.

16 Getlinde Viertel, Evangelisch in Polen. Staat, Kirche und Diakonie 1945-1995, Etlangen
1997, 8. 101186,
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Die groBten bleibenden Leistungen von ,,Gemeinschaft™ und ,,Verein®
schlieBlich durften darin liegen, dass sie es gewesen sind, die auf ehrenamt-
licher Basis das Wissen und die Erinnerung an die schlesische Kirchenge-
schichte tiber die Spaltung Deutschlands und Europas zur Zeit des Kalten
Krieges hinweg in seiner ganzen Breite ohne Riicksicht auf staatliche oder
kirchliche Begrenzungen bewahrt, gepflegt und nach dem Zusammen-
bruch des Kommunismus nach Gérlitz und Breslau zuriickgebracht haben.
Auf diese Weise konnte durch die Vertriebenen im Westen verhindert
werden, dass es in der Pflege und Vermittlung der schlesischen Kirchenge-
schichte zu einem Traditionsabbruch kommt.

III. GRENZEN DER LEISTUNGSFAHIGKEIT DER PRIMARERBEN

Es ist offenkundig, dass die Leistungsfihigkeit der Primarerben, vor allem
der Deutschen, an eine Grenze gekommen ist. Uberalterung, fehlender
Nachwuchs, Uberforderung der noch vorhandenen Krifte sind tiberall zu
spuren. Spitestens an dieser Stelle und zu diesem Zeitpunkt muss daran
erinnert werden, dass es ein Versiaumnis unserer Kirche und Gesellschaft
wat, dass sie sich aus der Verantwortung fiir das Erbe der schlesischen
Kitche, so weit sie es nicht zu ihrem Vorteil nutzen konnte, herausgezogen
und es den unmittelbar Betroffenen uberlassen hat, sich darum zu kiim-
mern. Es ist uniibersehbar, dass diese Entwicklung schon in den 1960er
Jahren stattgefunden hat.

Eberhard Schwarz (1917-1990), von 1973 bis 1985 Vorsitzender der
,Gemeinschaft evangelischer Schlesier®, hat bereits 1963 einen program-
matischen Vortrag zu dieser Thematik gehalten. Darin wendet er sich ge-
gen die zunehmend um sich greifende Auffassung, dass das Schicksal und
die Geschichte der ehemaligen deutschen Ostgebiete nur die Vertriebenen
betrifft und im Ubrigen die groBe Mehtheit der Deutschen nichts angeht.
Dagegen Schwarz: Es wiire

unverantwortlich, diese Auseinandersetzung [mit der Geschichte] allein dem
betroffenen Teil des Volkes zu ubetlassen. Die Gesamtheit des Volkes darf
sich nicht fiir unzustidndig erkliren; denn Schlesien und mit ihm die anderen
Gebiete jenseits der Oder und Neile sind Teile des Ganzen. Das Thema [des
Vortrages] wendet sich daher nicht nur an Vertriebene oder Fachleute fiir den
Osten. Vielmehr stellt sich dem gesamten deutschen Volke die grundsitzliche
Frage mit unerbittlicher Dringlichkeit: Schlesien — Versinkende Erinnerung
oder verpflichtendes Erbe?!”

17 Ebethard Schwarz, Schlesien. Versinkende Erinnerung oder verpflichtendes Erbe?
Vetlag Unser Weg, Ulm/Donau 1963, S. 5-6.
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Schwarz schlieBt mit den Worten:

Sich von der Geschichte seines Volkes abzukehren, scheint heute leichter, als
sich ihr zu stellen. Darum geht es um die schwerere Aufgabe, das geschichtli-
che Erbe zu erkennen und als verpflichtend anzuerkennen. Denn das Erbe
Schlesiens sucht den Etben, der es auf sich nimmt. 18

In die gleiche Richtung weist die ,,Ostdenkschrift der EKD vom 1.
Oktober 1965, indem sie daran erinnert, dass die Vertreibung ,,von der
Gesamtheit des Volkes in der Solidaritit einer einzigen groBen Schuld- und
Haftungsgemeinschaft getragen werden muss.! Erliauternd fugt die Erkli-
rung der Synode der EKD ,,Vertreibung und Vers6hnung im Mirz 1966
hinzu:

Die Vertreibung geht unser ganzes Volk an. Sie ist weit mehr als nur ein vielen
einzelnen zugefugtes Leid. Wir alle, nicht nur die Vertriebenen, sind von ihr
betroffen [...] Die teiche Geschichte Ostdeutschlands ist ein wesentliches
Stlick deutscher Geschichte. Vielgestaltig und fruchtbar ist der Beitrag der
Ostdeutschen zu unserem politischen, kulturellen und kirchlichen Leben. Der
Verlust ihrer Heimat bedeutet fiir unser ganzes Volk eine Schidigung [...].20

Konsequenterweise gilt dann auch: ,,Die Aufgabe der Ausséhnung mit
den 6stlichen Nachbarn ist allen Deutschen gestellt*.2!

Zu bedauern ist nur, dass die EKD fiir diese Einsichten seitdem 6ffent-
lich nicht mehr eingetreten ist mit der Folge, dass auch die kirchliche Ver-
triebenenarbeit in der evangelischen Kitche isoliert und marginalisiert, zum
Teil sogar mit dem Revanchismus-Vorwurf belegt und als Stérfaktor fiir
eine gedeihliche Zusammenarbeit von Deutschen und Polen, Deutschen
und Tschechen hingestellt wurde.2 Aber damit sind diese Einsichten der
Ostdenkschrift nicht widetlegt und auch nicht Gberholt. Die Entwicklung
ist zwar, von der EKD schweigend hingenommen, so gelaufen, dass heute,
41 Jahre spiter, die ehemaligen Ostgebiete in der Bevélkerung weitgehend
vergessen sind und weder die Pflege des geschichtlichen Erbes noch die
Ausséhnung mit dem Osten im Bewusstsein der Offentlichkeit einen Stel-

18 Ebd. S. 20.

19 Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen éstlichen
Nachbarn. In: Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bd. 1/1, 3.
Aufl. 1988, Giitersloher Taschenbticher/Siebenstern 413, S. 93,

20 Vertreibung und Verschnung, Erklirungen der Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland. In: Die Denkschriften (wie Anm. 19), S. 129.

21 Ebd,, 8. 130.

22 Thomas Urban, Der deutsche Vertriebene — das missverstandene Wesen. Der besondete
Vortrag. Schriftenreihe des Hauses des Deutschen Ostens, Heft 3, Miinchen 1999.
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lenwert haben. Abgesehen von einigen Instituten und Spezialisten sind es
nut noch die von dort stammenden Vertriebenen, die sich dafir interessie-
ren und damit beschiftigen. Diese Primirerben aber sind ans Ende ihrer
Krifte gekommen.

In dieser Situation bleibt uns als letzte MaBnahme unserer Verantwor-
tung, auf diese Gesamtverpflichtung und Gesamthaftung unseres Volkes
hinzuweisen, weil wir diese schicksalhafte Last allein nicht mehr tragen und
gestalten kénnen. Wir missen die Verantwortung fir das Erbe Schlesiens
an unsere Kirche und an unsere Gesellschaft zuriickgeben mit der Bitte,
diese Verantwortung auch anzunehmen und ernsthaft nach Mitteln und
Wegen einer sinnvollen Umsetzung zu suchen. Wir als die Primarerben
handeln dabei in der ruhigen Gewissheit, dass wir getan haben, was wir
konnten, um dieses Erbe zu pflegen und weiterzugeben. Alles Weitere liegt
nicht mehr bei uns.

Das bedeutet nicht, dass wir aussteigen und die Kelle einfach fallenlas-
sen. Wir bleiben den Menschen und den Aufgaben, denen wir uns seit
Jahrzehnten verschrieben haben, treu. Aber wir erkennen, dass unsere
Zeit — die Zeit der Kinder von 1945 — an ihr Ende kommt und andere da
weitermachen miissen, wo wit aufhoren.

IV, FRAGEN IM BLICK AUF DIE ZUKUNFT

Es ist immer misslich und auch ungehérig, wenn eine abtretende Genera-
tion der nachfolgenden Ratschlige erteilen will. Das wollen wir nicht und
das kénnen wir auch gar nicht, weil mit uns die zweite und damit letzte
Etlebnisgeneration abtritt. Das heif3t, unsere Eltern, die Flucht und Ver-
treibung aus Schlesien in der Mitte ihres Lebens mit voller Wucht getrof-
fen hat, und wir, die Kinder, gehorten sehr eng zusammen. Wir waren eine
Schicksalsgemeinschaft. Wir Jiingeren hatten bereits etwas mehr Abstand
zu den Dingen als unsere Eltern, sodass wir auch besser dariiber reden
konnten als sie, die zum Teil voll traumatisiert waren. Aber das alles ken-
nen unsere Kinder schon nicht mehr oder nur noch aus Erzihlungen.
Darum muss es nach unserer Generation im Blick auf Schlesien und das
schlesische Erbe einen sehr tiefen Bruch und wahrscheinlich sogar einen
regelrechten Neuanfang geben.

Aber auch bei einem solchen Bruch ist die Grundregel von Erbiiber-
nahmen nicht auBler Kraft gesetzt. Sie darfte deutlich geworden sein: Um
aufgenommen und weitergefiihrt zu werden, muss ein Erbe ins Lebens-
konzept des Erben passen. Passt ein Erbe nicht oder kann es, und sei es
auch nur in Teilen, nicht passend gemacht werden, wird es als Last emp-
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funden und abgestoflen. Wenn das richtig beobachtet ist, bleibt abschlie-
Bend und zugleich im Blick auf die Zukunft nur noch eine Frage iibrig:
Wer konnte in der Zukunft ein existentielles Interesse am schlesischen
Erbe haben?

Auf polnischer Seite ist die deutsche Geschichte bereits heute gerade
fir das Luthertum eine Briicke nach Europa. Das Interesse daran wird
bleiben und zunehmen, wenn die europafreundliche Liberalitit vor dem
europafeindlichen katholisch dominierten Nationalismus die Oberhand
behilt. Durch die Liberalisierung von Wirtschaft, Handel, Tourismus,
durch Zuziige, durch das Internet, aber auch durch die verbindende Be-
deutung von gemeinsam verehrten Personen der (Kirchen-)Geschichte,
wird dieses Interesse geférdert. Bei solchen verehrungswirdigen Personen
wire etwa zu denken an Johann Heermann, Valerius Herberger, Heinrich
Held, Eva von Tiele-Winckler, Dietrich Bonhoeffer, Katharina Staritz, den
Kreisauer Kreis, an Personen von lokaler Bedeutung oder auch an Jubilden
von Kirchen oder kirchlichen Einrichtungen. Es diirfte nicht ausgeschlos-
sen sein, dass Schlesien sich durch die Pflege auch seines evangelischen
Erbes zu einer offenen polnisch-europiischen Region von besonderer
Ausstrahlung entwickelt.??

Auf deutscher Seite werden wir differenzieren miissen und mindestens
zwei Ebenen zu unterscheiden haben, nimlich einmal die zu erwartenden
Interessen von direkt Betroffenen. Dazu gehort der Sprengel Gorlitz, der
ein besonderes Interesse daran haben musste, durch die Pflege des schlesi-
schen Erbes sein Profil zu stirken. Der Sitz wichtiger Institutionen in dieser
Stadt an der NeiBe lisst diese Hoffnung als nicht unbegriindet erscheinen.
Genannt seien hier nur das Schlesische Museum, die Kirchliche Stiftung
zur Bewahrung, Vermittlung und Weiterfilhrung der geistigen Tradition
des evangelischen Schlesien,?* die Oberlausitzische Bibliothek der Wissen-
schaften.

Denkbar ist aber auch, dass die Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-
schlesische Oberlausitz ihren Namen als Verpflichtung empfindet und dazu
iibergeht, das darin anklingende Etrbe auch zu pflegen, — etwa durch die
Schaffung von Lehrauftrigen oder Stiftungsprofessuren in der Theologen-
und Lehrerausbildung, durch Pritfung in Landeskirchengeschichte mit Ein-

23 Christian-Erdmann Schott, Schlesische Identitit — ein europdisches Zukunftsprojekt. In:
Frank Ahlmann (Hg.), Kultur, Religion, Region. Junge Tschechen, Deutsche und Polen im
vereinten Europa. (Perspektiven und Horizonte. Schriftenreihe der Ev. Akademie Gorlitz
3), Berlin 2005, S. 157—180.

24 Hans-Jochen Kiihne, ,Kirchliche Stiftung Evangelisches Schlesien® nimmt Arbeit auf.
In: Schlesischer Kulturspiegel 41, 2006, S. 25.



240 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

schluss der schlesischen Geschichte im Zweiten theologischen Examen oder
durch Férderung von kirchengeschichtlichen Tagungen und Publikationen.

Daneben wird es darauf ankommen, auf der Ebene der EKD und in ih-
ren Gliedkirchen ein Gespiir dafiir zu entwickeln, dass in dem Erbe der
untergegangenen Ostkirchen ein Segenspotential verborgen ist, das in dem
zu erwartenden aullerordentlichen Mentalititsumbruch in unserer Gesell-
schaft wichtig werden kann. Die Position, die die Kirche heute finanziell,
personell und in ihrer 6ffentlichen Wirkung noch einnimmt, wird 2030
oder 2050 deutlich anders aussehen. Es wird wahrscheinlich dazu kommen
miissen, dass die Kirche vieles, was ihr heute noch wichtig ist, aufgeben
muss, um sich auf ihr geistlich-kirchliches Kerngeschift zu konzentrieren.
Davon wird auch ihre Stellung in der Gesellschaft abhingen. Aber gerade
dann kann es fiir sie wichtig sein, sich zu erinnern an die Krifte, die etwa
im schlesischen Protestantismus in der Gegenreformation, im Untergang
1945 und danach, in der Friedens- und Verstindigungsarbeit der Vertrie-
benen wirksam waren. Die Vertreibung bedeutete ja nicht die Riicknahme
des Segens, der auf dem Osten lag. Sie bedeutet auch nicht das Ende dieses
Segens. Eine Kirche, die Zukunft gestalten will, wére schlecht beraten,
wiirde sie dieses Segenspotential aus ihrer kollektiven Erinnerung und aus
ihrem geistlich-kirchlichen Selbstbewusstsein streichen.

Wit wissen nicht, was Gott mit Schlesien und seiner Geschichte vorhat.
Wir wissen nicht, was unsere Enkel und Urenkel zu diesen Fragen sagen
werden. Wir wissen nur das eine: Dass es mit Schlesien und seinem grofien
gesegneten Erbe gut ausgehen wird, weil wir fest daran glauben dirfen,
dass Gott die Schlesier schr schwer heimgesucht hat; dass wit seinem Het-
zen aber auch ganz nahe sind und bleiben.

Christian-Erdmann Schott: JesteSmy przeciez siostrami i braémi.
O wspélnym dziedzictwie ewangelickich Slazakow.

Upadek Slaskiej Prowincji Koscielnej nie oznaczal kresu historii blogostawiedstwa
tego wielkiego wschodnioniemieckiego kosciola. Pozostawil on czterech dzied-
zicow: 1. Ewangelicki kosciét na §laskich Gérnych Fuzycach, 2. ,Wspdlnote e-
wangelickich Slazakéw” (Komitet Pomocy) e. V.” na terenie Republiki Federalnej
Niemiec, 3. Ewangelicko-luteranski Kosciot Wyznania Augsburskiego na obsza-
rach polskiego Slaska, 4. Ewangelikéw na czeskim Slasku. C6z uczynili dziedzice 2
tym dziedzictwem? Co mogli przejac, co mogli zachowaé? Jest to pytanie, na ktdre
pod nagléwkiem ,JesteSmy przeciez bra¢mi” starano si¢ dac¢ szczegolows
odpowiedz.



Verein zur Erforschung und Erhaltung
Schlesischer Orgeln e.V.

Eine kleine Chronik von den Anfingen bis 2007

VON HANS HACKE

Der Verein (VEESO) wurde am 10. Juli 1987 gegriindet. Er hat sich das
Ziel gesetzt, schlesische Orgeln in ihrem Bestand zu sichern. Sie sollen als
ehemalige Kulturgiiter eines christlichen Europa erhalten bleiben. Zugleich
soll durch ihre Restaurierung die Orgelmusik im engeren und das musikali-
sche Leben im weitesten Sinne geférdert werden. Die Bemithungen hierum
fihren Deutsche und Polen, katholische und evangelische Christen zu-
sammen in dem Willen zu Verstindigung und Zusammenarbeit zwischen
den Nationen und Konfessionen.

Der 1. Vorstand des Vereins: Herr Prof. Heinz Bernhard Otlinski, Vor-
sitzender, Frau Helmi Rau, Geschiftsfuhrerin, Herr Gunter Kelbel, Frau
Elisabeth Schmidt-Janssen.

Ausgangspunkt fiir die Grindung des Vereins war wohl die Einspie-
lung einer Schallplatte durch Herrn Prof. Otrlinski unter dem Titel ,,Orgel-
landschaft Schlesien. Prof. Otlinski spielte 1983 die Orgeln in Breslau,
Schweidnitz, Hirschberg, Bad-Warmbrunn, Glatz, Grissau, Neile, Oppeln
und Ratibor. Er schreibt dazu:

Der Bogen der Werke spannt sich vom 14. Jahrhundert bis zu den Beispielen
des 20. Jahrhunderts. Es handelt sich durchweg um Choralvorspiele. Umfang-
reichere Werke hitten sich kaum realisieren lassen, die Spielfahigkeit der Ot-
geln durfte nicht tiberschitzt werden.!

Prof. Dr. Notbert Linke bemerkt zum Erscheinen der ,,Orgellandschaft
Schlesien:

Mancher denkt da zunichst an spektakulire Erscheinungen wie die grofie Or-
gel in der Jahrhundert-Halle zu Breslau, die 1912/13 von der Firma Sauer
(Frankfurt/Oder) gebaut wurde. Es gibt keinen Zweifel: die Breslauer Sauer-
Otgel in der Jahrhundert-Halle war die groBte Orgel der Welt. Die Orgel wur-
de nach dem Zweiten Weltkrieg ausgebaut. Teile von ihr finden wir heute im
Breslauer Dom. Wer heute in Schlesien nach alten Orgeln sucht, wird unter-
schiedliche Ergebnisse finden: zerstérte Orgeln, umgebaute Orgeln, erhaltene
aber reparaturbediitftige Orgeln, intakte und spielbare Orgeln. Dass Schlesien

1 Begleittext zur LP , Orgellandschaft Schlesien, MD+GO 1135/6.
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eine reiche Orgellandschaft war, geht schon aus einer Orgelzahlung im Jahre
1917 hervor, bei der Schlesien mit 2150 Orgeln den Spitzenplatz aller preufli-
schen Provinzen einnahm. Jede Otrgel hat ihre Geschichte. Es ist an der Zeit,
dass neue Ubetlegungen zur Orgel-Denkmalpflege in Schlesien angestellt wer-
den. Mit wenigen finanzicllen Zuwendungen kénnte zumindest eine Be-
standswahrung erzielt werden, konnten Kulturgliter gerettet werden, die zum
Teil ja witklich einmalig in der Welt sind.?

Der neu gegriindete Verein bereitet zunichst die Restaurierung der
Altarorgel in der Evangelischen Friedenskirche in Schweidnitz vor. Prof.
Orlinski schreibt zu dieser Orgel eines unbekannten Meisters von 1695:

Das Instrument befindet sich in einem desolaten Zustand. Das Pfeifenwerk ist
in erheblichem Umfang beschidigt oder fehlt ganz. Die klangschénen Holz-
pfeifen sind verwurmt und gerissen. Um den vélligen Zerfall dieses wertvollen
Werkes zu verhindern, ist eine baldige Restaurierung dringend erforderlich.?

Den Auftrag fur diese Arbeiten bekam Orgelbauer Richard Jacoby,
Kassel. Am 20. September 1991 konnte das Werk wieder in den Dienst der
Gemeinde gestellt werden.

Es folgten die Arbeiten an der Orgel in der Josephskirche im Kloster
Griissau, das Werk eines unbekannten Meisters von 1695, der Kirche ge-
stiftet von Abt Bernhard Rosa. Es ist cine mechanische Orgel mit 1 Manu-
al und angehingtem Pedal mit 10 Registern. Prof. Orlinski schreibt dazu:

Windladen, Traktur und Pfeifenwerk sind tberwiegend original erhalten, des-
gleichen das Gehduse und die Prospektpfeifen. Die Holzpfeifen von Flauto 8 f.
sind im Diskant durch neue Pfeifen ersetzt worden. Das Instrument wird der-
zeitig nicht mehr benutzt. Der Zerfall des Werkes ist erheblich fortgeschritten.
Eine generelle Restaurierung ist dringend erforderlich.*

Den Auftrag fiir die Arbeiten erhielt Orgelbaumeister Wieland Riihle,
Motitzburg. Unter der Projekteitung von Kirchenmusikdirektor Friede-
mann Gottschick werden die Arbeiten nach einem Kostenanschlag von
1992 ausgefiithrt. Am 26. Oktober 1995 wird die Orgel im Beisein von
Vertretern des VEESO von Herrn Bischof Rybak, Liegnitz, wieder einge-
weiht. An den hohen Kosten der Restaurierung beteiligt sich die Stiftung
fir deutsch-polnische Zusammenarbeit in Warschau.

Die dritte Restaurierung durch den VEESO erfolgte an der Ozrgel in
der evangelischen Erl6serkirche in Waldenburg. Es ist ein Werk op. 924
der Firma Schlag und S6hne, Schweidnitz, aus dem Jahre 1912. An dieser

2 Ebd.
3 Ebd.
4 Ebd.
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Orgel wirkte der in ReuBendorf Kreis Waldenburg am 22. August 1902
geborene Prof. Gerhard Schwarz in den Jahren 1945 bis 1947 als Kirchen-
musikdirektor. Viele Waldenburger erinnern sich in groBer Dankbarkeit an
das segensreiche Wirken dieses Mannes. Einige seiner Schiiler aus dieser
Zeit wurden spiter ebenfalls Kirchenmusiker. Nach seinem Weggang aus
Waldenburg verfiel das Orgelwerk zusehends und wurde wohl tber Jahr-
zehnte kaum gewartet. Den Ansto3 zu einer Renovierung gab der damals
fiir die deutsche evangelische Gemeinde in Schlesien zustindige Pastor
Ryszard Borski, heute Militir-Bischof in Warschau. Als Projektleiter fiir
den VEESO nahm Kantor Hans Hacke erstmalig Kontakt auf zu einer
polnischen Orgelbaufirma in Breslau. Nach ausfiihrlichen Absprachen mit
dem Ortsgeistlichen, Pastor Waldemar Szczugiel, und dem Bischof der
evangelisch-augsburgischen Diézese Schlesien, Bischof Ryszard Bogusz,
Breslau, wurde erstmalig ein so genannter Dreier-Vertrag von Gemeinde,
VEESO und der Orgelbaufirma unterzeichnet. Nach diesem Modell wur-
den alle spiteren Vertrige ausgehandelt. Den Auftrag fiir Waldenburg
erhielt die Firma Anton Szydlowski, Breslau. Dem Projektleiter war es
gelungen, Bethilfen zu bekommen von den deutschen Kirchenleitungen
VELKID, EKD, EKU und dem Evangelisch-lutherischen Landeskirchen-
amt in Hannover. Hinzu kamen Hilfen der Gemeinschaft evangelischer
Schlesier, den Schlesischen Johannitern und dem Bundesinnenministerium.
Die finanzielle Lage bei diesem Projekt war so glinstig, dass der VEESO
nach Beendigung der Orgelarbeiten auch den Prospekt und das Gehiduse
der Otgel durch den polnischen Restaurator Roman Domanski, Breslau,
restaurieren lassen konnte. Am 11. Mai 1997 wurde die Orgel von Bischof
Jan Szarek, Warschau, wieder in den Dienst der Gemeinde gestellt.

An der katholischen St. Bartholomiuskirche in der kleinen Gemeinde
Reichenau bei Kamenz wirkte bis zutr seiner Vertreibung der Organist,
Lehrer und Komponist Pohl. Seine Kinder hatten bei einem Familientref-
fen in Reichenau den schlechten Zustand der Orgel ihres Vaters festgestellt
und baten den VEESO um Hilfe. Die Arbeiten fithrte der Orgelbauer
Richard Jacoby, Kassel, aus. Die Kosten fiir dieses Projekt tibernahm weit-
gehend die Familie Dohl. Die Otgel ist ein Werk der Firma Paul Bersch-
dotf, Neifle O/S. Das Baujahr ist unbekannt. Am 4. Oktober 1997 konnte
die Orgel in einem Skumenischen Gottesdienst wieder geweiht werden.
Die evangelische Predigt hielt Pfarrer Reinhard Hausmann. Organisten
waren ein Sohn des alten Kantors und der Projektleiter des VEESO.

Pastor Hentyk Schroder, Pastor der evangelischen Gemeinde in
Kreuzburg O/S, war im Herbst 1997 Gast bei einer Tagung der Gemein-
schaft evangelischer Schlesier in Goslar. Er berichtete dort von seiner
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wunderbaren Orgel, aber auch davon, dass der Motor der Orgel nicht
mehr mithalten wollte. Die Tagungsteilnehmer sammelten spontan fiir
einen neuen Motor. Die zu erwartenden Kosten konnten aus dieser Kol-
lekte fast gedeckt werden. Orgelbauer Richard Jacoby baute den neuen
Motor ein. In einem festlichen Gottesdienst spielte der Projektleiter Kan-
tor Hans Hacke die Orgel. Es ist ein Werk der Orgelbaufirma Schlag und
Séhne, Schweidnitz, aus dem Jahre 1899.

Unter der Projektleitung von Herrn Klaus Goldmann restaurierte Ot-
gelbauer Jacoby 1998 in der katholischen St. Anna-Kirche in Griditz die
Orgel der Firma Schlag und Séhne, Schweidnitz, op. 793 mit einem Ge-
hiuse der Firma Johann Jacob Michael Burger, NeiBe. Zur Pfarrei gehort
das kleine Dorf Kreisau mit dem ehemaligen Sitz der Familie von Moltke,
Heute existiert auf dem Gutsgelinde eine bedeutende internationale Ju-
gend-Begegnungsstitte. Eine gute Orgel war nétig fiir die Gemeinde und
die vielen Menschen, die heute dort aus- und eingehen. Neben der Orgel
konnte auch das Orgelgehiuse durch den Restaurator Jaroslaw Rogos,
Thotn, erncuert werden. Auch hier hat die Stiftung fiir deutsch-polnische
Zusammenarbeit zusammen mit Mitteln des VEESO geholfen. Die Wie-
dereinweihung der Orgel erfolgte am 7. November 1998.

Das nichste Projekt unter der Leitung von Kantor Hans Hacke war die
Orgel in der Evangelischen Jesus-Kirche in Griinberg. Fin Werk der Firma
Gebr. Walter, Guhrau, von 1883. Unter den Firmen, die sich an einer Aus-
schreibung beteiligten, erhielt die Firma Orgelbau Emil Hammer, Hem-
mingen bei Hannover, den Zuschlag. Die Geldmittelbeschaffung stief3 auf
erste besondere Schwierigkeiten. Das fiir unsere Arbeit entscheidende
Referat im Bundesinnenministerium wurde von der neuen Bundesregie-
rung in das Bundeskanzleramt verlegt. Mit dieser Verlegung verlor der
Verein cine wichtige Geldquelle. Die Stiftung fiir deutsch-polnische Zu-
sammenarbeit aber half sehr tatkriftig aus. Unter den privaten Spendern ist
besonders zu nennen der Domchor in Verden/Allet, der gute Kontakte zu
Griinberg pflegte und Konzert-Kollekten fiir die Restaurierung der Orgel
sammelte. Die Orgel konnte am 25. April 1999 wieder in den Dienst der
Gemeinde gestellt werden.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurden viele evangelische Kirchen in
Schlesien geschlossen, ihre Orgeln in andere Gegenden versetzt. So auch
die Orgel aus der Martin-Luther-Kirche in Hermsdorf Kreis Waldenburg
in die evangelische Dreieinigkeitskirche in Stettin. Es handelt sich um eine
Orgel der Firma Schlag und Séhne, Schweidnitz, op. 1050 aus den Jahren
1913/14. Der deutsche Orgelbauer Boéhme, Lauban, wurde 1962 mit der
Umsetzung des Instrumentes beauftragt. Er erledigte diese Arbeiten unter
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der Mithilfe seines Lehtlings Adam Wolanski, Lauban, der spiter als eige-
ner Firmeninhaber fiir den VEESO titig wurde. Den Auftrag fiir die Res-
taurierungsarbeiten in Stettin erhielt die Firma Orgelbau Emil Hammer,
Hemmingen. Unter den vielen Spendern fiir dieses Werk soll besonders
genannt werden das Diakonische Werk St. Petri in Grone bei Gottingen.
Zum Einweihungsgottesdienst am 3. Juli 1999 unter der Leitung des Bi-
schofs der evangelisch-augsburgischen Diézese Schlesien, Ryszard Bogusz,
waren viele Deutsche angereist, die zu Hermsdorf und dieser Orgel beson-
dere Beziehungen hatten: Posaunen aus Goéttingen, Schwestern und Mitat-
beiter des Evangelisch-luthetischen Diakonissen-Mutterhauses Henriet-
tenstiftang Hannover, der Regionalbischof von Hannover, Hartmut Baden-
hop, und viele Vereinsmitglieder.

Mit dieser Orgel konnten VEESO und die Otgelbaufirma der Gemein-
de und dariiber hinaus der Stadt Stettin ein Instrument prisentieren, wie es
sonst in Stettin nicht aufzufinden war.

Nach 40 Jahren Zweckentfremdung der Gustav-Adolf-Kirche in Bres-
lau-Zimpel konnte die deutsche evangelische Gemeinde in Breslau Kitche,
Gemeindehaus und Pfarrhaus wieder tbernehmen. Mit viel Mithe und
tatkriftiger deutscher Hilfe wurde der Raum wieder zu einer Kirche herge-
richtet. Es fehlte nur noch eine Orgel. Mit finanzieller Hilfe der Gemein-
schaft evangelischer Schlesier, der Schlesischen Johanniter und des VEESO
konnte Kantor Hans Hacke als Projektleiter eine kleine gebrauchte Orgel
der Firma Hammer, Hemmingen, erwerben. Durch eine sehr geschickte
Intonation fiillt dieses Insttument heute den groflen Raum und tut der
Gemeinde groBe Dienste. Kurz vor dem Weihnachtsfest 1999 konnte die
Orgel der Gemeinde tibergeben werden.

Durch Bemiihungen des Journalisten und Schriftstellers Ekkehard
Kuhn, Eltville, konnte im Jahr 2000 die Orgel in der Evangelischen Jesus-
Christus-Kirche in Zodel bei Gotlitz unter der Projektleitung von Pfarrer
Reinhard Hausmann durch den Orgelbaumeister Benjamin Welde, Zittau,
restauriert werden.

In der Liebfrauenkirche in Liegnitz baute die Orgelbaufirma Friedrich
Weigle, Echterdingen bei Stuttgart, 1914 ein Spitzenwerk der Spitroman-
tik, eine so genannte Parabrahm-Orgel mit 61 Registern. Sie steht in einem
prichtigen Barockgehiuse von Michael Réder aus dem Jahre 1735. Zum
ersten Male seit der Erbauung der Orgel wurde eine umfassende General-
reinigung und Restaurierung des Instrumentes ausgefithrt. Nach einer Aus-
schreibung erhielt die Orgelbaufirma Emil Hammer, Hemmingen, den
Auftrag fiir diese Arbeiten. Die Projektleitung tibernahm Pfarrer Reinhard
Hausmann. Die Arbeiten wurden von Oktober 1999 bis September 2000
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ausgefiithrt. Eine Besonderheit dieses Instrumentes — ein Harmoniumswerk
und 5 Hochdruck-Register — daher Parabrahm-Orgel — wurden 1928 nach
neuem Zeitgeschmack durch die Firma Weigle ausgebaut und sind seither
verschwunden. Einzelheiten iiber die Restaurierung sind in einer Dokumenta-
tion der Firma Hammer festgehalten, die im Archiv der Gemeinde einzu-
sehen ist. Mit Dank an alle deutschen Mitglieder und Freunde des Vereins,
die durch ihre Spenden die Kosten fiir die Restaurierung aufgebracht ha-
ben, insbesondere zwei Grof3-Sponsoren, konnte die Orgel am 1. Oktober
2000 in einem Festgottesdienst und mit einem Festkonzert wieder in den
Dienst der Gemeinde gestellt werden.

Die Orgel in der Evangelischen Erlosetkirche in Bad Warmbrunn wur-
de im Zeitraum von November 2001 bis zum Mai 2002 durch die Firma
Orgelbau Ekkehart Grof3 in Waditz in besonders guter Zusammenarbeit
mit dem Vereinsmitglied Ginter Ditting, Kiel, und dem Projektleiter, Kan-
tor Hans Hacke, grundlegend restauriert. Als Ergebnis der Sanierung wur-
de eine ausfiihrliche Dokumentation durch die Orgelbaufirma im Februar
2003 erstellt. Ein Nachtrag dokumentiert die Rekonstruktion und den
Einbau zweier Lingual-Pfeifen im Mai 2003. Die Orgel ist ein Werk der
Firma Gustav Heinze, Sorau, aus dem Jahre 1927. Prospekt und Orgelge-
hiuse wurden 1777 von Johann Gottlieb Meinert aus Lahn errichtet. Am
Spieltisch ist eine Metallplatte angebracht mit folgendem Text: ,,Die Res-
taurierung der Orgel wurde von der Stiftung fiir deutsch-polnische Zu-
sammenarbeit aus den Mitteln der Bundesrepublik Deutschland finanziell
unterstiitzt.“ Bei allen mit Mitteln dieser Stiftung restaurierten Ozgeln wet-
den diese Schilder angebracht. Die weiteren hohen Kosten der Restaurie-
rung konnten durch groBziigige Beihilfen deutscher Kirchenleitungen,
besonders der EKU, aufgebracht werden. Dazu konnte eine zunichst fiir
ein anderes Projekt vorgesehene ansehnliche Summe umgewidmet werden.
Am Einweihungstag konnte schlieBlich eine lange Liste privater Spender
veroffenticht werden. Dankbar muss festgehalten werden, dass sich das
Pfarramt in enger Zusammenarbeit mit Jan Tomasz Adamus und der Part-
nergemeinde St. Nikolai-Kiel fiir anspruchsvolle Konzertreihen in den
Sommermonaten einsetzt.

Die evangelische Kirchengemeinde in Ménchengladbach schenkte dem
VEESO im Jahre 2002 eine kleine gebrauchte Orgel. Nach langen Ubetle-
gungen im Vorstand wurde das Instrument der evangelischen Gemeinde in
Stettin angeboten. Durch die Restaurierung der grofien Orgel war die Kit-
che in Stettin in einen besonderen Blickpunkt geraten. Die kleine Orgel
sollte als Zweitorgel oder Chororgel Verwendung finden. Die Kosten fiir
den Abbau in Ménchengladbach, die Uberholung in der Werkstatt, den
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Transport und die Aufstellung tibernahm zu 65 % die Kirchengemeinde
Stettin. Als Projektleiter beauftragte Kantor Hans Hacke die Firma Ham-
mer, Hemmingen, mit den Arbeiten. Diese Firma hatte bereits die Arbeiten
an der groflen Orgel ausgefithrt. In guter Erinnerung bleibt das Einwei-
hungskonzert fiir zwei Orgeln im Jahre 2002.

In Griditz hatte dert VEESO 1997/98 schon gearbeitet. Zur Gemeinde
Griditz gehort Kreisau mit der kleinen ehemaligen Gutskapelle, die der
kleinen katholischen Ortsgemeinde dient, aber auch den Teilnehmern an
Tagungen und Begegnungen in der Begegnungsstitte. Der Kapelle fehlte
eine kleine Orgel. Die Leitung des Birkenhofes in Hannover, eine Einrich-
tung der Diakonie in der Landeskirche Hannover, beabsichtigte fiir einen
Andachtsraum eine neue Orgel zu kaufen, da die bisherige Orgel wegen
ihrer Disposition sich fiir diesen Raum nicht eignete. Der Projektleiter
Kantor Hans Hacke konnte die Leitung des Birkenhofes dazu bewegen,
die kleine Orgel der Gemeinde in Kreisau zu schenken. Die Firma Ham-
mer wurde mit dem Abbau, der Reinigung, dem Transport und der Auf-
stellung des Instrumentes in Kreisau beauftragt. Die Arbeiten konnten am
12. April 2003 abgenommen werden. Am Vorabend des Erntedankfestes,
dem 4. Oktober 2003, wurde die Orgel im Beisein einer Besuchergruppe
aus dem Birkenhof in einer 6kumenischen Andacht eingeweiht. Die Orgel
ist ein Werk der Firma Paul Ott, Géttingen, aus dem Jahre 1953.

Die Kirche Wang im Riesengebirge war immer eine evangelische Kit-
che. Die Geschichte der Kirche ist allgemein bekannt. In den Sommermo-
naten finden regelmiBig auch deutsche Gottesdienste hier statt. Als gele-
gentlicher Organist in diesen Gottesdiensten stellte Kantor Hans Hacke
den schlechten Zustand der Otgel fest. Sie ist ein Werk der Firma Sauer
(Dr. Oskar Walcker) aus Frankfurt/Oder aus dem Jahre 1926 — op. 1322.
Ein genauer und umfangreicher Bericht iber Planung und Erbauung der
Orgel ist von dem Urlauber-Seelsorger an der Kirche Wang, Pfarrer i. R.
Friedhelm Theiling und seiner Ehefrau Dorothea, im September 2004
angefertigt worden. Der Bericht ist im Archiv der Gemeinde einzusehen.
Auf Empfehlung des VEESO hat die Gemeinde eine Ausschreibung fiir
die Uberholung der Orgel unter zwei polnischen Orgelbauern vorgenom-
men. Den Zuschlag erhielt der Orgelbauer Adam Wolanski, Lauban, der
die Arbeiten auf der Grundlage seines Kostenvoranschlages vom 11. Sep-
tember 2003 ab September 2004 ausfiihrte. Herr Marek Pilch hat im Auf-
trag des VEESO die Arbeiten beobachtet. Die Abnahme erfolgte durch
den Projektleiter Kantor Hans Hacke am 1. Oktober 2004. Die In-Dienst-
Stellung des Instrumentes erfolgte in einem Festgottesdienst am 2. Okto-
ber 2004 mit dem Bischof der Didzese Schlesien, Bischof Ryszard Bogusz,
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mit dem Regional-Bischof Hartmut Badenhop aus Hannover, mit Posau-
nen aus Gottingen, mit zwei polnischen Chéren aus Krummbhiibel und
Hirschberg und einer deutschen Reisegruppe aus Hannover und Berlin.
Die Finanzierung des Projektes konnte ausschlieBlich mit privaten Spen-
den erfolgen. Dabei sollen besonders Diakonissen aus dem Evangelisch-
lutherischen Diakonissenhaus Henriettenstiftung in Hannover und Teil-
nehmer an der Tagung der Gemeinschaft evangelischer Schlesier im
Herbst 2004 in Goslar genannt werden.
Der Vorstand des VEESO zum 31. Dezember 2004:

Dr. Martin Balz, Mihltal-Traisa; Orgelsachverstindiger, Vorsitzender
Richard Jacoby, Kassel, Orgelbauer

Karl-Heinz Wehner, Oldenburg i. O., Diakon

Hans Hacke, Hannover, Kantor.

Im Jahre 2004 verkauft die evangelische Gemeinde der Briiderkirche in
Lippstadt/W. eine gebrauchte Ott-Orgel nach Begutachtung durch die
Herren Marek Pilch und Dr. Martin Balz an den VEESO. Der Verein
beauftragt den Orgelbaumeister Johannes Lindner aus Radebeul mit dem
Abbau, der Ubetholung, dem Transport des Instrumentes nach Breslau
und der Aufstellung im Institut fiir Sakrale Musik. Die Umsetzung erfolgte
im Herbst 2004. Im Dezember 2004 kann Orgelbaumeister Lindner die
Arbeiten abschlieBen. Die Projektleitung lag in den Hinden von Dr. Mar-
tin Balz. Im Beisein von Vertretern der evangelischen Gemeinde in Lipp-
stadt und dem Vorstandsmitglied Karl-Heinz Wehner wird die Orgel von
Bischof Bogusz am 15. April 2005 in den Dienst des Institutes gestellt. Sie
dient der Ausbildung junger polnischer Kirchenmusiker. Das Konzert am
Einweihungstag spielte Prof. Christoph Bossert aus Trossingen.

Die Friedenskirche in Jauer besitzt eine Otrgel, die 1855/56 durch
Adolph Alexander Lummert aus Breslau gebaut worden ist. 1896/99 wur-
de sie durch die Firma Gebr. Schlag aus Schweidnitz umgebaut und um ein
drittes Manual mit finf Registern erweitert. Dabei wurde die Tontraktur
von Hauptwerk und Pedal pneumatisch gemacht. Nach 1945 wurden
Windladen und Pfeifenwerk von Pedal, Positiv und dem III. Manual von
1899 entfernt. Die Orgel war seitdem nicht mehr spielbar. In den Jahren
2000/2001 wurde die Restautrierung und Rekonstruktion der Orgel begon-
nen. Die Firma Eule in Bautzen stellte als ersten Bauabschnitt das Haupt-
werk wieder her. In dieser Form wurde die Orgel am 7. September 2002 im
Rahmen der Feietlichkeiten zur Aufnahme der Friedenskirche in die Liste
des Weltkulturerbes der Vereinten Nationen wieder eingeweiht. Seit Jaht-
zehnten erklangen zum ersten Mal wieder Orgelténe in dem groflen und
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groBartigen Kirchenraum, gespielt von Marek Pilch. Die Restaurierung
wurde durch den Familienverband von Richthofen ermoglicht, der die
notwendigen Mittel im Verlauf vieler Jahre zusammengebracht hat. Auf
Bitte von Herrn von Richthofen hat der Vorstand des VEESO beschlos-
sen, einen zweiten Bauabschnitt — Pedal — und einen dritten Bauabschnitt
— Oberwerk — zu betreuen. Zu den Festlichkeiten zum 350. Bestehen der
Friedenskirche konnten alle Bauabschnitte abgeschlossen und die Orgel in
einem Festgottesdienst in den Dienst der Gemeinde gestellt werden. Das
Festkonzert spielte Dr. Martin Balz. Einige Nacharbeiten, eine Gehiuseab-
deckung und kleine klangliche Uberarbeitungen, sind im Laufe des Jahres
2007 in Zusammenarbeit mit dem polnischen Orgelbauern Adam Olejnik
von der Firma Eule ausgefithrt worden. Die Projektleitung fiir Jauer lag in
den Hinden von Dr. Martin Balz.

Die Kirche in Jeroltschiitz bei Konstadt ist eine typische Schrotholzkit-
che. Zur Ausstattung gehoért ein Orgelwerk von 1912 bis 1914, erbaut von
der Firma Schlag und Séhne, Opus 969. Es enthilt 10 Register auf zwei
Manualen und Pedal, Kegelladen, sowie eine pneumatische Spiel- und
Registertraktur. Bei einer ersten Besichtigung konnte festgestellt werden,
dass die Orgel nur noch bedingt spielbar war. Als frihere Patronatshert-
schaft hat es sich die Familie von Studnitz zum Ziel gesetzt, die Renovie-
rung der Orgel in Zusammenarbeit mit dem VEESO durchzufiihren.
Durch Spenden, Zuschiisse und Mittel der Bundesregierung konnten die
Kosten gedeckt werden. Den Auftrag fiir die Arbeiten ethielt die Orgel-
baufirma Ekkehart Gro3 aus Waditz bei Bautzen. Im Juni 2007 konnten
die Arbeiten abgeschlossen werden. Die Vorstandsmitglieder des VEESO,
Marek Pilch und Reinhard Seeliger haben die Endabnahme vorgenommen.
Am Wochenende des 8./9. September 2007 etfolgte die offizielle Wieder-
einweihung des Instrumentes mit einem Festgottesdienst und einem Orgel-
konzert, gespielt von Danny Wilke.

Seit dem 14. Oktober 2005 gehoren dem Vorstand des VEESO an:

Kirchenmusikdirektor Ulrich Feige, Vorsitzender, Jettingen
Lehter und Organist Andreas Busch, Geschiftsfithrer, Aalen
Ditrektor Marek Pilch, Wroctaw/Breslau
Kirchenmusikdirektor Reinhard Seeliger, Gotlitz.

ORGELFAHRTEN DES VEESO IN DEN JAHREN 2000-2007

2000 gab Pfarrer Reinhard Hausmann den ersten Anstof3 zu einer Orgel-
reise des Vereins. Er bereitete diese Fahrt mit dem polnischen Organisten
Jan Tomasz Adamus griindlich vor. Standort fiir diese Orgeltage war Bres-
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lau. Die tdglichen Fahrten fihrten die Teilnehmer zu verschiedenen Orten
in Niederschlesien, zu interessanten Orgeln und zu hervorragenden Orgel-
konzerten mit international anerkannten Organisten in Hirschberg, Griis-
sau, Griditz, Breslau, Liegnitz, Waldenburg, Schweidnitz. Teilnehmer an
dieser Orgelfahrt waren auch die Studenten und Studentinnen der Hoch-
schule fiir Kirchenmusik in Gétlitz unter der Leitung von Kirchenmusikdi-
rektor Reinhard Seeliger. Nachhaltig beeindruckend war ein Konzert des
Hochschulchores in Schweidnitz. Sinn dieser und der folgenden Fahrten
war, den Mitgliedern, Freunden und Férderern des Vereins Informationen
zu geben iiber geleistete Arbeit des VEESO und iiber Planungen von neu-
en Projekten.

2001. Die Fahrt fithrte zunachst nach Zodel bei Gérlitz. Kirchenmu-
sikdirektor Reinhard Seeliger fithrte die renovierte Orgel vor. Orgelbau-
meister Benjamin Welde referierte iiber seine Arbeiten an diesem Instru-
ment. Die nichste Station war Bad Warmbrunn mit der Besichtigung der
Orgel. Orgelbauer Richard Jacoby referierte iiber die Voruntersuchungen
und Orgelbaumeister Ekkehart GroB iiber die von ihm geplanten Arbeiten.
Dritte Station war die St. Nikolaus-Kirche in Neurode. Herr Jacoby berich-
tete auch hier iiber die Voruntersuchungen. Die vierte Station brachte den
Teilnehmern ein herrliches Orgelkonzert an der restaurierten Orgel in
Waldenburg. Organist war Jan Tomasz Adamus. Die Liebfrauenkirche in
Liegnitz war nichste Station mit einer Einfithrung in die Restaurierungsar-
beiten an der Weigle-Orgel durch den Inhaber der Orgelbaufirma Emil
Hammer, Christian Eickhoff. Jan Tomasz Adamus prisentierte die Orgel.

2002. Diese Orgelfahrt konzentrierte sich ganz auf die ,,Gerhard
Schwarz Gedenktage vom 26. bis 29. September 2002 in Waldenburg®.
Einige Besichtigungsfahrten fiihrten im Vorfeld nach Griditz, Kreisau,
Schweidnitz und Jauer.

In der Erléserkirche in Waldenburg hielt Kirchenmusikdirektor Frie-
demann Gottschick einen Festvortrag unter dem Thema: ,,Gerhard
Schwarz — cin Sohn Waldenburgs — Erinnerungen an einen groBen Kir-
chenmusiker®. Das Festkonzert gestaltete das Ensemble |, St. Christopho-
rus®, Breslau, auf alten Instrumenten.

Der Festgottesdienst am Sonntag war verbunden mit einem Konfirma-
tionsgedichtnis.

Predigt Pfarrer Reinhard Hausmann

Posaunenchor Géttingen, Leitung Kantor Ulrich Krause

Chor der Reiseteilnechmer: Leitung — Kirchenmusikdirektor Frie-
demann Gottschick

Organisten: Marek Pilch, Breslau, und Hans Hacke, Hannover.
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Nach dem Gottesdienst wurde in der Vorhalle der Kirche eine Gedenkta-
fel fur Gerhard Schwarz enthiillt.

2003. Orgelfahrt nach Stettin im September 2003. Im Mittelpunkt stand
ein Besuch der evangelisch-augsburgischen Gemeinde in Stettin mit dem
Sitz der ,,Dietrich-Bonhoeffer-Stiftung®. Der Pastor der Gemeinde, der
auch der Initiator dieses Bonhoeffer-Zentrums ist, hielt uns einen Vortrag
zu Bonhoeffers Wirken in Finkenwalde. Es schloss sich ein offenes Singen
an mit den Liedern Bonhoeffers. Bei einer Fahtt an die Ostsee besichtigten
die Teilnehmer das Kloster Kamin und hérten einen Otrgelvortrag des
Ortsorganisten. Festgottesdienst und ein Orgelkonzert fur zwei Otrgeln,
gespielt von Marek Pilch und Adam Pilch, beschlossen die sehr eindrucks-
vollen Tage in Stettin.

2004 fihtte die Orgelfahrt wieder einen grofien Teilnehmerkreis nach
Breslau-Oppeln-Kreuzburg. Die Rundfahrt begann mit einem Besuch der
Hofkirche und einem Orgelkonzert. Der Vertreter des Bischofs, Pastor
Edwin Pech, informierte iiber die Arbeit und Struktur der Diézese Schle-
sien, die von Glatz bis nach Stettin reicht. Es folgte ein Besuch des im
Aufbau befindlichen Instituts fir Sakralmusik. Der Direktor des Institutes,
Marek Pilch, fihrte in Konzeption und Arbeit dieses Hauses ein. Letzte
Station dieses Tages war ein Besuch des deutschen evangelischen Gemein-
dezentrums in Breslau-Zimpel. Der Pastor der Gemeinde, Pastor Andrzej
Fober, informierte iiber die Gemeindearbeit und Dr. Martin Balz stellte die
kleine Otrgel vor. Am nichsten Tage stand auf dem Programm zunichst
ein Besuch der deutschen katholischen Gemeinde in Oppeln. In der Kir-
che St. Sebastian begriite der Pastor der Gemeinde, Pastor Gliser, und
die Organistin der Gemeinde, Frau Trzaskalik, fithrte mit einem glinzen-
den Konzert ihre Orgel vor. Ein kleiner Abstecher brachte die Teilnehmer
zu einem Besuch in das Schloss Stein. Nichste Station war Kreuzburg O/S
mit einem Besuch der evangelischen Gemeinde. Nach einer BegriiBung
durch den Gemeindepfarrer Pastor Henryk Schréder, bot uns der Ge-
meindeorganist ein erfrischendes Konzert. Letzte Station dieses Tages war
Jetoltschiitz mit der hertlichen Schrotholzkirche und einer Besichtigung
der Orgel, die Orgelbaumeister Ekkehart Grof3 hoffentlich bald wird res-
taurieren konnen. Die Fahrt schloss ab mit einem Festgottesdienst in der
Christophoruskirche in Breslau und einer freundlichen Mittags-Einladung
der Gemeinde in Zimpel.

2005. Die Studienfahrt fithrte uns zunichst nach Berlin-Fichwalde zur
letzten noch existierenden Parabrahmorgel. Der Restaurator des Instru-
mentes, Orgelbaumeister Scheffler, fithrte ein in dieses seltene Instrument,
und der Orts-Organist spielte ein beeindruckendes Konzert. Am nichsten



252, HANS HACKE

Tag in Griinberg besichtigten wir die von der Fa. Hammer restaurierte
Orgel in der Evangelischen Kirche. Das Wochenende stand dann ganz im
Zeichen der Festlichkeiten zum 350. Bestchen der Friedenskirche Jauer mit
Festgottesdiensten und Konzerten. Auf der Riickfahrt nach Deutschland
hielten wir in Liibben an, um die Kirche Paul Gerhardts zu besichtigen.

2006. Erste Station war Goérlitz mit einer sehr interessanten Stadtfiith-
rung und anschlieBender Begegnung mit Kirchenmusikdirektor Reinhard
Seeliger, der uns am Abend ein herrliches Konzert spielte. Auf der Fahrt
ins Riesengebirge am nichsten Tag ein kurzer Aufenthalt in Lauban in der
evangelischen Kirche, mit Besichtigung und kurzer Vorstellung der Orgel,
die vor einigen Jahren restautiert wurde, danach ein Besuch im Gerhart-
Hauptmann-Haus in Agnetendorf und schlieBlich dann der Tagesabschluss
in der Kirche Wang mit Abendgebet und Orgelmusik. In Breslau gestalte-
ten wit den Sonntagsgottesdienst, am Nachmittag dann Ausfliige nach
Trebnitz und Militsch mit Besuch der Gnadenkirche und einem Orgelkon-
zert dort, am Abend dann in der Hofkirche Breslau Wort und Musik mit
einem Orgelkonzert von Herrn Pilch. Auf der Heimfahrt hielten wir in
Dresden zu einer Besichtigung und einer Orgelmusik in der Frauenkirche.

2007. Zunichst Besuch in der Orgelbauwerkstatt Ekkehart Grof3 in
Waditz bei Bautzen. AnschlieBend eine interessante Stadtfiihrung durch
Bautzen. Am nichsten Tag halten wir zunichst in Bad Warmbrunn an.
Herr Grof3 erliutert uns und spiclt uns die von ihm restaurierte Orgel.
Kurze Mittagserholung im Schloss Lomnitz. Danach halten wir an in Lan-
deshut zur Besichtigung der Gnadenkirche und einem Gedenkstein auf
dem alten deutschen Friedhof. Ziel des Tages ist Waldenburg. Am nichs-
ten Tag besichtigen wir das groBte Schloss Schlesiens, das Schloss Fiirsten-
stein. Und fahren dann weiter an den Gebirgen entlang, vorbei an Glatz
und der Talsperre Ottmachau nach Neile. Dort empfingt uns Herr Pilch
zu einem Orgelkonzert in der Peter und Paul-Kirche an der wunderbaren
Orgel von Schlag und Séhne, die dringend eine Restautierung notig hitte.
Am nichsten Tag besuchen wir Jeroltschiitz. Friederike Wendel und Ekke-
hart GroB3 spielen uns die Orgel in der Schrotholzkirche, die am folgenden
Wochenende offiziell eingeweiht werden sollte. Uber Brieg mit der Niko-
laikirche, in der Max Drischner ecinst wirkte, geht es nach Breslau mit
»Wort und Musik® in der Hofkirche. Kantor Hacke referiert tiber Buxte-
hude und Pilch spielt Werke von Buxtehude. Auf der Heimfahrt am nichs-
ten Tag halten wir noch an zu einer sehr interessanten Besichtigung und
Fihrung durch das Zisterzienser-Kloster Leubus.
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Die Orgelfahrten in den Jahren 2002 bis 2007 mit jeweils 40 bis 57
Teilnehmern wurden vorbereitet und geleitet von Diakon Karl-Heinz
Wehner und Kantor Hans Hacke.

10" JAHRE BENEFIZKONZERTE DER HENRIETTENSTIFTUNG
UND DES VEREINS ZUR ERFORSCHUNG UND ERHALTUNG
SCHLESISCHER ORGELN.

Seit 1998 veranstalten die Hentiettenstiftung und der Verein zur Etfor-
schung und Erhaltung schlesischer Orgeln (VEESO) in der Mutterhauskir-
che in Hannover regelmiBig Benefizkonzerte. Mit den Kollekten dieser
Konzerte werden Restaurierungen von Orgeln in Schlesien, wie z. B. in der
Kirche Wang, in Bad Warmbrunn, in Liegnitz kriftig unterstiitzt. Nach
dem 10. Benefizkonzert méchte ich in groBer Dankbarkeit auch einmal
Zahlen nennen. Fast 2.000 Menschen waren Zuhérer und gaben fiir die
schlesischen Orgeln an Kollekten etwa 8.600 DM und 6.460 Euro. Viele
junge polnische Musiker haben in diesen Jahren in den Konzerten musi-
ziert. Den Anfang machte der polnische Organist Jan Thomasz Adamus
aus Breslau. In den ersten Jahren begleitete ihn seine Frau, eine hochbe-
gabte Sopranistin, spiter dann auch Mitglieder des niederschlesischen Ba-
rockorchesters, dessen Leiter Adamus ist. Zum 5. Konzert kam ein anderer
polnischer Organist hinzu, Marek Pilch. Er studierte in Kattowitz und
Trossingen und ist heute Direktor des Instituts fiir Sakrale Musik in Bres-
lau. Unvergesslich fiir uns Zuhorer war ein Konzert dieser beiden Organis-
ten an zwei Orgeln. Auch Pilch wurde in den Jahren darauf von jungen
Musikern aus Breslau und Warschau begleitet, beim letzten Konzert von
Studenten der Musik-Akademie Breslau. Getragen waren diese Konzerte
von vielen fleiBigen Hinden der Schwesterngemeinde, der deutsch-
polnischen Gesellschaft, der Diakoniegemeinschaft des Stephansstiftes in
Hannover, von Kantoren der Stadt, von Mitgliedern und Freunden und
Forderern des VEESO. Zu danken ist der Leitung der Henriettenstiftung,
Frau Oberin Helga Darenberg, dem Vorsteher Herrn Pastor Dieter Zinfer,
der Kantorin der Stiftung, Schwester Anke-Christina Miiller fiir diese lange
Gastfreundschaft.
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Hans Hacke: Towarzystwo Badania i Renowacji Slaskich Organéw
(VEESO). Krétka kronika od czaséw jego powstania do 2007 r.

Towarzystwo zalozono 10 lipca 1987 r. Postawilo ono sobie za cel,
utrzymanie stanu zachowania §laskich organéw. Powinny one by¢
utrzymane jako dobra kultury chrzescijafiskiej Europy, pochodzace z
dawnych czasow. Towatzystwo, za sprawa renowacji tych instrumentow,
ma wspiera¢ muzyke organowa w waskim znaczeniu, za§ w szerszych,
bardziej ogdélnym, zycie muzyczne. Starania o to prowadza Niemcy i
Polacy, chrzescijanie wyznania katolickiego i ewangelickiego, wyrazajac
wole zrozumienia 1 wspélpracy miedzy narodami i wyznaniami.
Towarzystwo to zdolalo w migdzyczasie odnowié badz zbudowaé organy
w nastepujacych parafiach: w Swidnicy (ko$ciél Pokoju), w zespole
klasztornym w Krzeszowie (kosciél pw. $w. Jozefa), w Walbrzychu
(koscioél Zbawiciela), w Topoli kolo Kamiefica Zabkowickiego (kosciot
pw. $w. Barttomieja), w Kluczborku, w Grodziszczu (kosciél pw. §w.
Anny), w Zielonej Goérze (kosciol Jezusa), w Szczecinie (organy z
Sobieszowa), na Sepolnie we Wroctawiu (kosciél Gustawa Adolfa), w
Zodel kolo Gorlitz (kosciol Jezusa Chrystusa), w Legnicy (ko$ciol
Najéwictszej Marii Panny), w Cieplicach Slaskich Zdréj (kosciot
Zbawiciela), w Graditz (kaplica dworska), w Karpaczu (kosciél Wang), we
Wroclawiu (Instytut Muzyki Sakralnej), w Jaworze (kosciol Pokoju), w
Gieratcicach koto Wolezyna (kosciot drewniany). Od 2000 r. towarzystwo
organizuje regularne coroczne wyjazdy organowe, przede wszystkim do
miejscowosci, w ktérych odrestaurowano instrumenty organowe na Slasku.
Programy tych wyjazdéw sa ambitne i lacza ich uczestnikow. W
Hanowerze, na terenie fundacji Henrietty, odbywaja sie regularne benefisy
na rzecz towarzystwa.



Die Verwandlung von Leid in Liebe

Frederick und Madeleine Forell und die
,INewcomers Christian Fellowship®

VON MARY FORELL DAVIS

VORWORT

Als ich klein wart, kalggn wit einigé/ Male nach New York, um meine Grof3-
eltern zu besuchen, Madeleine (Magdalene) und Frederick (Friedrich). Ich
erinnere mich noch an den Lirm der groBlen Stadt, die Menschenmengen
auf den Straflen, die Angst, meine Mutter in ,,Macy’s“ zu verlieren, und das
Vergniigen, die Eichhérnchen im Central Park zu fiittern. Am lebendigsten
aber ist die Erinnerung an die Wohnung meiner Grofeltern im Central
Park West Nr. 325, das Hauptquartier der ,,Newcomers Christian Fellows-
hip* (der Christlichen Gemeinschaft der Neuankommenden).

Der Aufzug in diesem Gebdude hatte eine verlockende Schalttafel mit
Knépfen, die allerdings zu hoch fiir mich waten, und diesen héchst cha-
rakteristischen New Yorker Aufzugsgeruch. Die Wohnung war lang und
eng, mit einem endlosen Flur an der einen Seite, der sich schlieBlich in ein
grofBes, sonniges Wohnzimmer mit Blick auf den Park offnete. Dieses
Zimmer hatte gemiitliche Stiihle, einen von Papier bedeckten Schreibtisch
und eine wunderbare Ubetfiille an ,, Krempel* wie Biichern (meine Lieb-
lingsbiicher waren Mirchen), ausgestopften Plischtieren, Bildern, Zeit-
schriften und an einem mechanischen Klavier.

Erinnerungen an diesen Ort tauchten wieder auf, als ich in Vorberei-
tung auf diese Arbeit einen Stapel von Briefen, Zeitschriften und Berichten
durchlas. Ich habe versucht, mir wiedet die Feste und Hochzeitsfeiern, die
vergossenen Trinen und die dort getrdumten Zukunftsvisionen ins Ge-
dichtnis zu rufen.

Diese Dissertation ist fiir mich ein Projekt von groBem personlichem
Interesse geworden: fiir meine GroBmutter ein Anlass, mich an ihren Ge-
schichten und ihrem Dienst teilhaben zu lassen, fiir meinen Vater, um mir
von seinen frithen Jahren zu erzihlen, und fiir mich, um all diese Aspekte
meiner Vergangenheit, von denen ich schon vorher gehort hatte, zusam-
menzubringen. Es stellte sich heraus, dass es von allgemeinem Interesse ist,

1 Die Arbeit entstand am Union Theological Seminary und war Teil der Anforderung fiir
den Grad des Master of Divinity.
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eine Geschichte der Newcomers Christian Fellowship (im folgenden: N.C.F.)
zu schreiben — ist sie doch eine Fallstudie der ,,Kirche in Aktion®, ein ko-
operatives Wagnis von Christen, die geschlagenen, verpflanzten Menschen
helfen wollten, ein neues Leben in einem fremden I.and aufzubauen.

Die Gedanke, diese Geschichte aufzuschreiben, kam durch die wach-
sende Anerkennung meiner GroBmutter als Vorbild und meine Neugier an
ihrem Dienst, er entstand bei meiner eigenen Mitarbeit innerhalb der Fliicht-
lingsarbeit in New York City an der Lower East Side. Ernsthaft begann ich
das Projekt letztes Jahr mit einigen begeisternden Unterhaltungen mit Ma-
deleine Forell, gefolgt von Nachforschungen im Nancy Drew-Stil bei der
Second Presbyterian Chutch, der Suche nach einer alten hélzernen Truhe
voll mit Papieren und in Kartons auf dem Dachboden meiner GroBmutter
in Iowa City, lowa (nach allem, was vielleicht helfen kénnte).

Zusitzlich zu den Interviews bedeutete die Quellensuche das Durchat-
beiten eines riesigen Stapels von Briefen, Papieren, Abrechnungen, Berich-
ten, Notizen flir Vortrige und eine vollstindige Serie des N.C.F.-Bulletin
(1943-1964). Wenn moglich wurden diese Materialien noch von Aufzeich-
nungen hilfreicher Stellen erginzt. Die Geschichte der N.C.F., wie ich sie
zusammengetragen habe, ist aus Sicht der Forells geschrieben. Nicht nur
meine familidren Bindungen, sondern auch meine Quellen haben mich zu
diesem etwas einseitigen ,,Forell-Blickwinkel“ gefiihrt.

[AEINLEITUNG

In den spiten 30er Jahren des 20. Jahrhunderts strémten europiische Ein-
wanderer in groer Zahl in die Upper West Side von New York City. Sie
lieBen sich in den verhiltnismaBig giinstigen Wohnungen zwischen der 80.
und 103. Strafle nieder, die vom Zentralpatk ausgingen, nieder. Als die
Flichtlinge aus Deutschland einzogen, zogen die Schotten aus. Und die
Second Presbyterian Church an der 96. StraBe und der westlichen Seite des
Zentralparks (inoffiziell immer noch als schottische Presbyterianer Kirche
bekannt) war vor ein Problem gestellt: Was sollten sie mit diesen Nach-
barn, von denen viele nur ein bisschen Englisch sprachen und sich in gréB-
ter Not befanden, anfangen?

Humphrey Walz, Pfarrer der Second Preshyterian Church, entschied, dieses
Problem vor den Vorstand der National Missions of the Presbyterian Church in
den US.A. zu bringen. Der Vorstand schickte thn zu Conrad Hoffmann,
der damals als Assistant Secretary fiir die Evangelisation der Juden innerhalb
des Department of Missionary Operation angestellt war. Conrad Hoffmann
empfahl, dass jemand, der die europiischen Sprachen beherrscht und



DIE VERWANDLUNG VON LEID IN LIEBE 257

selbst ein Fliichtling ist, zum Dienste an den Neweomers von Europa her-
tiber geholt werden sollte. Er fiigte hinzu, dass er jemanden fiir diese Auf-
gabe kenne, Pfarrer Frederick J. Forell, der bereits mit dhnlichen Aufgaben
in Wien und Paris betraut war.

Hoffmann kannte die Forells und ihre Arbeit in Wien, wo et sie be-
sucht hatte. Er wusste auch, dass sie eine eidesstattliche Versicherung
brauchten, um Frankreich verlassen zu kénnen. Im Juni 1940 erhielt Geotg
Forell, ein Sohn von Madeleine und Frederick, det am lutherischen Semi-
nar in Philadelphia studierte, eine Postkarte von Madeleine Forell. Sie
schrieb sie aus Frankreich, als sie in ein Konzentrationslager deportiert wur-
de. Die Nachricht lautete: ,,Ich muss weg. Mach dir keine Sorgen. 1. Samuel
17,37.%2 Georg ging mit dieser Karte zu Conrad Hoffmann und bat um
seine Hilfe.

Am 26. Oktober 1940 erreichte die Familie Forell New York. Wo sie
vorher gewesen waren und was ihnen in der Zwischenzeit widerfahren ist,
kann hier nicht alles beschrieben werden. Aber einiges soll iber die Arbeit
gesagt werden, die sie auf ihren Dienst in New York vorbereitete.”

Pfarrer Forell diente zwanzig Jahre in einer evangelischen Landeskirche
in Deutschland. 1931 hatte er eine Position, die einem Geschiftsfihrer der
Inneren Mission der schlesischen Kirche entsprach, und zwar mit beson-
derer Verantwortung fiir die Sozialarbeit und fiir den Verein kirchlicher
Frauenarbeit, genannt ,Frauenhilfe. Beide Aufgaben erforderten eine
Anzahl von Reisen. Forell etkannte frith den Ernst der von den Nazis
ausgehenden Gefahr. Spiter schrieb er: ,,Ich wiinschte, ich hitte in allen
Bereichen ein so reines Gewissen wie im politischen! Ich kimpfte zu ei-
nem Zeitpunkt gegen die Nazis, als mich meine jidischen Freunde in
Deutschland noch dafiir auslachten, die Gefahr des Nazitums ernst zu
nehmen.** An anderer Stelle berichtet et von seinen politischen Aktiviti-
ten: ,,Ich schrieb Pamphlete gegen Hitler; ich begann ein Wochenblatt; ich
griindete mit meinen Freunden eine christliche (politische) Partei.*® Kurz
nachdem Hitler im Januar 1933 an die Macht gekommen war, wurde Forell
aus dem kirchlichen Dienst entlassen, obwohl er erst 44 Jahre alt war. Er
sah sich nach einer anderen Anstellung auBerhalb Deutschlands um. Er

2 ,,Und David sprach: Der Herr, der mich von dem Léwen und Biren errettet hat, der wird
mich auch erretten von diesem Philister. Und Saul sprach zu David: Geh hin, der Herr sei
mit dirl*

3 Sofern nicht anders vermerkt, gehen die folgenden Informationen auf verschiedene
Gespriche mit Madeleine und George Wolfgang Forell zuriick.

4 Bulletin Bd. 2 (Januar 1944), Nr. 4. (Nachfolgend nur noch Bailetin zitiert).

5 Bulletin Bd. 6 (Oktober—November 1948), Nr. 1.
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zog eine Pfarrstelle in den Schweizer Bergen in Erwigung, aber dann hérte
er, dass die schwedische Israel-Mission (Svenska Israelsmissionen) einen
neuen Stiitzpunkt in Wien eréffnen wollte, und beschloss, dotthin zu ge-
hen.

Madeleine Forell nahm an der kirchlichen Arbeit teil. Sie war besonders
aktiv in der Frauenarbeit und hielt die erste Rundfunkrede im Namen der
Schlesischen Frauenhilfe. Als Tochter eines evangelischen Pfarrers und
deutlich ihrem eigenen Ruf folgend atbeitete Madeleine Forell immer an
der Seite ihres Ehemanns.

Im Herbst 1933 zog Frederick Forell nach Wien, und seine Familie
folgte ihm, nachdem seine beiden Séhne ihr Schuljahr beendet hatten,
folgte ihm seine Familie nach. Die Forells tauchten schnell in die Arbeit
mit den Flichtlingen ein. Viele Aspekte der Arbeit, welche sie in Wien
entwickelten, wurden spiter der Situation in New York angepasst — sie
boten Bibelstunden, Englischunterricht, Diskussionsgtuppen und gesell-
schaftliche Treffen an. Die meisten der Fliichtlinge waren Deutsche und
zihlten zur kulturellen Elite — auch hatte sie die Mittel, iiber Emigration
nachzudenken. Viele dieser Gruppe tauchten spiter bei Treffen der
N.C.F. in New York auf. Forell machte die Arbeit mit jiidischen Flichtlin-
gen Freude. Er konnte Hebriisch und bekam die Gelegenheit, einige intak-
te jidische Gemeinschaften zu besuchen. Er setzte seine politischen Akti-
vititen fort, indem er half, Material, das das Rassenkonzept der Nazis an-
griff, zu verdffentlichen, und hielt Vortrige in England, Schweden und
Osterreich.

Die Arbeit in Wien endete 1938 abrupt, als die Gestapo Forells Woh-
nung aufsuchte, Gliicklicherweise war keiner zu Hause, und Frederick
Forell begab sich, so schnell es ging, nach Prag. George folgte ihm unvet-
zliglich, und spiiter fand die gesamte Familie in Schweden wieder zusam-
men. Den Sommer 1938 verbrachte sie in England, wo der jiingere Sohn
Gotthold zum Studium blieb. Nach einigen Schwierigkeiten, ein Visum zu
etlangen, segelte George nach Ametika, wo er ein Stipendium erhielt, wih-
rend die Forells, immer noch bei der schwedischen Mission angestellt, zur
Fliichtlingsarbeit nach Patis geschickt wurden. Als im Frithling 1940 deut-
sche Truppen in Frankreich einfielen, internierten die Franzosen und Bri-
ten alle Deutschen, unabhingig von deten politischer Einstellung,

Madeleine Forell wurde in das Lager ,,Gurs in den Pyrenien gebracht
und Frederick Forell nach Libourne. Ihr jiingerer Sohn Gotthold wurde
mit dem Schiff nach Australien verbracht.

,»Gurs® war ein besonders bettichtigtes Lager, in dem eine grofie Zahl
von Frauen gefangen gehalten wurden. Die Zeit, die Madeleine Forell im
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Lager ,,Gurs verbrachte, war sehr wichtig fiir sie. Spiter kam sie oft auf
ihre Erfahrungen dort zurilick und beschrieb sie als eine Zeit der Leidens-
gemeinschaft zwischen ihr und den anderen Frauen. Sie versuchte auch,
den Amerikanern verstindlich zu machen, was die Flichtlinge dort
durchmachen mussten. In Vorbereitung auf einen Vortrag schrieb sie:

Ich weil nicht, wie ich AuBlenstehenden die tberwiltigende Verzweiflung
klarmachen kann. Das heftige Sehnen nach Freiheit, das manchmal einen
Gefangenen ergreift. Es ergriff uns, wenn ein Sonnenstrahl uns weckte, um
uns einem neuen Tag zu stellen, oder wenn man in der Nacht den patrouil-
lierenden Wachsoldaten zuhorte. Stell dir vor, dass du in einer
hoffnungslos tberfillten Baracke voll schluchzender und weinender
Frauen bist, und vielleicht kannst du dann verstehen, warum sich eine Frau
vor Schmerz auf den Boden schmeil3t und auf Stroh beil3t, damit sie nicht
schreit. Manche iiberkam dieser Schmerz so sehr, dass sie den erst besten
Strick nahm, um sich umzubringen.

Sie versuchte, die Mitgefangenen zu trdsten, betete mit ithnen und schrieb
Lieder aus ihrem Gedichtnis auf, so dass sie an Sonntagen gemeinsam
singen konnten.

Als der Krieg fortschritt, wurden die Gefangenen aus den franzosi-
schen Konzentrationslagern freigelassen. Madeleine Forell vetlie3 ,,Gurs®
im stromenden Regen, ohne Essen und Geld. Per Anhalter zur nichsten
Stadt begab sie sich auf die Suche nach ihrem Mann von Pfarramt zu
Pfarramt. SchlieBlich fand sie ihn, und sie machten Pline, wie sie aus
Frankreich heraus kommen kénnten. Zur gleichen Zeit versuchte Conrad
Hoffmann von Amerika aus, tiber die neutrale Schweiz und Schweden eine
Nachricht nach Franreich zu vermitteln und ein non-quota Visum fiir die
Forells zu erlangen, so dass diese bald nach Amerika Ubersiedeln konnten.
Durch eine Reihe von sehr unwahrscheinlichen Zufillen, verpassten Fli-
gen und gliicklichen Begegnungen, Bestechung und unerwarteter Freund-
lichkeit schlugen sie sich bis nach Lissabon durch, und von da auf das
Schiff ,,The Exochordia®.

In New York trafen sie auf ihren Sohn George, Dr. Hoffmann und
Fritz Deutsch, einen guten Freund aus der Wiener Zeit. Nachdem sie ein
paar Tage bei den Hoffmanns in Blauvelt, New York, gewohnt hatten,
zogen sie in eine winzige Ein-Zimmer-Wohnung in der 98. Stralle, die fir
sie von der Second Presbyterian Church gemietet wurde.

Die ersten Monate in New York waren sehr schwer. In dieser Zeit er-
hielten sie nur 78 Dollar pro Monat zum Ubetleben, von denen 28 fiir die

6 Madeleine Forell, Bruchstiick cines Vortrags.
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Miete dieses erbarmlichen Zimmers abgingen. Forell schrieb an die schwe-
dische Mission und bat sie um Geld, aber diese antwortete, dass die Ame-
rikaner sie unterstiitzen sollten. Sie hatten kaputte Mébel und Wanzen in
der Wohnung und besaflen nur unzureichende Kleidung, Madeleine Forell
erinnerte sich noch gut an den scheuBlichen alten griinen Mantel mit brau-
nem Kunstfell, den ihr jemand geschenkt hatte. Frederick Forell wurde
sehr schwermiitig.

Die Second Presbyterian Church stellte Pastor Forell ein Amt zur Verfii-
gung, und als die Arbeit in Gang kam, begannen sich die Dinge aufzuhel-
len. Ein Newcomer, Robert Pick, bot an, ehrenamtlich als Teilzeit-Sekretir
zu dienen. Pastor Forell predigte sonntagmorgens auf Deutsch und eréff-
nete eine Bibelstunde. Am Anfang stammten die Teilnehmer aus dem
Freundeskreis von Fritz Deutsch, doch jede Woche tauchten mehr Leute
auf, die die Forells noch aus Wien oder Paris kannten, und brachten ihre
Freunde mit.

Wie die Otganisation der Newcomers Christian Fellowship zustande kam,
wird in meinen Quellen nicht deutlich. Es ist jedoch klar, dass Hoffmann,
Deutsch und Walz von Anfang an eine wichtige Rolle spielten und dass die
Forells schnell andere amerikanische Freunde fanden, darunter die Frauen
der New York City Mission (Stadtmission). Von den ersten beiden Jahten,
vor der ersten Ausgabe des Bulletin im Januar 1943, weiB ich sehr wenig. In
dieser Zeit lebten die Forells bereits in ihrer schonen, grofen Wohnung im
Central Park West Nr. 325 und erhielten von verschiedenen Dienststellen
finanzielle Unterstiitzung,

II. DIE GRUNDUNG DER NEWCOMERS CHRISTIAN
FELLOWSHIP 1940-1945

Die N.C.F. und die sie unterstiitzenden Stellen hatten im Prinzip drei ge-
meinsame Ziele: die Griindung einer Gemeinschaft fiir Newcomers zur
gegenseitigen Unterstiitzung; die Erleichterung der Eingliederung dieser
Menschen in die Amerikanische Kultur und Kirche; und die Begegnung
dieser Menschen mit Christus.

Die Nachrichten im Bu/letin machen es recht deutlich, dass die N.C.F.
keine Wohltitigkeitseinrichtung war, sondern eine echte Gemeinschaft,
was hiel3, dass alle Mitglieder fiireinander verantwortlich waren. Der stin-
dige Kampf gegen Isolation, Einsamkeit und Armut konnte nur gelingen,
wenn eine Struktur gefunden wurde, wonach alle zu gegenseitiger Unter-
stitzung bereit waren. Madeleine Forell zog einen Vergleich zum Bergstei-
gen: ,,Die ganze Gruppe wird dadurch gesichert, dass alle durch lange,
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starke Seile miteinander verbunden sind. Wenn einer abrutscht oder fillt,
halten ihn die anderen. Genauso funktioniert unsere Gemeinschaft.”’

Die soziale und unterstiitzende Hilfe musste mit dem Ziel der Assimila-
tion in Einklang gebracht werden. Schon auf der ersten Seite der allerersten
Ausgabe des Bulletin machte Frederick Forell das deutlich:

Viele Leute denken, dass unsere Gemeinschaft cine der unzihligen Fliicht-
lingsorganisationen ist, die gegriindet wurden, um zusammenzusitzen und
tber alte Zeiten zu reden. Viele Fliichtlinge sitzen gern zusammen. Viel-
leicht gibt es Leute, die denken, der N.C.F. sei nichts anderes als ein Klub,
in dem sich Flichtlinge treffen. Nein, mein Herr! Das hochste Ziel der
N.C.F. ist es, sich selbst iibetfliissig zu machen.

Die Spannung zwischen den gemeinschaftlichen Bediitfnissen und dem
Ziel der Eingliederung wurde in einer frihen Sitzung der Vorstandsleitung
dargestellt, in dem es um die Streitfrage ging, ob deutsche Lieder nach
Bibelstunden gesungen werden sollten oder nicht. Der Streit wurde mit
dem Antrag beigelegt, solche Aktivititen nur an Weihnachten zu gestatten.
Ein Kompromiss, der sowohl die Bediirfnisse als auch das Ziel berticksich-
tigte.?

Um die Eingliederung der N.C.F. zu férdern, nahmen von Anfang an
mitfihlende Amerikaner am Kreis dieser Gemeinschaft teil. Die Arbeit
wurde nicht nur finanziell von amerikanischen Kirchen und Institutionen
unterstiitzt, sondern weckte auch das individuelle Interesse und die Fir-
sorge vieler amerikanischen Christen. Diese Minner und Frauen nahmen
an Treffen der N.C.F. teil und hieBen die Newcomers in ihren Hiusern und
Kirchen willkommen. Frederick Forell betonte die Wichtigkeit solcher
Kontakte sowohl in sozialer wie in geistlicher Hinsicht:

Es ist nicht leicht, sich dem neuen Leben auf diesem Kontinent anzupassen.
Unsere Gemeinschaft tragt dazu bei, diese erste Schwierigkeit zu iiberwin-
den. Wir geben Ratschlige und, soweit es moglich ist, Hilfe in dieser Zeit
der Not. Wir versuchen Arbeit zu finden fiir Menschen, die eine brauchen.
Wir bieten Englischkurse, und nach Bedarf auch Einzelunterricht und Be-
gleitung an. Wir bringen amerikanische Christen und Newcomers in priva-
ten Hiusern zusammen. Wir helfen unseren Jugendlichen dabei, im Som-
mer in amerikanischen christlichen Freizeitlagern Erholung zu finden. Wit
fiihren unsere Freunde in amerikanisches Kirchenleben ein, und wir glau-
ben, dass das unsere wichtigste Aufgabe ist. Wir erkennen, dass die Kirche

7 Bulletin Bd. 7 (Juni 1949), Nr 3.
8 Bulletin Bd. 1 (Januar 1943), Nr. 1.
9 Protokolle des Board of Directors, 19. Oktober 1942,
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eine der wichtigsten sozialen Krifte in diesem Land ist. Die Kirchen sind
absolut frei. Es besteht keine Verbindung zwischen Staat und Kirche, wie
das in den meisten eutopdischen Lindern der Fall war. Aber die Kirchen
spielen im offentlichen Leben Amerikas eine wichtigere Rolle als in unse-
ren Heimatlindern. Um ein richtiger Amerikaner zu werden, ist es deshalb
sehr wichtig, Mitglied einer amerikanischen Kirche zu sein. Wir helfen un-
seren Freunden, Mitglied einer Kirche zu werden. Wir dienen allen protes-
tantischen Kirchen, die gewillt sind, ihre Tiren uns Newcomers zu 6ffnen.
Unsere N.C.F. ist eine Pflanzstitte — eine Erziehungseinrichtung fiir die
Mitgliedschaft in ametikanischen Kirchen.1?

Der N.CF. richtete sich nicht an irgendeine besondere Nationalitit oder
Gruppe, sondern war im wesentlichen offen fiir alle. Jeder war willkom-
men, und die Forells erfreuten sich an der Vielfalt der Gemeinschaft. Zur
gleichen Zeit waren sie aus voller Uberzeugung Christen in der Begriin-
dung und evangelistischen Zielsetzung ihrer Arbeit.

Wir fragen unsere Mitglieder und Freunde nicht, woher sie kommen —
nach ihrem Glaubensbekenntnis oder ihrer Rasse, auflerdem sind wir und
hoffen, es mehr und mehr zu werden, eine wirklich christliche Gemeinschaft,
eine christliche Bruderschaft, eine christliche Schwesternschaft! Wir glauben,
dass die christliche Liebe die beste Arznei ist fiir diese Welt, krank an Leid,
Neid, Hass und Krieg.!!

ACBDER AUFBAU EINER GEMEITNSCHAFT

Schon im ersten Monat nach ihrer Ankunft in New York City war der
Aufbau einer Gemeinschaft in vollem Gange — Kerngruppen wurden ge-
bildet und feste Traditionen eingefithrt: Bibelstunden, geselliges Beisammen-
sein, Weihnachtsfeier und Unterstiitzung der Sozialfiirsorge.

Fritz Deutsch, der alte Freund der Forells und Mitarbeiter der Wiener
Zeit, hatte auch schon damit angefangen, deutschsprachige Bibelstunden
unter den Fliichtlingen aus Deutschland und Osterreich einzurichten. Die
Gruppe traf sich jeden Freitag im Keller der ,,Madison Avenue Presbyteri-
an Church®. Deutsch gab die Leitung dieser Gruppe an Frederick Forell
ab, der diese bald mit seiner Bibelstunde an der ,,Second Presbyterian
Church® zusammenlegte.

Die Forells betrachteten die Bibelstunden am Mittwochabend als den
Mittelpunkt und das Herz des gemeinschaftlichen Lebens. 1943 trafen sich
jede Woche vierzig bis fiinfzig Teilnchmer, um die unterschiedlichsten

10 Bulletin Bd. 1 (Januar 1943), Nr. 1.
11 Ebd.



DIE VERWANDLUNG VON LEID IN LIEBE 263

Themen zu diskutieren. Oft wurde ein bestimmtes Buch des neuen Testa-
ments behandelt, oder ein Abschnitt lud zu einem Thema von aktuellem
Interesse ein, wie z. B. ,,Sind das Judentum und Christentum unterschiedli-
che Religionen?*; , Der Kampf gegen den Antisemitismus®; oder Informa-
tionen tiber das amerikanische kirchliche Leben wie ,,Was jeder Newcomer
tiber Mormonen und christliche Wissenschaft wissen sollte”. Frederick
Forells Bibelstunden waren erliduternd datlegend. Etr begann gewohnlich
mit dem Text — eine textnahe Analyse, Wort fiir Wort und Satz fiir Satz. Er
nahm jedoch an, dass das, was die Bibel tiber eine Situation sagt, auch et-
was mit der Gegenwart zu tun hat. Dann ging er sehr schnell dazu iiber,
den Text auf die Gegenwart und die derzeitigen Probleme zu beziehen.!12

Zusitzlich zu den Bibelstunden am Mittwochabend in der Second Presby-
terian Church grindete Fritz Deutsch bald auch noch einen anderen Kreis,
der sich monatlich in seinem Hause in Forest Hills, Queens, traf. Kleiner
und iiblicherweise von Laien geleitet, erregte auch dieser Kreis Interesse.
Wie im Bulletin beschrieben: ,Denn so entstand die christliche Kirche
durch stille Zusammenkiinfte, in Hiusern, und wenn wir diese hier weiter
ausbauen konnen, dann wird das einen sehr groflen Unterschied im ameri-
kanischen kirchlichen Leben machen.“13 Von Zeit zu Zeit wurden andere
Bibelstunden, meistens von Forell geleitet, in verschiedenen Kirchen der
Stadt abgehalten.

Im Dezember 1940 wurde eine andere Einrichtung der N.C.F. ins Le-
ben gerufen, die beliebte ,,Wiener Jause®. Diese monatliche gesellige Zu-
sammenkunft, einmal als , Treffpunkt von Gemiitlichkeit und Kultur®
bezeichnet!4, war ein Nachmittag nach Wiener Art, mit Kaffee, Kuchen,
Gesprichen und Musik. Singer, Geiger und andere Musiker und Poeten,
viele von ihnen Fliichtlinge, die in Europa wohl bekannt waren, sorgten fiir
die Unterhaltung. Madeleine Forell berichtete von einem 80jihrigen Mann,
der an einer solchen Veranstaltung mit seiner Tochter teilnahm:

Sie sind aus Osterreich, und in letzter Zeit bekam der alte Mann Heimweh —
er hielt stindig Ausschau nach Freunden aus seiner alten Heimat, und sie
[die Tochter| befirchtete wirklich, das dieses Sich-Grimen und Sehnen
nach seiner Heimat den ganzen Tag lang sein Leben verkiirzen kénnte ...
Eines Tages horte sie von unserer Wiener Jause — dem Wiener Nachmittag.
Sie brachte ihn einfach dott hinl Und das, liebe Freunde, war die Losung
ihres Problems. Der alte Mann saB an einem Tisch, mit seinem Kaffee und

12 Gespriich mit George Forell, 10.Mrz 1977.
13 Bulletin Bd. 1 (November 1943), Nt. 2.
14 Bulletin Bd. 3 (Februar 1945), Nr. 2.
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Kuchen und lauschte der siifen Musik des alten Wiens, und als er sich um-
schaute, erkannte er andere Leute aus Osterreich. Er nahm diese Leute als
seine Freunde an — er konnte mit ihnen reden, und sie verstanden ihn! Von
da an hat sich seine Lebenseinstellung gedndert. Denn nun hat er hier in
dieser groBen Stadt durch unsere Wiener Jause ein neues Zuhause und Zu-
friedenheit in unserer Gemeinschaft gefunden.!>

Fur die Wiener Jause wutde in deutschsprachigen Zeitschriften geworben,
und sie wurde durch unser Bulletin und andere Kanile der N.C.F. bekannt
gemacht.

Viele der ersten Projekte wurden nach dem Muster der Flichtlingsar-
beit der Forells in Wien und Paris entwickelt. Wihrend ihres ersten Weih-
nachten in Wien 1934 entdeckten sie durch die Arbeit mit Fliichtlingen,
dass ,,die Weihnachtszeit nicht immer Freude bringt — sie kann entsetzli-
chen Kummer bringen.“1¢ Die Weihnachtszeit war eine Zeit besonderer
Einsamkeit und der Etrkenntnis des Verlusts fiir Leute, die ihr Zuhause
verlassen mussten. Seit diesem Jahr veranstalteten die Forells immer eine
Weihnachtsfeier fiir die Menschen, mit denen sie arbeiteten.

Weihnachten 1940 jedoch waren die Forells erst vor kurzem in New
York angekommen und hatten minimale finanzielle Méglichkeiten. Made-
leine Forell beschrieb spiter, wie amerikanische Freunde ihnen zu Hilfe
kamen, indem sie Lebensmittel zu vielen Hausern brachten. Eine Frau
verteilte nicht nur Essbares, sondern auch Geranien — ein Luxus, det den
Beschenkten ein Symbol fiir die tberwiltigende Fiirsorge und Liebe war.!?

Seitdem wurde jedes Weihnachten mit Festen und Gottesdienst gefei-
ert. Verschiedene kirchliche Gruppen stellten Geschenke wie Spielzeug
und Kleidung zur Verfiigung, die an Fliichtlingskinder verteilt wurden. Am
Weihnachtsabend vetsammelten sich hundert bis zweihundert Leute zum
Abendessen, dem ,,Newcomers’ Turkey“ (Hot dogs), Kartoffelsalat mit
Wiener Wiirstchen, gefolgt von einem Mitternachtsgottesdienst.

Die Angestellten der N.C.F. brauchten nicht nur viel Zeit fiir die re-
gelmiBig stattfindenden Aktivititen, sondern mussten auch auf die physi-
sche Not der Menschen eingehen, die zu ihnen kamen. Viele der Newco-
mers erreichten New York buchstiblich mit leeren Hinden. Sie benétigten
Kleidung, Unterkunft und Essen. Der N.C.F. verfiigte nur tiber sehr wenig
Geld fiir direkte Hilfe, aber die Mitarbeiter vermittelten Anteilnahme und
weiterfiihrende Auskinfte. Es gab ein wachsendes Netzwerk an Dienststel-

15 Bulletin Bd. 7 (April 1949), Nr. 2.
16 Bulletin Bd. 2 (Dezember 1944), Nr. 2.
17 Bulletin Bd. 6 (Dezember 1946), Nr. 3.
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len und Einzelpersonen, die bereit watren, den von den Forells genannten
Personen Hilfe auf verschiedenen Gebieten zu gewihren. Dariiber hinaus
spendeten ametikanische Kirchenleute gebrauchte Kleider. Anstindige
Kleidungsstiicke zu erhalten war besonders dringend fiir jene, die eine
Anstellung suchten.

Manchmal gelang es der N.C.F. mit Hilfe von Kontakten zu anderen
Kirchen, fiir Newcomers und iltere Menschen Arbeit zu finden. Im Januar
1943 wurde bei einer Vorstandsversammlung der N.C.F. ein Bericht iiber
die Beschiftigungssituation ihrer Mitglieder angefertigt, und die Diakonisse
Dr. Augusta Falkenstein sollte eine Liste aller Newcomers, die Arbeit such-
ten, erstellen, so dass die Vorstandsmitglieder versuchen kénnten, eine
Stelle fiir sie zu finden.

Ein besonders heikles Problem betraf die Fliichtlingskinder, deren El-
tern nicht in der Lage waren, sich um sie zu kiimmern. Frau Forell brachte
sie dann vortibergehend oder auch auf Dauer in Heimen unter. Aus Unge-
duld mit den Behérden, die fiir diese Angelegenheiten zustindig waren,
ibernahm sie oft auch selbst solche Pflegeabkommen.

Die Forells und die Diakonissen besuchten die Kranken. Bei ernsthaf-
ten Erkrankungen vorlag traten sie mit der Bitte an die ,,Second Presbyte-
rian Church®, ein Bett im Krankenhaus der Presbyterianer fiir diesen Pati-
enten zur Verfiigung zu stellen. Bei Todesfillen waren die Forells oft selbst
anwesend, um die Angehérigen zu trosten und das Begribnis in diesem
fremden Land in die Wege zu leiten. Pfarrer Forell iibernahm selbst eine
grole Anzahl von Beerdigungen — fiir Newcomers ebenso wie fiir Fremde,
die nach einem deutsch sprechenden Geistlichen fragten. Sie wurden in
allen moglichen Umstinden gerufen. Eine Anfrage kam von einer jidi-
schen Frau, die die Asche ihres Mannes aus Angst, die Nazis kénnten die
judischen Friedhéfe zerstoren, von Europa hierher gebracht hatte. Pfarrer
Forell las die Beerdigungsliturgie, und die ,,Second Presbyterian Church*
stellte eine Stelle auf threm Friedhof zur Verfiigung, um die Uberreste zu
begraben.18

In ithrem ersten Sommer in New Yotk stand die N.C.F. vor dem Prob-
lem, dass sehr viele Kinder tagsiiber nicht versorgt waren, wihrend ihre
Eltern arbeiteten. Die Forells wussten nicht, was sie tun sollten. Spiter
beschrieb Madeleine Forell in der ihr eigenen Art das ,,Wunder des Him-
mels®, welches die Situation dnderte:

Véllig unerwartet klopfte es an der Tiir des kleinen Biiros, in dem wir sa-
Ben, und wir blickten einem Mann ins Gesicht, der von Dr. Strathearn mit

18 Bulletin Bd. 3 (Mai 1945), Nr. 2.
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einem besonderen Angebot geschickt worden war. Dieser Mann, der wirk-
lich ein Leben mit Gott fithrte, hatte davon gehort, dass wir mit Flichtlin-
gen arbeiten. Und der Herr hatte ihm die Idee ins Herz gelegt, dreihundert
Fliichtlingskinder fiir eine Woche in das wunderschéne Lager am Lake Ca-
nandaigua, welches Mr. LeTourneau gehorte, einzuladen. Das war die
Antwort auf unsere Gebete.

Es bestand jedoch ein Problem. Sie hatten weniger als 300 Kinder, und
diese mussten sehr viel linger als eine Woche untergebracht werden.

Da wir begriffen hatten, dass ein Mann Gottes dieses Angebot gemacht
hatte, begannen wir ihn anzuflehen, so wie Abraham Gott um Sodom und
Gomorrah anflehte, Wiirde es nicht méglich sein, die Plane zu dndern, und
statt der 300 Kinder 150 fiir zwei Wochen, oder besser 60 Kinder fiir finf
Wochen zu nehmen?

Die Vorbereitungen wurden getroffen.

Besonders gerne erzihlte Madeleine Forell von dem Emptang der Kin-

der im Lager:

Ich erinnere mich seht gut an den Tag, an dem wir mit den Kindern das
TLager etreichten. Es war unsere Pflicht, den kleinen Newcomers beim Ein-
leben zu helfen und den ametikanischen Pfarrern, die ihre Kindergottes-
dienstkinder in die Ferien gebracht hatten, zu erkliren, warum wir nach
Extraetlaubnissen fiir unsere Gruppe fragten. Mit Angst und Zittern be-
gann ich, mit den Geistlichen zu reden, die fiir ihre Jugendlichen zahlen
mussten, und nicht verstehen wollten, warum wir nach soviel fragten. Auf
meinen Knien bat ich den Herrn, mir die richtigen Worte zu geben, um die
Situation dieser Kinder zu verdeutlichen. Ich brachte ein paar der Kinder
nach vorne und erzihlte von ihren Erfahrungen des Hungers, der Kon-
zentrationslager und ihren Grausamkeiten. Ich erzihlte, warum ein kleines
Midchen nicht sprechen konnte, und andere nicht licheln. Als ich fertig
war, kam Dr. Strathearn zu mir, nahm meine Hand, und sagte: ,,Mach dir
keine Sorgen mehr um deine Kinder. Wir werden sie in die Arme Jesu hin-
ein lieben.“!?

In den darauf folgenden Jahren stellten, neben der regelmiBigen Hilfe

von Dr. Harold Strathearn, die ,Interstate Evangelistic Assosiation’, auch
andere Organisationen ihre Einrichtungen fiir die Kinder der Newcomers
zur Verfugung. Dr. Stanley Hazzard von der ,Baptist Fresh Air Home
Society’ nahm kleine Kinder in der ,Old Oak Farm’ auf, und spiter schick-

19 Bulletin Bd. 8 (September—Oktober 1950), Nr, 2.
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ten Eltern ihre Kinder zum ,Camp Sharparoon’ der Stadtmission, zum
,Camp Guilford’ in Connectitut und zum ,Camp Norge’ in New Jersey.

Einige Herbst- und Winteraktivititen mit den Kindern und ihren Eltern
folgten im Anschluss an diese Camps. Im Herbst wurden Nachtreffen mit
Eltern und Teilnehmern veranstaltet und Vortrige von der Campleitung
gehalten. Im Oktober 1943 sprach Mr. LeTourneau, Griinder des Camp
,Canandaigua’, bei einer N.C.F. Versammlung. Es entwickelten sich weitere
Aktivititen innerhalb des Schuljahres. Fiir Kinder (ungefihr cine Gruppe
von 50) gab es am Mittwochnachmittag eine Bibelstunde, veranstaltet in
Zusammenarbeit mit der Frauengruppe der ,New York City Mission’. Leh-
retinnen waren M. Adella Burt von der Stadt Mission und Dr. Clark von
der christlichen LeTourneau Stiftung, die manchmal von dem N.C.F. Ju-
gendarbeiter Charles Foreman und der Diakonisse Augusta Falkenstein
unterstiitzt wurden.?0

Charles Foreman, damals ein Student am ,,Union Theological Semina-
ty*, schloss sich den N.C.F. Mitarbeitern im Herbst 1942 an und arbeitete
dort fiir zwei Jahre. In dieser Zeit griindete er zwei Jugendgruppen und
half den Kindern in der Bibelstunde am Mittwoch und in der ,.Kiddie
Kanteen® (siehe unten) nach Schulschluss. Die Jugendgruppen verbanden
soziales Leben mit Bibelstudien, pidagogischen Vortrigen und Diskussio-
nen. Manchmal unternahmen sie etwas gemeinsam mit amerikanischen
Jugendgruppen unterschiedlicher Denominationen.

Im Oktober 1943 wurde eine neue Gruppe gebildet. Seit ihrer Ankunft
in New York traf Madeleine Forell einige Frauen, die sie aus dem Kon-
zentrationslager ,,Gurs* in Siidfrankreich kannte, in dem sie 1940 interniert
gewesen war. In der Oktoberausgabe des Bulletin veréffentlichte sie fol-
gende Einladung:

Liebe Freundinnen und Mitgefangene,

Jene von euch, die in dem schrecklichen Konzentrationslager ,,Gurs® ge-
fangen waren, werden mich verstehen, wenn ich meine Mitgefangenen als
»EFreunde® anspreche.

Von Zeit zu Zeit treffe ich eine dieser Freundinnen auf der StraBe, und tief
in meinem Herzen verspiire ich ein Gefiihl der Freude und des Verstind-
nisses, der Gemeinschaft und Liebe. Die Zeit, die wir in ,,Gurs verbrach-
ten, war ganz bestimmt eine der schlimmsten Erfahrungen unseres Lebens.
Mir steckt ein KloB im Hals, und ich muss mit den Trinen kimpfen, wenn
ich das lebendige und wahre Plakat in der U-Bahn sehe — diesen Mann hin-

20 Siehe auch: Madeleine Forell: The newcomers christian fellowship: A report of activities
during the year beginning July 1, 1943, S. 4; and Bulletin Bd. 1 (Oktober 1943), Nr. 4.
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ter Stacheldraht, eng gepresst an die Eisenstachel, seinen Blick der Verwir-
rung und der heftigen Sehnsucht nach Freiheit, der tbermichtigen
Verzweiflung und tiefen Schwermut.

Alle, die diese Erfahtung durchgemacht haben, werden mein Verlangen
verstehen konnen, dass wir zusammenkommen und uns treffen. Deshalb
sende ich meinen Mitgefangenen die herzlichste Einladung zu einem gesel-
ligen Treffen am Sonntagnachmittag, den 17. Oktober, um 4 Uhr in meiner
Wohnung, Central Park West Nr. 325.

Bitte reicht diese Einladung an alle ,,Damen von Gurs® weiter.

Madeleine Forell2!

Die Reaktion war iiberwaltigend — siebzig Frauen und vier Manner kamen.
Die nicht kommen konnten, schickten Briefe und Karten. Mrs. Forell be-
schrieb den Nachmittag in der folgenden Ausgabe des Bulletin:

,.Erinnerst Du dich daran?‘ — das waren die Worter, die man immer und
immer wieder horte — ,,Weillt du noch?® Es gab iiber so vieles zu reden,
Fragen zu beantworten. Ein treuer Sohn war gekommen in der Hoffnung,
etwas Uber seine geliebte Mutter zu erfahren, die in ,,Gurs® gelebt und von
der er seit zwei Jahren nichts gehort hatte. ,,Etinnert ihr euch an sie?®
Freude und herzzerreiBender Kummer. ,, WeiBt du noch?*22

Im Anschluss traf sich die Gruppe monatlich an einem Sonntagnachmit-
tag. Madeleine Forell erklirte denen, die das nicht verstehen konnten, den
Grund ihrer Zusammenkunft:

Bist du einer von denen, die sich wundern, warum sich die Gefangenen
von ,,Gurs” regelmiBig treffen? Damit wir es nicht vergessen’. Es ist U-
bethaupt nicht ungewohnlich fiir Menschen, die besondere Erfahrungen
miteinander erlebt haben, sich in regelmaBigen Abstinden zu treffen — die
Veteranen des letzten Krieges treffen sich, um ihre Erfahrungen und Erin-
nerungen auszutauschen, genauso wie die studentischen Verbindungen.
Wit von ,,Gurs® treffen uns aus denselben Grunden. Wir, deren Freund-
schaft im schlimmsten Leid geboren wurde, lieben es, zusammen zu sitzen.
Unsere Herzen sind mit Dankbatkeit gegentber Gott erfullt, det uns aus
dieser Gefahr herausgefiihrt hat. Wir kénnen diese Treffen kaum erwarten,
auch deshalb, um uns an die zu erinnern, die wir dort zuriickgelassen ha-
ben, um uns an die Verantwortung ihnen gegeniiber zu erinnern und tber
Méglichkeiten zu sprechen, wie wir ihnen helfen kénnen, wenn es eine Ge-
legenheit dazu gibt.??

21 Bulletin Bd. 1 (Oktober 1943), Nr. 2.
22 Bulletin Bd. 1 (November 1943), Nr. 3.
23 Bulletin Bd. 2 (Juni-August 1944), Nr. 2.
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Einige, die nicht die Erfahrung von ,,Gurs teilten, verstanden das Anlie-
gen. Eine Frau, die mit knapper Not der Gefangennahme in ein Konzent-
rationslager entgangen war, kam treu jeden Monat, um als Serviererin wih-
rend der Zusammenkiinfte auszuhelfen.

Die Gemeinschaft stellte auch anderen Gruppen Platz fiir ein Treffen
zur Verfiigung. Manchmal kamen Gruppen von Arzten, Juristen oder
Apotheker aus der Gruppe der Newcomers zusammen, um Fachwissen
auszutauschen und sich zu unterhalten. Wenn sich mehr Gruppen treffen
wollten, als die ,,Second Presbyterian Church unterbringen konnte, wur-
den Ridume in anderen Gemeinden zur Verfiigung gestellt. Seit dem Winter
1943/1944 begannen die Treffen einer 6kumenischen Gruppe ,,Europii-
sches christliches Forum® (The European Christian Forum). Dies wird
im Jahresbericht der N.C.F. beschrieben:

Geistliche und Laien, Katholiken, Protestanten und Orthodoxe, aus vielen
Nationen — den Vereinigten Staaten, England, Frankreich, der Tschecho-
slowakei, Jugoslawien, Schweiz, Ruminien, Osterreich, Deutschland usw.
trafen sich hier im ,Fliichtlingsheim’ und diskutierten tiber die Méglichkei-
ten einer christlichen Zivilisation in Europa nach dem Krieg und die Auf-
gabe der Kirche dabei.?*

Es wurden oft besondere Redner eingeladen. Manche waren 6rtliche Pfar-

rer wie Pf. Humphrey Walz oder Pf. Dr. J. V. Moldenhawer aus der First
Presbyterian church. Andere waren amerikanische 6kumenische Personlich-
keiten wie Pf. Henry Smith Leiper des Universal Christian Council und
Pfarrer Robert W. Searle von der New York Federation of Churches. Manch-
mal wurden Besucher aus Europa eingeladen: Pf. Leon I. Rosenberg,
Grinder und Direktor der Bethel Mission in Ost Europa, der Bischof von
Chichester und Professor J. Hromadka aus Prag.

All diese Unternehmungen und eine Fiille von Seelsorgegesprichen
und Besuchen machten die Gemeinschaft aus. Und als sich die Aktivititen
vervielfachten, weitete sich auch das Netzwerk der Verbindungen und
seine Struktur aus.

B. DER AUFBAU EINES NETZWERKES

Die Gemeinschaft kann man am ehesten als ein sich ausbreitendes Netz-
werk von Newcomers aus Europa und von Amerikanern verstehen. Man-
che der beteiligten Amerikaner vertraten Kirchenleitungen einzelner Frei-

24 Madeleine Forell, The N.C.F.: A report of activities during the year beginning July 1,
1943, 8. 4.
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kirchen oder interdenomitionale Einrichtungen, die eine Arbeit an Fliicht-
lingen foérderten. Andere schlossen sich aus persénlichem Engagement der
N.C.F. an. Meine Quellen sind zu unvollstindig und erlauben nicht, eine
vollstindige Liste aller Menschen oder Vereine, die sich an dieser Arbeit
beteiligten, zu geben. Aber einige sollen genannt sein.

Frederick und Madeleine Forell waren von det Preshyterian Chureh in die
Vereinigten Staaten geholt worden, und wurden wesentlich von ihr unter-
stiitzt. Die eidesstattliche Versicherung, die fiir ihre Einreise in die USA
erforderlich war, gab Pf. Walz von der Second Prebyterian Church, die auch
die Rdume fiir Veranstaltungen und Gottesdienste zur Verfiigung stellte.25
Walz selber hatte ein lebendiges und unermiidliches Interesse an der Arbeit
der N.C.F. und arbeitete im Sponsoring Committee mit.

Dr. Conrad Hoffmann, damals Assistenzsekretdr fur jidische Evangeli-
sation im Mitarbeiterstab des Presbyterian Board of National Missions fithrte
seine Titigkeit im Namen der N.C.F. fort, nachdem er eine wichtige Rolle
bei deren Grindung gespielt hatte. Er arbeitete nicht nur im Spowsoring
Committee mit, sondern scheint die N.C.F. auch ausdriicklich innerhalb des
Vorstandes der National Missions unterstiitzt zu haben.

Der Vorstand der ,National Missions’ bestritt hauptsichlich das Gehalt
von Frederick Forell und besorgte auch weitere Mitteln fiir andere Zwecke.
Zusitzlich wurde ein besonderes N.C.F.-Projekt zur Beschiftigung von
Kindern nach der Schule eingerichtet (s. die niheren Ausfithrungen dazu
unten). Unterstitzt wurde es von der War Time Service Commission aus deren
Anteil fiir die Fliichtlingsarbeit. Eine weitere wichtige Hilfe war die Offent-
lichkeit. Der Vorstand der National Missions bezog den N.C.F. in sein Un-
terrichts- und Werbematerial mit ein, veroffentlichte ein Heft tber die
N.C.F. im Jahre 1945 und produzierte Filme und Diaserien tiber die Ar-
beitsbereiche N. C. F.26

Die Frauengruppe der ,New York City Mission Society” gehérte zu
den ersten Forderern der Arbeit der N. C. F. Fast von Anfang an stellten
sie monatlich 50 Dollar fiir die Unterstiitzung bereit. Kurz darauf bezahlte

25 Dieser von der Second Preshyterian Church geleistete Beitrag wurde im Oktober 1941 durch
die Kirchenleitung ausdriicklich anerkannt, die der Gemeinde ihren Preis fiir herausragende
Dienste fiir ,,deren Seelsorge an den Fliichtlingen® verlich. In welchem Maf die Gemeinde-
glieder wirklich beteiligt waren, ist nicht klar. Einige meinten, dass der Dienst an den New-
comers weitgehend auf die Initiative von Pfarrer Walz zuriickgeht, die mit Ausnahme
einiger Mitglieder der Schottischen Gemeinde nur passiv unterstiitzt oder toleriert wurde.

26 In den Jahren 1945-1946 war die Westminster Fellowship Feature des N.C.F. eines der drei
Projekte, die als ,reprisentativ fiir das weltweite Werk der Presbyterian Church der USA’
ausgewihlt wurden. Ein schmales Informationsheft wurde von dem Board of National
Missions veroffentlicht und verteilt. Es wurde in anderen Form auch als ,,Junior High
Curriculum Material® verwendet.
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die Stadtmission das Gehalt einer Diakonisse, die bei den Forells mitarbei-
tete. Zuerst war Augusta Falkenstein, dann Margit Schemer und spiter
Luise Saenger Angestellte der New York City Mission beim N.C.F.?7 Zusitz-
lich gab die Frauengruppe den Kinder der Newcomers in ihrer freien Zeit
religiosen Unterricht.

Wahrend dieser ersten Zeit kamen immer noch 100 Dollar pro Monat
zur Aufbesserung des Gehalts von Pfarrer Forell von der schwedischen
Mission, fur die er in Wien und Frankreich gearbeitet hatte. Doch schon in
diesen Jahren waten Vorstandsmitglieder von Missionswerken zdégerlich
bei der Unterstiitzung einer Arbeit in den U.S.A., doch wihrend des Krie-
ges ging ihre Besoldung weiter.?

Auch andere Freikirchen forderten die Arbeit. Die Protestant Episcopal
and Congregational Churches gaben anfinglich kleinere Geldspenden und for-
derten spater auch Mitarbeiter. Manche Unterstiitzung war ideell, durch
Mitarbeit und nicht durch finanzielle Gaben, und tauchte nicht im Budget
auf. Die Freizeitcamps und Lehrer wurden von den Baptisten und der
LeTourneau Stiftung zur Verfiigung gestellt. Fiir Erwachsene wurde ein
Ferienplatz auBerhalb der Stadt durch das Congregational Christian Council
ermoglicht. Eindriickliche Beispiele der Zusammenarbeit gab es auch mit
judischen Dienststellen.?

Schiiler und Studenten unter den Newcomers erhielten Stipendien, und
viele 6rtliche Gemeinden stellten Raume fiir vom N.C.F. geforderte Tref-
fen zur Verfugung. Gemeinden sowie Einzelpersonen spendeten ge-
brauchte Kleidung und Mébel. Kontakte zu Studenten an den Biblical and
Union Theological Seminaries fihrten zu deren Teilnahme an Programmen
und Aktivitaten des N.C.F., die Zeit und Energie erforderten.

Als die Arbeit der N.C.F. bekannt wurde, erhielt Madeleine Forell als
,Field Representative® viele Einladungen, in Kirchen und Einrichtungen in
und um New York zu sprechen. Geschichten aus ihrer Kindheit, Kriegser-
fahrungen und lebendige Berichte tber das Leben und die Probleme ande-
rer Flichtlinge erregten erhebliches Interesse und sie erhielt Angebote von
kirchlichen Gruppen und Einzelpersonen, die helfen wollten. Auch Fred-
erick Forell hielt 6ffentliche Reden. Er sprach und predigte im Radio und
hielt Vortrage am Biblical Seminary. Weitere Moglichkeiten zur Ausbreitung

27 Women’s Branch of the New York City Mission Society, 120. Jahresbericht (Januar
1943), Mitarbeitetliste.

28 Birger Pernow, Missionsdirektor, Svenska Israelsmissionen, Stockholm, Schweden, an
EJ. Forell, 5. November 1942,

29 Gesprich mit Madeleine Forell, Mirz 1977.
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des Netzwerks ergaben sich durch die Teilnahme der Forells an den Sit-
zungen und Komitees des New York Presbytery nach 1942 30

Ein entscheidendes Verbindungsglied, welches den Freundeskreis in-
formierte und in Kontakt zueinander hielt, war das Bu/letzn. Die Geschichte
fing so an, dass Fritz Deutsch 1942 ein kleines Kirchenbulletin aus seiner
Hosentasche zog und sagte: ,,Wir miissen unseren Newcomers unbedingt
so ein Bulletin schicken, damit es uns enger verbindet. Ansonsten werden
wir nie eine richtige Gemeinschaft.“ 3 Die erste Ausgabe erschien im Ja-
nuar 1943, und es kam 5 bis 10 mal im Jahr zwanzig Jahre lang heraus.

In den ersten Jahren stellte das Bulletin eine sehr starke Belastung fiir
den winzigen Haushalt der N.C.F. dar, so dass Deutsch regelmiBig aus
eigener Tasche Zuschiisse beisteuern musste, um das Blatt am Leben zu
erhalten.? Fir gew6hnlich enthielt jedes Bu/letin eine Meditation von Pfar-
rer Forell, einen Artikel oder eine Meditation von Madeleine Forell, Ab-
kiindigungen, Artikel von Mitarbeitern und Leserbriefe, ein Kalender mit
allen Aktivititen, Finladungen zu besonderen Anlissen, eine Termintber-
sicht fir Newcomers (Erfolgsgeschichten, Todesanzeigen etc.) und Spen-
denaufrufe um Kleidung, Geld und Hilfe. Obwohl der grofite Teil auf
Englisch verfasst wurde, war ein Teil der Ausgabe immer in Deutsch fiir
die, die noch kein Englisch lesen konnten.

Dass das Bulletin so gut angenommen wurde, lag zum einen an seinem
einzigartigen Aussehen. Jede Ausgabe war handgeschrieben in schéner
Deutscher Schrift von dem Newcomer Robert Alexander, der eigentlich
Musiker war. Das Layout schloss Originalzeichnungen einer anderen Neu-
ankommenden ein, GruBlkarten der Illustratorin Hertha List und Fotogra-
phien von bemerkenswerten Ereignissen der N.C.F.

Die Verbreitung stieg rasant von 300 Exemplaren der ersten Ausgabe
bis zu 2000 im Jahr 1946. Es wurde bald deutlich, dass unter den amerika-
nischen Freunden das Interesse am Balletin genauso grol3 war wie unter den
Newcomers. Manche amerikanischen Leser berichteten, dass sie Geschich-
ten aus dem Buletin fir Predigten und Kindergottesdienste in vielen ver-
schiedenen Kirchen einsetzten.® Manche treuen Unterstitzer der N.C.F.

30 Protokolle des Presbytery of New York, 1940-1950. Forell wurde bei der Sitzung am 13.
April 1942 eingeschrieben.

31 Bulletin Bd. 4 (Februar 1946), Nr. 2.

32 Bulletin Bd. 11 (Februar—Mirz 1953), Nr. 3. Im Jahr 1944 machte F.J. Forell darauf auf-
merksam, dass die beiden letzten Ausgaben des Ba/kesin nur noch mit zwei Seiten statt der
tiblichen vier erschienen sind. Er erklart: ,,Die Ursache ist nicht Mangel an Geist, sondern

wir sind wienerisch ,stier’, auf deutsch ,pleite’, auf amerikanisch ,broke’, auf franzésisch
,5ans galette’ (Bulletin Bd. 2 (Oktober 1944), Nr. 2.

33 Bulletin Bd. 11 (Februar—Mirz 1953), Nr. 4.
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lebten weit entfernt von New York City und kannten dessen Arbeit nur
durch das Bulletin.

C. DIE GRUNDUNG EINER ORGANISATION

Die Newcomers Christian Fellowship war ein Verein und stand allen interessier-
ten Personen offen. Es wurden jihrliche Mitgliederversammlungen ab-
gehalten, in denen ein Bericht uber die Arbeit gegeben und der Vorstand
der ,Direktoren’ gewihlt wurde.

Zwei Gremien (Committees) waren fir die Durchfithrung und Kontrolle
der Arbeit der N.C.F. verantwortlich. Fines davon war der Vorstand der
Direktoren (Board of Directors). Dieser bestand aus acht Mitgliedern, die bei
dem jihrlichen Treffen gewihlt wutrden, einem Vertreter des Fordervereins
(Sponsoring Committee) und zwei offiziellen Mitgliedern, dem Geschiftsfiih-
ret (Executive Secretary = Frederick Forell) und der Einsatzleiterin (Field Re-
presentative = Madeleine Forell). Der Vorstand traf sich monatlich, um die
Arbeit des vergangenen Monats zu beurteilen, neue Ideen zu entwickeln
und Moglichkeiten der Unterstiitzung und Ausweitung der Arbeit zu pla-
nen. Der Mitarbeiterstab berichtete dem Vorstand detailliert. Frederick
Forell erwihnte dabei gewShnlich nicht nur die Arbeit der N.C.F., sondern
auch andere Aufgaben, wie mit den Menschen in Europa Kontakt zu hal-
ten, und seine Radiopredigten, die Gber Kurzwelle nach Deutschland iiber-
tragen wurden. Der Vorstand richtete z. B. ein Komitee ein, das die gesel-
ligen Treffen und Weihnachtsfeietn vorbereitete.3 Manche Verfahrensfra-
ge wurde diskutiert, wie z. B. ob ein Eintritt fir die Wiener Jause erhoben
werden sollte oder nicht, sowie Vorschlige zur Offentlichkeitsarbeit, zum
Bulletin und zur Koordinierung und Festlegung von Terminen.

Das andere Gremium wurde Forderverein (Sponsoring Committee) ge-
nannt. Es bestand aus den Vertretern der unterschiedlichen Freikirchen
(denominations), die die Arbeit der N.C.F. férderten. Die Aufgaben dieses
Komitees wurden in den By-laws wie folgt beschrieben:

Der bestehende, sich selbst erginzende Forderverein (Sponsoring Committe)
ist dafiir da, die Angestellten und den Vorstand (Beard of Directors) beson-
ders in Fragen, welche den Newcomers aus verstindlichen Griinden weni-
ger vertraut sind, zu unterstiitzen. Er soll eine Verbindung zwischen dem
N.C.F. und dem christlichen Leben Amerikas herstellen. Er soll die Be-
stimmungen flir die Vergabe von solchen Mitteln, die ihm zugunsten der
N.C.F. anvertraut sind, treffen, er soll das Geld fiir alle Gehilter einwerben

34 Protokolle des Board of Directors, 4. September and 7. Dezember 1942,
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und soll nach Anhérung der Vorschlige des Vorstandes die Einstellung
von Mitatbeitern wahrnehmen.?

Der Forderverein (Sponsoring Commrittee) hat die finanziellen Fiden in seiner
Hand. Nach den By-laws sollte der Schatzmeister des Vorstandes durch
den Forderverein (Sponsoring Committee) besimmt werden. Er war fiir die
Kassen- und Rechnungsprifung und die Beschaffung von Geld verant-
wortlich. Ein Weg, neue Spendengelder zu erhalten und die regelmiligen
Einnahmen von Zuschussgebern zu sichern, bestand in der Kooptation
von neuen Mitgliedern. Einzelpersonen und Vertreter von Dienststellen,
die Interesse am N.C.F. zeigten, wurden gebeten, dem Férderverein beizu-
treten, um so Informationen tber die Arbeit zu erhalten und eine gewisse
Kontrolle tber ihre Investitionen ausiiben zu kénnen. AuBerdem sollten
die Mitglieder des Fordervereins die Arbeit der N.C.F. anderen kirchlichen
Einrichtungen erliutern und den Kontakt zu anderen interessierten Grup-
pen herstellen.

Obwohl sich der Forderverein (Sponsoring Committee) nicht sehr um die
alltiglichen Entscheidungen in der Arbeit der N.C.F. zu kiimmern schien,
diskutierte er manchmal iber Verfahrensfragen, wie z. B. inwieweit sich
der N.C.F. an der praktischen Betreuung beteiligen sollte oder tber Fra-
gen, die groBere Geldsummen betrafen, wie z.B. die Anstellung von Mitar-
beitern und das Anmieten von Raumen fiir Veranstaltungen der N.C.F.

Soweit ich anhand einer unvollstindigen Sammlung von Dokumenten
beurteilen kann, scheint die Aufteilung in zwei Komitees, trotz ihrer hie-
rarchisch-paternalistischen Struktur, recht gut funktioniert zu haben.?® Den
beiden Gremien gehorte ein unterschiedlicher Personenkreis an, der je
seine Aufgaben wahrnahm. Eine Verbindung beider Gremien ist offen-
sichtlich vor allem durch die Forells erreicht worden, die in beiden Mitglied
waren. Das bedeutete, dass die Forells zwischen beiden Gremien geschickt
vermitteln konnten.?’

Die Finanzen der N.C.F. waren auf Grund der unterschiedlichen und
wechselnden Quellen recht kompliziert, auch weil einige Leistungen, die
von anderen Einrichtungen zur Verfligung gestellt wurden, nicht als finan-
zielle Leistung bewertet wurden, wie z.B. ein Platz im Ferienlager und eine

35 Newcomers Christian Fellowship By-laws, S. 3.

36 Der Vorwurf des Paternalismus ist gewiss insofern berechtigt, als alle Mitglieder des
Board of Directors Newcomers gewesen zu sein scheinen, wihrend das Sponsoring Com-
mittee aus Amerikanern bestand.

37 Vgl. z.B. die Protokolle des Board of Directors, 9. 11. 1942, wo Pastor Forell tiber die

letzte Sitzung des Sponsoring Committee berichtet und ,,das bemerkenswerte Interesse
unserer amerikanischen Freunde™ an der Arbeit des N.C.F. vermerkt.
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kostenlose Raumnutzung. Sonderleistungen und Ausgaben im Notfall
wurden anfangs gar nicht in den Haushalt eingeplant, aber inoffiziell von
Mrs. Forell angemahnt. Das gesamte offizielle Budget vom 1. Oktober
1943 bis zum 30. September 1944 betrug 8.740 Dollar.® Die bezahlten
Mitarbeiter waren in diesen ersten Jahren der Geschiftsfithrer (Executive
Secretary = Friedrich Forell), die Einsatzleiterin (Field Representative = Made-
leine Forell), eine Diakonisse, eine Teilzeitsekretirin und eine als Teilzeit
angestellte studentische Hilfskraft, die fir die Jugendarbeit verantwortlich
war.

D. DIE EITNBERTAFEL (THE KIDDIE KANTEEN)

Ein zwar kurzlebiges aber erfolgreiches Projekt am Ende dieser ersten
Zeitspanne der N.C.F. verdient besondere Beachtung. The Kiddie Kanteen,
cin Betreuungsprogramm fiir Kinder nach dem tiiglichen Schulbesuch,
illustriert die Kunst der N.C.F., eine Kooperation unter verschiedenen
kirchlichen Stellen zu erméglichen. Und es verdeutlicht auch einen wichti-
gen, weiteren Schritt in der Entwicklung der N. C. F., nimlich die Er-
kenntnis dessen, was nicht zu seiner Aufgabe gehort; die Anerkennung von
Grenzen auf dem Feld, in dem der N.C.F. seine Energie biindeln sollte.

Anfang 1944 sprach Madeleine Forell Conrad Hoffmann auf das Prob-
lem der Fluchtlingskinder an, die keinen sicheren Platz hatten, wo sie in
der Zeit zwischen Schulende und der Riickkehr ihrer Eltern von der Arbeit
bleiben konnten. Er stellte den Kontakt mit A. L. Roberts von der War
Time Service Commission des Preshyterian Board of National Missions her, der
einer finanziellen Unterstiitzung eines Freizeitprogramms nach der Schule
zustimmte.*0 Sie sprach auBlerdem mit Dr. Strathearn und Dr. Nelson von
der LeTourneau Stiftung. Diese stimmten zu, die erste Ausstattung und
Gehiilter fiir das Projekt bereitzustellen. Auch Humphrey Walz und seine
Gemeinde unterstiitzten diese Idee und halfen mit allem verfiigbaren Platz
in der Second Presbytetian Church.

Das Programm begann am 1. Februar von drei bis sechs Uhr nachmit-
tags, von Montag bis Freitag. Kinder im Alter von sechs bis sechzehn Jah-

38 Vgl. den Haushalt fiir 1943-1944 im Anhang,

39 Das meiste der im Folgenden verwandten Informationen findet sich im Bulletin Bd. 2
(1944).

40 Die War Time Service Comission wies 39.000 Dollar ihres Vermégens der Arbeit unter
Flichtlingen zu. Der N.C.F. wird als eine Eintichtung aufgefiihrt, durch die ,,wir helfen
konnten, einen geistlichen Dienst zu versehen und eine helfende Hand in einer Zeit groBer
Not zu reichen.” (So der Bericht des Standing Committee on National Missions, Board of
National Missions, Jahresbericht 1944, S. 182).



276 MARY FORELL DAVIS

ren waren eingeladen und wurden von Beth Blackstone, Frieda Batkman
und Chatles Forman unterrichtet. In der ersten Woche tauchten acht und
in det zweiten achtzehn Kinder auf. Im April waren schon vierzig anwe-
send, und schlieBlich musste die Gruppe auf fiinfzig beschrinkt werden,
mit einer Warteliste von 330 Kindern. Zwei Dinge faszinierten und etfreu-
ten die Forells besonders, zum einen, dass Einheimische und Fliichtlinge,
Weille und Schwarze, so gut miteinander spielten, und zweitens, dass die
Kinder Freude an der religiosen Unterweisung hatten, die zum taglichen
Programm gehorte.

Im April wurde die Zukunft dieses Projektes im Foérderverein (Sponso-
ring Committee) und im Vorstand diskutiert. Es war klar, dass so ein Pro-
gramm dringend bendtigt wurde und auch erfolgreich sein kénnte, aber es
bestanden einige Probleme. Erstens war der erforderlichen Raumbedarf
sehr groB3, und die Second Presbyterian Church wollte ihre Kantine fiir
Soldaten, die sog. thistle canteen, vergréBern. Zweitens war die N.C.F. als
ein Verein fiir Newcomers gegriindet und finanziell ausgestattet worden.
Es musste also die Frage gestellt werden, ob die Kiddie Kanteen, die vor
allem von einheimischen Kindern genutzt wurde, nicht eine Einrichtung
sei, die anderen tiberlassen werden sollte.

Nach einer Aussprache im Forderverein (Sponsoring Compmittee) am 5. April
stimmte Walz zu, diese Frage vor die West Side Ministers Association zu
bringen, ,,mit der Aussicht, dieses grofle Problem erfolgreich zu l6sen®.4!
Finf Tage spiter diskutierte der Vorstand, ,,ob diese Arbeit, die sich zu
ciner Aufgabe fiir die amerikanischen Kirchen entwickelt hatte, noch lin-
ger vom N.C.F. verantwortet werden solle.“4? Die Entscheidung fiel gegen
die Fortfithrung des Programms. In der Sommerausgabe des Bulletin erklit-
te Madeleine Forell, warum und etliuterte:

Obwohl die Entscheidung so gut begrindet ist, sind wir nichts desto trotz
vor die traurige Tatsache gestellt, dass wir die Kinder nach Hause schicken
miissen, obwohl sie weiter gerne zu uns kommen mdchten. Wenn die
Kleinen davon erzihlen, was sie nichste Woche in der K. K. machen wer-
den, fithlen wir uns schuldig, weil wir wissen, dass es keinen Platz mehr fiir
sie geben wird. Wir hoffen und beten aufrichtig, das die verschiedenen
Kirchen schnell da weiter machen, wo wit gezwungen sind uns zu verab-
schieden. Unser Herr war der Freund aller Kinder (bitte lest Matth. 18,16,
und Matth. 19,13-15 ), und wir diitfen unsere Verantwortung ihnen ge-
geniiber nicht vergessen.®3

41 Protokolle des Sponsoring Committee, 5. April 1944.
42 Protokolle des Board of Directors, 10. April 1944.
43 Bulletin Bd. 3 (Juni—August 1942), Nr. 2.
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FELSFN AGTH  DE MK R-TRBAG #5110046 1 9510
A. DIE SICH VERANDERNDE LAGE

Die erste Hilfte der vierziger Jahre des 20. Jahrhunderts fillt in die Kriegs-
zeit; der Friedensschluss brachte viele Verinderungen mit sich. Viel wurde
jedoch schon wihrend der schwierigen Kriegsjahre erreicht. Im Friihling
1945 dachte Madeleine Forell in Wehmut tiber ihr Leben und Arbeit nach:

In meinem Herzen und auf meinen Lippen lagen die Worte Jakobs: Herr,
ich bin zu gering aller Barmherzigkeit und aller Treue, die du an deinem
Knechte getan hast; denn ich hatte nicht mehr als diesen Stab, als ich hier tiber
den Jordan ging, und nun sind aus mir zwei Lager geworden.” (1 Mose 32,1 1)
Vor viereinhalb Jahren kamen wir hier mit einem kleinen Koffer mit eini-
gen erbirmlichen schibigen Kleidungsstiicken aus einem franzésischen
Konzentrationslager an. Jetzt schaue ich mich in meiner wunderschénen
Wohnung voller Geschenke der Liebe um.#*

In den Jahren von 1940 bis 1945 nahm die N.C.F. viele Aktivititen auf,
grindete eine Organisation und gewann viele Freunde. Und mit der Erfah-
rung der Kiddie Kanteen stellte sich auch heraus, wozu die Gemeinschaft
nicht in der Lage ist. Am Ende des zweiten Weltkrieges hatte die N.C.F.
eine klar definierte Gestalt.

Die Arbeit gedieh weit meht als erwartet. In einem Brief an seinen Chef
in der schwedischen Israelmission schreibt Frederick Forell im Herbst
1944, dass er gerade den vorbereitenden Unterricht fiir seinen einhunderts-
ten Taufling seit seiner Ankunft 1940 in New York abgeschlossen habe.
»Ist das nicht ein Wunder vor unsern Augen?*“5

Die Forells hatten sehr viel Liebe erfahren. Die Bitte um Hilfe wurde
von den amerikanischen Kirchenvertretern iiberwiltigend beantwortet.
Auch persénlich hatten sie viele Freunde. Fredetick Forell erzihlt von
einer Erfahrung der Hilfsbereitschaft, wihrend seine Frau krank war:

Der jidische Doktor, der Magdalene opetierte, verlangte nicht nur kein
Geld fiir seine Dienste, sondetn fragte auch, ob er etwas zu den Kosten
des Krankenhausaufenthaltes beisteuern kénnte. Natiitlich konnten wir das
nicht zulassen, aber diese Liebe hat uns tief betiihrt. 46

44 Bulletin Bd. 3 (Mai 1945), Nr. 2.
45 F.J. Forell an Birger Pernow, 10.0ktober 1944,
46 B.J. Forell an Ekman, Svenska Israclsmissionen, 27. November 1945,
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Das Kriegsende bedeutete fiir den N.C.F. eine Verdnderung in verschiede-
ner Hinsicht. Finanziell bedeutete es das Ende der Unterstiitzung und der
formalen Anbindung an die schwedische Mission. Am 31. Oktober infot-
mierte der Missionsdirektor der Svenska Israelsmissionen, Birger Pernow,
Forell, dass die Mission sich entschieden hatte, die Arbeit in Amerika nicht
mehr zu unterstiitzen und dass somit der Scheck im Dezember der letzte
sein wird.*”

Forell war tiber diese Entscheidung und tiber die beildufige Art, mit der
dies angekiindigt wurde, enttiuscht. Ein Teil dieser Enttduschung hing mit
dem Verlust der offiziellen Verbindung mit der Gesellschaft zusammen,
unter deren Schutz er gearbeitet, aber auch viel riskiert und vetloren hatte.

Fiir die Fliichtlingssituation in New York bedeutete das Kriegsende
einen weiteren unablissigen Strom von europiischen Immigranten, der
ungliicklicherweise mit einem schwindenden Interesse und einem Abbau
von Eintichtungen und Férdermdglichkeiten fiir ihre Aufnahme einher-
ging. Die so genannten ,Displaced Persons’, oder wie die Forells sie licber
nannten ‘Delayed Pilgtims’, denen die Einreise in das Land gestattet wur-
de, verursachten cine stindige Ausdehnung der Arbeit der N.C.F. beson-
ders in materieller Hinsicht, die andere Stellen wihrend des Krieges tiber-
nommen hatten. Als die amerikanischen Soldaten aus dem Ausland zu-
riickkehrten, wuchs die Arbeitslosigkeit zusitzlich. Einwanderer, besonders
dltere Menschen mit schlechten Sprachkenntnissen, waren meist die ersten,
die entlassen wurden.

SchlieBlich nahmen sich die Forells einem véllig neuen Gebiet in Hin-
blick auf die Bedingungen in Europa an. Wihrend des Krieges hatten sie
so engen Kontakt wie moglich zu den Freunden in Europa gepflegt und
versucht, durch das European Christian Forum und personlichen Brief-
wechsel den Wiederaufbau von Kirche und Gesellschaft nach Kriegsende
durch schépferische Ideen vorzubereiten. AuBerdem beteiligten sie sich an
einer Einrichtung, die versuchte, Menschen mit ihren Verwandten zusam-
men zu fithren. Dabei wurden sie durch den unregelmiBigen Postverkehr
und Restriktionen wihrend der Kriegszeit behindert. Jetzt, als diese Ein-
schrinkungen schrittweise aufgehoben und mehr und mehr Nachrichten
ber die verzweifelte Situation in Europa bekannt wurden, bewegte dies
die Forells und ihre Freunde sehr.

Frederick Forell half mit, eine neue Otrganisation zu griinden und zu
leiten — das Emergency Committee for German Protestantism (ECGP). Dies war
nicht nur dafiir zustindig, Essen und Kleidung fiir bediirftige Menschen

47 Pernow an E.J. Forell, 31. Oktober 1945.
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bereitzustellen, sondern sorgte auch fiir einen engeren Kontakt zwischen
amerikanischen und europiischen, in Not geratenen Protestanten. Obwohl
die ECGP mit ihren eigenen By-laws und ihrem Vorstand strukturell und
personell eigenstindig und von der N.C.F. getrennt war, lisst sich in den
Nachrichten (Bulletins) der N.C.F. in diesen Jahren ein Interesse an der
europaischen Situation beobachten, und die Arbeit der beiden Organisati-
onen war in den Kopfen der Forells und ihrer Mitarbeiter klar miteinander
verbunden.

B. NEUE ARBEITSFELDER

Die finanzielle Liicke, die durch den Riickzug der schwedischen Israelmis-
sion entstand, wurde von dem Preshyterian Board of National Mission gefillt.
Im Januar 1946 wurde Forell offizielle zum »Evangelist und Pfarrer® im
New Yorker Presbyteriat (Presbytery) berufen® In diesem Zusammen-
hang wuchs die Verantwortung fiir Struktur und Arbeit des Presbyteriats.
Im April 1946 wihlte ihn das Presbyteriat in ihre Soca/ Education and Action
and Evangelism Committees, mit dem Recht, die Generalversammlung im Jahr
1946 zu besuchen.

Die finanzielle Unterstiitzung der N.C.F. durch das Board of National
Missions der Presbyterian Church in den U. S. A, nahm in einigen Bereichen
zu. 1949 versorgte sie die N.C.F. mit iiber 7.300 Dollar fiir Gehalter, Mie-
ten, Unterstitzungen, Jugendarbeit und andere Ausgaben. Zusitzlich ka-
men grofere Geldspenden von der Protestant Episcopal Church, dex Congrega-
tional Church und der Frauengruppe der New York City Mission fiir die Ge-
hilter der Angestellten, und von der Northern Baptist Convention 500 Dollar
fiir einen allgemeinen Zweck. Zu dieser Zeit verfiigte der N.C.F. auch iber
jahtliche Zinsertrige, die sich 1949 iiber 3.000 Dollar beliefen. 4

Die Zuschiisse zu den Gehiltern erméglichten zwei neue Stellen im
Mitarbeiterstab. Im November 1946 stieB eine zweite Diakonisse zu dem
Team. Elisabeth Rothschild, die in England aufgewachsen und in Gemein-
dearbeit ausgebildet war, arbeitete von nun an bei der N.C.F. Thr Gehalt
wurde von der Protestant Episcopal Church bezahlt. Im Januar 1947 er-
setzte Dr. Luise Saenger Margit Schermer in ihrer von der Stadtmission
geforderten Stelle. Saenger hatte ihren Master of Divinity an der Universi-
tit in Berlin erlangt und blieb bei der N.C. F. bis zu ihrer Auflosung 1964,

48 Protokolle des Presbytery of New York, 14. Januar 1946, S. 1558.
49 N.C.F. Financial Report for 1949,
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Im Februar 1948 kam Dr. Frederick Neumann aus Paldstina. Als ein
ehemaliger Mitarbeiter der Forells aus Wien wurde er von der Congregational
Church unterstiitzt. Er erhielt die Stelle des Associate Execntive Sectetary der
N.C.F. and iibernahm einen Teil der wachsenden Seelsorgearbeit. Er dehn-
te die Arbeit der N.C.F. auf den Stadtteil Queens aus, indem er einen
Raum fiir Bibelstunden und andere Gemeindeveranstaltungen anmietete.
Zusitzlich half er auch in det Jugendarbeit und teilte mit den Forells die
neue Verantwortung fiir die Immigranten, die auf Ellis Island in Haft sa-
Ben.

In dieser Wachstumsperiode wurden die meisten Veranstaltungen, die
in den ersten fiinf Jahren eingerichtet worden waren, mit einer wachsenden
Teilnehmerzahl weitergefithrt. Die Bibelstunde, die in der Second Presbyterian
Chureh gehalten wurde, zihlte im Durchschnitt 65 und an einem Mittwoch-
abend sogar 80 Teilnehmer. Ungefihr ein Drittel der Teilnehmer war ji-
disch und der groBere Teil der anderen war unkirchlich. Pfarrer Forell sah
darin eine groBartige Chance der Evangelisation.

Auch die Wiener Jause erfreute sich steigender Beliebtheit. So kamen
am 12. Januar 1947 225 Leute, und 25 weitere mussten weggeschickt wer-
den. Zu den Weihnachtsfeiern meldeten sich mehr Teilnehmer an, als an-
genommen werden konnten, und dank der Freigiebigkeit einiger amerika-
nischer Freunde konnte statt der ,Newcomer Turkeys* (hot dogs) der
frithen Jahre echter Truthahn serviert werden. Die Gruppe der Ladies of
Gurs nahm nun frithere Gefangene aus anderen Konzentrationslagern auf
und traf sich weiterhin regelmilig. Andere Kreise, das European Christian
Forum, jugendliche Diskussionsgruppen, eine Medizinergruppe usw. griin-
deten sich und trafen sich nach Bedarf. Die Jugendarbeit wurde von den
Studentenleitern (student ditectors) Richard Williams, Richard Hudson
und Peter Berger in Zusammenarbeit mit Neumann und Rothschild fort-
gefiihrt.

Die Mafinahmen auf dem Gebiet der Wohltitigkeit wurden wesentlich
ausgedehnt. Madeleine Forell beschrieb die Situation, vor die viele New-
comers gestellt waren, so:

In diesen Tagen hetrscht sehr viel Not und grofie Sorge in unserem Kreis
aus folgenden Grinden: das mangelnde Englisch und der auslindische Ak-
zent. In der Wirtschaft sind bei Kundigungen unsere Freunde immer die
ersten, die gehen miissen. Das Ubliche: ,,Wir kénnen keine Leute mit aus-
lindischem Akzent gebrauchen®, wenn sie zum Arbeitsamt gehen, Das ist
leicht zu verstehen, wenn schon die amerikanischen Veteranen keine Ar-
beit haben. Und so kommen viele dieser Newcomers zu unserem Haus,
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dunkle Wolken hingen tber ihnen, und sie gestehen, dass sie keinen
Schimmer haben, wie sie weiterleben sollen.5

Ms. Albert Flannagan von der Preshyterian Employment Agency erklirte, dass
es besonders schwer fiir Minner tiber vierzig sei, eine Arbeit zu finden.5!
Weil aber die meisten Familienviter {iber vierzig waren, war die Nachricht
iber den Verlust einer Arbeitsstelle oder einer unterbezahlten Anstellung
ein harter Schlag. Madeleine Forell fihrt fort:

Sie kommen zu unserer Wohnung, um Hilfe zu bekommen, und wir, die
wir wissen, dass fiir unsere Bedtirfnisse gesorgt ist, mit Miete und austeichen-
der Nahrung, kdnnen es nicht bei tréstenden Worten belassen (Jak. 2,15f).
Wit konnen sie nicht ohne Hilfe wegschicken, denn sie haben keinen, der
ithnen sonst helfen wird. Unsere Herzen sind besonders bedriickt, wenn
kleine Kinder beteiligt sind.

Das Geld fiir diese Fiirsorgearbeit kam vom Preshyterian Board und von
ptivaten Spenden. Anfang 1947 wurden einige Mittel vom Havens Fund zar
Verfugung gestellt, bei dem Madeleine Forell bei der Mittelvergabe betei-
ligt war. Dieses Geld, das besonders zur Hilfe fiir Notfille vorgesehen war,
um einer Einzelperson oder einer Familie zur finanziellen Eigenstindigkeit
zu verhelfen, wurde fiir Arztrechnungen, Umzugs- und Ausbildungskosten
verwandt.>2

Vom Vorstand und vom Forderverein wurde auch weiterhin das Prob-
lem der Kontaktaufnahme mit Newcomers diskutiert. Es wurde ein Hand-
zettel vorbereitet, der an den Landestellen ausgehindigt werden sollte,
doch es gab Probleme mit der Verteilung. Und so wurde die Méglichkeit in
Betracht gezogen, Finladungen in den Auswanderungshifen in Deutsch-
land auszulegen. Im Endeffekt horten die meisten, die zur N.C.F. fanden,
durch Mund-zu-Mund-Propaganda von ihr oder wurden von Freunden
mitgenommen.

Von Januar 1949 an begannen die Forells und spiter Dr. Neumann
damit, Gottesdienste auf Ellis Island zu halten. Dt. Neumann erliutert die
schwietige Situation der inhaftierten Menschen aufgrund von Pass- oder
gesundheitlichen Problemen. Verzweifelte Menschen, die mit Miihe end-
lich einem europiischen Konzentrationslager entkommen waren, um Zu-
flucht in Amerika zu finden, wurden wieder interniert. Er schreibt: . Vielen

50 Bulletin Bd. 7 (April 1949), Nr. 2,

51 Mr. Flannagan war voller Mitleid und oft sehr niitzlich fiir Newcomers. In Anerkennung
dieser Tatsache ernanate ihn das Board of Directors am 19. April 1948 zum Ehrenmitglied
der N.C.F.

52 N.C.F. Coreespondence, Havens Fund.
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dieser Leute auf E/is Is/and kommt dieses Land der Verheilung, nach dem
sie sich so sehr gesehnt haben, wie eine weitere Falle vor. Fir alle, die
ihren Beruf aufgegeben und ihre Familie verlassen hatten um auszuwan-
dern, war die Aussicht auf Abschiecbung niederschmetternd. Besonders
erschiitternd waren Fille, in denen die Gefahr bestand, dass die Familie
getrennt wiirde:

Es gibt Fille, die besonderes Mitleid erregen, wenn etwa ein Familienmit-
glied unter Verdacht steht, eine Krankheit zu haben, z. B. eine Geistes-
krankheit. Ich denke dabei an eine dreikopfige Familie, Ehemann, Ehefrau
und ein Kind. Unseren Einwanderungsgesetzen zufolge ist es den Eltern
etlaubt, in unser Land zu kommen, dem Kind aber ist es verboten. Ich ha-
be Szenen von Kummer und Verzweiflung gesehen, die mir die Kehle so
zugeschniirt haben, dass ich nicht mehr schlucken konnte.?

Auch die, denen es etlaubt war einzureisen, brauchten Hilfe. Das Bulletin
bat darum, dass eingebiirgerte Newcomers den erst kiirzlich Angekomme-
nen zur Seite stehen sollten, besonders denen, die mit eidesstattlichen Ver-
sicherungen von evangelischen Kirchen kamen und die keine Verwandten
hier hatten, die sie beraten konnten.

In dieser Zeit wurde eine neue Idee geboren. Offensichtlich kam sie
Pfarrer Forell, nachdem er im Mai 1945 eine Konferenz in Chicago tber
»Die Kirche und die Juden® besucht hatte. Das Projekt war ein neuer
Evangelisationsversuch vornehmlich an Juden mit dem Namen Sz Stephen’s
Sociery. Mitglied in dieser Gesellschaft zu sein bedeutete das Versprechen
zu geben, dutch ,,Atbeit und Gebet eine Person, bevorzugt einen Juden, zu
Jesus zu bringen, indem man ihm ein Freund ist.“>* Die erste Unterrichts-
reihe wurde im Protokoll wie folgt beschrieben:

Mit einer Reihe von sechs Vortrigen traf sich die St. Stephen’s Gesellschaft
in unserem Haus, gut besucht von verschiedenen Denominationen bei ste-
tig ansteigender Besucherzahl. Einer der teilnehmenden Pfarrer organisier-
te eine dhnliche Vortragsreihe in der Bronx. ,Diese Treffen haben das Ziel,
wie sie wissen’, sagte Pastor Forell, ,Freiwillige auszubilden, judische
Freunde in der richtigen Art und Weise anzusprechen. Ich bin davon tiber-
zeugt, dass die St. Stephen’s Gesellschaft eine groe Zukunft hat’.*5

Doch trotz der anfinglichen Begeisterung zindete die Idee nicht recht.
Forell schreibt dies zumindest teilweise dem Umstand zu, dass er dem

53 Bulletin Bd. 9 (September—Oktober 1951), Nr. 4.

54 Newcomers Christian Fellowship (Westminster Fellowship Feature, New York: Board
of National Missions of the Presbyterian Church in the U.8.A., 1945), S.10.

55 Protokolle des Board of Directors, 5. Juni 1946.
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Projekt nicht die nétige Zeit widmen konnte.’ Ohne Zweifel trug auch die
Verwirrung und Unsicherheit der Nachkriegszeit iiber angemessene Bezie-
hung zwischen Kirche und Juden im Nachgang des Holocaust zu cinem
Scheitern dieses Programms bei.5?

Nichtsdestoweniger stellt die St. Stephen’s Society ein wichtiges Bei-
spiel fiir die Art und Weise dar, wie sich die Forells eine Evangelisation
dachten: Anniherung durch personliche Freundschaft. Nach Forell sollten
in jeder Gemeinde Pfarrer und einige Laien darin ausgebildet werden, ihre
judischen Nachbarn anzusprechen, ,,um ihre Freunde zu werden und einen
nach dem anderen fiir die Kirche zu gewinnen®.’ Die groBen Hoffnungen,
die die Forells mit dieser Gesellschaft verbanden, machen auch den hohen
Stellenwert deutlich, den sie einer Mission an den Juden gaben. Frederick
Forell betonte immer und immer wieder, dass die Kirche das neue Jerusa-
lem sei, das neue Volk Gottes, und als solche der einzige Ort, an dem die
Sehnsucht des jidischen Volkes nach Erlsung erfiillt werden kénne. Er
wandte sich gegen die Errichtung eines jiidischen Staates in Paldstina, da
die Hoffnung auf eine politische Macht statt auf die Etlésung durch Gott
immer zu einer Enttduschung fiihren miisse. Noch bedringender war fiir
ihn die Befiirchtung, dass ,,das Ende der zionistischen Hoftnung zu dem
schlimmsten Volkermord in Palistina fithren kénnte, den die Welt je gese-
hen hat.5

Zu dieser Zeit scheinen die Forells ein sehr gutes Verhiltnis zu jadi-
schen Freunden und jiidischen Hilfsorganisationen gehabt zu haben.0 Die
Forells waren natiitlich in politischer Hinsicht absolut glaubwiirdig, da sie
die Gefahr durch das NS-Regime so schnell erkannt und bekimpft hatten
und da sie die gleiche Gefangenschaft und Flucht aus Europa durchge-
macht hatten wie viele ihrer jiidischen Freunde. Pfarrer Forell wurde oft
die Ehre zu Teil, als Pfarrer gemeinsam mit dem Rabbi zu Beerdigungen
und anderen wichtigen Anlissen der Freunde gerufen zu werden.

Pfarrer Forell taufte viele Menschen jiidischer Herkunft wihrend seiner
Zeit in New York. Er sah keinen theologischen Grund, warum Juden nicht

56 Protokolle des Board of Directors, 25. November 1946.

57 Vgl. Robert Handy, We Witness Together (New York: Friendship Press, 1956), S. 204£.
Handy vermerkt die Unfihigkeit von Teilnehmern des Home Missions Council, einer
angemessenen Ausdehnung des missionarischen Einsatzes unter Juden zuzustimmen,

58 FJ. Forell, The Future of Christianity Among the Germans and the Jews. Eine
Votlesung am Biblical Seminaty, New York City, August [1 946], S. 5 (Typoskript)

59 Ebenda, S. 2.

60 Als ich Madeleine Forell nach der Beziehung det N.CF. zu anderen Férdereinrichtungen
in New York City fragte, sagte sie mir, dass sie am erfolgreichsten mit Jiidischen Organisatio-
nen zusammen gearbeitet haben.
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Jesus akzeptieren sollten. Er war der Meinung, dass der Hauptgrund der
judischen Ablehnung die Angst vor einem [christlichen] Universalismus
sei: Das Christentum wird die jidische Nation ausléschen, weil alle Men-
schen dazu eingeladen sind, Teil des neuen Gottesvolks zu sein. Er war
sensibel im Umgang mit der Not judischer Christen, die von anderen Ju-
den als Verriter behandelt wurden, obwohl sie, so argumentierte er, keine
Verriter seien, denn sie haben ,,weder den Gott ihrer Viter, welcher auch
der Gott und Vater Jesu Christi ist, noch Moses und die Propheten, die
Christus bezeugen, noch das alte Bundesvolk verraten, da dies die Wurzel
des Olbaums des neuen Gottesvolkes ist.“6!

Die Frage, was aus den Leuten wurde, die von Forell getauft wurden,
stellte Stanley Hazzard bei einem Treffen des Férdervereins (Sponsoring
Committee): Wie werden bekehrte Juden in den Kirchen aufgenommen,
denen sie sich anschlieBen? Pfarrer Forell antwortete, dass sie insgesamt
gut aufgenommen werden, besonders in New York City. ,,Zur gleichen
Zeit aber gibt es immer ein paar spezielle Probleme der Anpassung (meist
aufgrund unterschiedlicher ethnischer und sozialer Herkunft, einer frem-
den Muttersprache usw.), welche eine besondere Behandlung erfordern.”
Er fiigte hinzu, dass die N.C.F. diese Menschen eine gewisse Zeit in ihre
Obhut nehmen miisse, ,,bis ihre Schwierigkeiten mehr oder weniger {iber-
wunden sind.“62

In diesen Jahren wurde auch vom Foérderverein (Spousering Committee)
Uber einen groferen Raum beraten, der aufgrund der zahlreichen Veran-
staltungen nétig wurde. Viele Treffen und Kreise fanden nach wie vor in
der Wohnung der Forells am Central Park West Nr. 325 statt. Schon im
Mai 1945 bevolkerten 300 bis 400 Newcomers jeden Monat die Wohnung
zu Treffen und Besuchen.®® Nach einem Empfang fir Conrad Hoffmann,
zu dem 97 Menschen zusammen gekommen waren, schriecb Madeleine
Forell, wie sie Wohnung fiir alle diese Aktivititen jeweils vorbereitete:

Habt ihr eine Zauberwohnung? Ich bin mir ganz sichet, dass ich eine habe,
denn wenn nur eine Person bei mir ist, um sich ganz persénlich auszuspre-
chen, wirkt meine Wohnung so klein, gemiitlich und niedlich, genauso wie
GrofBmutters GroBeltern-Zimmer im Haus meines Vaters. (Ein GroBel-
ternzimmer war im lindlichen Deutschland ein separater Raum fir die

61 F. J. Forell, The New People of God and the mission among the Jews, 0.D. (nach 1950),
S. 7 (Typoskript).

62 Protokolle des Sponsoring Committee, 5. Oktober 1948.

63 Bulletin Bd. 3 (Mai 1945), Nr. 2.
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GroBeltern.) Und dann wieder, wenn es nétig ist, scheint die Wohnung ein
groBer Empfangssaal zu sein, als ob sie Gummiwinde hitte.%*

Ab 1948 nahm die Second Presbyterian Church Miete fiir die Nutzung
ihrer Raumlichkeiten in der Kirche durch den N. C. F.% In dieser Zeit zog
das Forderverein ernsthaft in Betracht, ein neues Gebdude fur die Aktivitd-
ten der N.C.F. zu bauen, aber offensichtlich wurde aus diesem Plan nichts.

CoDER N.C.E. . UND DIE NACHKRIEGSKERISE INCEUROPA

Neben ihrer Mitarbeit innerhalb der eben beschriebenen wachsenden Auf-
gabengebiete der N.C.F. hatten die Forells eine Art Mittlerrolle zwischen
deutschen Protestanten und Amerikanern. Als , Botschafter® fiir amerika-
nische Christen machten sie einige Besuchsreisen nach Europa, nicht ohne
Geschenke und ihr starkes Mitgefithl.% Als ,,Botschafter der deutschen
Kirche sandten sie eine verzweifelte Bitte an das amerikanische Volk um
Hilfe.s”

Obwohl es eine eigens fiir diese Arbeit zustindige Organisation gab —
das Emergency Committee for German Protestantism — war viel Arbeit
durch die N.C.F. zu bewiltigen. Die Bulletins in der Mitte der vierziger
Jahre sind voll von Artikeln, die um Mitgefiihl und Hilfe fiir Europa wer-
ben.

64 Bulletin Bd. 4 (November 1946), Nr. 1.

65 Es mag einige Griinde fiir den Zeitpunkt dieser Bitte gegeben haben. Zunichst einmal
traf die Second Presbyterian Church im Jahr 1948 eine finanzielle Krise mit dem Verlust
ihres fritheren Vertrags und der Pacht des Figentums. Sie mussten 850.000 Dollar aufbrin-
gen, um den Anspruch auf die Kirche und ihres Eigentums wieder zu erwerben. (Protokolle
des Presbytery of New York, 14. Juni 1948, S. 1647). Zweitens kam der N.C.F. finanziell
langsam auf die FiiBe und konnte sich leisten, eine gewisse Miete zu bezahlen.

66 F.J. Forell reiste im Sommer 1949 fiir 70 Tage nach Europa. In Deutschland wutde seine
Unterstiitzung der Deutschen Evangelischen Kirche bei verschiedenen Treffen durch die
Kirchenfithrer anerkannt und er wurde zum offiziellen Vertreter fiir Nordamerika vom
AuBlenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland ernannt. Er erhielt verschiedene
Ehrungen: 1948 ein Ehrendoktorat von der Universitit in Mainz, 1954 das Verdienstkreuz
der Bundesrepublik und 1956 die Wichern-Medaille. Im Jahr 1953 reiste er im Auftrag des
US. State Department. Dieses Mal konnte Madeleine Forell im Auftrag der kirchlichen
Frauenarbeit von Amerika mitreisen. Sie berichtet: ,,Ich wollte das deutsche Volk wissen
lassen, dass es die christlichen Frauen Amerikas sind, die dieses Land grol machen. (Bulle-
tin Bd. 11 April-Mai 1953, Nt. 3).

67 E.J. Forell schrieb: “Ich habe mich oft gefragt, warum mich der Hetr von meiner Mut-
terkirche in dieses Land gefiihrt hat. Jetzt weil3 ich es. Ich bin wie der mazedonische Mann,
ihr kennt den Abschnitt in Apg. 16,9. (Forell, Church Life and Church Work in Germany
and America — A Contrast, 0.D. S. 9 (Typoskript).
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Frederick Forell war tiberrascht, wie wenig der Krieg Amerika betrof-
fen hatte;®® viele Amerikaner waren sich der Zerstérung und des Leids in
Europa gar nicht bewusst. Das Budletin sah sich vor das Problem gestellt,
die Menschen ganz ungeschont iiber die Not in Europa zu informieren.
Die Forells erhielten stapelweise Post von Freunden und Verwandten in
Europa, und teilten einiges daraus ihren Lesern mit. Ein besonders herz-
zerreiBender Brief aus Ostdeutschland wurde 1946 abgedruckt:

Liebe Schwester,

Deine Neuigkeiten waren eine grof3e Freude fiir uns, und gleichzeitig auch
eine Enttiuschung, da wir dachten, du wirest in England, wo Du in der
Nihe wirst, uns zu helfen. Wir haben Tag fur Tag, Woche fiir Woche,
Monat fiir Monat auf Dein Kommen gewartet. Jetzt ist die letzte Chance
uns zu helfen.

Die Welt hat unsere kleine Ecke vergessen. Wahrend ich dies schreibe,
singen meine beiden Tochter das wunderbare alte Lied: ,,Ihr, die ihr euch
Christen nennt, priifet euch, ob ihr ihn kennt.“ In meinem Herzen habe
ich die Hoffnung gehegt, dass du bald kommen kénntest, dass ich dir viele
Neuigkeiten von unseren Eltern erzihlen konnte, die gestorben sind, und
von Breslau, aber wenn du nicht bald kommen kannst, wird es zu spit sein.

Der Winter ist kalt hier, und viele Menschen sind gestorben. Es gibt
nur einen Weg, den man gehen kann (zum Friedhof). Ich habe mitgeholfen
diese Menschen zu begraben. Mein Mann hat bei der Beerdigung einer
Flichtlingsfrau, die aus ihrem Haus, in dem ihre Familie jahrzehntelang ge-
lebt hatte, herausgeworfen wurde, folgenden Vers aus Luk. 21 ausgesucht:
,Die Menschen werden vergehen vor Furcht und in Erwartung der Dinge,
die kommen sollen tiber die ganze Erde.” (V. 206)

Ich finde meinen Trost in Psalm 46 und 56, welche ich immer und im-
mer wieder lese. Ich wiirde gerne wissen, ob das Rote Kreuz oder die
Christenheit noch existieren.

Mein Mann erfillt seine Pflicht als Pfarrer, soweit es ihm erlaubt ist. Ex
besucht seine Gemeinde, obwohl das Wetter fiirchterlich kalt ist. Die Kir-
chen sind iiberfiillt. Unsere Gemeinde liuft wie in dem Gleichnis des guten
Samariters ,,von Jerusalem nach Jericho®, aber es gibt niemand, der ihnen
Ol oder Wein gibt. Er teilt das Abendmahl und auch das letzte Mahl fiir die
Sterbenden ohne Wein aus, weil er ihnen nur Wasser geben kann.

Es ist extrem schwer fiir unsere Gemeindeglieder an cinen gerechten
Gott zu glauben, da sie schreckliche Dinge erlebt haben. Die grofien Nazi
Tiere flichen mit ihren eigenen Autos und Lastwagen in den Westen, wo
sie Frieden und ein besseres Leben finden, wihrend wir, die immer gegen
sie waren, hier bleiben und die Last tragen. Ich weil3 oft auch nicht, was die
Antwort auf diese brennende Frage ist. Wenn sie immer und immer wieder

68 Forell an Pernow, 18. August 1944.
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fragen. ,,Wo ist Gott?* und ,,Wo sind die helfenden Hinde der Christen im
Ausland? Ich weil} nicht, was ich sagen soll. Betet fiir uns!

Gibt es iiberhaupt Frieden? Wit haben nichts von unserem Bruder und
unserer Schwester gehdrt, noch von unseren beiden anderen Kindern, aber
wir empfehlen sie der Fiirsorge unseres Herrn, Kannst du es nicht spuren,
wie wir jede Nacht und jeden Tag an Dich denken? Denke Du auch an uns
und deine Heimat? Christe eleison.

Deine Schwester.%

Im September 1946 begann Madeleine Forell einen Aufruf im Bulletin,
genannt ,,League of Stars (Sternenbund). Sie beschreibt das europiische
Ressentiment gegen die wohlhabenden Amerikaner: ,Sie héren vom
Ubetfluss in Amerika, wo Christen leben und ihr Leben genielen und sie
schauen auf ihre Kleinen, mit blauen Lippen und geschrumpften Kérpern,
und sie fragen sich, was fiir uns hier Christentum bedeutet.” Sie fahrt fort
und schligt einen Plan zur Abhilfe vor:

Ich dachte lang und im Gebet iiber diese Sache nach, und ich fuhle, dass
wir unsere Hilfe auf einer persénlichen Ebene leisten miissen — nicht als
ein grofes Wohlfahrtsprojekt — sondetn im Geiste der Liebe, die uns durch
Christus gegeben wurde. Wir miissen dic einzelnen Seclen ansprechen, die
von Kummer und Resignation geplagt werden, und durch alles, was wir
tun, muss die Liebe Christi leuchten wie ein Stern. ... Bist du dazu bereit,
ein Stern fiir eine reisemide Seele zu werden? Wirst du Briefe schreiben,
Pakete schicken, und helfen, anderer Lasten zu tragen, indem Du ihren
Kérper und Geist stiirkst, weil der Herr Dir die Stirke geben wird, voraus
zu gehen?™

Auf solche Aufrufe folgten viele Einzelschicksale von Menschen in Not,
erginzt durch Namen, Alter und die duBBeren Verhiltnisse.

Die Forells waren wieder einmal tiberrascht und tberwiltigt von ameri-
kanischer Freigiebigkeit. Viele Leute reagierten auf die Bitten um Gebete,
Pakete, Kleidung und Geld. Eine dieser Reaktionen fanden sie besonders
anrithrend. Es handelt sich um den Brief einer amerikanischen Frau aus
Iowa, in dem sie nach dem Namen eines bedurftigen deutschen Pfarrers
fragt, denn ,,mein Sohn wurde im Elsal} getotet, und ich kann keinen Sinn
darin finden, wenn wir nicht gelernt haben, Jesus Christus zu preisen und
einander zu helfen, anstatt einander zu zerstoren. Deshalb bin ich froh,
einem deutschen Freund zu helfen.“7! Das Bulletin verdffentlichte Vor-

69 Bulletin Bd. 4 (Mai 1946), Nr. 2.
70 Bulletin Bd. 4 (September 1946), Nr. 2.
71 Bulletin Bd. 4 (Februar 1948), Nr. 3.
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schlidge fiir den Inhalt eines Musterpaketes, das mit Porto 5 Dollar kosten
sollte und Menschen ermutigte, diese direkt nach Europa zu schicken.”
Antworten auf diese Geschenke wurden ebenso im Bulletin vetoffentlicht.
Eine solche Antwort war z.B. ein Btief von Martin Niemoller:

Wihrend des letzten Monats wutde ich immer wieder von Menschen be-
sucht, die gerade einen Brief oder ein Pidckchen oder beides von einem un-
bekannten Freund in Amerika erhalten hatten, und es kommt mir so vor,
als ob diese Menschen irgendwie wieder ins menschliche Leben zurtickge-
kehrt sind. Sicherlich bedeutet ein Pickchen aus dem Ausland langfristig
geschen nicht sehr viel. Es reicht vielleicht fir eine Woche, und doch fiih-
len sich die Menschen reich beschenkt, weil sie etfahren, dass es andere
gibt, die an sie denken, und sie sind plétzlich wieder bereit, mit anderen
Leuten zu teilen, was sie persénlich geschenkt bekommen haben. Ich den-
ke, dass diese Art der persénlichen Hilfe viele bése und verhirtende Ein-
fliisse aufwiegt, dass dadurch viele Leute gebessert, und sozusagen mensch-
licher werden. Am Ende sind es Barmherzigkeit und Liebe, die eine bessere
Welt zustande bringen.™

Die N.C.F. war natiitlich nur eine unter mehreren, an solchen Projekten
beteiligten Organisationen.” Die Presbyterian Church der USA hatte die ge-
waltige Summe von 27.000.000 Dollar fiir einen Restoration Funds ge-
zeichnet. Die Forells wollten unbedingt, dass nicht nur ihre amerikani-
schen Freunde, sondern auch Newcomers mithelfen sollten, diese Summe
aufzubringen, und setzten ein Ziel von 1.000 Dollar (1 Dollar fiir ein Mit-
glied der N.C.F.) fest. Frederick Forell rief die Newcomers auf, der Frei-
giebigkeit der Amerikaner nachzueifern, die sie im kirchlichen Leben der
U.S.A. willkommen geheilen hatten, und nun zu beweisen, dass sie ,echte
Amerikaner* geworden sind, indem sie groB3ziigig zu diesem Unternehmen
beisteuern.”

72 Bulletin Bd. 5 (September 1947), Nr. 3.

73 Bulletin Bd. 5 (Dezember 1947), Nr. 1. Nieméller war freilich mit den amerikanischen
Hilfsaktionen fiir Deutschland nicht ganz glicklich. Nachdem er einen offensichtlich etwas
selbstherrlichen Brief von Walz erhalten hatte, schrieb er einen duBerst irgerlichen Brief an
F.J. Forell, in dem er viele Nachkriegsnéte der amerikanischen politischen Unerfahrenheit
und kolonialem Denken zuschtieb (Nieméller an Forell, 22. Dezember 1949).

74 Ewart Turner beschreibt, wie die Nieméllers auf ihrer Vortragsreise durch Amerika 1946
bis 1947 auf die Hilfsangebote mit der Bitte reagierten: “Schickt Liebespakete mit Nah-
rungsmitteln und Kleidung und schreibt Briefe christlicher Verbundenheit.” Dann zerbra-
chen sie sich den Kopf, um so viele Namen und Adressen von deutschen Pfarrern und
Gemeindegliedern zu finden wie moglich, und gaben diese auf kleinen Zetteln an Menschen
aus (Bwart Turner, Nieméllers in Amerika, in: Bekennende Kirche, Miinchen 1952, 8. 305).

75 Bulletin Bd. 4 (Mirz-April 1946), Nr. 3.



DIE VERWANDLUNG VON LEID IN LIEBE 289

IV S EHLUSSHOLGERING

Beim Abschlusstreffen des Férdervereins (Sponsoring Committee) der N.C.F.
im Mirz 1964 machte Dr. Stanley H. Hazzard folgende Schlussbemerkung:
,Die Newcomers Christian Fellowship ist ein Spiegelbild der Liebe der Fo-
rells.“76, Meine riickblickende Analyse der vorangegangenen 20 Jahre bes-
titigt Dr. Hazzards Einschitzung, Gleichzeitig kann der N.C.F. auch be-
schrieben werden als der Weg, den in der Sache miteinander verbundene
Christen wihlten, um ihren Auftrag an einer Gruppe von Menschen, deren
Leben durch Krieg und Immigration auf den Kopf gestellt worden war, zu
etfilllen. Die Arbeit der N.C.F. wire ohne das Zusammenwirken vieler
Institutionen und Einzelpersonen nicht moglich gewesen.

A. KOOPERATION

Dass die Arbeit der Forells durch die Preshyterian Church so grole Akzep-
tanz und Unterstiitzung erfuhr, lag ohne Zweifel an der enthusiastischen
Unterstiitzung durch Conrad Hoffmann. Ein anderer Faktor jedoch
scheint eine grundlegende Ubereinstimmung zwischen den Forells und
dem Vorsitz der National Missions im Verstindnis von Evangelisation gewe-
sen zu sein — besonders im Blick auf die Judenmission.

Frederick Forell stand schon immer den Missionsmethoden der meis-
ten Organisationen, die sich um eine Bekehrung der Juden bemitihten,
kritisch gegeniiber. Er empfand sie oft als zu offensiv und taktlos. Sein
eigener Zugang durch persénliche Freundschaft war im Grunde der glei-
che fir Juden und Nichtjuden:

Jesus selbst lehrt uns die richtige Missionsmethode. Er war der Freund der
Armen, der Verfolgten, der Unterdriickten. Er betrat ihre Hauser als
Freund. Er a3 mit ihnen. Die ,,Grundlinie® der Mission ist der Weg der
personlichen Freundschaft. Man kann Mission nicht so betteiben, wie man
Biirsten verkauft. Der Hauptgrund, warum so viele Missionsversuche unter
den Juden wenig oder gar keinen Erfolg haben und von den Juden verach-
tet werden, ist die Taktlosigkeit ihrer Missionsmethode. Was wiirde denn
ein Presbyterianer oder Anglikaner oder Lutheraner sagen, wenn er einem
Juden begegnete, der darauf besteht, dass er, um gerettet zu werden, Mit-
glied der jlidischen Synagoge werden miisse. Man wiirde sichetlich diesen
Juden meht oder weniger hoflich abweisen. Als erstes muissen wir das Ver-
trauen und die Freundschaft der Juden gewinnen, und dann werden sie
verstehen, dass wir den besten und liebsten Besitz, den wit selber haben,

76 Protokolle des Sponsoring Committee, 5. Mirz 1964.
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unseren Glauben an Jesus Christus, mit ihnen teilen méchten. Diese Me-
thode beansprucht sehr viel Zeit, Energie und persénliches Opfer. Aber es
ist die [einzige] Methode, die zum Ziel fithrt.7?

Die Strategie, die der Vorstand der National Missions in der Judenmission
befiirwortete, war ein gemeindebezogener Zugang, was bedeutete, Juden
»in den normalen Pfarramtsdienst der értlichen Kirchen einzubeziehen,
anstatt sie davon auszuschlieBen oder sie fiit einen besonderen Dienst
beiseite zu nehmen.“7® Mit anderen Worten, die Methode, die der Vor-
stand bevorzugte, war eine inklusive, in die Gemeinschaft hineinnehmend.
Der Gemeinde stand es mit dem Segen des Vorstandes frei, sich weder
besonders den protestantischen Fliichtlingen noch den jidischen Fliicht-
lingen zuzuwenden, sondern jeden willkommen zu heilen, der sich fiir ihre
Angebote interessierte oder Hilfe benétigte, ohne nach seiner Religion,
Rasse oder nationalen Zugehérigkeit zu forschen.

Dies war natiitlich besonders wichtig in einer Zeit unklarer Verhiltnisse
hinsichtlich Religion, Rasse und Nationalitit. Viele der ,,jiidischen® Flicht-
linge waren Agnostiker oder praktizierende Christen, bevor die Nazis an
die Macht kamen. Hitler hatte sie zu Juden gemacht. In seinen Meditatio-
nen im Bulletin erinnerte Forell seine Leser wiedetholt daran, dass Religion
keine Frage des ,,Blutes* sondern des ,,Glaubens® ist.”?

Zu der Zeit, in der beide, der N.C.F. und der Vorstand der National
Missions, die Hineinnahme der Juden in die Evangelisationsarbeit der 6rtli-
chen Kirchen befiirworteten, erkannten beide auch die Notwendigkeit
ciner speziellen Ausbildung fiir die 6rtlichen Evangelisten. Forells Lésung
der Aufgabe einer solchen Ausbildung von Laien und Geistlichen war die
St. Stephens Sociey, von der bereits die Rede war. Ganz hnlich ermutigte
das Grundsatzpapier des Vorstandes der National Missions zu einer ,beson-
deren Vorbereitung und spezifischen Ausbildung der Kirchenmitglieder in
ihrer christlichen Verantwortung gegentiber jidischen Nachbarn, 80

77 BJ. Forell, Bericht: November 1940 bis Juli 1942, ein Bericht iiber die Arbeit in Ameri-
ka, 0.D. 8. 1 (Unvollstindiges Typoskript). Durch George W. Forell ins Englische iiber-
setzt, hier ins Deutsche riickiibertragen.

78 Board of National Missions, Annual Report (1946), S, 81f. Im Jahr 1946 war die N.C.F,
eines von drei “Parish Approach Projects” des Board of National Missions.

79 Zum Beispiel: “Keiner ist Christ durch Geburt; er mag cin Heide bei Geburt sein, aber

ein Christ wird nur durch Uberzeugung und innere Erfahrung Christ. Ohne dem ist er kein
Christ (Bulletin Bd. 3 (Mirz 1945), Nr. 1.

80 Board of National Missions, Annual Repott (1946), S. 81f.
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Obwohl die N.C.F. in den spiten 40er Jahren ein Projekt wurde, das in
erster Linie vom Presbyterian Board of National Missions getragen wurde, war
sie zur gleichen Zeit zutiefst 6kumenisch (interdenominational).

Dem Forderverein (Sponsoring Committee) war daran gelegen, ein Gleich-
gewicht unter den Kirchen (Denominationen) aufrecht zu erhalten, wel-
ches die Spanne der Férderer der N.C.F. widerspiegeln sollte, und die indi-
viduellen Sponsoren vertraten ein weites Spektrum theologischer Traditio-
nen. Dies war zum Teil moglich, da sich in den 40er Jahren die Kirchen-
vertreter an eine Zusammenarbeit auf dem Gebiet der Inneren Mission
gewohnt hatten. Interdenominationale Projekte waren eine anerkannte
Form der Mission.8! Obwohl die Forells selber aktive Presbyterianer wur-
den, machten sie den Newcomers deutlich, dass sie bei ihrem Werben fiir
eine Kirchenmitgliedschaft keine bestimmte Kirche empfahlen. ,Ich ma-
che keine Propaganda fiir eine spezielle evangelische Denomination,”
schrieb F.J. Forell und erinnerte seine Leser daran, dass man in Amerika
nicht automatisch zur nichst gelegenen Kirche gehort (wie es in den meis-
ten Teilen Europas der Fall ist) und dass man, um ein Mitglied zu werden,
eine bestimmte Gemeinde fragen miisse. Er geht soweit, seine Hilfe allen
Newcomers beim Ausfilllen von Antrigen anzubieten, fiir welche Ge-
meinde sie sich auch immer entschieden haben.?

Die Bereitschaft der Forells, sich fiir eine solche interdenominationale
Zusammenarbeit einzusetzen, lag zum Teil an der Auswirkung des Zweiten
Weltkrieges auf das Miteinander der Christen. Traditionelle Barrieren und
Unterschiede verloren ihre Bedeutung angesichts der wechselseitigen Ab-
hingigkeit der Christen und ihrer gemeinsamen Kimpfe, die sie fochten.®3
Die Forells reagierten damit auch auf das herzliche Willkommen, das thnen
durch die amerikanische Kirche widerfahren war.

B. GEDANKEN UBER DAS PFARRAMT

Die Frage, inwiefern die N.C.F. , erfolgreich® in der Erfiillung ihrer Ziele
watr, ist natiitlich unméglich zu beantworten. Pastor Forell besal3 eine lau-
fende ,,Taufliste”, gestand aber ein, dass eine solche Zihlung nicht sehr

81 Vgl. Handy, We Witness Together, S. 194, wo er die wachsende Zahl von interkirchli-
chen Projekten nennt, die im Namen der christlichen Kirche getan werden.

82 Bulletin Bd. 3 (April 1945), Nr. 3.

83 Ewart Turner dadert die Geburt des 6kumenischen Martin Niemoller auf Weihnachten
1944, als er sich zum ersten Mal entschied, das Abendmahl mit seinen meist nicht-
lutherischen Mitgefangenen in ihrer Zelle in Dachau zu feiern (Bekennende Kirche, wie
Anm. 73, S. 306).
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aussagefihig sei. ,,Die Friichte unserer Arbeit®, schreibt er, ,,sind nur Gott
bekannt“$ Ohne Zweifel jedoch entstand eine Gemeinschaft — ein wir-
kungsvolles Biindnis von Amerikanern und Newcomers, die sich gegensei-
tig in der schweren Zeit des Ubergangs halfen. In einem wichtigen Sinne
waren die Forells der Mittelpunkt dieser Gemeinde. Es ist ihnen zuzu-
schreiben, dass Newcomers um Hilfe baten, und es ist ihr Verdienst, dass
Amerikaner ihre Hilfe anboten. Ich mochte deshalb meinen Aufsatz mit
einer kurzen Erliuterung, wie Madeleine und Frederick Forell ihr Pfarramt
verstanden, abschliefen.

Die Grundlage ihres Amtes war fir die Forells ein tiefer und erprobter
Glaube und das Vertrauen in Gott. Das bedeutete zuallererst, dass nichts
von ihnen selbst kam, sondern dass die Quelle aller Liebe und Fiirsorge in
Gott liegt. So wie es Madeleine Forell in einem Artikel des Bulletin schrieb:

Niemand kann aus seiner eigenen Stirke heraus trésten, Wir miissen auf
die Knie gehen und den Herrn um ein liebendes Herz und um einen ge-
duldigen und verstehenden Geist bitten. Nur wenn wir selbst getrdstet
sind, weil der Herr uns in unseren Schwierigkeiten trostete, sind wir in der
Lage, unsere bekimmerten Newcomets zu der einzigen Quelle der wahren
Trostes, Gott selbst, zu fithren, welcher uns den Befehl und die Autoritit
gibt: ,, Trostet, trostet mein Volk! spricht euer Gott.” (Jes. 40,1)8

Sie wagten sich an kein neues Programm oder Treffen oder irgend eine
andere neue Aktion, ohne vorher dariiber gebetet zu haben. Und sie fiihl-
ten sich immer wieder in ihrem Glauben und ihter Berufung bestitigt,
wenn Geld und Hilfe flossen, um auf die stindig wachsenden Bitten um
Hilfe zu reagieren, und wenn sie Kraft fanden weiterzumachen.

Zweitens bedeutete dieser Glaube, dass sie immer etwas anzubieten
hatten — ganz egal wie verzweifelt oder hoffnungslos die Situation aussah.
Sie erzihlen beide die Geschichte von einer Newcomer, die zu ihnen in
groBer Verzweiflung kam. Sie hatte gerade die Nachricht erhalten, dass ihre
Mutter nach Polen in ein Todeslager deportiert worden war. Thre
Verzweiflung lag nicht nur in dem Kummer iiber den Schmerz und Tod
ihrer Mutter, sondern auch in ihren Schuldgefiihlen, dass sie nicht genug
fur sie getan hatte, als sie noch zusammen gewesen waren, und in der Qual,
dass sie es nicht mehr gutmachen konnte. Madeleine Forell schreibt dazu:

Wenn wir ihnen nicht von unserem Herrn erzihlen kénnten, der unsete
Eltern mehr liebt, als wir es konnen, der auf sie an der Himmelstiir wartet,

84 Bericht (wie Anm. 76), S. 4.
85 Bulletin Bd. 19 (Mirz—Apzil 1961), Nr. 2.
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um alle Trinen von ihren Augen zu wischen, wie er es versprochen hat,
wiirden wir es nicht wagen, unseren Mund angesichts solcher Not zu 6ffnen.5

Die Fotells glaubten daran, das die wichtigste Sache, die sie mit Menschen
in der Not zu teilen hatten, der Glaube an einen licbenden Gott sei.

Ihr Zugang zu Menschen war stets durch Freundschaft bestimmt —
Fremde behandelten sie wie Freunde. Ein stindiger Strom von Menschen
ging durch ihr Haus zu personlichen Gesprichen sowie Zusammenkiinften
und Treffen und war willkommen. Ein Gistezimmer war immer vorberei-
tet fur die, die einen Platz fiir die Nacht brauchten, und viele der Newco-
mers besaBen einen Schlussel zu ihrer Wohnung.

Menschen wie vertrauensvolle Freunde zu behandeln, bedeutete natitlich
Risiken einzugehen und von Leuten, die ligen oder stehlen, betrogen zu
werden, aber grundsitzlich fithlten sie, dass einsame, verzweifelte Men-
schen Vertrauen brauchten. Madeleine Forell schrieb:

Der erste Schritt bergauf fiir einen Newcomer ist zu wissen, dass ihm einer
vertraut und ihn liebt, ohne zuerst seinen Hintergrund auszuforschen, ohne
zu fragen, wieso et hungtig oder durstig oder nacke ist. Hin Christ muss
wissen, dass wir keine Betreuer sein konnen, ohne gelegentlich ein ,Betro-
gener’ zu sein. Lasst uns den Mut haben, dieses Dilemma anzunehmen,
und beten: ,,Herr lass mich willig sein betrogen zu werden, anstatt dich und

dein Gebot der Liebe zu betriigen! 87

Den gréBten Vorteil, den die Forells gegentiber ihren amerikanischen Kol-
legen bei der Fliichtlingsarbeit hatten, war der, dass sie sclber die gleichen
Erfahrungen der Trennung, des Verlusts, des Terrors und der Einsamkeit
durchgemacht hatten. Madeleine Forell konnte Frauen, die von Erinnerun-
gen an Gurs gequilt wurden, sagen: ,,Ich weil3, ich war dort.” Auch sie
waren vor den gleichen Schock gestellt, in Amerika vollig neu beginnen zu
miissen. Es war eine vernichtende Erfahrung fiir Pastor Forell, seinen Ruf
und Status als Landespfarrer aufgeben und noch einmal von vorne anfan-
gen zu miissen, arm und unbekannt. Er konnte sehr wohl die Verzweiflung
von professionellen Fachkriften einschitzen, die keine Arbeit fanden oder
umgeschult werden mussten. Mit seinen anfangs geringen Englischkennt-
nissen kimpfte auch er gegen die Frustration, eine neue Sprache lernen zu

86 Madeleine Forell, Notizen zu einem Vortrag, gehalten vor der Frauengruppe der New
York City Mission, 0.D. (handschriftlich).

87 Bulletin Bd. 16 (Februar—Mirz 1958), Nr. 4. Gleichzeitig waren die Forells Menschen
gegeniiber nicht naiv und wahrscheinlich bei vielen Geschichten, die man ihnen erzihlte,
misstrauisch. Nach seinem Sohn erzihlte Frederick Forell gern von den zwei Dackeln, die
sich an der Ecke des Broadway und der 96. StraB3e trafen. Einer sagte zu dem andern: ,,Auf
der andern StraBenseite war ich meist ein Heiliger Bernhardiner.*
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miussen. Sogar Madeleine Forell, deren Englisch sehr viel besser war, erin-
nert sich an die Peinlichkeit des Versuchs, kutz nach der Ankunft in New
York Waschseife kaufen zu wollen. Als sie den Laden betrat und erklirte:
,»-Ich méchte meine Wasche kochen®, begegnete ihr nur blankes Erstarren.

Ebenso wichtig wie die Teilhabe an den gleichen Erfahrungen von
Flichtlingen war die Tatsache, dass die Forells vor die gleichen spirituellen
Herausforderungen gestellt waren: Ist Gott gerecht? Kiimmert sich Gott
um uns? Warum wurde ich verschont, wenn bessere Menschen starben?
Warum mussten kleine Kinder so sehr leiden? Wie kann ich jemals verge-
ben? Madeleine und Frederick Forell verstanden solche Fragen und spra-
chen sie auch in Vortrigen und Meditationen an. In der Ausgabe des Bu/le-
zin zum Erntedankfest 1945 schrieb Madeleine Forell:

Ich kenne die Frage, die sich viele besorgte Herzen stellen: ,,Wie kann ich
dankbar sein, wenn meine Geliebten in den grausamen Gaskammern um-
gekommen sind? Wie soll ich Erntedank feiern, wenn meine Liecben hinter
dem ,eisernen Vorhang’ leiden, vertrieben aus ihrer Heimat aus Rache? Wir
Newcomers sitzen wieder im selben Boot. Uns quilen dieselben angsterre-
genden Fragen. ... Vor funf Jahren retteten uns Freunde durch die Gnade
Gottes und brachten uns in dieses gliickliche Land, nachdem wir von der
Gestapo von einem Land ins andere gehetzt wurden. Eine der gern gestell-
ten Fragen, wenn sich Newcomers fiir eine Staatsbiirgerschaft bewerben,
lautet: ,,Warum feiern wir Erntedankfest?™ Die erwartete Antwort lautet: ,,
Die Pilgerviter feierten das erste BErntedankfest im November 1621. Sie
wollten damit Gott danken, dass er sich ihrer angenommen hat. Viele die-
ser Pilgerviter lieen ihre Viter ,angekettet in dunklen Kerkern® zuriick,
und trotzdem dankten sie Gott. Sollten wir neuen Pilger weniger dankbar
sein?88

Pastor Forell stellte den lockeren, gutgelaunten Amerikanern die Fliichtlinge
gegeniiber, deren ,,Augen eine tiefe Trauer widerspiegeln®. Im Bullletin
sprach er beide, Ametikaner und Newcomets, an und schrieb:

Meine licben amerikanischen Freunde, bitte vergebt uns, falls wir zégernd
reagieren, wenn wir euren gut gemeinten, praktischen Rat horen: ,,Vergesst
es doch einfach.” Wir moéchten gerne vergessen, was wir selbst gelitten ha-
ben, aber es ist sehr schwer zu vergessen, was unsere Lieben gelitten ha-
ben. Weil wir die Grausamkeiten, die unsere Lieben erfahren haben, nicht
vergessen konnen, heil3t das nicht, dass wir Hass und Rache predigen. Wir
kénnen nicht vergessen, aber wir werden vergeben. Jesus vetlangt nicht
von uns zu vergessen, sondern er lehrt uns zu vergeben. Der ans Kreuz
genagelte Jesus betete um Vergebung fiir seine Mérder, genau wie Stepha-

88 Bulletin Bd. 3 (November 1945), Nr. 2.
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nus, der erste christliche Mirtyrer jidischen Ursprungs (Apg. 7,30). ...
Manche meiner gutmiitigen Freunde mit einer kindlichen Seele erzihlen
mir, dass es ganz unmoglich flir sie ist, nicht nur zu vergessen, sondern
auch zu vergeben, was die Feinde der Menschlichkeit ihnen und ihren Ge-
lichten angetan haben. Ich zweifele nicht daran, dass es fiir uns unmdglich
ist zu vergeben, wenn wir keine Hilfe von oben haben, aber wenn wir in
lebendigem Kontakt mit der Liebe Gottes stehen, die sich in Jesus offen-
bart, dem Messias Isracls, wird das Unmdogliche moglich.®

Auch Madeleine Forell versuchte den Amerikanern den Unterschied der
Erfahrungen von Fliichtlingen zu etkliren. Im Juni 1942 sprach sie auf
einer Missionskonferenz zu dem Thema ,,Glaube in unserer Zeit®, indem
sie die Kriegserfahrungen mit einbezog:

Es gab Zeiten, besonders die letzen Jahre in der USA, in denen wir uns fest
auf 1 Tim. 4,8b stiitzen konnten: ,Die Frommigkeit ist zu allen Dingen
niitze und hat die VerheiBung dieses und des zuktnftigen Lebens.” Es war
ganz offensichtlich, dass es ehrlichen und fleiBigen Menschen sehr gut
ging. Man konnte oft beweisen, dass Aufrichtigkeit der beste Rat war. Aber
der Glaube unserer Tage muss mutig sein, um die Paradoxien unseres
Glaubens zu erkennen. Man kann nicht mehr mit einem pragmatischen
Glauben auskommen.

Ich sah Kinder, die vor Hunger in den Konzentrationslagern dahin
siechten und unter den 5.000 verlorenen Kindern in unserem franzdsi-
schen Lager gab es viele, fir die eine verzweifelte Mutter betete. Wie stand
es um das Versprechen aus Ps. 37,25: ,Ich bin jung gewesen und alt gewor-
den und habe noch nie den Gerechten verlassen gesehen und seine Kinder
um Brot betteln’.

Ich werde nie vergessen, wie ein feiner alter Doktor mit jidischem Hin-
tergrund seine Bibel 6ffnete und auf Psalm 1214 hinwies: ,,Siehe, der Herr
und Hiiter. Israels schlift und schlummert nicht.“ ,,So ein Schwachsinn.
Oh, er ist eingeschlafen!*

Glaube fiir unsere Zeit: Wir brauchen einen Glauben wie in Joh. 20,29:
,»Selig sind, die nicht sehen und doch glauben!*?

Die Bereitschaft, die unterschiedlichen Einstellungen und Verhaltenswei-
sen der Newcomer gegentiber den Amerikanern verstindlich zu machen,
war eine wichtige Aufgabe ihres seelsorgerlichen Dienstes. Besonders Ma-
deleine Forell teilte sehr viele ihrer eigenen Geschichten und Erfahrungen

89 Bulletin Bd. 2 (Juni—August 1944), Nr. 1.

90 Madeleine Forell, Faith for our day. Vortrag bei der Northfield Missionary Conference,
8. Juni 1942 (handschtiftliche Notizen).
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mit amerikanischen Kirchenleuten, um ihnen zu einem besseren Verstind-
nis zu verhelfen.

SchlieBlich war es auch charakteristisch fiir die Forells, dass sie neben
dieser interpretativen Aufgabe andere Menschen in ihre Projekte mit ein-
bezogen. Sie entdeckten, dass Leute nicht nur gerne zuhdren, sondern
auch gerne um Hilfe gebeten werden. Madeleine Forell bemerkte dazu:

Weil es immer eine Freunde fiir mich war ,,Danke schén® zu sagen, war es
auch nie schwer fiir mich, um etwas zu bitten, und ich muss euch sagen,
dass ich in all den Lindern, die ich kennen geletnt habe, nie eine solche
groBziigice Reaktion bekommen habe wie von den amerikanischen Christen.®!

In gewisser Weise sahen sich die Forells als ,Botschaftet’ nicht nur auf
ihren Reisen nach Europa, sondern auch innerhalb der N.C.F. fiir die A-
merikaner. Die Forells sprachen als Vertreter der Newcomers, sie be-
schrieben die Erfahrungen und Néte der Fluchtlinge, sie baten um Hilfe
far Flichtlinge und tbermittelten deren Dank fiir geleistete Hilfe. Fiir die
Newcomers wiederum reprisentierten die Forells die amerikanische Kirche
in ihrer Liebe und Fiirsorge — sie horten sich die Sorgen an und dienten als
Vermittler (conduit) von Geld, Kleidung und Programmen, die von ameti-
kanischen Christen zur Verfiigung gestellt wurden.

Madeleine Forell schrieb einmal, dass das Motto fiir ihre Flichtlingsar-
beit von Eivind Berggrav, dem Bischof von Oslo, stamme, der sie einst in
Paris besucht hatte: Leid und Sorge in Liebe zu verwandeln. ,,Ich bitte
euch darum zu erkennen®, fuhr sie fort, ,,dass wir Leid nicht in Gliick
verwandeln kénnen, so wie Jesus es getan hat. Aber eines kénnen wir alle
durch die Gnade Gottes tun, nimlich Leid in Liebe verwandeln.*% Leid in
Liebe zu verwandeln, durch Gemeinschaft und Fiirsorge, das war es,
worum es in der Newcomers Christian Fellowship eigentlich ging.

Urspriinglich planten Forells, Ende der 1950er Jahte in den Ruhestand zu
gehen, aber als sie keine Nachfolger fiir den Fortgang ihres Werkes finden
konnten, entschieden sie sich fortzufahren, solange es die Gesundheit erlau-
be. Der letzte Gottesdienst fand am Ostersonntag 1964 in der Second Presby-
terian Church statt. Forells lebten in Iowa City, Iowa, im Ruhestand.

91 Bulletin Bd. 4 (November 1946), Nr. 3.

92 Madeleine Forell, Adress to the Students of Biblical Seminary, 0.D. (handschriftliche
Notizen).
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Anhang
Angestellte des Newcomer Christian Fellowship: 1940 bis 1950

Ausfiihrender Sekretir Frederick J. Forell
Field Representative Madeleine K. Forell
Student Assistants

Chatles Forman 9.1942-6. 1944
Robert Miller 9.19446. 1945
Richard Williams 9. 1945-6. 1947
Richard Hudson 0. 1947-6. 1948
Peter Berger 9. 1948-6. 1949
Sekretir/in

Robert Pick 12. 1941 —12. 1942
Gerda Smith 1.1943 — ? 1953
Diakonissen

Augusta Falkenstein ? — 11.1943
Margit Schermer 11.1943 — 1.1947
Elisabeth Rothschild 1. 1946 = "1 1957
Luise Saenger 1. 1947 — 1964
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Mary Forell Davis: Przemiana cierpienia w mitos¢. Pierwsze dziesieé
lat istnienia ,,Newcomers Christian Fellowship”

Autorka jest wnuczka Fredericka (Friedricha) i Madeleine (Magdalene)
Forellow i w swym artykule wykorzystuje zaréwno dokumenty, wyktady,
biuletyny, jak rowniez tre$¢ wywiadéw udzielonych przez Madelein, z do-
mu Kretschmer. Te ostatnia internowano we Francji w ostawionym obozie
koncentracyjnym dla kobiet w Gurs, zanim mogla w 1940 r. wyjechaé ze
swym mezem do Nowego Jorku. Autorka opisuje najpierw, jak Frederick
Forell otrzymal posade w Presbyterian Church, ktéry powierzyt mu budo-
we ,,Newcomers Christian Fellowship”. Ci uciekinierzy byli po wickszej
czedci osobami przesladowanymi przez narodowy-socjalizm, przewaznie
zydowskiego pochodzenia, 1 znajdowali pierwsza pomoc, finansowe
wsparcie, lecz przede wszystkim opieke duchowo-duszpasterska, dzigki
staraniom rodziny Forell jako organizatorow otrganizacji ,,Newcomers
Christian Fellowship”. Forellowie urzadzali godziny biblijne, spotkania
towarzyskie (,,Wiedenskie Pogaduszki”), obozy wakacyjne dla dzieci, spot-
kania dawnych wiezniéw obozu w Gurs, itd. Wydawane przez nich ,,Biule-
tyny” mialy na celu poglebianie wigzi miedzy réznymi grupami i ludzmi.
»ellowship” byl zorganizowany jako towarzystwo, w sklad ktérego
wchodzit komitet pomocy oparty na sponsoringu, ktéry mial wspieraé
finansowo poczynania tej organizacji. Jego celem byto utatwianie nowo
przybywajacym ich aklimatyzacje w amerykadskim zyciu chrzescijaniskim i
towarzyskim. — Druga czeé¢ artykulu ukazuje rozwdj tej organizacji po
1945 r. Do nowych zadan nalezalo tu przede wszystkim wspieranie bied-
nych ludzi, wypedzonych z Rosji, Polski i Czech. Madeleine Forell
otganizowata pomoc w postaci paczek i przejmowaniu opieki (The League
of Stars). Gdy skoniczylo si¢ udzielanie Forellom wsparcia finansowego
przez szwedzka misje izraelska, wowczas Forell zatrudnit si¢ jako ,,pastor-
evangelist” przy ,,Presbyterian Church”. Jako nowe rodzaje aktywnosci
pojawity sie¢ w jego zyciu takie zadania jak: odprawianie nabozedstw dla
wigzniow na ,,Ellis Island” i praca w ,,St. Stephens Society”, ktérych celem
bylo pozyskanie Zydéw dla Chrystusa, najwicksze marzenie F. Forella.
Autorka docenia na koficu poboznosé¢ Forellow, ich glebokie zaufanie do
Boga i ich misjonarska madrosé, aby zbliza¢ do siebie ludzi réznych
wyznari, przede wszystkim Zydéw, poprzez ,,0s0bista przyjazn”, nie zas
poprzez nauczanie i nakazy wyznaniowe. ,Fellowship” zakorczyla swa
dziatalnos¢ w 1964 r.



Der Werdegang von Pfarrer Friedrich Forell und
sein Einsatz fur die schlesische Kirche nach 1945

VON DIETRICH MEYER

Anlisslich des voranstehenden Beitrages von Mary Forell Davis, der En-
keltochter von Friedrich Forell, tiber die Arbeit ihrer GrofBeltern an den
Fluchtlingen in USA scheint es mir winschenswert, die erste Lebenshalfte
Friedrich Forells in Schlesien und seine Verbundenheit mit der schlesi-
schen Kirche zu wutrdigen. Wiahrend Forell Davis einen Einblick in die in
den USA liegenden Materialien und Dokumente gibt, méchte ich mehr
hinweisend als interpretierend die Personalakte in Breslau und den Brief-
wechsel von Bischof Ernst Hornig mit Forell in G6tlitz vorfithren, um das
Bild etwas abzurunden. Eigentlich hitten die Forells eine Monographie
verdient, und die hier vorgelegten Hinweise auf einzelne Dokumente kén-
nen nicht mehr als einen Anstol3 zu einer umfangreicheren Arbeit geben.

Friedrich Joachim Forell! wurde am 15. September 1888 in Glatz als
Sohn des jiudischen Kaufmanns Wilhelm Forell und seiner jiidischen Ehe-
frau Caroline geb. Alexander geboren. Erst mit 7 Jahren wurde er am 18.
April 1896 in Glatz von Pfarrer Emil Steffler christlich getauft?. In seinem
Lebenslauf anlisslich der Meldung zum Ersten Theologischen Examen
1914 betont er: ,,Meine Mutter ist iiberzeugte Christin®. ,,Meine religiose
Erzichung verdanke ich zunichst meiner Mutter, die mich schon als klei-
nes Kind zum Beten anhielt.“> Mit sieben Jahren besuchte er die evangeli-
sche Volksschule, erhielt dann aber Privatunterricht. ,,Der Kindergottes-
dienst, an dem ich regelmissig teil nahm, hat mich stark beeinflusst.
Merkwiirdigerweise wurde ich von der Liturgie mehr gepackt wie von der
Unterredung in Gruppen.” Nach Versetzung seines Vaters nach Breslau
besuchte er dort das Johannes-Gymnasium.

Der Lebenslauf von 1914 zeichnet sich gegeniiber dem von anderen
Studenten durch seine erstaunlich persénliche Firbung und Beachtung
seiner religiosen Entwicklung aus. So werden wir tiber die auf thn einwir-
kenden religiosen Einflisse in Breslau folgendermaBen unterrichtet und

1 Ich iibernehme die Daten mit herzlichem Dank von dem in Arbeit befindlichen Pfarrer-
buch von Dietmar Nef.

2 Die Bescheinigung tiber seine Taufe liegt in der Personalakte im Staatarchiv in Breslau:
Archivum Panstwowe, Schlesisches Konsistorium V/1114 (im Folgenden zitiert: Pers. Akte).
Pfarrer Emil Steffler (1862 in WestpreuBen—1918) war ab 1888 Pfarrer in Militsch, ab 1891
in Glatz.

3 Det Lebenslauf in der Pers. Akte, Bl 7ff. Die folgenden Zitate sind ihm entnommen.
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gewinnen damit cinen Einblick in eine Seite, die seine spitere soziale Ta-
tigkeit stark geprigt hat:

Bis in dem Jahre des Konfirmations-Unterrichts war ich nun ohne eigentli-
che religiose Pflege. Die Kirche besuchte ich unregelmissig, mein Kinder-
glaube schwand, vielem was mir in dem Religions-Unterricht mitgeteilt
wurde, stand ich skeptisch gegeniiber. Dem Konfirmandenunterricht bei
Herrn Pastor prim. Schwartz* folgte ich mit grossem Interesse. Die Ein-
segnung am 14. Mirz 1903 machte auf mich einen tiefen Eindruck.® Sie lei-
tete das fiir mich bedeutsamste Erlebnis ein. Ich lernte eine schwer rii-
ckenmarkleidende Dame, die im Jahre 1909 verstorbene Lehrerin Frl. Toni
Stoeckel kennen. Sie war in threm Ungliick der frommste, frohlichste, lie-
bevollste Christ, den man sich denken kann. Sie gewann den gréssten Hin-
fluss auf mich. An ihrem Rollstuhl schwand meine knabenhafte Unruhe.
Ich sage nicht zuviel, wenn ich dankbar bekenne, dass ich von dieser kran-
ken Dame, die oft dariiber klagte, wie wenig sie den Menschen nutzen
konne, zu Jesus gefithrt wurde. Ihr Einfluss bestimmte mich zur Teilnahme
an der Gymnasiasten-Bibelstunde im Christlichen Verein Junger Minner.
Hier lernte ich zuerst einmal das Wort von der Siinde und Gnade auf mich
anwenden.

Sein starkes religidses Interesse lie3 ihn die Schule vernachlissigen, so dass
er nicht versetzt wurde. Seine Nerven waren iiberanstrengt und der Haus-
arzt empfahl ihm den Wechsel der Schule. Darauf gingen die Eltern gerne
ein, und er wurde ab Ostern 1904 in das Alumnat der Evangelischen Fiirs-
tenschule zu Pless gegeben. Hier fiihlte sich der Junge ausgesprochen
wohl. Er nennt diese Zeit in seinem Lebenslauf von 1914 , die glicklichste
Periode meines Lebens®, an die er mit grofler Dankbarkeit zuriickdenkt.

Der Leiter, Professor Keil, war mir ein wohlwollender, vitetlicher Freund.
In Pless erfuhr ich es, wie schon Gottes Natur ist. Der erste Frihling wur-
de mir zu einem wahren Erlebnis. ... Ich ging regelmissig zur Kirche, las
auch religitse Schriften, aber auch viele naturwissenschaftliche (z.B. Hae-
cker)®. Doch die Zweifel hatten ihre beunruhigende Kraft verloren. Ich war
meines Gottes gewiss, und der Plan, ihm einst als Geistlicher zu dienen,
wurde mir immer fester.

4 Hermann Ferdinand Theodor Schwartz (1841-1915) war ab 1877 bis zu seinem Tod
Pastor an der Maria-Magdalena-Kirche in Breslau.

5 Als Konfirmationsspruch erhielt er die Worte aus Ps. 133, 1 und Ps. 119, 9 laut Konfir-
mationsschein (Pers. Akte).

6 Es ist nicht klar, ob damit der Zoologe Valentin Haecker (1862-1927) oder etwa der
durch sein Werk ,,Die Weltrdtsel sehr bekannt gewordene Zoologe Ernst Haeckel (1834-
1919) gemeint ist.
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Da trat ein Wunsch seines Vaters in sein Leben, der alles zu dndern schien,
wihrend er als Primaner dem Abitur entgegen ging. Der Vater hatte kein
Interesse am Abschluss des Abiturs, sondern wiinschte, dass et eine kauf-
minnische Lehre antrete, damit er einmal das pharmazeutische Engros-
Geschift seines Onkels tibernehmen kénne, in dem sein Vater titig war.
Trotz seines anfinglichen Striubens fiigte er sich schlieSlich und verzichte-
te auf seine ,,theologischen Zukunftspline.” Am 1. Oktober 1907 trat er in
die Firma seines Onkels in Berlin ein und hatte an dem Beruf durchaus
Interesse, fithlte sich aber in Berlin ,,véllig vereinsamt™. Er erlebte es als
gottliches Eingreifen, dass ,,zufillig” in derselben Stralle, in der er wohnte,
ein Theologiestudent namens Schwarz lebte, den er von Pless her kannte.
Er befreundete sich mit ihm, und sein Verlangen, Theologie zu studieren,
wurde von neuem geweckt. ,,Der Trieb, selbst Giber die tiefsten Fragen zur
Klarheit zu kommen ... wurde mir zum inneren Miissen.” Doch der Vater
versagte die Einwilligung zu einem Theologiestudium. So vollendete er
zunichst seine Lehrzeit und war dann ein halbes Jahr im Breslauer Zweig-
geschift des Onkels titig.

Forell erkannte in dieser seiner Titigkeit die Absicht Gottes, seine
Kenntnis zu erweitern, und konnte darum fiir diesen Umweg zu seinem
eigentlichen Ziel dankbar schreiben:

Meine Kaufmannszeit hat meinen Blick erweitert. Ich habe ein starkes In-
teresse fiir die sozialen Fragen bekommen, vor allem aber gelernt, dass die
Kardinalfrage ist, wie fithren wir die Menschen zu Jesus. Denn an dem
meisten sozialen Elend ist die Siinde schuld.

Im Oktober 1910 gab er den Kaufmannsberuf auf und bereitete sich fiir
die Erlangung des Abiturs auf der Vorbereitungsanstalt von Wolff in Bres-
lau in der Zeit vom 7. November 1909 bis September 1910 vor und wurde
vom Provinzialschulkollegium zur Ablegung der Reifeprifung dem Gym-
nasium von Strehlen zugewiesen. Nach diesem knappen Jahr der Vorberei-
tung gelang ihm die Priifung im September 1910 mit insgesamt befriedi-
genden Noten, nur in Mathematik erhielt er ein ,,nicht gentigend®.

Sein Vater, der am 20. Dezember 1912 verstarb, gab ihm vor seinem
Tod die Einwilligung zum Theologiestudium. Leider 4uBert er sich in sei-
nem Lebenslauf nicht niher tiber die Motive zu diesem Wandel des Vaters.

Sein Studium begann er im Wintersemester 1910/11 in Breslau und
machte in ersten Semester sein Hebraicum. Nach einem weiteren Semester

7 Walter Schwarz (1886-1957) war 1912 Pfarrvikar, 1913 Pastor in Chatlottenbrunn, 1919
Direktor des Ev. Pressverbandes in Breslau, 1936 OKR und Vertreter des Bischofs in
Breslau).
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in Breslau wechselte er im Winter 1911/12 nach GieB3en. Er horte hier bei
Hermann Gunkel® die ,,Biblische Theologie des Alten Testaments® und
eine ,Erklirung des Propheten Jesaja® und nennt ihn unter seinen ihn
prigenden Professoren eigens. Noch stirker hebt er den Professor fiir
Praktische Theologie, Martin Schian®, hervor, bei dem er die ,,Geschichte
der Predigt” horte und ,,besonders viel personliche Anregung® erhielt.
Schian hatte eine Preisarbeit ausgeschrieben: ,,Die Bedeutung des Jahres
1848 fiir die Geschichte der inneren Mission®, die er iibernahm und er
gewann fiir seine Ausarbeitung, die leider nicht mehr existiert, immerhin
einen halben Preis. Wichtiger sei ihm aber der innere Gewinn dabei gewe-
sen. Nach dem einen auswirtigen Semester kehrte er nach Breslau zurtick.
Hier lehrten damals die Professoten Gustav Hoennicke!? Neues Testa-
ment, Lic. Johann Hetrmann!! Altes Testament, Karl Franklin Arnold!2
und Johannes von Walter!3 Kirchengeschichte und Johannes Steinbeck!4
Praktische Theologie. Er wiirdigt in seinem Lebenslauf besonders Profes-
sor Georg Wobbermin's: , Prof. Wobbermin verdanke ich es, dass ich es
gelernt habe als Christ doch ein ganz ,moderner’ Mensch zu sein.” Bei
Wobbermin hérte er die Vorlesungen ,Religion und Wissenschaft®
(1910/11), Dogmatik I und IT und ,,Schleiermachers Theologie® (1912/13).

Neben seinem Studium war er auch in der Gemeindearbeit, d.h. im
Kindergottesdienst und in der Jugendarbeit, titig. Er schreibt: ,,Ich griinde-
te unter Pastor Fuchs und leitete lingere Zeit den hiesigen Jugendverein
;Wartburg’, in dem ich bis jetzt Bibelstunden halte.” Solcher Nachweis
praktischer Gemeindearbeit war natiirlich fiir das Erste Examen wichtig
und bekundete seine Freude und Fihigkeit in der Jugendarbeit. Tm Kin-
dergottesdienst lernte er Ernst Hornig kennen.

8 Gunkel (1862-1932) lehtte von 1907 bis 1920 als ordentlicher Professor in GieBen und
ist einer der Begrunder der religionsgeschichtlichen Schule und der alttestamentlichen
Gattungsforschung,

9 Schian (1869-1944) lehrte von 1908 bis 1924 in GieBen und wurde dann Generalsupetin-
tendent in Breslau.

10 Hoennicke (geb. 1871) lehrte seit 1910 als ordentlicher Professor in Breslau.
11 Herrmann (geb. 1880) lehtte von 1910 bis 1913 als Privatdozent in Breslau.
12 Arnold (geb. 1853) lehrte seit 1888 in Breslau, seit 1895 als ordentlicher Professor.

13 Walter (1876-1940) war von 1909 bis 1917 auBerordentlicher Professor in Breslau, ein
Lutherforscher, der Kirchengeschichte als Frdmmigkeitsgeschichte verstand.
14 Steinbeck (geb. 1873) war seit 1912 ordentlicher Professor in Breslau.

15 Wobbermin (1869-1943) war von 1907 bis 1915 ordentlicher Professor in Breslau und
wurde durch seine religionspsychologische Theorie, die Gedanken von Schleiermacher und
William James aufnahm, bekannt.
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Nach der Meldung zur Ersten Theologischen Prifung am 5. Februar
1914 ethielt er als Aufgabe far seine Abhandlung das Thema: ,,Schleierma-
chers Lehre von der Offenbarung ist darzustellen und zu beurteilen®. Die
in der Personalakte vorhandene Arbeit umfasst 54 Blatt und erforderte alle
gedankliche Kraft des Priiflings. Sie wire hier ausfiihrlicher zu wiirdigen.
Superintendent Johannes Bronisch beurteilte sie in ihrem ersten darstellen-
den Teil mit gut, im zweiten Teil mit drei. Schwierigkeiten hatte er mit
seiner Predigt iber Jes. 40,28-31, eine Predigt von 14 Seiten. Die Prii-
fungskommission folgte einem Gutachter und fand, dass sie ,,dem Gedan-
ken des Textes nicht in gentigender Weise gerecht werde. Aber ,in an-
betracht des sittlichen Ernstes und des religiosen Empfindens® des Verfas-
sers erhielt Forell die Chance, die Predigt in 14 Tagen zu iiberarbeiten.
Auch diese Uberarbeitung liegt in der Akte und wurde angenommen, so
dass er sein Examen nach der miindlichen Priifung vom 27. bis 30. Juni
1914 schlieBlich nach Ablieferung der Nacharbeit mit der Gesamtnote
»gut bestehen konnte.

Zum 16. Juli 1914 wurde er in die oberschlesische Gemeinde Falken-
berg/OS eingewiesen, um dort sein Hilfsvikariat abzuleisten. Falkenberg
gehorte zum Kirchenkreis Neisse und umfasste vor dem Zweiten Welt-
krieg 3.559 Gemeindeglieder, nur 864 lebten freilich in der Stadt, die ande-
ren in den zur Gemeinde gehorigen Dorfern des Umlandes. Durch die
Gegenreformation war die Stadtkirche an die katholische Gemeinde ge-
langt, die evangelische Gemeinde konnte sich aber durch die Nihe zum
Firstentum Brieg halten und unter Friedrich II. ein Bethaus errichten, das
nach 1945 abgerissen wurde. Das aktive Gemeindeleben sowie andrerseits
die GroBe des Kirchengebietes erforderten ein reiches Mall an Arbeit, die
durch den Ausbruch des Ersten Weltkrieges noch zusitzlich belastet wur-
de. Dank des in der Personalakte erhaltenen Titigkeitsberichtes von Forell
kénnen wir uns eine Vorstellung iiber seinen Dienst machen. Er gliedert
seinen Bericht in drei Teile: homiletische, katechetische und seelsorgerliche
Titigkeit. Er hatte fast an jedem Sonntag zu predigen, an jedem dritten
einen Abendgottesdienst in Falkenberg. Dazu kamen die Bibelstunden in
Mullwitz und Guhrau und die liturgischen Betstunden in Falkenberg und
Kleuschnitz. Zur katechetischen Arbeit gehorte der Konfirmandenunter-
richt in Falkenberg und Kleuschnitz zweimal pro Woche, sowie zweimal
die Woche Religionsunterricht in Jakobsdorf. Alle 14 Tage trafen sich die
konfirmierten Knaben in seiner Wohnung zu zeitgemiBen Themen. Zut
seelsorgerlichen Titigkeit rechnet er die Leitung des Jugendvereins und der
Jugendstunde am Sonntagnachmittag und -abend sowie des Jungminner-
vereins. Seine besondere Neigung zeigt sich in der Bemerkung: ,,Auch hier
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lege ich den gréssten Wert darauf, den einzelnen Mitgliedern persénlich
nahe zu kommen.” Natiirlich machte er auch Hausbesuche und wurde
nach Kriegsbeginn bald in der Lazarettseelsorge eingesetzt, er musste in
diesem einen Jahr aber nur zwei Beerdigungen halten, weil die Trauerbe-
gleitung und das letzte Geleit offenbar von dem Pfarrer erwartet wurde.

Der anstrengende Dienst in Falkenberg kam durch seine am 15. Juni
1915 etfolgte Einberufung ,,zu den Fahnen® zu Ende. Bei seinen Vorge-
setzten hinterlie er einen guten Eindruck. Superintendent Richter!s
schrieb in seinem Zwischenbericht tiber ,,Fiithrung und Titigkeit* des Vi-
kars: ,Br wird von der Gemeinde hoch geschitzt* und beantragte, dass
seine Titigkeit wegen der besonderen Beanspruchung als , Lehrvikariat®,
nicht nur als Hilfsvikariat angerechnet werde. Pfarrer Gotthard Becker!?
bescheinigte Forell, dass er in seiner Predigt ,,mit tiefem, heiligem Ertnst,
mit grindlichem Fleil und mit offenem Auge fiir das Seelenleben® das
Evangelium verkiindigt und zu einem ,tiichtigen Prediger* herangereift
sei. Schwierigkeiten habe er allerdings im Unterricht gehabt, wihrend es
ihm in den Vereinen gelang, deren Arbeit ,,seelsorgerlich zu vertiefen®,
Sein abschlieBendes Votum ist mehr als eine Beurteilung, eher eine
Freundschaftserklirung:

Er ist mir in der letzten Zeit mehr gewesen als ein Lehrvikar sein kénnte,
cin lieber Mitarbeiter, mit dem ich die intimsten Fragen des Gemeindeauf-
baus vertraulich und ernst besprechen konnte und dessen Mitarbeit fiir die
Gemeinde Segensfrucht tragen wird.!8

Becker hoffte, dass man Forell vom Militirdienst freistellen wiirde, weil et
ihn dringend in der Gemeindearbeit brauchte, hatte aber mit diesem An-
trag an das Konsistorium keinen Erfolg. Forell erlebte inzwischen eine
bewegte Zeit in OstpreuBen und wurde, wie et in der Fortfithrung seines
Lebenslaufes fiir das Zweite Examen schrieb, zunichst als Landsturm-
Rekrut in das I OstpreuBlische Grenadierregiment ,,Kronprinz* einberu-
fen, Ende Juli aber dem ,,Militir-Oberpfarramt des 1. Armee-Korps zur
Verfigung gestellt, das ihn am 1. September als Garnison-Hilfsprediger
nach Pillau abkommandierte. Man kénnte denken, dass dem feinfiihligen,
innerlichen Forell die Soldatenzeit ein Graus gewesen sein miisste. Doch
das ist keineswegs der Fall. Schon vor dem Ersten Weltkrieg hatte er dem

16 Hermann Wilhelm Emil Richter (1851-1936) war von 1900 bis zur Emeritierung 1925
Superintendent in Neile.

17 Becker (1878-1960) war von 1912 bis 1945 Pfarrer in Falkenberg und starh in Neuen-
dettelsau.

18 Pers. Akte Bl. 107r—108v vom 19.7.1915.
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Konsistorium mitgeteilt, dass er trotz seiner Einstufung in den ,,Landsturm
ohne Waffe“ im Falle eines Krieges sich ,als Felddiakon zur Verfligung
stelle.19 Dass er ,,nicht felddienstfihig® sei, hat ihn offensichtlich ge-
wurmt, und darum wollte er wenigstens in der Militdrseelsorge an dem
Kriegserleben seiner Tage beteiligt sein. Es war sicherlich keine Kriegsbe-
geisterung, auch wenn er in Vorbereitung auf das Zweite Examen eine
Fillle von Kriegspredigten las, sondern der Wunsch, scinem Volk und
seiner Kirche in der so ernsten und die Zukunft Deutschlands bestimmen-
den Zeit zu dienen und nicht nur zusehen zu miissen. Was er damals etleb-
te und wie er damals empfand, schrieb er in seinem Bericht fiir das Zweite
Examen sehr lebendig:

Gewaltige, fiir mein ganzes Leben wertvolle Eindriicke empfing ich bei den
Schwerverwundeten in den Konigsberger Lazaretten. Hier in Pillau bietet
das Garnisonlazarett, vor allem aber das ganze von mir mit zu bedienende
und mit 600 Kranken belegte Lazarett in Camstigall reiche Gelegenheit. Zu
der seelsorgerlichen Weiterbildung hilft keine Theorie, sondern nur Bibel
und Gebet.*

Und er dankt nicht nur seinem Vikarsvater Becker fiir seine Ausbildung,
sondern

vor allem aber dem Herrn Militir-Oberpfarrer Geheimen Konsistorialrat
Bock2), dem ich es verdanke, dass ich nicht als felddienst-unbrauchbarer
Landsturmmann in der Schreibstube sondern trotz der fehlenden Ordina-
tion in der Seelsorge beschiftigt wurde. Der Herr hat mich wunderbar ge-
fiihrt. Wire ich nicht nach Konigsberg gekommen, so wire ich wahr-
scheinlich in einem Biiro stecken geblieben. So darf ich Kirche und Vater-
land in meinem geliebten Berufe dienen.*?!

Fiir seine Verdienste um die Kriegshilfe wurde er mit dem Verdienstkreuz
und der Rote Kreuz Medaille 3. Klasse ausgezeichnet.

Die Ablegung der zweiten Theologischen Priifung erfolgte im Juni
1916. Das Konsistorium hatte thm die Anfertigung einer Abhandlung er-
lassen und nur eine Predigt iiber Joh. 12,20-26 und eine Katechese iiber
Abraham aufgegeben. In den beiden iiblichen Klausuren musste er die fir
jeden Pfarrer grundlegenden Themen behandeln: ,Die Bedeutung des
Katechismus fiir den Religions-Unterricht und , Die dogmatische Bedeu-

19 Schreiben vom 30.7.1914 (Pets. Akte).

20 Hermann Bock (1861-1886) war seit 1906 Konsistorialrat und Militdroberpfarrer in
Kénigsberg,

21 Dieser Bericht bzw. diese Fortfiihrung seines Lebenslaufes gehort zu seiner Bitte um
Zulassung zur Zweiten Theologischen Priifung vom 4.1.1916 (Pers. Akte Bl 116f).



308 DIETRICH MEYER

tung der Auferstehung Christi®. Die miindliche Priifung bestand er im Juni
1916 und erhielt die Gesamtnote ,,gut”. Nun stand der Ordination nach
Ablauf einer weiteren Dienstzeit nichts mehr im Wege und sie konnte am
5. Oktober 1916 in Breslau mitten im Ersten Weltkrieg erfolgen.

Nach seinem weiteren Einsatz als Militirgeistlicher bewarb sich Forell
um eine Gemeindepfarrstelle und wurde am 24. Juni 1917 in der Gemein-
de Michelsdorf im Kirchenkreis Landeshut gewihlt. Am 21. Juli wurde er
aus dem Militirkirchendienst ,,unter dankbarer Anerkennung der von ihm
geleisteten Dienste™ entlassen. Seine Bestallung datiert vom 16. August.
Forell hatte am 14. Februar 1917 Magdalena Kretschmar (1892—1984), die
Tochter von Superintendent Georg Kretschmar?? in Landeshut geheiratet.
Sie hatte schon Ostern 1911 ihr Lehrerinnenexamen in Gorlitz, Wilhelm-
strasse?® bestanden und es war nur verstindlich, dass das junge Ehepaar
sich nach einer eigenen Pfarrstelle sehnte. Der Ehe wurden nach Kriegs-
ende zwei Sohne geboren, Wolfgang am 19. September 1919 und Gotthold
am 14. April 192224

Ahnlich wie in Falkenberg war auch hier die Stadtkirche bei den Kit-
chenreduktionen der Gegenreformation den Evangelischen enteignet wor-
den, so dass sie nach der Eroberung Schlesiens durch Friedrich II. eine
eigene Bethauskirche bauen mussten.?® Die Gemeinde an den 6stlichen
Abhingen des Riesengebirges in unmittelbarer Nihe von Schmiedeberg

22 Georg Kretschmar (1862-1944) war seit 1890 Pfarrer in Landeshut, seit 1924 Superin-
tendent daselbst.

23 Brief von F. Forell am 19.7.1948 (Evangelisches Zentrum Gotlitz, Handakten Hornig, Nr.
30, im folgenden abgekiirzt: HA Hornig).

24 Forell schreibt an Hornig tiber den Lebensweg der beiden Séhne: ,,Wie Du weillt muss-
ten wir — als Hitler kam — aus Wien flichen. Wir gingen nach Paris, wollten aber, dass unse-
re beiden Jungen in America bzw. England Wurzel schlagen und nicht erst gezwungen sind,
sich die franzosische Sprache als Umgangs-Sprache anzueignen. So gaben wir den GroBlen
an ein lutheran Theological Seminary nach U.S.A. und den Kleinen an eine Schule nach
Englad. ... es ging alles gut bis im Sommer 1940 nach dem Collaps von Februar die Englin-
der, die jungen Minner (refugees) entweder nach Canada oder nach Australien schifften.
Gotthold kam nach Australien, erst in ein Internierten-Lager, dann wurde er australischer
Soldat, als er aus dem Heeresdienst entlassen wurde, konnte er auf australische Kosten —
ich habe allerdings betrichtlich zuschiessen miissen — studieren und nun wird er in Tasma-
nien am 24. II. zum anglican deacon ordinierrt, die Ordination zum ,priest’ kommt ndchstes
Jahr. ... Der GrofBle hat eine wirklich liebe Gemeinde in der Bronse, einem Stadtteil von
New York, nebenbei arbeitet er einen Tag in der Woche auf dem National Lutheran Coun-
cil.* (19.2.1947, Handakte 30) Am 14.6.1947 (ebd.) berichtet er uber Wolfgang, dass er den
Ruf als Professor an das Gustavus Adolfus College in St. Peter, Minnesota, bekommen und
angenommen habe. Am 12.2.1962 schreibt er an Helene Knauerhase, dass sein Sohn John
Gotthold, Episcopalian, Pastor von Glen Ridge an den Folgen von Gehirn-Krebs am
27.12.1961 verstorben sei (Archiv des Diak. Werkes Berlin O-DOK 100).

25 Gerhard Hultsch, Schlesische Dorf- und Stadtkirchen, Libeck 1977, S. 242f (Das Evan-
gelische Schlesien, Bd. VII).
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war wirtschaftlich gesehen arm. Die Haupterwerbsquelle war die Landwirt-
schaft. Zu Michelsdorf gehérten sechs Landgemeinden und zwei Guts-
betriebe mit insgesamt 1627 Evangelischen. Angesichts der Armut der
Gemeinde bewilligte das Konsistotium fiir den Pfarrer eine Umzugshilfe.

Uber die Freuden und Néte det jungen Familie in ihrer Pfarrstelle er-
fahren wir leider nur wenig, da von einem ordinierten Pfarrer keine Berich-
te mehr gefordert wurden. So erfihrt man hochstens dann etwas, wenn
sich ein Pfarrer etwas zu schulden kommen lie. Das war bei Forell nicht
der Fall. Nur einmal héren wir von einer Rige, die in ihrer Weise schr
bezeichnend fiir den sozialen Einsatz des jungen Pfarrers ist. Es ging ihm
um die Unterbringung des Kriegsbeschidigten Hermann Buirgel, was nicht
recht gelingen wollte. Darum schrieb er an die zustindige Stelle, einem
Staatssekretir Dr. Geib:

»Was nitzen denn alle Gesetze und Verordnungen zum Besten der
Kriegsvetletzten, wenn die Instanzen, die die Opfer des Krieges einstellen
sollen, auf die Antrige der Flirsorgeorgane pfeifen.”

Dies wollte dieser nicht auf sich sitzen lassen, und Forell erhielt durch das
Konsistorium einen Tadel wegen des Tons seines Schreibens.?

Zu Michelsdorf gehorte ein Rettungshaus, das Pastor Trogisch in der
Zeit der Weberunruhen 1856 gegriindet hatte.?” Dieses Haus wurde haupt-
amtlich von dem diakonisch gebildeten Erzieher geleitet, nebenamtlich
vom Ortsgeistlichen. Pfarrer Forell hatte hier neben seiner Gemeindearbeit
ein zusatzliches Arbeitsfeld, dem er sich nicht so widmen konnte, wie er es
gern getan hitte. Darum setzte er sich dafiir ein, dass das Haus einen
Geistlichen als Leiter erhielt. Am 15. Dezember 1920 konnte Pfarrer Lic.
Otto Petras als hauptamtlicher Leiter angestellt werden.?8

Doch in der Anstalt sollte keine Ruhe einkehren. Am 21. Oktober 1921
brach ein grofler Brand aus, der die Wirtschaftgebdude mit der gerade ein-
gefahrenen Ernte vernichtete. Die Existenz der Michelsdorfer Anstalten
stand auf dem Spiel. Da setzte sich Forell mit alletlei Vorschligen far das
Weiterbestehen des Hauses ein und bat das Konsistorium um Unterstlit-
zung, indem es eine Kollekte dafiir freigibt. Dabei verwies er auf die riihri-
ge Wallfahrtspflege der Katholiken und den stindig wachsenden Einfluss

26 Brief Forells vom 26.6.1922, und Riige des Konsistoriums vom 11.9.1922 (Schlesisches
Konsistorium I11/5222, §. 5 und 9).

27 Hultsch (wie Anm. 25), Schlesische Dorf- und Stadtkirchen, S. 243.

28 Die Berufungsurkunde und der Anstellungsvertrag fiir Petras durch Pastor Forell vom
15.12.1920 liegen in der Akte betr. Michelsdorfer Anstalten (Schlesisches Konsistorium
111/5244, S. 25f), der Bericht iiber den Brand, ebd. §. 17.
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des Klosters Griissau. Diese Kollekte wutde bewilligt und ergab 26.712,32
Mark.?® Er rechnete sich spiter als sein Verdienst an, dass er dieses Ret-
tungshaus in ,,ein schones Mutter-Eva-Heim* verwandelt habe.30

Anfang Januar 1925 erkrankte Forell und musste mehrere Wochen aus-
fallen. Das veranlasste ihn zu der Bitte an das Konsistorium, ihm eine Hil-
fe zu senden. Die Begriindung fiir dieses Gesuch lisst etkennen, worin die
besonderen Néte dieses Pfarramtes bestanden:

Da sich in diesen Winter-Monaten besonders vor der Konfirmation und in
der Passionszeit hier alle Arbeit besonders zusammen driingt, 2. infolge der
unermiidlichen Gegenarbeit Roms (die Nihe von Griissau), der Sekten und
der weltlichen Kirchenfeinde die Winteratbeit nicht lingere Zeit unterbro-
chen werden darf, und 3. Vertretung infolge der Erkrankung meines Lie-
bauer Amtsbruders und der Beschwerlichkeit der Gebirgswege nur sehr
schwer und unvollkommen zu beschaffen ist, bitte ich gehorsamst, mir mog-
lichst bald einen Vikar in Vertretung bzw. zu Hilfe zu senden.3!

Dieser Bitte wurde entsprochen, wie wir aus seinem Dankschreiben an
Generalsuperintendent Nottebohm erfahren.?

Angesichts der groflen sozialen Note nach dem ersten Weltkrieg und
eines neu erwachten BewuBtseins fiir die soziale Verantwortung der Kirche
angesichts der gesellschaftlichen und politischen Stromungen und Bewe-
gungen der Zeit wurden um 1925 in den Provinzialkirchen Preullens sog.
Sozialpfarrimter geschaffen.?® Auch in Schlesien bemiihte sich Generalsu-
perintendent Schian um die Einrichtung eines solchen Amtes, um die bis-
her fiir soziale Aufgaben zustindige Geschiftsstelle beim Evangelischen
Presseverband zu entlasten und die Arbeit der Arbeitersekretire und Ar-
beitervereine zu unterstiitzen und zu biindeln, und hatte fiir die 17. Schle-
sische Provinzialsynode 1925 eine Votlage erarbeitet.?* Die Synode be-
schloss darauthin, ,,jihrlich 6.000 Mark zur Anstellung eines vom Sozialen
Ausschusses flir die Provinzen Nieder- und Oberschlesien anzustellenden
und ihm zu unterstellenden Pfarrers fiir soziale Arbeit bereit zu stellen.“3s

29 Ebd,, S. 74.

30 Forell an Helene Knauerhase vom 12.2.1962 (Archiv des Diak. Werkes Berlin O-DOK 100).
31 Schreiben an das Konsistorium vom 29.1.1925 (Pers. Akte Bl 223),

32 Dank an Nottebohm vom 25.2,1925 (Pers. Akte Bl. 224).

33 Vgl. dazu Kordula Schlsser-Kost, Evangelische Kirche und soziale Fragen 1918-1933.
Die Wahrnehmung sozialer Verantwortung durch die rheinische Provinzialkirche, Kéln
1996 (SVRK 120).

34 Verhandlungen der 17. ordentlichen Schlesischen Provinzial-Synode (1925) zu Breslau
vom 24. September bis 9. Oktober 1925, Breslau 1925, S. 223f,

35 So lautet der Vermerk des Konsistoriums (Pers. Akte Bl 231).
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Der Soziale Ausschuss beschloss am 27. November 1925 Pfarrer Forell fiir
diese Arbeit in Aussicht zu nehmen und ihn zunichst fiir ein halbes Jahr
anzustellen. Dabei erwies es sich als fordertlich, dass Forell bei Schian in
GieBen studiert hatte. Bei der Einrichtung der Stelle traten freilich juristi-
sche Schwierigkeiten von Seiten des Evangelischen Oberkirchenrats auf,
der einwendete, dass nur der Provinzialkirchentrat oder das Konsistorium,
nicht aber der Sozialausschuss anstellende Behorde sein kénne. So verging
das in Aussicht genommene halbe Jahr, ohne dass es zu einer festen An-
stellung kam. Nach Verhandlungen mit der Schlesischen Frauenhilfe, die
einen Geschiftsfithrer fur ihre Arbeit suchte, kam man tberein, , fiit eine
gewisse Ubergangszeit die beiden Amter zu vereinigen und Pfarrer Forell
bei einer Kostenbeteiligung von je 50% mit Sitz in Breslau anzustellen.?

FEine Wirdigung der intensiven Arbeit Forells fiir beide Einrichtungen
kann hier nicht gegeben werden und muss einer gesonderten Darstellung
vorbehalten bleiben. Der Titigkeitsbericht auf der Synode von 1929 gibt
einen Einblick in die Arbeit, die Forell zusammen mit dem Hauptsekretir
Schurack zu bewiltigen hatte.’” Ein Schwerpunkt lag in der Schulung von
Diakonen und Diakonenfrauen sowie der Jungminnervereine durch ,,Sozi-
ale Kurse®. Die Kandidaten des Predigerseminars wurden jahtlich in einem
dreitigigen Kursus informiert, bei den Pfarrerzusammenkinften und in
der Universitit wurden Vortrige gehalten. Vorrangig war natiirlich die
Leitung und Verwaltung der 14 Arbeitersekretariate, die in 22 Kirchenkrei-
sen arbeiteten, 1928 konnten 23 neue evangelische Arbeitervereine ge-
grindet werden. In der Zentrale wurde eine Fachbibliothek eingerichtet
und eine Zeitungsdausschnittsammlung zu 109 Stoffgebieten angelegt.

Um 1930 machte die Wirtschaftskrise und Massenarbeitslosigkeit, aber
auch mangelnde Akzeptanz dieser neuen Arbeit zu schaffen und Forell

36 So Generalsuperintendent Schian in seinem Schreiben an den EOK vom 22.6.1926
(EZA Berlin, 7/15461 B. 11)

37 Verhandlungen der 19. ordentlichen Schlesischen Provinzial-Synode (1929) zu Breslau
vom 26. November bis 4. Dezember 1929, Breslau 1930, 8. 153-155. Hier wird folgende
Aufgabenbeschreibung gegeben: ,,Die Aufgabe des Sozialen Geschiftsstelle ist, evangeli-
sche soziale Gesinnung in allen Stinden, insonderheit bei Arbeitnehmern und Arbeitge-
bern, zu stiirken, die evangelische Bewegung innerhalb der Arbeiterschaft zu férdern, evan-
gelische Arbeitersekretariate zu griinden und zu leiten. Sie hat die schlesischen Verbinde
evangelischer Arbeiter- und Arbeiterinnenvereine, die schlesische Gruppe der Kirchlich-
sozialen Konferenz und weitere sich anschlieBende Organisationen zu beraten und zu
fordern. Sie arbeitet in enger Verbindung mit der Vereinigung evangelischer Gewerk-
schafts- und Arbeitersekretire Gruppe Schlesien, und mit der Evangelisch-Sozialen Schule
in Spandau, deren Hauptsekretariat fur Schlesien mit ihr verbunden ist.. Thre Geschiftsfith-
ter stehen allen kirchlichen Organisationen zu Beratungen und Vortrigen zur Verfiigung.“
(ebd., 8. 153). Vgl. ferner Friedrich Forell, Jahresbericht des Schlesischen Sozialpfarrers fur
1926, in: Kirchlich-soziale Blitter 30 (1927), S. 65ff.
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analysierte die Schwierigkeiten treffend, zu denen er auch die theologische
Kritik der Barthianer rechnete. ,,Man muf} es erlebt haben, wie freundlich
mitleidig man als Kirchenmann alten Stils von der angebartheten Jugend
behandelt wird. 38

Den gleichen Einsatz forderte die Schlesische Frauenhilfe von Forell.
War die Entfaltung der Frauenhilfsarbeit in den zwanziger Jahren ganz
allgemein in Deutschland im Aufwind, so galt dies in besonderer Weise
von Schlesien. Forell konnte bereits nach zwei Jahren berichten:

In dieser Zeit etleben wir ein unerhért schnelles Aufblithen der Frauenhil-
fe. In den letzten zwei Jahren ist sie in Schlesien von 25.000 auf 62.000 Mitglie-
der gewachsen. In der Hilfte der schlesischen Gemeinden bestehen Frauenhil-
fen. In zehn Jahren hat Schlesien, so Gott will, den westfilischen Verband

eingeholt, und wir haben, wie dort, Frauenhilfen in allen Gemeinden.*3?

In der gleichen Zeit war die Zahl der Vereine vom 350 auf 460 gestiegen.
Dass die Arbeit ,,50 tiberraschend gro“ gerade in Schlesien wie in keinem
anderen Verband war¥, dirfte auf das Geschick von Forell zuriick zu fith-
ren sein.

Ihren zentralen Sitz bzw. die Hauptverwaltung hatte die schlesische
Frauenhilfe in Breslau, Carmerstr. 16, daneben hatte sie ein Haus in der
Kleiststr. 3, aus dem Forell mit viel Miihe eine ,,Frauenhilfsklinik* aufbau-
te, die freilich am 30. April 1937 geschlossen und durch ein Altersheim
abgelost wurde. In Landeshut, Moltkestr. 12, unterhielt die Frauenhilfe
eine Haushaltungsschule, ein Miitter- und Kindererholungsheim und einen
Kindergarten. Weitere Miitter- und Kindererholungsheime befanden sich
in Rosenthal Kr. Habelschwerdt, das Forell gegriindet hatte!, und in Ober-
nigk, Parkstr. 6. Zugleich war Pfarrer Forell Leiter der Schwesternschaft
der schlesischen Frauenhilfe. Mehr noch als diese Verantwortung fiar die
eigenen Hiuser beschiftigte ihn freilich der Aufbau von Frauenhilfen in
den 6rtlichen Kirchengemeinden. Das Aufblithen der Frauenhilfsarbeit in

38 Zitiert nach Schlésser-Kost (wie Anm. 33), 8. 138. Das Referat Forells ist abgedruckt in:
6. Konferenz kirchlicher sozialer Facharbeiter am 19. und 20.2.1931 S. 29ff., mit Anlagen,
das Zitat Anlage 5, S. 2 (EZA EKD 1/A2/148).

39 Friedrich Forell, Frauenhilfe und Volksmission, in: Der Bote fiir die deutsche Frauen-
welt, Jg. 25, S. 427 vom 26. 8.1928.

40 So schreibt Lic. Werdermann, Jahresbericht 1927/28, in: Der Bote fiir die deutsche
Frauenwelt, Jg. 25, S. 523. vom 21. Oktober 1928, zit. Nach Fritz Mybes, Geschichte der
Bvangelischen Frauenhilfe in Quellen unter besonderer Beriicksichtigung der Ev. Frauen-
hilfe im Rheinland, Gladbeck 1975, S. 57.

41 Vgl. dazu seinen Brief an Ernst Hornig vom 17.12.1946 (Evangelisches Zentrum Gétlitz,
Handakten Hornig, Nr. 30, im folgenden abgekiirzt: HA Hornig).
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diesen Jahren war so markant, dass Forell bei vielen nur als der ,,Frauen-
hilfspfarrer* bekannt war und seine Sozialarbeit dariiber vergessen wird.

Beispielhaft fiir seine visionire Kraft, die immer mit einer groBen Er-
fahrung praktischer Realisierbarkeit verkniipft war, méchte ich kurz sein
Referat*? auf der Sitzung des Evangelisch-Kirchlichen Hilfsverein, aus dem
ja die Frauenhilfsarbeit hervorgegangen ist, aus dem Jahre 1933 anspre-
chen. Es trigt den Titel ,,Neue Aufgaben des E.K.H.” und ist ein leiden-
schaftlicher Appell an den Hilfsverein, eine neue Konzeption fiir die Min-
nerarbeit zu entwickeln und umzusetzen. Trotz der gegenwirtigen Organi-
sationsmiidigkeit in der Kirche sieht er im Aufbau eines gemeindetibergrei-
fenden Minnerdienstes, der die independentistisch denkende Minnerarbeit
in den Gemeinden iberwindet, ein grofe Chance. Er verkoppelt sie mit
der neuen Siedlungsarbeit an den Stadtrindern und in lindlichen Gebieten.
Die Aufgabe

besteht darin, dass der Minnerdienst sich das Ziel setzt und energisch und
unermudlich daran arbeitet, dass et in jeder Gemeinde und jedem Seelsor-
gebezitk einen Mann als Vertrauensmann hat, der fiir die Sammlungen des
E.K.H. verantwortlich ist, und zwar einen Laien. ... Diese Vertrauensmin-
ner wiirden zu Freizeiten und Lehrgingen herangezogen werden. Sie wer-
den auch mit der Zeit tiberhaupt fiir die Sammlungen des E.K.H. vor allem
fiir die Hauskollekte verantwortlich gemacht. ... Wenn der E.K.H. in jeder
Gemeinde einen Vertrauensmann hat, hat ihn die Kirche, die als Volkskir-
che die Mobilisierung der Laien wie das tégliche Brot braucht. ... Es eroft-
nen sich Méglichkeiten von unabsehbarer Bedeutung, Wo ein Vertrauens-
mann ist, ist mit dem Minnerdienst ein Anfang gemacht, und es besteht
eine Verbindung zwischen Mannerdienst und E.JK.H. ... Unser Ziel sei es,
dass der E.K.H. 1938, bei seinem finfzigjahrigen Jubilium tber einen Ver-
trauensmann in jeder Gemeinde der evangelischen Kirche Deutschlands
verfligt. Das ist der Funfjahresplan des E.K.H. im Kampf gegen die Gott-
losen-Bewegung. 43

Dieses Zitat mag die fast beschworende Art des Sprechens und Werbens
von Forell bei seinen Projekten verdeutlichen. Hitte er die Méglichkeit
gehabt, ich zweifle nicht, dass dieser Plan vor 1933 erfolgreich gewesen
wire und befruchtend auf die Gemeinden gewirkt hitte. Forell leistete
seine Arbeit zu voller Zufriedenheit des Konsistoriums, so dass ein Vertre-
ter 1933 urteilte: ,,Pfarrer Forell hat sich in seiner achtjihrigen Tdtigkeit als
Geschiftsfithrer des Sozialen Ausschusses und der Schlesischen Frauenhilfe

42 Gehalten in Potsdam am 10.2.1933, vorhanden im Archiv des Diakonischen Werkes in
Berlin JK 45.

43 Ebd., S. 5f.
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so ausserordentlich bewihrt, dass uns die Kiindigung ganz tberaus schwer
geworden ist.“4

Doch mit dem Jahr 1933 dnderte sich fiir Forell alles. Mit dem Ein-
bruch des Dritten Reiches begann fiir Forell eine wahre Flucht- und Lei-
densgeschichte. Auf Grund seiner jidischen Abstammung — er galt als
Volljude im Sinne der Rassegesetzgebung des Dritten Reiches — wurde er
bereits am 8. Juli 1933 zwangsbeutlaubt und zum Ende des Jahtres aus dem
Pfarramt entlassen.

Forell hat die Lage der Kirche im Jahr 1933 sehr realistisch eingeschatzt
und die Gefihrlichkeit des Nationalsozialismus von Anfang an erkannt. Im
Februar des Jahres sagte er in dem bereits genannten Referat®s:

Die Lage der Kirche ist ernster denn je. Ein Drittel der Wihlet hat im No-
vember 1932 marxistisch gewahlt; am 5. Mirz werden es nicht weniger
sein. Haben wir vor dem 30. Januar 1933 gewusst, dass zur Zeit der Staats-
verbundenheit der Kirche sich die Abneigung gegen den Staat in Abkehr
von der Kirche auswirkte, so werden wir jetzt in grossem Masse die Rich-
tigkeit des Satzes von neuem erfahren. Es wird zu Kirchenaustritten kom-
men, dass uns die Augen tbergehen. ... Die Kirche ist in Gefahr. — Ich
weiss, die Kirche Christi wird bestehen, weil sie die gottliche Verheissung
hat, dass die Pforten der Hélle sie nicht tiberwiltigen sollen. Aber die e-
vangelische Kirche in Deutschland kann das Schicksal der katholischen
Kirche in Frankreich teilen. Ecclesia depopulata. Nach der Revolution von
1789 ist der Patriotismus und die ,gloire’ die Religion der Franzosen ge-
worden, und die Kirche trotz ihrer ausgesprochen nationalistischen Hal-
tung und ihres Gallikanismus zur Bedeutungslosigkeit geworden. Auch der
evangelischen Kirche wiirde kein noch so betonter Germanismus helfen.
Die Kitche ist in Gefahr!

Dass man ihn so schnell aus dem Dienst befordern wiirde, hatte er freilich
nicht erwartet.

Nach seiner Beurlaubung am 17. Juli 1933 wandte er sich hilfesuchend
an Professor Dr. Adolf Keller, dem Generalsekretir der Europiischen
Zentralstelle fir kirchliche Hilfsaktionen in Genf und dringte den Oku-
menischen Rat fir Praktisches Christentum, sich fiir nichtarische Pfarrer
und Christen einzusetzen und die Griindung eines Netzes von Vertrauens-
stellen in ganz Buropa zugunsten der Verfolgten anzubahnen.#6 Durch

44 Konsistorium Breslau an den EOK vom 13.11.1933 (EZA Berlin 7/15461, BL. 28).

45 Referat vom 10.2.1933 (wie Anm. 42), S. 2.

46 Archiv des Okumenischen Rates, Gen. Corr., Box 40, Zitiert nach Eberhard Réhm und
Jorg Thierfelder, Ein langer Weg von Breslau nach New York. Der Flichtlingsseelsorger

Priedrich Forell, in: ...und tber Barmen hinaus. Studien zur kirchlichen Zeitgeschichte., FS
fur Carsten Nicolaisen, 1994, S. 376-385, hier S. 377 (Arheciten zur kirchlichen Zeitge-
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Kontakte zu Schweden fand er 1934 eine Anstellung als Geistlicher der
1875 gegriindeten Schwedischen Gesellschaft fir Israel-Mission. Dass es
sich hierbei keineswegs um eine unbedeutende wenn auch kleine Einrich-
tung handelt, wird aus dem Rang der Ehrenmitglieder der Gesellschaft
deutlich. Zu diesen zdhlten Prinz Oscar Bernadotte, der Bruder des Ko-
nigs, Erzbischof Erling Eidem und der ehemalige Kultusminister Bischof
Sam. Staudener. Aus dem Anschreiben der Deutschen Gesandtschaft an
das Auswirtige Amt wegen Freigabe Forells erfahren wir auch etwas tiber
den kleinen Mitarbeiterkreis der Einrichtung. Neben Pastor Dr. Arne Jon-
sen arbeiten zwei weibliche Missionatinnen und eine deutsche Diakonisse.
Der Verein hat neben Stockholm eine Aufenstelle in Wien und Bratislava.
In Forell hoffte man einen gebildeten und einsatzbereiten Theologen zu
bekommen, den man zundchst in Wien, spiter vielleicht auch in Bratislava
cinsetzen wollte. Forell nahm sich nach seinen erschiitternden Erfahrun-
gen in Deutschland der verfolgten Brider aus Israel besonders intensiv an
und war von 1934 bis 1938 Leiter der schwedischen Israel Mission in
Wien. Als seine Arbeit durch den Anschluss Osterreichs an Deutschland
unmoglich wurde, emigrierte er 1938 nach Paris, um Otrganisation und
Leitung des ,,Comité des Eglises Chrétiennes pour les Chrétiens Non Ary-
ens als dessen Sekretdr in die Hand zu nehmen, wobei er nach seinen
Angaben etwa 350 Personen in ganz Frankreich betreute. Nach dem Ein-
marsch der Deutschen in Frankreich wurde auch diese Arbeit zunichte und
er wurde im Lager Libourne interniert, wihrend seine Frau in das Lager
von Gurs verbracht wurde.*” Nach den bedringenden Erfahrungen in den
Lagern und einer wahren Odyssee durch Frankreich bis nach Lissabon
gelang es durch Unterstiitzung seiner Freunde nach USA auszuwandern.
Als Pastor der Presbyterian Church angestellt, organisierte er hier die
von Forell Davis eindriicklich geschilderte Arbeit der Newcomers Christi-
an Society in New York. Man sollte annehmen, dass Forell nach allem, was
ihm in Deutschland angetan wurde, eine innere Nihe zu seiner Heimatkir-
che unméglich wurde. Umso erstaunlicher ist es, dass er, sobald es ihm
nach Kriegsende moglich war, den Kontakt zu seiner schlesischen Hei-
matkirche aufnahm, die nun unter polnischer Verwaltung stand. Er kannte

schichte, Bd. 23), auch in: dies.,, Juden—Christen-Deutsche, Bd. 3/I1: 1938-1941, Stuttgart
1995, S. 174187 (Calwer Taschenbibliothek; 51).

47 Eine genaue Schilderung seiner Gefihrdung in Frankreich, Hilfegesuche und gottlichen
Bewahrung bis zur Ubetfahrt nach USA bei R6hm/ Thierfelder (wie Anm.46).

48 Vgl. dazu auch den Aufsatz von Forell Davis in diesem Jahrbuch,
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Bischof Ernst Hornig aus seiner Jugend, als dieser Obersekundaner war,
und hatte mit ihm zusammen Kindergottesdienst an der St. Elisabethkir-
che in Breslau gehalten. Er nennt ihn darum in seinen Briefen gern
HErnstel. 1917 oder 1918 hatte Hornig ihn, den jung Verheirateten, so
berichtet Forell, in seinem Pfarramt in Michelsdorf besucht.’0 Am 26. Mirz
1946 schrieb’! er an Bischof Hornig: Ich habe nie aufgehért, ,,fuer meine
Mutter-Kirche zu beten und Magdalene und ich tuen es jetzt mit taeglich
neuer Inbrunst. Er wollte den evangelischen Gemeinden mit Geld oder
Paketen helfen, wenn er nur die polnischen Anschriften hitte. Er dachte
auch an die polnischen evangelischen Gemeinden, hatte er doch einst pol-
nisch gelernt und vermochte damals sogar die Liturgie in polnischer Spra-
che zu beten. Thm schwebte ,,ein Liebeswerk fuer die evangelischen Polen®
und den dort befindlichen Deutschen vor, wenn es ihm die polnische Re-
gierung nur gestatten wiirde.

Aus den Briefen ergibt sich zunichst, dass es Forell sehr bald gelang,
ein Netzwerk von persénlicher Hilfeleistung aufzubauen, indem er Adres-
sen von schlesischen Pfarrern erbat, vor allem von kindertreichen oder
dlteren und erkrankten Pfarrern, um diesen Menschen Pakete senden zu
kénnen. Der Versuch, jedem Pfarrer 10 Dollar pro Monat zahlen zu kon-
nen, scheiterte aus verschiedenen Griinden, zur Enttduschung von Forell
auch an den amerikanischen Kirchen. Dagegen bewihrte sich die Paketak-
tion, die auf dem Patenschaftsprinzip beruhte. In einem Brief vom 26. Ok-
tober 1946 weist er auf die im September gegriindete Aktion ,,the League
of Stars® hin, tiber die Forell Davis berichtet hat, und etldutert: ,,\Wir wol-
len, dass jeder Hilfsbeduerftige drueben sein Sternchen findet®.

Um die Verbindung mit den deutschen evangelischen Kirchen zu ver-
stirken, grindete er ferner ein ,,Emergency Committee for German Pro-
testantism, Inc.”, das speziell der zerstreuten schlesischen Kirche aber auch
Christen in Polen helfen wollte. Uber diese Pline berichtete er Hornig am
19. Februar wie folgt:

Meine Freunde und ich griinden jetzt eine ,American Association for Get-
man Protestantism’. Eine Hauptaufgabe ist, die Kenntnis American Pro-
testantism in Germany, and German Protestantism in America zu verbrei-
ten. Dazu brauche ich Mitteilungen von Euch, wic es Euch jetzt geht, was
Ihr treibt, denkt, plant, hofft. Auch Statistik tber das kirchliche Leben!

49 So schreibt er am 5. 6. 1949 aus Kaiserswerth: ,,Du musst schon entschuldigen, dass Du
mir noch sehr in Erinnerung bist, wie Du als frommer Ober-Sekundaner warst.” (HA
Hornig, Nr. 30).

50 Brief vom 19.2.1947 an Hornig (ebd.).
51 Ebd.
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Wiinsche, was wir fiir Euch tun sollen, sind willkommen. Wir wollen die
Arbeit der oecumenischen Stellen #ight ersetzen sondern erginzen. So wie
ich versuche Pakete an Einzelne schicken zu lassen. Unsere Association
bekommt die — wie IThr sagen wirdet — orthodoxen Gemeinschafts-Kreise
hinter sich, die der oecumenischen Bewegung misstrauisch gegentiberste-
hen, die aber auch in den Notstands-Gebieten des Protestantism helfen
wollen. Wir miissen jetzt alle ganz eng zusammen stehen. Es geht ja um al-
les, was uns lieb und heilig ist. Die Mutter Kirche, so wie wir evangelische
Christen sie verstehen.52

In seinem Brief vom 14. Juni teilt er den offiziellen Namen des Emergency
Committee mit, das nun gegrindet sei. Aus der zitierten Beschreibung
gewinnt man den Eindruck, dass dieses neue Komitee vor allem einem
besseren gegenseitigen Informationsaustausch und der Vermittlung von
Kenntnissen Uber die Kirchengeschichte beider Linder dienen sollte. Ge-
gentiber dem Fernziel stand vorerst die praktische Hilfeleistung so sehr im
Vordergrund, dass sie den Hauptinhalt eines Anschreibens an deutsche
Christen bildete, die sie iiber diese neue Wohltitigkeitseinrichtung infor-
mierte.> Aus diesem Anschreiben geht hervor, dass an diesem neuen Ver-
ein die verschiedensten Kirchen beteiligt waren, dass also die tiberkonfes-
sionelle Basis fiir Forell neue, bessere Moglichkeiten der Hilfeleistung bot,
auch wenn er seine Arbeit als ,evangelist-pastor’ innerhalb der Presbyterian
Church immer 6kumenisch verstanden hat. Wie auch bei seinen anderen
Vereinen war er selbst der Geschiftsfithrer (corresponding secretary), ne-
ben dem es noch einen Schriftfihrer gab (recording secretary). Den Posten
des Presidenten und Vice-Presidenten und zwei weiterer Direktoren Uber-
nahmen anerkannte Vertreter ihrer Kirchen. Hs war fir Forell enttiu-
schend, dass sich die ,,Deutsch-Amerikaner kaum an diesem Komitee

52 Handschriftlicher Brief von Forell an die Kirchenleitung der Ev. Kirche von Schlesien in
Gotlitz vom 19.2.1947 (HA Hornig, Nt. 30).

53 Dieses undatierte Anschreiben beginnt: ,,Meine licben evangelischen Glaubensbrider-
und Schwestern! Unser Committee bemiiht sich fiir evangelische Glaubensbriider in Ame-
rika Freunde zu finden, die bereit sind, mdglichst alle Monate Pakete mit Lebensmitteln
und Kleidern zu senden. Diese amerikanischen Freunde gehoren verschiedensten protes-
tantischen Kirchen an: Baptisten, Congregationalists, Evangelicals, Episcopelians, Luthera-
nern, Methodisten, Presbyterianern, Reformed und anderen. Es sind unter diesen Glau-
bensbriidern einige deutscher Herkunft, die meisten haben aber keinerlei natiirliche Ver-
bindung mit Deutschland und alle opfern und helfen nur um Christi und Seiner Kirche
willen. Viele sind persénlich arm und sptren die Gaben, die sie iiber den Ocean schicken,
als wirkliches Opfer. Thr Name ist an einer dieser protestantischen Glaubensbriider gegeben
worden.” (Archiv des Diak. Werkes Berlin, O-DOK 81, Brief vom 18.12.1947 an Frau
Knauerhase).
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beteiligten.> Die Arbeit entwickelte sich aber gut. Am 19. Juli 1948 schrieb
er an Hornig. ,,Unser Committee hat nun schon sponsors fiir 4200 deut-
sche Familien besorgt.“5s Aber er verschweigt auch nicht das Problem,
dass seine Initiative personlicher Hilfeleitung nicht die offizielle Anerken-
nung durch das kirchliche Hilfswerk besaB. ,,Da Gerstenmaier von unserer
meht persénlichen Fuersorge nichts wissen will und daher die officielle
Kirche sowohl in Deutschland wie hier meine Arbeit nicht unterstuetzt,
bin ich in einer schwierigen Lage, wie neue americanische Freunde zu ge-
winnen.“*¢ Gerade diese Hilfe fiir Schlesien war aber notwendig, weil das
Evangelische Hilfswerk groBe Schwierigkeiten hatte, Pakete in den Osten
Deutschlands zu bringen, woriiber Hornig mit Recht klagte.’” Hornig war
zwar Bevollmichtigter des Hilfswerks fiir die schlesische Kirche, doch
musste diese Arbeit erst einmal aufgebaut werden.’® Man muss ferner be-
achten, dass Forell nach der Ausweisung der Deutschen aus Polen und
nach der erzwungenen Ubersiedlung von Hornig nach Gérlitz Ende 1946
Pakete ebenso nach Polen sandte wie nach Ostdeutschland, auch wenn
beides schwierig und ungewiss war. Forell hatte darum die volle Unterstiit-
zung der schlesischen Kirchenleitung, die die weitergehende Intention
des Emergency Committee voll begriffen hatte und in einem offiziellen
Schreiben Forell Riickendeckung gab:

Wit begriissen die Bildung des Emergency Committee fiir german Pro-
testantism, Inc. mit grossem Dank, denn durch diese grosse und wichtige
Arbeit, die Sie damit iibernommen haben, wird der ganzen Evangelischen
Kirche in Deutschland ein entscheidender und lebenswichtiger Dienst ge-
tan, zundchst im Geiste christlicher Opferfreudigkeit. Ferner stirkt dieses
Unternehmen das geistliche Band, das die Kirchenglieder der amerikani-
schen Kirche mit den notleidenden Gliedern der Evangelischen Kirche in
Deutschland verbindet. Auch wird durch Ihre Berichte tber die wahre
Lage des deutschen Protestantismus die christliche Gemeinschaft und Ver-
bundenheit unter den Vélkern geférdert. Wir danken dem Herrn der Kirche

54 ,,Von Deutsch-Ameticanern bekommen wir nicht viel Hilfe.“ (Brief vom 19.7.1947, HA
Hornig, Nr. 30).

55 Selbst wenn es sich bei 4.200 um einen Schreibfehler fiir 420 handeln sollte, wite es
immer noch ein guter Etfolg (masch. Brief Forells vom 19.7.1948 ebd.).

56 Ebd.

57 ,,In die russische Zone kommt die Hilfe des Evangelischen Hilfswerkes viel spirtlicher
als in die Westzonen (englische und amerikanische), denn Lebensmittel aus den Westzonen
hier einzufithren, st6Bt auf Schwierigkeiten. Auch har die Belieferung mit Liebesgabenpake-
ten hier viel spiter eingesetzt. Erst im Friihjahr 1947 kamen die ersten Pakete an. Es kenn-
zeichnet die Situation, dass ich bisher ein cinziges Paket erhalten habe und dies von Ihrem
liechen Mann.” (Brief von Hornig an Frau Forell vom 12.8.1947, HA Hornig Nr. 30).

58 Hornig an Forell vom 12.3.1947 (HA Hornig Nr. 30).
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von Herzen, dass ER Sie, lieber Bruder Forell, dazu ausersehen hat, der
Kirche Threr friheren Heimat und zugleich der ganzen Evangelischen
Kirche in Deutschland solchen wichtigen Dienst zu tun.””

Ein Problem stellte die Tatsache dar, dass seine amerikanischen Freunde
sicher sein wollten, dass ihre Liebesgabe nicht ehemaligen Nationalsozialis-
ten, sondern den Frauen und Minnern der Bekennenden Kirche, den Op-
fern zugute kommen sollte, und daher am ehesten fiir Pfarrer in Not und
deren Familien, nicht so gern irgendwelchen Kirchenmitgliedern spenden
wollten, Forell etbat darum vor allem Anschriften von Pfarrern, auch von
chemaligen Mitarbeiterinnen in der Frauenhilfe, die er von frither her
kannte, oder von anderen kirchlichen Mitarbeitern.

Dutch den Briefwechsel Forells mit Hornig zieht sich wie ein roter Fa-
den der Wunsch, nach Schlesien zu kommen, dort zu arbeiten oder we-
nigstens die alte Heimat wieder zu besuchen. Obwohl er jetzt ein ,,ameri-
can citizen® sei, bleibe er seiner schlesischen Kirche ,innetlich treu ver-
bunden®. Ja er machte den erstaunlichen Vorschlag:

FEuere Evangelische Kirchenleitung muesste ganz officiell meine Kir-
chenleitung und zwar the Foreign Board of the Presbyterian Church
U.S.A., 156 Fifth Avenue, New York 10, N.Y. bitten, mich als ,missiona-
ry’ nach Schlesien zu schicken, damit ich die Liebesatbeit, in der ich ein-
mal gedient habe, wieder aufrichten helfe und evangelisatorisch taetig
bin, wie ich es war. Voraussetzung waetre natuetlich, dass ich als america-
nischer Buetger die Einteise-Etlaunis der Polnischen Regierung bekom-
fme 00

Und nur einen knappen Monate spiter wiederholte er diesen Vorschlag
noch einmal und verstirkte: ,Manchmal triume ich, ich sollte riber kom-
men und bei Euch eine Anstalt der Liebe fur Alte und Kinder aufbauen,
wie ich es als Pastor in Michelsdotf und Frauenhilf-Leiter in Breslau getan
habe ... Es waere im Interesse der polnischen Wirtschaft, wenn ich Dollars
nach Schlesien bringen wiirde. Aber Thr miisstet den Antrag stellen und
auch mit der Polnischen Regierung verhandeln. Ich habe das Verlangen
Euch wiederzusehen.“6! Hornig hat in diesem Sinne dann tatsdchlich am
18. Oktober 1946 an Bischof Szeruda in Watschau, die Presbyterian
Church und den Okumenischen Rat in Genf geschtrieben und zunichst um
einen halbjahrigen Dienst gebeten, freilich machte er sich wenig Hoffnung,

59 Die Kirchenleitung der Evangelischen Kirche von Schlesien an Forell vom 6.10.1947
(HA Hornig, N. 30).

60 Forell an Hornig vom 12.6.1946 (HA Hornig, N. 30).
61 Forell an Hornig vom 5.7.1946 (HA Hornig, Nr. 30).
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dass die Evangelische Kirche Polens eine Einteise Forells befiirworten
werde. Und auch Forell schreibt enttauscht:

Wenn ich nur heriber kénnte und in Schlesien helfen. Aber ich fiirchte,
man lisst mich nicht. Selbst Nieméller, der sonst ganz wundetbar war, ist
jetzt dagegen, dass ich nach Deutschland zuriickkomme. Ich kann nicht
mehr tun, als mich zur Verfiigung zu stellen. — Eben kommt ein von Nie-
moéller gestern in Boston geschriebener Brief. So lieb und gut, wie er nur
sein kann. Aber, abgesehen dass et energisch von meinem Heriibergehen
nach Europa abrit, Niemdller ist, wie ich hoffe, zu pessimistisch. Ich habe
seit 1933 nie die Hoffnung aufgegeben und ich gebe sie auch jetzt nicht
auf, Gott sitzt im Regimente. Wit miuissen anders werden und wir werden
die rettenden Wunder Gottes etleben.*¢?

Und im Juni 1947 bittet Forell Bischof Hornig noch einmal:

Ich wuerde Euch und die Schlesier ja so gerne besuchen, aber bis jetzt
habe ich weder von Genf noch von den hiesigen Stellen eine Aufforde-
rung bekommen. Schreibt nur immer wieder durch das Kirchliche Aus-
senamt, das nicht umgangen werden darf, nach Genf, dass Ihr um mei-
nen Besuch bittet. Eine Aussprache koennte unendlich helfen,“63

Tief enttiuscht war er {iber Nieméller, der noch immer, auch fiir Hornig
unverstindlich, seinen Besuch nach Deutschland ablehnte . Die Kirchen-
leitung der Evangelischen Kirche von Schlesien richtete darum eine offi-
zielle Einladung an Forell, im Frihjahr 1948 fiir drei Monate nach Gorlitz
zu kommen. Es sei ihr ,ein wichtiges Anliegen und ein herzliches Verlan-
gen, Sie als unseren Gast in der Evangelischen Kirche von Schlesien zu
begriissen®.5 Doch es geschah nichts. Erst als Bischof Hornig die Gele-
genheit zum Besuch der Amsterdamer Kirchenkonferenz im August 1948
bekam, konnte et mit Pfarrer Stratenwerth, einem Mitatbeiter von Niemol-

62 Forell an Hornig vom 19.2.1947 (HA Hornig, N. 30).
63 Forell an Hornig vom 14.6.1947 (HA Hornig, N. 30).

64 So schreibt er am 19.7.1948: , Niemoeller haette die Moeglichkeit gehabt, mich fuer
einige Wochen oder Monate herucberkommen zu lassen, et brauchte nur den den Secretary
meines Foreign Board, Dr. Charles Leber bitten, dass det mich fuer einige Monate herueber
schickt, wie er sehr viele herueberschickt. Trotz meiner wiederholten Bitte es zu tun, wei-
gert sich Niemoeller, diese sehr einfach Bitte auszusprechen. Da ich taeglich unendlich viele
Bitten aus Deutschland bekommen und alles tue, um so viele wie moeglich zu erfuellen,
verletzt es mich tief, dass meine Kirche die eine Bitte, die ich ausspreche, nicht erfuellt.
Wenn Ihr meinen Besuch wirklich haben wolltet, haettet Thr [ihn], al[so] Niemoeller oder
Du durch eine energische Bitte bei Dr. Benjamin Bush in Genf laengst, laengst durchge-
setzt. Ich kann doch nur kommen, wenn ich von meiner Kirche geschickt werde. Persoen-
lich bin ich doch auch arm wie eine Kirchenmaus — ausgepluendert von den Nazis.“
(Handakte Nt. 30).

65 Die Kirchenleitung an Forell vom 6.10.1947 (HA Hornig Nr. 30).
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ler, sprechent, und die Bitte um einen Besuch von Forell vorbringen, der
schlieBlich die Wege 6ffnete. Befordernd wirkten sich auch die Kontakte
von Forell zu Bischof Dibelius und der Evangelischen Kirche der Union®
aus, so dass Oskar Sohngen in einem Vermerk vom 19.11.1948 notieren
konnte: ,,Bischof Dibelius hat Pastor Forell eingeladen zu einem Besuch
nach Deutschland zu kommen; gleichzeitig hat er bei der Fakultit in
Miinster die Vetleihung des D. theol. ehrenhalber an Forell angeregt.“68

Die so lange ersehnte Deutschlandreise konnte endlich vom 26. Mai bis
Anfang August 1949, insgesamt 70 Tage, stattfinden. Nun konnte er in
seinem monatlichen Bulletin® berichten, dass er von ,,Church President
Martin Niemoeller, Bishop Dibelius of Berlin and other German Church
leaders® eine Einladung erhalten habe. Die Finanzierung dieser Reise frei-
lich musste er, so schreibt er im Bulletin nicht ohne Bitterkeit, durch
Freunde des Emergency Committee for German Protestantism erbetteln,
»and it was not too easy to get sufficient money*. Aber schlieSlich erhielt
er das Military Permit und eine Uberfahrt auf dem Schiff ,,Marine Shark*.
Endlich war es soweit, dass ihn seine Frau am 26. Mai zum Schiff bringen
konnte. ,,Die Fahrt war lang und nicht sehr bequem. Aber ich durfte drei-
mal vor einer 200 Personen Gemeinde predigen. Ich war der einzige evan-
gelische Geistliche an Bord, daneben ein Jesuit und ein prichtiger Francis-
caner, die tiglich Messe lasen. Am 7. Juni wurde ich ausgeschifft. Und nun
wandere ich in der Westzone herum. Ausser meiner Stimme habe ich un-
terwegs nichts vetloren. Ich bin heiser wie eine Krihe und soll in zwei
groBen Versammlungen heute sprechen.”70

Forell hoffte sehr, dass er nach Gotlitz kommen konne und schrieb
von Kaiserswerth aus am 25. Juni an Hornig: ,,Also, Ernstel, ich freue
mich sehr aufs Wiedersehen.” Es war geplant, dass er am 8. Juli zur Sit-
zung der Kirchenleitung nach Niesky komme, am spiteren Nachmittag
dann vor den Frauen spreche und das Mutterhaus , Emmaus® der Brider-
gemeine in Niesky besuche. Am 9. sollte er in Gérlitz sein und am Sonn-
tag, den 10. Juli in Reichenbach um 9 Uhr predigen, um 20 Uhr in der
Peterskirche in Gotlitz. Am 11. war ein Besuch beim Pfarrkonvent in Hor-

66 Hornig an Forell vom 6.11.1948 (HA Hornig Nr. 30).

67 Forell schrieb am 30.9.1948 nach Berlin, die Kirche der AltpreuBischen Union ist doch
»gewissermallen meine etste Liebe®. , Die groesste Freude wire mir, wenn ich in absehbarer
Zeit zurueck gerufen wuerde, um beim Wiederaufbau des evangelisch-kirchlichen Lebens in
meiner engeren Heimat zu helfen. (EZA Berlin, 7/15461, Bl 51).

68 EZA 7/15461, Bl 51f. Der Ehrendoktor wurde von der Universitit in Main vetlichen.
69 Bulletin Bd. 7, Nt. 3 vom Juni 1949,
70 Brief vom 25.6.1949 aus Kaiserswerth (HA Hornig Nr. 30).
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ka geplant, am Nachmittag eine Frauenversammlung und um 20 Uhr ein
Gemeindeabend in Weillwasser usw. Aber aus diesen Plinen wurde nichts,
weil er die Einreise nicht erhielt. In den Gérlitzer Akten findet sich noch
die Mitteilung, die den Beteiligten zuging: ,,Da Pfarrer Forell nicht in unser
Kirchengebiet kommen kann, fallen alle Veranstaltungen, die mit ihm vor-
gesehen waren, aus.” Lediglich zwei Vertreter der schlesischen Kirche
konnten am 10. Juli nach Betlin fahren, um ihn zu sprechen. Aus einem
Brief Hornigs vom 3. Oktober erfahren wir, dass auch dieser ihn in Berlin-
Zehlendorf sprechen konnte. Nach Riickkehr von Forell schrieb ihm Hor-
nig folgenden Dank:

Mit tiefem Dank gegen unsern Herrn Christus gedenke ich der Tage des
Zusammenseins mit Dir und frage mich, ob wir getan haben, was wir
konnten, um Dir unsere Lieb und Dankbatkeit zu bezeigen und mit un-
serm Worte zu dienen. Du hast uns jedenfalls mit Deinem getrosten Glau-
ben und Deinem unendlichen Willen zu liebender und hilfreicher Tat ge-
stirkt und zugleich beschimt.*’!

Bereits in Zehlendorf konnte man {iber den Ankauf eines Hauses mit Fo-
tell sprechen, das fiir die Arbeit der Inneren Mission der schlesischen Kir-
che eine einmalige Gelegenheit bot. Aus dem Nachlass von Mrs. Beatrice
Wallis in Horsham wurde der Kirchenleitung ein Villengrundstiick in
Grol-Biesnitz untethalb der Landeskrone, Promenadenstt. 56, zum Kauf
fir 130.000 Mark angeboten. Hornig legte Forell ein ,,Gesuch um Beihilfe
zum Erwerb eines Hauses der Inneren Mission Schlesien® vor, das mit
folgender Begriinung einsetzte: ,,Die Schlesische Innere Mission, die bisher
kein eigenes Haus im Kirchengebiet besitzt, wiirde damit ein Heim als
Mittelpunkt ihrer weitverzweigten Arbeit erhalten: Kindererholungsheim
der LM., Miittererholungsheim der Frauenhilfe, Erholungsheim fiir Ange-
horige der Kirche, Freizeitheim.*72 Die Zielsetzung lag so sehr im Arbeits-
bereich von Forell, dass er hier gar nicht nein sagen konnte und wollte. Die
Geschichte dieses Hauses und sein Kauf soll hier nicht dargestellt werden,
doch méchte ich wenigstens darauf hinweisen, dass dieses Tagungs- und
Freizeitheim in Dankbarkeit fiir Forells Unterstiitzung den Namen , Fried-
rich Forell-Haus* erhielt.

Forell war zusammen mit seiner Frau noch einmal von April bis An-
fang Juli 1953 fiir ca. drei Monate in Deutschland und konnte hier u.a. den

71 Hornig an Forell vom 10.9.1949 (HA Hornig Nr. 30).
72 Hornig an Forell vom 21.7.1949 (HA Hornig Nr. 30).



PFARRER FRIEDRICH FORELL 323

Friedenshort, d.h. die Schwestern von Mutter Eva in Betleburg besuchen.”™
Bei diesem Aufenthalt war fur den 30. Juni und 1. Juli auch eine Begeg-
nung mit dem ihm von Jugend auf bekannten Pfarrer OKR Walter
Schwarz, mit Joachim Konrad und Bischof Otto Zinker in Bielefeld-
Bethel vorgesehen.™

Es besteht nach allem, was tiber das soziale Engagement und Organisa-
tionstalent von Forell als ,,Fliichtlingspastor*”® gesagt wurde, die Gefahr,
ihn lediglich als einen Mann der praktischen diakonischen Hilfe zu verste-
hen. Forell ist nicht durch einschlagige Monographien, Aufsitze in wissen-
schaftlichen oder Fachzeitschriften hervorgetreten. Es sind vor allem Be-
richte iiber seine Arbeit und gelegentliche Stellungnahmen, Aufrufe und
Andachten in seinem Bulletin, gelegentlich auch Zeitungsartikel, die tiber
seine innere Einstellung Auskunft geben. Da er in Amerika verstindli-
cherweise nur wenig Kenntnis tiber die schlesische Kirche finden konnte,
hitte er gern mehr historische Aufklirungsarbeit geleistet. ,,Ich wuerde
gern darueber schreiben, aber die Nazis haben mir mit aller meiner Habe
auch meine grosse Bibliothek gestohlen, in der viele Silesiaca waren.*7®
Forell hing an Schlesien, dem Land, das er immer wieder seine Heimat
nannte, und der Verlust Schlesiens schmetzte ihn tief.

Jedenfalls kénnt Ihr nicht trauriger sein als ich tiber das, was iiber unsere
geliebte Heimat hereingebrochen ist. Wenn ich sage, dass es das groBte
Unbheil ist, das iiber den Welt-Protestantismus in den 400 Jahren seines Be-
stehen hereingebrochen ist, werde ich von meinen americanischen Freun-
den, die in Geschichte, Geographie und Kirchengeschichte ein klein wenig
schwach sind, kaum verstanden. Meine katholischen Freunde verstehen
mich besser, Die katholische Kirche denkt in Lindern und Jahrhunderten.
Wir miissten das auch tun, aber wir Protestanten wissen kaum, was Kirche
ist und noch weniger wissen wir, wie man fiir die Zukunft der Kirche pla-
nen muB. Vielleicht lernen wir es.*”’

Er interessierte sich sehr fiir die Frage, welche innere Entwicklung die
Kirche in Deutschland und Ametika nehmen wiirde. Aus gelegentlichen
AuBerungen erkennen wir seinen theologischen Standpunkt, seine Veran-

73 Er schreibt am 19. Mai 1953 an Miinchmeyer: ,,Der Friedenshort ist dort etwas ganz
besonderes. Kennst Du ihn? Ich war ja mit Mutter Eva von Tiele-Winkler befreundet.
Darum bin ich ihm besonders verbunden. (Archiv des Diak. Werkes Betlin CA-West 976).

74 Ebd.

75 So lautet die Ubetschrift eines Berichtes im ,,Schlesischen Gottesfreund, Jg. 14, 1963, S.
1855: ,,Beim ,Fliichtlingspastor’ von New York* (kein Verf. angegeben).

76 Forell an Hornig vom 12.6.1946 (HA Hornig Nr. 30).
77 Forell an Hornig vom 19.2.1947 (HA Hornig Nr. 30).
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kerung in einem biblischen, auf Praxis dringenden Pietismus. Dabei hatte
er durchaus eine gelegentlich anklingende Kritik an der Staatskirche oder
einer kirchenamtlichen Diakonie. So schrieb er an Bischof Hornig:

Leider versteht man in der hohen Kirchen-Buerokratie, zu der Du ja jetzt
auch gehoerst, nicht immer, wie wichtig es ist, ,persoenliche’ Bezichungen,
zwischen Helfern und zu Helfenden herzustellen. Man will immer alles uebet-
organisieren und ,selber in der Hand behalten’. Die Maschine schlaegt das
warme Persoenliche ueberall tot. Dass die Barmherzigkeit mit der Seele die
Seele der Barmherzigkeit ist, hat man uebethaupt vergessen.”

Mit Freude vermerkt er, dass sich die theologische Jugend Amerikas vom
»Modernismus der letzten 50 Jahre, der die Kitche vollig aushéhlte und
secularisierte®, in jlingster Zeit abwendet, und die ,,neueste Entwicklung,
die Karl Barth genommen®?, erfullt ihn mit Hoffnung. Thm selber wurde
die Frage nach dem Verhiltnis der Kirche zu Israel immer wichtiger.

Mir ist die Kirche meine Heimat und mein Vatetland geworden. Vielleicht
ist das die Lehre unserer Zeit. Ich arbeite auch theologisch auf diesem Ge-
biet, d.h. ich studiere die Frage des Verhaeltnisses der Idee vom Volke
Gottes und der Kirche. Die Kirche, das Israel Gottes. I. Petr. 2,9-10 ist
mir sehr wichtig geworden.®

Forell war, was wir heute leicht vergessen, seit 1934 in der Israel-Mission
titig, und auch in New York kam ein grofler Teil der Fluchtlinge vom Ju-
dentum. In einer amerikanischen Kurzcharakterisierung seiner Person
heil3t es, dass er 300 Juden getauft habe, davon 130 nach seiner Ankunft in
USA.8! Wie hat et solche Mission an Istael verstanden? Der Frage nach dem
neuen Volk Gottes, seiner sozialen Verantwortung und gottlichen Aufgabe
an Israel in der Sicht von Forell miisste weiter nachgegangen werden.

Er sah sich mit seinen diakonisch-sozialen Projekten hinein gestellt in
eine Welt des Unglaubens und der atheistischen Herausforderung, Als er in
der Berichterstattung Gber die Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi 1961
las, die Amerikaner giben zu, dass es nicht nur im Osten eine Gefahr fiir
die Kirche gibe, sondern auch im Westen und die dortigen Kirchen leider
auch nicht immer der Gefahr der westlichen Ideologie entgangen seien,
Kirche sich also von jeder Ideologie fernhalten miisse, da protestierte er
energisch, weil er hier eine Aufforderung erblickte, sowohl dem atheistischen

78 Forell an Hornig vom26.10.1946 (HA Hornig Nr. 30).

79 Forell an die Kirchenleitung der Ev. Kirche von Schlesien vom 19.2.1947 (ebd.).

80 Forell an Hornig vom 26.10.1946 (HA Hornig Nr. 30).

81 Aufgeklebt auf dem Brief von Fortell an Hornig vom 17.12.1946 (HA Hornig Nr. 30).
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Kommunismus gegen-iiber wic einer freiheitlich-westlichen Demokratie mit
Religionsfreiheit gegeniiber neutral zu bleiben. Forell hatte den Segen der
amerikanischen Verfassung hoch genug schitzen gelernt, als dass er hier
hitte neutral bleiben wollen. Das wiirde ja bedeuten, ,,man miisse neutral
bleiben zwischen den Verfolgern und den Freunden der Kirche, zwischen
Ost und West, zwischen Knechtschaft und Freiheit, zwischen Totalita-
rismus und Menschenwiirde®.82 Hier gab es fiir den Evangelisten und
Flichtlingspfarter nur eine klare Antwort.

Woas letztlich bei Forell immer wieder begeistert ist sein groBer Opti-
mismus und seine Hoffnung auf Besserung der 4uBeren Verhiltnisse, die
in einem unerschiitterlichen Glauben ruhten, dass Gott seinen personlichen
Weg und den Weg der Kirche recht leiten werde. Nur so konnte er die
tragische Geschichte seiner Entlassung aus der schlesischen Kirche und
der Vertreibung aus Europa tiberwinden.

Es steht alles in Gottes Hand. Dieser Trost hat mich in alle meine Exulan-
ten-Not hinein begleitet und er macht mein Herze still, wenn ich an all das
Unheil denke, das durch die Nazis in die Welt gekommen ist. Wir koennen
ja alles nur ertragen, wenn wir es: sub specie aeternitatis betrachten. Gott
kennt das ,,warum®.83

Hornig antwortete auf diesen Brief mit dem Hinweis auf die Josefsge-
schichte. ,,Mir will es scheinen, als wiederholte sich die Josefs-Geschichte
an Dir in der Gegenwart: ,Ihr gedachtet es bése mit mir zu machen, aber
Gott gedachte es gut zu machen’.*®¢

Dietrich Meyer: Losy pastora Friedricha Forella i jego zaangazowa-
nie dla koéciota §laskiego po 1945 r.

W uzupetnieniu do artykutu autorstwa Mary Forell Davis, artykut ten napi-
sany na podstawie akt osobowych, przechowywanych we Wroctawiu i
korespondencji Forella z biskupem Hornigiem, ktére przechowywane sa w
Gotlitz, stanowi opis biograficzny i pierwsze uznanie tego wyjatkowego
pastora spotecznika §laskiego kosciola, jak réwniez jego zaangazowania dla
Slaska, prowadzonego z Ameryki. Forell, syn zydowskich rodzicow, urod-
zony w Klodzku, uczeszezal do szkét w Klodzku, Wroclawiu 1 Pszczynie,
a po przyjeciu chrztu studiowal teologie we Wroctawiu i w GieBen. Po

82 Frederick J. Forell, Des Teufels Meisterplan, in: Der Schlesier, Ostern 1962 (Archiv des
Diak. Werkes Betlin O-DOK 81).

83 Forell an Hornig vom 17.10.1947 (HA Hornig Nr. 30).
84 Hornig an Forell vom 14.11.1946 (HA Hornig Nr. 30). Das Zitat stammt aus 1 Mose 50,20.



326 DIETRICH MEYER

aktywnej dziatalno$ci na stanowisku pastora przy szpitalu wojskowym w
Prusach Wschodnich, pracowal jako proboszcz w Niemodlinie na Gérnym
Slasku i w Miszkowicach (Karkonosze). W 1926 r. Kosciét Krajowy (Lan-
deskirche) powotal go na pastora spoltecznego i kierownika Slaskiej Pomo-
cy Kobiecej. Doprowadzil on do rozkwitu obie dzialalnosci. W 1933 r.
zostal on zwolniony ze stanowiska ze wzgledu na swe zydowskie pochod-
zenie, znalaz! jednak wkrétce prace w szwedzkiej misji izraelskiej w Wied-
niu i po wkroczeniu Niemcow do Austrii wyjechat do Paryza. Po interno-
waniu i graniczacym z cudem Bozym wyjezdzie do Ameryki, podjal tam
energiczne starania na rzecz swego §laskiego kosciola w zalozonym przez
siebie ,,Emergency Committee for German Protestantism”. Punktem kul-
minacyjnym jego tacznosci z dawna ojczyzng byly jego dwie podréze do
Niemiec w 19491 1953 r.

Friedrich Forell



Buchbesprechungen

Schlesische Kirche in Lebensbildern Bd. 7, hg, von Michael Hirsch-
feld, Johannes Groger und Werner Marschall, Miinster 2006, 422 S.

Die Tradition, in der dieser Sammelband steht, ist bereits 1884 in Breslau
begonnen worden, damals unter dem Titel ,,Charakterbilder aus dem
Clerus Schlesiens. Band 3 und 4 hieBen dann ,,Lebensbilder schlesischer
Priestet beziehungsweise ,,Schlesische Priesterbilder (Bd. 5). Die Binde
6 und jetzt 7 brachten dann eine Ausweitung der Zielgruppe, indem die
,.Schlesische Kirche in Lebensbildern® nun auch unter Einbezichung von
Laien, Mannern wie Frauen, vorgestellt wird. Unter den 75 Portrits des
vorliegenden Bandes, erstellt von 38 Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern,
sind Geistliche und Ordensleute rein zahlenmiBig allerdings auch heute
noch deutlich stirker reprisentiert als die Nichtkleriker.

Das von den Herausgebern vorgegebene Gestaltungsschema sorgt flir
die formale Einheitlichkeit der Beitrige: Kurzbiogramm des Portritierten,
Wiirdigung, Biographie, Auszeichnungen, Literarische Titigkeit (Veroffent-
lichungen), Literatur. Aufgenommen wurden ausschlielich abgeschlossene
Viten, keine Berichte tiber noch Lebende, schwerpunktmifBig aus dem 20.
Jahrhundert bis zur Vertriebenen- und Vers6hnungsarbeit im Nachkriegs-
deutschland einschlieBlich ihrer Nachwirkungen bis heute. Dabei beein-
druckt die groBe Zahl von katholischen Schlesiern, die Gber den engeren
kirchlichen Bezugsrahmen hinaus auch in der weiteren Offentlichkeit be-
kannt geworden sind. Zu nennen wiren hier etwa Herbert Czaja (Joachim
Piegsa); Maximilian Kaller (Wetner Christoph Brahtz); P. Johannes Leppich
SJ] (Bernhard Jungnitz); Bernhard Lichtenberg (Stefan Samerski); Clemens
Riedel (Gregor Ploch); Ambrosius Rose OSB (Werner Chrobak); Gerhard
Schaffran (Elisabeth PreuB); Franz Scholz (Joachim Piegsa); Bernhard
Stasiewski (Stefan Samerski); Joseph Wittig (Joachim Kéhler).

Im Vorwort zu diesen Lebensbildern hat Michael Hirschfeld die Ab-
sichten erldutert, die die Herausgeber bei ihrer Arbeit geleitet haben: Diese
Biographien besitzen ,,einen exemplatischen Charakter und méchten zum
einen zugleich Ansporn sein, in absehbarer Zeit einen weiteren Band dieser
traditionsreichen Reihe vorzulegen. Zum anderen fithren sie in einer Zeit
des Aussterbens der Erlebnisgeneration der Vertriebenen, in der Schlesien
als Kulturlandschaft in der deutschen Wahrnehmung weitgehend aus dem
Blickfeld geraten ist, den Beitrag aus dieser europiischen Region stam-
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mender bzw. in ihr witkender Manner und Frauen in Kirche und Gesell-
schaft vor Augen.” (S. 9)

Dem kann sich der Rezensent nur vollinhaltlich anschlieBen. Das Stu-
dium dieser zum Teil bewegenden Biographien ist sehr zu empfehlen —
auch Nichtschlesiern. Es bleibt zu wiinschen, dass auf diesen gelungenen
Band 7 tatsichlich ,,in absehbarer Zeit* Band 8 folgen kann.

Christian-Erdmann Schott

Katja Hofbauer, Erinnern und Verséhnen. Die Letmather Frie-
denskirche und die Vertriebenen. Hg. aus Anlass des 50. Jubi-
liums der Evangelischen Friedenskirche Letmathe — Mit einer
Einfihrung von Pastor Burckhardt Holscher, Iserlohn 2007,
zahlreiche Abb., 208 S.

Die Ereignisse, die in diesem Festbuch dokumentiert werden, reichen iiber
den Anlass seiner Herausgabe, — 50 Jahre Friedenskirche Letmathe (1957 —
2007) — weit hinaus. Thren Anfang nahmen sie 1945, als die ersten Fliicht-
linge, bald auch Vertriecbenen aus dem ehemals deutschen Osten und Mit-
tel-Ost-Europa, spiter auch aus der DDR, in die kleine Stadt, die heute zu
Isetlohn gehort, einstromten. Wie so viele andere Gemeinden, nicht nur in
Westfalen, mussten auch die Letmather fast tiber Nacht Hunderte von
abgerissenen, hungernden, frierenden, wohnungs- und arbeitslosen Men-
schen aufnehmen. ,,Bilder des Jammers zogen an unseren Augen vortber,
als der Strom der von Russen und Polen ausgewiesenen Deutschen sich
durch die StraBen bewegte®, erinnert sich der katholische Dechant (8. 48).
Es war ein Ansturm von menschlicher Not, auf den niemand vorbereitet
wart. In kiirzester Zeit erfuhr Letmathe die tief greifendste, bis heute nach-
wirkende Verdnderung seiner bisherigen Lebensordnung.

Dieser Vorgang wird als Herausforderung fiir die Eingesessenen wie
fiir die Vertriebenen auf der Grundlage von sorgfiltig ausgewihltem Ar-
chivmaterial, Zeitungsberichten, Schilderungen von Zeitzeugen, aber auch
ibergreifenden MalBnahmen der Besatzungsmichte anschaulich, facetten-
reich, niichtern, an vielen Stellen auch ergreifend geschildert. Fotos aus
Familienbesitz unterstreichen diese Wirkung. Sie sind zugleich der dunkle
Hintergrund fiir den Wandel in den Einstellungen von Heimatverbliebe-
nen und Heimatvertriebenen zueinander, wie auch im Verhiltnis der Zu-
wanderer zu ihrem eigenen Schicksal. Dieser Wandel vollzog sich langsam
und allmahlich, aber nachhaltig. Als Stationen auf diesem Weg werden
erkennbar die ,,Charta der deutschen Vertriebenen® vom August 1950, auf
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ortlicher Ebene dann der Bau der evangelischen Kirche und ihre Einwei-
hung unter dem Namen ,,Friedenskirche® im Jahr 1957. Dabei spielte in
der Diskussion um die Namensgebung die von den Schlesietn eingebrach-
te Erinnerung an die Friedenskitche im niederschlesischen Jauet/Jawot
eine entscheidende Rolle. Einen weiteren Hohepunkt erreichte das Bemii-
hen um Ausséhnung der Vertriebenen beim 40. Jubilium der Letmather
Friedenskirche. Damals, im Oktober 1997, wurde ein Staffellauf von Ost-
Berlin nach Letmathe ,,Fir den Frieden — gegen das Vergessen® organi-
siert, an dem iiber achtzig Liuferinnen und Liufer teilpenommen haben
(S. 131-135).

Zehn Jahre spiter wurde daraus vom 14.— 20. Mai 2007 die ,,Tour der
Erinnerung und Versdhnung — Ein Brickenschlag in Europa®. Die Idee
stammte von Gemeindepastor Burckhardt Holscher. ,,In Gedenken an die
Vertreibung der Streckenbacher wollte er zum 50-jdhrigen Jubildum der
Friedenskirche die Strecke noch einmal zurticklegen — von Schlesien nach
Letmathe, dieses Mal laufend, per Fahrrad und per Bus.“ (8. 136). Fur die
sportliche Variante meldeten sich 47 Fahrradfahrer, die sich in vier Teams
aufteilten und von einem Bus und einem Transportfahrzeug begleitet wut-
den. An der historischen Tour nahmen 50 Personen teil, meistens Altere,
die in einem Bus reisten; darunter viele Streckenbacher, die aus diesem
Anlass ihrem Heimatdotf und dem nur 30 km entfernten Jauer einen Wie-
dersehensbesuch abstatteten. Ein ckumenischer Gottesdienst, von Geistli-
chen beider Kirchen und Nationen geleitet, in der frither evangelischen,
jetzt katholischen Kirche von Streckenbach/Swidnik vereinte die verschie-
denen Teams und Gruppen, Polen und Deutsche, Katholiken und Evange-
lische. Eine Streckenbacherin, die jetzt in Letmathe lebt, fasste ihre Gefiih-
le in die Worte: ,,Wir Streckenbacher haben unseren Hass begraben und
hoffen auf ein friedliches Miteinander, nicht nur in Deutschland und Po-
len® (8. 147).

Neben der bleibenden Bedeutung fiir die Teilnehmer selbst hatte die
Tour auch die gute Folge, dass zwischen den Friedenskirchengemeinden in
Jauer und Letmathe beim Kirchweih-Jubildumsgottesdienst am 11. No-
vember 2007 in Letmathe eine offizielle Partnerschaft eingeleitet werden
konnte.

Durch die vorliegende Jubildumsschrift hat die Evangelische Gemeinde
Iserlohn-Letmathe auf eine ortliche, von der Gemeinde getragene Versch-
nungsarbeit aufmerksam gemacht, die in dieser Weise einmalig ist. Sie ver-
dient hohen Respekt und vielseitige Beachtung. Durch den Abschluss des
Partnerschaftsvertrages mit Jauer besteht begriindete Hoffnung, dass sie
auch in Zukunft fortgesetzt werden wird. Katja Hofbauer schlieBt ihre
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Darstellung det Nachkriegskirchengeschichte von Letmathe mit Worten,
die zugleich als Zusammenfassung dieser ansprechenden Dokumentation
gelten konnen: , Insgesamt kann man sagen, dass die Ostvertriebenen das
Leben in der Evangelischen Kirchengemeinde Letmathe in einer schweren
Zeit zugleich komplizierten und bereichert haben. Die Folgen waren je-
doch auf lange Sicht gesehen positiv, die Wirtschaft florierte, es entstanden
neue Siedlungen und in kultureller Hinsicht wurden die westdeutschen
Briuche durch ostdeutsche erganzt. Heute sind viele Vertriebene .... auch
Vorbilder in Bezug auf den Vers6hnungsgedanken® (S. 153).

Christian-Erdmann Schott

Klaus Leder, Mitten im Krieg auf schlesischen Kanzeln. Gustav-
Adolf Leder und sein Bruder Gottfried Leder. Leben und Wirken
von zwei schlesischen Pastoren, zahlreiche Abbildungen, Feucht-
wangen 2008, 200 S.

Die literarische Produktivitat von Klaus Leder — 1937 in Cosel-Oderhafen
geboren, Dr. theol., Dekan i. R., seit 1973 Vorsitzender der ,,Gemeinschaft
evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e. V.“ in Bayern — ist beeindruckend.
Nach ,,Haus an der Oder. Martin Leders abenteuerliches Leben in den
Jahren 1902-1945%, Nurnberg 2006, 428 S., 2. Aufl. 2007 — ,,Hor ich eine
Glocke liuten....Kirchen, Glocken und Turmuhren in Feuchtwangen®,
Feuchtwangen 2007, 249 S. — und: ,,Fluchtpunkt und neue Heimat Eber-
mannstadt. Die Heimatvertriebenen in Ebermannstadt und die Anfinge
der evangelischen Gemeinde 1945-1948°, Feuchtwangen 2008, 136 S. —
legt er nun innerhalb von nur drei Jahren ein viertes Buch mit Erinnerun-
gen vor. Wobei diese Erinnerungen nur zum Teil auf persénlichem Erle-
ben beruhen. Dazu kommen familidre Uberlieferungen und Berichte von
Zeitzeugen, die durch nachgehende Forschungen (Literatur, Befragungen)
vertieft, durch Archivstudien erginzt und durch die Beifiigung von Doku-
menten und Bildern veranschaulicht werden. Das alles gibt diesen Arbeiten
ihre besondere Farbe und Authentizitit.

In seinem jungsten Buch ,,Mitten im Krieg auf schlesischen Kanzeln®
geht Klaus Leder dem Schicksal seiner beiden Onkel, Briider seines Vaters
Martin Leder, nach. Beide waren Pfarrer, beide sind in Oberschlesien ge-
botren: Gottfried (1900-1963) in Smollna Kreis Rybnik (S. 64), Gustav-
Adolf (1903-1945) in Konigshiitte. Ab 1932 war er Pfarrer in der Gemein-
de Nikolai Kreis Kattowitz, die zu dem Teil von Oberschlesien gehorte,
der nach der Volksabstimmung von 1921 zu Polen gekommen ist. Der nun
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einsetzende, sich zunehmend steigernde Polonisierungsdruck auf die deut-
schen Gemeinden hatte auch die Folge, dass sich Gustav-Adolf Leder
nicht halten konnte und unter dramatischen, zum Teil heute noch nicht
ganz aufgeklirten Umstinden Nikolai 1937 verlassen musste. Nach einem
Studienutlaub und dem Einmarsch der deutschen Wehrmacht in Polen
bemiihte sich G.-A. Ledet, inzwischen zum Militir eingezogen, um Riick-
kehr nach Ostoberschlesien, hatte damit aber keinen Erfolg. Das Konsis-
torium in Breslau tibertrug ihm mit Wirkung vom 1. November 1939 die
Verwaltung der Pfarrstelle Spreewitz im Kirchenkreis Hoyerswerda. Hier
etlebte das Ehepaar Leder das Ende des Krieges. Den Bericht iiber die
Griuel der russischen Soldateska (S. 48f) méchte ich hier wegen seiner
Grausamkeit nicht wiedergeben. Die Lage wart, besonders fiir die Frauen,
zum Verzweifeln. Wie so viele in dieser Zeit unternahm auch das Ehepaar
Leder einen Selbsttotungsversuch. Charlotte Leder Gberlebte, Gustav-
Adolf Leder starb und wurde am 26. April 1945 in Spreewitz beerdigt.

Sein drei Jahre dlterer Bruder Gottfried (S. 58-164) war von 1925 bis
1936 Pfarrer in Konradsdotf Kreis Schweidnitz. Im Zusammenhang mit
der Kanzelabkiindigung der preullischen Bekennenden Kirche (BK) vom
17. Mirz 1935 wurde er im Gefingnis von Schweidnitz inhaftiert. Nach
seiner Preilassung setzte in der Gemeinde eine von der NS-Partei und den
»Deutschen Christen geschiirte Kampagne gegen ihn ein. Mit einer kran-
ken Ehefrau belastet und den Nerven am Ende wechselte er 1936 auf die
dritte Pfarrstelle in Gleiwitz/Oberschlesien. Von hier aus ging er 1943 in
die neu gegriindete Gemeinde in Breslau-Hoinstein. 1945 gehérte G. Leder
zu den 12 evangelischen Geistlichen, die mit Erlaubnis der Gestapo in der
von der Roten Armee eingekesselten Stadt bleiben durften. In dieser Ex-
tremsituation hat er durch seine Seelsorge und mit seinen Predigten, zum
Teil vor mehr als 1200 Zuhérern (S. 128), vielen Menschen beigestanden
und geholfen. Nach der Ausweisung der Breslauer Stadtdekane Joachim
Konrad im Juli 1946 und Werner Reinhardt im November 1946 wurde
Gottfried Leder zunichst zum geschiftsfihrenden Stadtdekan, am 16.
April 1947 vom Kollegium der Kirchenrite zum Stadtdekan berufen. Er
hat dieses Amt bis zu seiner Ausweisung im August 1947 ausgeiibt. Einen
Nachfolger in dieser Position hat es nicht mehr gegeben. Gottfried Leder
war der letzte Stadtdekan von Breslau.

Am 1. Oktober 1947 betief die Kirchenleitung Pastor G. Leder kom-
missarisch auf die dritte Pfarrstelle der Frauenkirche in Gétlitz. Nach Uber-
windung kirchenrechtlicher Bedenken des Kirchengemeinderates konnte
am Sonntag nach Ostern 1949 seine Einfithrung stattfinden. 1950 zum
nebenamtlichen Konsistotialrat berufen, gab er dieses Amt aus gesundheit-
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lichen Grinden 1952 wieder ab. Er blieb gesundheitlich angeschlagen. 1962
beantragte er die Versetzung in den Ruhestand. Am 1. November 1963 ist
Pfarrer Gottfried Leder in Gorlitz gestorben.

Durch die Einbettung der Biographien dieser beiden Pastoren nicht nur
in die familifiren, sondern auch in die regionalen, drtlichen und allgemein
politisch-kirchenpolitischen Zusammenhinge und Umstinde hat Klaus
Leder die Moglichkeiten des persénlichen, und damit auch emotionalen
Zuganges zu diesem hochkomplexen Zeittaum zwischen dem Etsten
Weltkrieg und der Etablierung der restschlesischen Kirche in der Oberlau-
sitz exemplarisch erweitert und so — iiber die Familiengeschichte hinaus —
einen dankenswert wichtigen Beitrag auch zum Verstindnis fur den be-
sonderen Weg der schlesischen Kirche im 20. Jahrhundert geleistet.

Christian-Erdmann Schott

Neuere Literatur zu Ernst Lohmeyer und zur
Breslauer Theologischen Fakultit

Irmfried Garbe, Tilman Beyrich, Thomas Willi (Hg.), Greifswalder
theologische Profile. Bausteine zur Geschichte der Theologie an
der Universitit Greifswald. Greifswalder theologische Forschun-
gen Bd. 12. Peter Lang Europiischer Verlag der Wissenschaften,
Frankfurt/M. 2006, 316 S. 14 Abb. s/w, 1 Abb. farbig, geb.

Christfried Bottrich (Hg.), Eschatologie und Ethik im frithen
Christentum. Festschrift fir Giinter Haufe zum 75. Gebuttstag.
Greifswalder theologische Forschungen Bd. 11. Peter Lang Eu-
ropiischer Verlag der Wissenschaften, Frankfurt/Main 2006, 378
S. 1 Abb. s/w, geb.

Dieter Kuhn, Metaphysik und Geschichte. Zur Theologie Ernst
Lohmeyers. Theologische Bibliothek Topelmann Bd. 131. Walter
de Gruyter Berlin — New York 2005, XIII/198 S., geb.

Festakt Prof. Werner Schmauch ,,Zum 100. Geburtstag®. Hg. von
Rainer Westermann. Greifswalder Universititsreden. Neue Folge
Nr. 114, Druckhaus Panzig Greifswald 2005, 50 S. 1 Abb. s/w, br.

Seit einigen Jahren wird in loser Folge in Buchberichten auf Forschungen
zu Personlichkeiten der Ev. Theologischen Fakultit in Breslau sowie zur
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Fakultitsgeschichte insgesamt hingewiesen!. Dies soll in diesem Jahrgang
fortgesetzt werden.

Das 550. Universititsjubilium im Jahre 2006 gab der Greifswalder Ev.
theologischen Fakultit den Anlass, eingehend ihre Geschichte aufzuarbei-
ten. In dem Sammelband ,,Greifswalder theologische Profile* werden Per-
sonlichkeiten der Greifswalder Theologischen Fakultit aus fiinf Jahrhun-
detten vorgestellt. Dazu zihlen u. a. Johannes Bugenhagen, Johann Fried-
rich Meyer, Julius Wellhausen, Martin von Nathusius, Gustaf Dalman,
Hermann Cremer, Rudolf Hermann und Ernst Lohmeyer. Die beiden
letztgenannten waren in der den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts
Professoren an der Breslauer Ev. Theologischen Fakultit: Rudolf Her-
mann als Professor fir Systematische Theologie und Ernst Lohmeyer als
Professor fiir Neues Testament. Wihrend sich Bernd Magedanz in seinem
Beitrag ,,Schopfung kommt vor dem Fall — Grundziige der Theologie Ru-
dolf Hermanns* (S. 243-258) hauptsichlich mit den zentralen Themen des
theologischen Werkes Rudolf Hermanns wie Rechtfertigungslehre, Schép-
fungstheologie, Religionsphilosophie, Ekklesiologie und Ethik beschiftigt,
stellt Eckart Reinmuth seinen Beitrag tiber Ernst Lohmeyer ,,Vom Zeugnis
des Neuen Testaments zum Zeugnis fir das Neue Testament: Ernst Loh-
meyet® (S. 259-273) unter den Begriff des ,,Martyriums®, einem Begriff,
der fur die Theologie Lohmeyers von grundlegender Bedeutung ist. Loh-
meyer etliuterte diesen Begriff nicht nur im Kontext der Texte aus Juden-
tum, frithem Christentum und Alter Kirche. Fiir ihn bedeutet ,,Martyrium*®
das Zusammentreffen von zwei Uberzeugungen: ,,die ,,vom religiésen Sinn
des Leidens” und die von ,,der zeitichen Notwendigkeit des Bekennens®
(S. 264). Er ,,betont die biblisch-frithjiidische Geprigtheit dieser Uberzeu-
gung und nimmt auf diese Weise Erkenntnisse vorweg, die erst in der For-
schung spiterer Jahrzehnte konkretisiert und umfassend begriindet wur-
den® (267). Das Verhiltnis zum Judentum ist keine akademische Frage,
sondern eine Frage, die jeden Christen angeht. Lohmeyers zentrale Aussa-
ge am Beginn des Kirchenkampfes, die in einem Brief an den judischen
Theologen Martin Buber steht, macht deutlich, dass ,,der christliche Glau-
be nur so lange christlich ist, als er den jidischen in seinem Herzen tragt™
(271). Ihm ging es im Kirchenkampf nicht um ,,persénliches Heldentum®,
sondern um ,,die sachliche Pflicht*. Dies fuhtte zu einem unerschrockenen
Fintreten fur die Wahrheit des Evangeliums, wo immer dies von Lohmey-
er gefordert wurde.

1 Vgl. Ulrich Hutter-Wolandt, in: JSKG 81 (2002), S. 269-272; ders., JSKG 84-85
(2005-2006), S. 428-433.
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Andreas Kohn, der bereits durch zahlreiche Publikationen zu Frnst
Lohmeyer hervorgetreten ist, thematisiert in der Festschrift zum 75. Ge-
burtstag des fritheren Greifswalder Neutestamentlers Giinter Haufe ,,Es-
chatologie und Ethik im frithen Christentum® Lohmeyers Beitrag zur Aus-
legung des letzten biblischen Buches: ,,Ernst Lohmeyer und die Apokalyp-
tik* (8. 149-167). Haufe hatte sich als Ordinarius in Greifswald bereits zu
DDR-Zeiten mit Leben und Wirken Lohmeyers beschiftigt und gehorte
zu den wesentlichen Mitinitiatoren eines Lohmeyer-Gedenkens zum 100.
Geburtstag im Jahre 1990. Auf seine Initiative hin wurde im gleichen Jahr
auch ein Nachguss der fritheren Lohmeyer-Biiste im Vorraum des Greifs-
walder Rektorats wieder aufgestellt. Kéhn zeigt, dass das Thema Apoka-
lyptik in der heutigen neutestamentlichen Forschung keineswegs ein Rand-
thema ist. Von daher liegt es auch nahe, den Beitrag Lohmeyers zur Erfor-
schung dieses biblischen Buches herauszuarbeiten. Lohmeyer hatte sich
bereits in seiner Studentenzeit sich mit Fragen der Apokalyptik beschiftigt.
Dies belegen zwei Seminararbeiten, die der Student Lohmeyer bei Adolf
Deiimann in Berlin zur Situation der kleinasiatischen Gemeinden in det
Zeit Kaiser Domitians und tber die sieben Sendschreiben des Apostels
Johannes angefertigt hatte. Auch die Heidelberger Antrittsvorlesung
»-Christuskult und Kaiserkult* (1918) widmet sich Fragen der Apokalyptik,
wenn Lohmeyer das Christusbild als Bild des ,,Siegers der Endzeit” be-
schreibt, ,,der auf weiem RofB mit bluttriefendem Gewande erscheint und
das Tier besiegt” (S. 151). Auch in scinen Breslauer Veréffentlichungen
wird die Grundhoffnung der frithchristlichen Gemeinden vom Ende der
Zciten spiitbar, dass der ,, Tag der Erlosung und Aufrichtung einer ewigen
Gottesherrschaft, unmittelbar nahe ist“ (S. 152f.). Lohmeyers Ansatz ,,vom
Ende der Geschichte” fithrte zu seiner Isolierung innerhalb der neutesta-
mentlichen Wissenschaft, weil er sich nach Ansicht seiner Fachgenossen
vom historisch-kritischen Ansatz einer Interpretation der neutestamentli-
chen Schriften zugunsten eines transzendental-philosophischen Ansatzes,
wie er z. B. durch Richard Honigswald vertreten wurde, entfernt hatte.
Ernst Lohmeyer ging es bei seinem Nachdenken iiber Apokalyptik, so
Andreas K6hn, vor allem ,,um theologische und religionsphilosophische
Wahrnehmungen* (165). Von daher ist fiir ihn die jidische Apokalyptik
keineswegs nur eine , literarhistorische GréBe®, sondern in erster Linie eine
»religiose Haltung®, die ,,Anfang und Ende® sowie ,,Urzeit und Endzeit*
geschichtstheologisch zu verbinden sucht. Mit Franz Overbeck ist sich
Lohmeyer darin einig, dass es eine spezifische urchristliche apokalyptische
Literatur mit Ausnahme der Apk nicht gegeben hat, weil das Urchristen-
tum in der Erwartung der unmittelbaren Endzeit und der Wiederkunft



BUCHBESPRECHUNGEN 555

Christi stand. Doch Lohmeyer betrieb seine Apokalyptikstudien nicht nur
unter religionsgeschichtlichen Gesichtspunkten, sondern er leitete aus der
Beschiftigung mit diesen Texten immer auch ethische Aspekte ab. Ihm
ging es um sein Handeln als bekennender Christ in der kirchenpolitischen
Situation der Jahre 1933-1945. Hier war Lohmeyer ,,martys®, Zeuge fur
die urchristliche Botschaft, die ihre Hoffnung aus der Bestimmung auf die
,,Heimat im Himmel* ableitete.

Dieter Kuhn beschiftigt sich in seiner Tibinger Dissertation ,,Meta-
physik und Geschichte® aus dem Jahre 2001/2002, die von dem Systema-
tiker Oswald Bayer angeregt wurde, mit der Theologie Ernst Lohmeyers,
die seit den frithen 20er Jahren den Dialog mit der Philosophie suchte.
Wesentliche Impulse erhielt Lohmeyer hier durch seinen Breslauer Kolle-
gen Richard Hénigswald. Durch dieses Gesprich wurde fiir ihn die ,,philo-
sophische Frage nach der Begriindung des historisch Rekonstruierten die
wesentliche Frage seiner Theologie® (8. 2). In kritischer Auseinanderset-
zung mit der 1951 erschienenen Dissertation von Erik Esking ,/Glaube
und Geschichte in der theologischen Exegese Ernst Lohmeyers® arbeitet
Kuhn heraus, dass bei Esking leider eine eingehende Analyse des Lohmey-
erschen Werkes fehlt, so dass die Frage offen bleibt, welche Rolle fiir
Lohmeyer ,,das Gegeniiber der Philosophie Richard Honigswalds seit den
20er Jahren ... gespielt hat (S. 2). Bleibt diese Frage unberiicksichtigt, hat
dies Folgen fiir die Zuordnung von Metaphysik und Geschichte, dem
Kernthema der Religionsphilosophie Lohmeyers. Ganz knapp hilt Kuhn
die Biographie Lohmeyers, wobei er sich im Wesentlichen auf Arbeiten
von Giinter Haufe und James R. Edwards bezieht. Die Dissertation von
Andreas Kohn hat er offenbar nicht gekannt, jedenfalls finden sich in der
Dissertation Kuhns keine Hinweise auf diese Arbeit. Leider miissen auch
einige Ungenauigkeiten in der Bibliographie angemerkt werden: der von
Wolfgang Otto herausgegebene Briefwechsel mit Richard Honigswald aus
dem Jahre 1999 wurde nicht eingearbeitet. Auch die kritische Besprechung
von Lohmeyers Vaterunser-Buch von Philipp Vielhauer (VF 1951/52,
S. 219-224) sucht man vergebens. Der Verfasser der Aachener Dissertati-
on ,,Hénigswald und Kant“ hei3t Reinhold Breil (nicht Breit wie der Vf.
angibt). Die Arbeit von Arnold Wiebel iiber Rudolf Hermann erschien
nicht 1999 sondern 1998. Auch bei dem posthum erschienenen Sammel-
band Ernst Lohmeyer, Urchristliche Mystik, verwendet der V¥. eine falsche
Jahreszahl: statt 1956 muss es 1955 heil3en.

In acht Kapiteln versucht sich Kuhn der Theologie Etnst Lohmeyers
zu nihern; ein neuntes Kapitel fasst die Ergebnisse der Dissertation zu-
sammen.
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Die ersten fiinf Kapitel widmen sich den philosophischen Grundlagen
der Theologie Lohmeyers: ,,Religionsphilosophie* (S. 7—40); ,,Philosophie
und Theologie“ (S. 41-47); ,,Verstindnis des Mythos* (S. 49-66); ,,Begriff
der Gestalt” (S. 67-72); ,,Eschatologie und Sprache. Zum isthetischen
Verstindnis der Gleichnisse* (S. 73-93). Dabei macht Kuhn immer wieder
deutlich, wie eng die Verbindungen Lohmeyers zum philosophischen An-
satz Richard Hénigswalds sind. Der V. stellt aber auch Verbindungen zu
anderen Schulen her, wenn er zum Beispiel auf den Einfluss von Johann
Gottlieb Fichte, Albrecht Ritschl, Ernst Troeltsch oder Ferdinand Christi-
an Baur im Werk Lohmeyers verweist. Auch werden Analogien zu theolo-
gischen Strémungen der Gegenwatt hergestellt, um Beziige zu Lohmeyers
systematisch-theologischem Ansatz nachzuweisen (z. B. Rudolf Bultmann,
Eberhard Jiingel, Hans-Peter Miiller, Paul Ricoeut, Wolfgang Harnisch).

Die Kapitel sechs bis acht behandeln Themen des Glaubens, die sich
fiir Kuhn fast ausschlieBlich aus der paulinischen Theologie erschlieBen:
»Theologie des Paulus® (8. 95-120); ,,Vom jidischen Kult zum christli-
chen Abendmahl. Zur Religionsgeschichte des Kultes* (S. 121-141); ,,Die
Auslegung des Vaterunsers als Summe der Theologie Lohmeyers“ (S. 143—
159). Fur Lohmeyer ist Paulus die entscheidende theologische GréiBe des
Urchristentums. Darum stellt der Vf. auch das Paulusbuch Lohmeyers als
wZentrum seines Denkens® in den Mittelpunkt der Dissertation, weil fiir
Kuhn in diesem Buch sowohl Lohmeyers historisch-kritische Auffassung
vom Neuen Testament wie auch die durch Hénigswald vermittelte Sicht-
weise der ,,prinzipiellen Grundlagen® der Theologie zur Sprache kommen.
Mit seinen ,,Grundlagen paulinischer Theologie® stellt Lohmeyer der neu-
testamentlichen Wissenschaft wie auch der Theologie insgesamt die Prin-
zipienfrage. Dieses Fragen nach den ,,Grundlagen® ist in der Tat bis heute
nicht tiberholt. Lohmeyer hat, so die Grundthese des V£, eine ,»Theologie
zwischen Dogmatismus und Historismus® entworfen und sich dabei eng
an das von Nikolaus von Kues entwickelte dogmatische Modell einer
,»coincidentia oppositorum* angelehnt.

Kuhn hat in der votliegenden Dissertation iiber Esking hinausgehend
wichtige Aspekte des Lohmeyerschen Werkes auch unter Zuhilfenahme
anderer theologischer und philosophischer Entwiitfe erschlossen. Dennoch
bleiben Fragen. So vermisst der Leser leider eine eingehende Beschiftigung
mit der Briefiiberlieferung Lohmeyers, Honigswalds, Dibelius’ oder Bult-
manns. Hierzu hitte der V£. viele Hinweise gerade im Blick auf die Entmy-
thologisierungsdebatte, die Rezeption der Honigswaldschen Transzenden-
talphilosophie, zum Mystikbegriff oder zum Verstindnis des Abendmahls
finden konnen. Bei der Darstellung der paulinischen Theologie wire eine
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Analyse des Greifswalder Vorlesungsmanuskripts aus den Jahren 1943/44
zum Romerbrief reizvoll gewesen. Es darf festgehalten werden: Lohmeyer
hat auch iber 60 Jahre nach seinem gewaltsamen Tod nichts von seiner
Aktualitit vetloren, weil er nicht nur seinem Fachgebiet, dem Neuen Testa-
ment, stets neue Fragen gestellt hat, sondern auch die Theologie als Ganzes
aufgerufen hat, sich den fundamentalen Fragen zu stellen.

Einer der Nachfolger Ernst Lohmeyers auf dem Lehrstuhl fiir Neues
Testament an der Greifswalder Theologischen Fakultit war Werner
Schmauch. An seinen 100. Geburtstag wurde 2005 im Rahmen eines Fest-
aktes erinnert. Die Vortrige, die damals gehalten wurden, liegen jetzt ge-
sammelt vor. Der seinerzeitige Dekan Michael Herbst hebt in seiner Ein-
fiihrung (S. 6-8) hervor, dass Schmauch immer wieder trotz aller berufli-
cher und perstnlicher Verluste, einen neuen Anfang gewagt hat: ,,Der Mut,
den Blick nach vorne und nicht nach hinten zu richten, schimmert durch
Schmauchs Texte hindurch® (S. 7). Einen Uberblick tiber Biographie und
Theologie des 1905 in Herischdorf im Riesengebirge geborenen Werner
Schmauch gibt der Greifswalder Neutestamentler Christfried Béttrich (S.
9-18). Schmauch studierte Ev. Theologie in Bethel, Tiibingen, Halle, Ros-
tock und Breslau. An der Breslauer Theologischen Fakultit verfasste er
1931 seine Dissertation ,,In Christus — Fine Untersuchung zur Sprache
und Theologie des Paulus®, die erst im Jahre 1935 im Druck erscheinen
konnte. Wegen seiner eindeutigen Haltung zur Bekennenden Kirche Schle-
siens und der sich abzeichnenden Gleichschaltung der Breslauer Fakultit
nach 1933 sah Schmauch fiir eine wissenschaftliche Laufbahn an seiner
Heimatuniversitit keine Méglichkeit mehr. Er tibernahm im Jahre 1933 die
Pfarrstelle in Grof3 Weigelsdorf, die er bis zum Kriegsende 1945 innehatte.
Die Nachkriegszeit war bestimmt durch das Superintendentenamt in Bad
Warmbrunn, das er bis zur Ausweisung 1947 bekleidete sowie durch seine
Titigkeit in der Gorlitzer Kirchenleitung. 1950 bekam er die Méglichkeit,
in Berlin sich der Fertigstellung seiner Habilitationsschrift zu widmen, die
im Jahre 1952 unter dem Titel ,,Orte der Offenbarung und der Offenba-
rungsort im Neuen Testament™ fertig gestellt wurde. 1954 erhielt er von
der Greifswalder Fakultit einen Ruf auf den neutestamentlichen Lehrstuhl,
den er bis zu einem plétzlichen Tod im Jahre 1964 innehatte. Bottrich
zeigt, wie sehr Schmauch in seinem theologischen Denken von Ernst
Lohmeyer beeinflusst wurde. Doch rezipierte er keineswegs nur dessen
Gedanken, sondern suchte eigene Wege, ,,die Sache der Theologie allein
im Rickgriff auf den biblischen Text zu begrinden® (S. 12). In seinem
Werk zeigt sich sowohl sein schlesisches Erbe, das am besten mit den Be-
griffen ,,Innerlichkeit* und ,,Frommigkeit™ beschrieben werden kann, als
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auch seine klare und prizise Theologie, die immer fiir Umbriiche und
Neuanfinge offen war. Nicht vergessen werden datf nach Béttrich Werner
Schmauchs rastloser Einsatz fir die Aufarbeitung des Erbes seines akade-
mischen Lehrers Ernst Lohmeyer.

Zwei Beitrige, die cher personlich gehalten sind, schlieBen sich den
Ausfithrungen von Christfried Béttrich an. Christa Grengel beschreibt aus
ihrem Erleben den Lehrer Werner Schmauch (S. 19-34), den sie als ,,{iber-
aus stringente Einheit von Wissenschaftler, Verkiindiger und poli-
tisch/kirchlich Titigem (Friedenszeuge) in ein und derselben Person® (S. 21)
erlebt hat. Fiir Grengel war Werner Schmauch keineswegs ,,naiv‘ wie er in
Westdeutschland in den 60er und 70er Jahren hingestellt wurde. Er hatte
mit dem Begriff ,,metanoia (Umbesinnung, Umkehr) Fragen angestof3en,
die, ein vierteljahrhundert spiter, im Grundlagenpapier des ,konziliaren
Prozesses® fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung ihre
Wirkungsgeschichte fanden.

Die schwierige Zeit in Schlesien wihrend des Kirchenkampfes und die
Nachkriegssituation im polnisch verwalteten Schlesien bzw. in der schlesi-
schen Restkirche in Gotlitz stellt der Sohn Werner Schmauchs, Christoph
Schmauch, der seit 1961 in den USA lebt, aus eigenem Erleben dar (S. 35-48).
Ihm geht es in diesen persénlichen Erinnerungen nicht um Heiligenvereh-
rung oder um Ahnenkult. Er méchte mit seinen sehr persénlich gehaltenen
Erinnerungen, die auf ausgewihlten Aktenstudien und den erhaltenen
Familienpapieren griinden, den Menschen und Vater Werner Schmauch
vorstellen, der nicht nur der strenge akademische Lehrer war, sondern
auch der gute Familienvater, der immer auch ,,das Leben der anderen® im
Blick hatte. Der Leser erhillt in diesen Ausfithrungen Christoph Schmauchs
ein lebendiges Bild vom Leben eines Pfarrers in der Zeit des Kirchen-
kampfes und der Jahre wihrend Flucht und Vertreibung der deutschen
Bevolkerung aus Schlesien.

Es gilt der Greifswalder Fakultit dafiir zu danken, dass diese Sammlung
mit Beitrigen zu Leben und Wirken von Werner Schmauch erscheinen
konnte. Vielleicht wird damit in nicht allzu ferner Zeit der AnstoB fiir eine
groBere Arbeit tiber Werner Schmauch gegeben, die dann auch bislang
unbekannte Archivbestinde aus Greifswald (Universititsarchiv) und Betlin
(Geheimes Staatsarchiv und Ev. Zentralarchiv) sowie aus dem Staatsarchiv
Breslau/Wroctaw (Bestand SKE) einbezicht.

Ulrich Hutter-Wolandt

Andrea ILanger, Die Gnadenkirche ,,Zum Kreuz Christi in
Hirschberg. Zum protestantischen Kirchenbau Schlesiens im
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18. Jahrhundert (= Forschungen zur Geschichte und Kultur des
ostlichen Europa. Bd. 13), Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2003,
201 S., 154 Abb s/w und farbig, geb.

Wihrend tber die Friedenskirchen in Schlesien in den letzten Jahren von
deutscher und polnischer Seite zahlreiche Veroffentlichungen erschienen
sind, die in Verbindung mit den Jubilien der Friedenskirchen in Jauer und
Schweidnitz bzw. der Aufnahme dieser beiden Kirchen in das UNESCO-
Weltkulturerbe standen, hat es seit Jahrzehnten keine groBere Arbeit tiber
die Bautengruppe der schlesischen Gnadenkirchen gegeben. Hier war die
Forschung weitgehend auf dem Stand von Gunther Grundmann, der mit
seinen Atbeiten zum schlesischen Kirchenbau und zum Baumeister Martin
Frantz der Forschung aus seinen noch vor Ort betriebenen Studien bis
heute wichtige Impulse vermittelt hat. Wihrend die Literatur- und Quel-
lenlage fiir die beiden Riesengebirgsgnadenkirchen in Hirschberg und Lan-
deshut relativ breit ist, trifft dies leider fiit die Gnadenkirchen in Freystadt,
Militsch, Sagan und Teschen nicht zu. Hier steht die Forschung erst am
Anfang einer umfassenden Bestandsaufnahme. Dies betrifft sowohl die
Ermittlung von archivalischen und gedruckten Quellen zur Geschichte
dieser Kirchen als auch ihre umfassende ikonographische Dokumentation.
Von daher schien es fiir Andrea Langer folgerichtig, sich in der vorliegen-
den Dissertation, die im Jahre 1997 am Kunstgeschichtlichen Institut der
Mainzetr Johannes-Gutenberg-Universitit eingereicht wurde und nun in
tiberarbeiteter Form (die Literatur wurde bis 2001 ergiinzt) erscheint, den
bedeutendsten Gnadenkirchen in Hirschberg und Landeshut zuzuwenden.
Sachlich ist dies zusitzlich dadurch begriindet, dass beide Kirchen von
Martin Frantz gebaut wurden.

Andrea Langer gliedert ihre Dissertation in sicben Kapitel, ein achtes
bictet dem Leser die Zusammenfassung der Ergebnisse. Eine polnische
Summaty, zwei Quellen zur Hirschberger Kanzel aus den Jahren 1718 und
1720 sowie ein Quellen- und Literaturverzeichnis beschlieBen den Band.
Orts- und Personentregister etleichtern dem Leser die Suche.

Im L. Kap. fasst Langer die wesentlichen Informationen zur Kirchenge-
schichte Schlesiens von der Reformationszeit bis in die Zeit der Gegenre-
formation (S. 13-22) zusammen. Dabei fillt auf, dass sie sehr eklektisch
die Ergebnisse der schlesischen Kirchengeschichtsforschung fiir diesen
Zeitraum zur Kenntnis nimmt. So wird das ,,Quellenbuch zur Geschichte
der evangelischen Kirche in Schlesien® (Miinchen 1992) fiir die Zeit der
Reformation und Nachreformation nicht benutzt, auch verzichtet die Ver-
fasserin auf die wichtigen Arbeiten von Christian-Erdmann Schott oder
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Arno Herzig zur Epoche der Gegenreformation und zum Westfilischen
Frieden. Der historische Uberblick endet mit der Altranstidter Konventi-
on und dem Breslauer ExckutionsrezeB. Am Schluss dieses ersten Kapitels
erortert Langer schlieBlich noch die konfessionspolitischen Auswirkungen
der Zeit nach der Reformation auf die Biirgerschaft der Stadt Hirschberg
und ihrer evangelischen Kirchengemeinde (S. 23-29). Im II. Kap. behan-
delt die Verfasserin die Schrift- und Sachquellen. Der kritische Leser ver-
misst leider eine griindliche Auswertung der Bestinde zu den schlesischen
Gnadenkirchen. Die archivalischen Quellen der Superintendentur Hirsch-
berg von 1742-1937 (621 Archiveinheiten) und der Superintendentur Lan-
deshut von 17041933 (548 Archiveinheiten), die sich im Breslauer Staats-
archiv befinden, wurden nicht ausgewertet. Auch die Bestinde der XVII.
Hauptabteilung Schlesien im Geheimen Staatsarchiv Berlin wurden fiir
diese Dissertation ebenso wenig benutzt wie die Bestinde der Forschungs-
stelle fiir Musikgeschichte des Marburger Herder-Instituts, wo sich z. B.
Untetlagen zu den Otrgeln in Hirschberg, Landeshut, Freystadt und Sagan
finden. Auffillig sind Ungenauigkeiten innerhalb des Forschungsiiberblicks
(S. 39-45). Der erwihnte Band von Alfred Wiesenhiitter aus dem Jahre
1926 enthielt Fotos (165 Abb.), die teilweise qualitativ besser sind, als die
kleinformatigen Abbildungen in der von Gerhard Hultsch 1954 besorgten
Neuauflage des Wiesenhiitter-Bandes. Offenbar hat die Verfassetin auch
nicht das Buch tber die Friedenskirche in Jauer (Liibeck 1983) gelesen.
Dann hiitte sie feststellen kénnen, dass diese Darstellung erstmals unver6f-
fentlichte archivalische Quellen zur Geschichte der Friedenskirche Jauer
herangezogen hat, es sich also keineswegs um cine Arbeit ,,von ehemaligen
Pfarrern det Kirchen® handelt, wie sie leicht abschitzig tiber Arbeiten zur
Geschichte der Friedens- und Gnadenkirchen nach 1945 urteilt. Dass die
Darstellungen zu den Gnadenkirchen von Priifer, Briigmann oder Gleis-
berg mittlerweile Quellenwert haben, verkennt die Autorin offenbar.

Die Kap. I1I bis VI (S. 47-126) stellen die Hirschberger Gnadenkirche
ausfithrlich architektonisch und kunsthistotisch vor. Erstmals wird in die-
ser Arbeit die gesamte Innenausstattung aufgearbeitet und in die Kunstge-
schichte der Zeit eingeordnet: Deckenmalerei, Emporen und Logen sowie
die Ausstattungsstiicke Kanzel, Taufstein, Orgel, Altar, Bildnisse, Epi-
taphien und Gruftkapellen. Die Frage der Bildnisse Karls XII. und Fried-
richs des Grofen lisst sich eindeutig beantworten (vgl. S. 124). Es hat in
der Hirschberger Gnadenkirche vor 1945 Olgemilde dieser beiden Herr-
scher gegeben. Sie sind ebenso wie die Bilder der beiden Habsburger Herr-
scher Joseph L. und Karl VI. in dem Band von Lic. Warko, Gnadenkirche
zum Kreuze Christi, Hirschberg 1928, der der Verfasserin offenbar nicht
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vorgelegen hat, abgedruckt (8. 40—41). Zum Taufstein (S. 114f.) ist anzu-
merken, dass er vor 1945 in der Taufkapelle stand, die durch Wandmale-
reien und ein Glasfenster mit der Darstellung der Taufe Jesu durch Johan-
nes den Taufer geschmiickt wat. Das Fenster des Zittauer Glasmalers Richard
Schlein wurde 1902 vom Hirschberger Kaufmann Neumerkel gestiftet.

Die Hirschberger Gnadenkirche, die thr Vorbild in der Stockholmer
Katharinenkirche hat, wurde von dem Revaler Baumeister Martin Frantz
etrichtet. Damit werden nicht nur architektonische Einfliisse des protes-
tantischen Nordens im Riesengebirge (Gnadenkirchen Hirschberg und
Landeshut) sichtbar, sondern auch ideologische Verbindungen deutlich.
Denn Schweden setzte sich seit dem Westfalischen Frieden fiir das ,,freie
exercitium religionis® in Schlesien ein. Beachtenswert ist das protestanti-
sche Selbstbewusstsein, das sich in der Innengestaltung der Hirschberger
wie Landeshuter Gnadenkirche zeigt. Diese Kirchen diirfen zu Recht als
Kontrapunkt zu gleichzeitigen katholischen Bauprojekten dieser Region
(z.B. Hedwigskirche in Wahlstatt 1733) gesehen werden. Als protestanti-
sche Stadtkirchen reprisentieren sie den Stolz der Buirgerschaft und kenn-
zeichnen aufgrund ihrer Form und Innengestaltung einen eigenen Bauty-
pus in einer durch den béhmisch-katholischen Barock geprigten Architek-
turlandschaft. Andrea Langer schlieBt sich der These von Reinhold Wex
an, ,,dal der protestantische Kirchenraum nicht allein von der Liturgie
bestimmt wurde, nicht nur Versammlungsstitte, sondern ‘Kirche® und
damit in hohem MafBe Reprisentationsbau zu sein hatte® (S. 158). Noch
ein kleiner Hinweis auf S. 160: hier ist der Verfasserin ein Lapsus unterlau-
fen, in dem sie die drei Friedenskirchen zu Gnadenkirchen umfunktioniert.
Der gleiche Fehler findet sich auch in ihrem Beitrag ,,Die Visualitit der
lutherischen Konfession in der Kunst der schlesischen Tertitorien (16. —
18. Jahrhundert), in: Klaus Garber (Hg.), Kulturgeschichte Schlesiens in
der frithen Neuzeit. Bd. II, Tubingen 2005, S. 850.

Das VII. Kap. behandelt ausfiihrlicher die Gnadenkirchen in Landeshut
(S. 127-135), Militsch (S. 135-139) und Teschen (S. 139-148), die beiden
zerstorten Gnadenkirchen in Freystadt und Sagan werden daran anschlie-
Bend vorgestellt (S. 148-153). Hier steht die Verfasserin erst am Anfang
thres Quellen- und Literaturstudiums, denn viele auch in Deutschland gut
zugingliche Schriften und Predigten zu Kirchenjubilien dieser Gnadenkir-
chen wurden nicht aufgefithrt. Einen guten Uberblick tiber solche Publika-
tionen bieten die Bestinde der Staatsbibliothek Preuflischer Kulturbesitz in
Berlin, deren Katalog auch iiber das Internet verfiigbar ist. Zur Saganer
Gnadenkirche sei angemerkt, dass der Turm der Gnadenkirche — entgegen
der Angabe auf S. 153 — heute noch steht. Auch auf neuere Verdffentli-
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chungen zur Kirchengeschichte von Sagan wurde in den Anmerkungen
verzichtet: Ulrich Hutter-Wolandt, Aus der Geschichte der evangelischen
Gemeinde zu Sagan, in: Werner Bein (Hg.), Sagan und Sprottau in der
schlesischen Geschichte, Wiirzburg 1992, S. 80-84, dort weitere Lit.|

Besonders erwihnenswert sind die 154 z. T. farbigen Abbildungen, die
die kunst- und architekturgeschichtlichen Teile der Dissertation gut veran-
schaulichen. Leider finden sich nicht von allen Gnadenkirchen aktuelle
Aufnahmen (Landeshut, Sagan); warum von den Hirschberger Gruftkapel-
len keine restaurierten Beispiele abgebildet wurden, bleibt das Geheimnis
der Verfasserin. Auch verzichtet die Verfasserin auf Abb. der Epitaphien
an den AuBenseiten der Hirschberger Gnadenkirche.

Die votliegende Dissertation stellt einmal mehr die Frage nach der Ei-
gentiimlichkeit und dem Stellenwert der protestantischen Kirchenbaukunst
im Schlesien der Habsburger Monarchie. Hierzu liefert Andrea Langer
erste Ansitze, die durch weitere Studien zu den Gbrigen schlesischen Gna-
denkirchen untermauert werden miissten. Damit wiirden auch die Frage
nach regionalen Kirchenbauformen und einheitlichen Baugruppen in der
durch Bikonfessionalitit geprigten Kunstlandschaft Schlesien noch stirker
in den Blick geraten.

Ulrich Hutter-Wolandt

Frank Metasch, 300 Jahre Altranstidter Konvention. 300 Jahre
schlesische Toleranz. Dt.-polnisch. Begleitpublikation zur Aus-
stellung des Schlesischen Museums zu Gérlitz. In Verbindung
mit dem Schlesischen Museum zu Gorlitz und dem Sichsischen
Staatsarchiv hg. vom Institut fiir Sichsische Geschichte und
Volkskunde (= Spurensuche. Geschichte und Kultur Sachsens.
Bd. 2), Thelem Universititsverlag Dresden 2007, 111 S., div. Abb
farbig und s/w.

Aus Anlass des 300. Jahrestages der Altranstidter Konvention (1707), in
der erneut mit Unterstiitzung des schwedischen Kénigs Karl XII. die freic
Religionsausiibung in Schlesien vom Habsburger Kaiser Joseph 1. vertrag-
lich zugesichert wurde, entstand der Plan, in Zusammenarbeit mit dem
Sichsischen Staatsarchiv, dem Schlesischen Museum zu Gétlitz und dem
Dresdner Insttut fiir Sichsische Geschichte und Volkskunde ein Kollo-
quium und eine Wanderausstellung durchzufithren. Die von Frank Me-
tasch verantwortete deutsch-polnische Begleitpublikation will zum einen
an das historische Ereignis , Konvention von Altranstidt® erinnern; zum
anderen soll der kleine Ort Altranstidt niher beleuchtet werden, in dem
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1706/1707 europdische Politik geschrieben wurde. Metasch stellt einlei-
tend (S. 9-20) die Entwicklung der Reformation und Gegenreformation in
Schlesien vor, die zunchmende Rekatholisierung Schlesiens fithrte ,zwar
zu immer neuen Interventionen Brandenburgs, Sachsens und Schwedens
beim Kaiser, diese blieben allerdings ohne Erfolg™ (S. 20). Erst der politi-
sche Druck Schwedens auf Habsburg fithrte zum Abschluss der
Altranstiadter Konvention, die vor dem Hintergrund des Groflen Nordi-
schen Krieges gesehen werden muss (S. 21-35). Der Inhalt der Altranstad-
ter Konvention (8. 37-40), die die Riickgabe der im Zusammenhang der
Gegenreformation ,,reduzierten Kirchen® vorsah, brachte durch den Bau
der Gnadenkirchen erhebliche Erleichterungen fiir den schlesischen Pro-
testantismus; auBerdem wurden in den Bestimmungen keine Vorgaben
wegen des Baumaterials gemacht (im Gegensatz zu den Bestimmungen im
Westfilischen Friedeninstrument von 1648 beim Bau der Friedenskirchen).
Die Umsetzung der Religionsbestimmungen (S. 41-49) zeigt, dass die Ent-
scheidung fur die Stidte, in denen die ,,Gnadenkirchen® gebaut werden
dutften, unter bevolkerungspolitischen und wirtschaftlichen Gesichtspunk-
ten gesehen werden muss. Es wurden Stidte gewihlt, die an den Grenzen
des Habsburgischen Schlesiens lagen: Freystadt, Militsch, Sagan und Te-
schen. Damit sollte die Abwanderung evangelischer Untertanen verhindert
werden. Die Stidte Hirschberg und Landeshut, die wegen des Leinwand-
handels als besonders wohlhabend galten, setzten sich mit dem Bau ihrer
Kirchen ein Denkmal, das weit tber die Region hinaus Signalcharakter fiir
das Selbstbewusstsein des schlesischen Protestantismus hatte. Die Wertung
der Altranstidter Konvention durch ihre Zeitgenossen sowie im histori-
schen Gedichtnis (S. 50-57) macht die Ambivalenz deutlich: wihrend sie
von den schlesischen Lutheranern meist bejubelt wurde, stiel3 sie vor allem
beim Breslauer Furstbischof auf Ablehnung. Metasch zeigt im Blick auf die
Wirkungsgeschichte der Altranstidter Konvention, dass sie bis zu Beginn
des 20. Jahrhunderts keine besondere Wirkungsgeschichte hatte, wobei
einschrinkend festzuhalten ist, dass die Altranstidter Konvention als ideo-
logisches Muster kontroverstheologischer Auseinandersetzung in der
schlesischen Kirchengeschichtsschreibung des 19. und frithen 20. Jahrhun-
derts durchaus ihren Platz hatte. Fiir Metasch ist die Konvention ein Zei-
chen fur die schlesische Toleranz (S. 59-67), denn durch sie wurde das im
17. Jahthundert stark erschiitterte Miteinander von Lutheranern und Ka-
tholiken auf eine gleichberechtigte Grundlage gestellt (S. 65). Sie kann
darum als Wegbereiter fur die unter Friedrich dem Groflen in Schlesien
gewihrte Toleranz aller christlichen Konfessionen angesehen werden. Die
Epoche Schlesiens nach der Altranstidter Konvention, die durch den Dua-
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lismus zwischen PreuBBen und Osterreich um die Vormachtstellung in die-
sem Raum bestimmt war, beschlieBt die Darstellung (S. 68-79). Ein Quel-
lenanhang mit dem Text der Altranstidter Konvention, dem Breslauer
Exekutionsrezess sowie einem Verzeichnis der an die Evangelischen in den
Flirstentimern Liegnitz, Brieg, Wohlau, Munsterberg, Oels und det Stadt
Breslau zuriickgegebenen Kirchen (S. 82-101) sowie eine Bibliographie,
die allerdings auf polnische Literatur verzichtet, beschlieBt diese lesenswer-
te Publikation. Erfreulich sind auch die vielen s/w und Farbabbildungen,
die den Lesegenuss zusitzlich noch erhohen. Ein Hinweis zu S. 18: Hier
handelt es sich um das Altarkreuz aus der friheren Friedenskirche in Glo-
gau aus dem Jahre 1702, das sich heute im Besitz des Schlesischen Muse-
ums zu Gotlitz befindet.

Ulrich Hutter-Wolandt

Jan Harasimowicz und Aleksandra Lipifiska (Redakcja naukowa =
Herausgeber), Dziedzictwo reformacji w ksigstwie legnicko-
brzeskim — Das Erbe der Reformation in den Fiirstentiimern
Liegnitz und Brieg, Legnica 2007, zahlr. Abbildungen, 422 S.
ISBN 978-83-88155-26-0

Dieser Protokollband der internationalen Iachtagung, veranstaltet am 8.—10. De-
zember 2005 im Kupfer-Museum 3u Liegnity vereinigt 25 Beitrige, 1 von einem
englischen, 11 von deutschen, 13 von polnischen Autoren oder Autoren-
teams mit einer zeitlichen Spannweite von der Reformation bis zum
Schicksalsjahr 1945. Die Zeit danach ist nicht ganz ausgeschlossen, son-
dern andeutungsweise prisent durch das freundlich vorangestellte Pro
memoria fiir die beiden evangelischen Pfarrer, die sich in der Nachkriegs-
zeit in besonderer Weise um Liegnitz und die angtenzende Region verdient
gemacht haben: Jan Zajaczkowski (1916-2007) und Wolfgang Meissler
(1928-2000).

Auf die Einleitung von Jan Harasimowicz folgen zwei Aufsitze, die
sich mit der Rechtsstellung der Fiirstentiimer Liegnitz und Brieg im Rah-
men der habsburgischen Staatsordnung auseinandersetzen (Marian J. Ptak,
Joachim Bahlcke). Damit sind die politisch-verfassungssrechtlichen Vor-
aussetzungen und Freirdume fiir die Durchfiihrung der Reformation und
mit ihr fiir die damit verbundene kulturelle Eigenentwicklung dieser Her-
zogtumer freigelegt. Die tiberragende Bedeutung Friedrichs II. von Lieg-
nitz fiir die Durchsetzung der kirchlichen Erneuerung im Sinne Luthers
wird deutlich herausgearbeitet (Horst Weigelt, Gabriela Was) und in deren
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Gefolge dann auch — vielseitig geférdert durch das fiirstliche Mizenaten-
tum (Klara Kaczmarek-Low, Bogustaw Czechowicz) — die evangelische
Weiterentwicklung der Kiinste und Wissenschaften: der Rhetorik (Beata
Gaj), der Architektur (Anna Sliwowska), der Literatur, die weit iiber Schle-
sien hinaus zentrale Bedeutung fir die deutsche Barockliteratur gewinnt
(Klaus Garber). Unter den Theologen der ersten Generation werden die
Liegnitzer Stiftsgeistlichkeit (Stanistaw Jujecka) und Johann Sigismund
Werner (Arno Herzig) herausgestellt. Auch der von Luther als Schwirmer
eingestufte, aus Ossig bei Liegnitz stammende Caspar von Schwenckfeld
findet gebiihrende Beachtung.

Im Blick auf die nachfolgende Entwicklung berichten Herbert Patzelt
tiber die Konsistorien in Liegnitz, Brieg und Wohlau; Magdalena Musik
und Maciej Kulisz iiber den Pastor, Liegnitzer Konsistorialrat, spathuma-
nistischen Gelehrten Simon Grunaeus, Matthias Weber tiber die Kirchen-
ordnungen der Jahre 1592 und 1594; Dietrich Meyer iiber das Briegische
Bedenken von 1627; Mariusz Pawelec tiber die Idee des schlesischen pro-
testantischen Irenismus; Stefan Kiedron iiber die Niederlindische Erfin-
dung, ein Hochzeitsgedicht, als Beispiel fiir die Pflege kultureller Bezie-
hungen zwischen der Fiirstlichen Residenz in Brieg und den Niedetlanden.

Den protestantisch-kirchengeschichtlichen Ansichten tber die Refort-
mation in Liegnitz-Brieg aus dem Jahr 1768, zuginglich in der Kirchenge-
schichte von Johann Adam Hensel, geht Lucyna Harc nach, den topogra-
phischen iiber diese mittelschlesische Region (im Anhang zum Teil auch
beigefiigt) Angelika Marsch. Die Bezichung zwischen Georg I1., Herzog
von Brieg, und dem Breslauer Bischof Martin Gerstmann untersucht Alek-
sandra Szewczyk, die Lobschrift Daniel Caspar von Lohensteins vom Jahr
1676 Joshua P. Waterman, Gedenkmiinzen und Medaillen der Herzoge
von Liegnitz und Brieg aus dem 16. und 17. Jahrhundert Magdalena Karni-
cka, die ehemaligen Grenz- und Zufluchtskirchen als Aufgabe der For-
schung und der Denkmalspflege Stanistaw Szupieriko, die Bedeutung der
Liegnitz-Brieger Piasten fir die Ausbildung einer verfassungspolitischen
und protestantisch-konfessionellen Etinnerungskultur der Schlesier zwi-
schen 1741 und 1850 Jacek Debicki. Im letzten Beitrag berichtet Christian-
Erdmann Schott iiber den Kirchenkampf in den Kirchenkreisen Liegnitz
und Brieg wihrend der Hitler-Zeit 1933-1945.

Dieser weit ausgreifende, vielseitige Sammelband und die vorausgegan-
gene Tagung in Liegnitz sind eindtucksvolle Zeichen fortschreitender
grenziiberschreitender interdisziplinirer deutsch-polnischer Zusammenat-
beit in Schlesien. Sie sind auch ein Ausdruck dafiir, dass ,,Das Erbe der
Reformation® im ja immer noch rémisch-katholisch geprigten Polen auf
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Interesse stot und beachtet wird. Von allein macht sich das freilich nicht.
Es bedarf engagierter Menschen, die diesen Weg der Kooperation mit
Uberzeugung gehen und andete dabei mitnehmen. Jan Harasimowicz und
Aleksandra Lipifiska gehdren zu ihnen. Fir ihren Einsatz, der sich mit der
Herausgabe dieses Protokollbandes wieder gezeigt hat, mochte ich auch
hier besonders danken.

Christian-Erdmann Schott

Christian-Erdmann Schott: ,,Geh aus Deinem Vaterland ... Ver-
treibung — Integration — Vermichtnis der evangelischen Schlesier,
(Beitrige zu Theologie, Kirche und Gesellschaft im 20. Jahrhun-
dert, Bd. 13), Berlin: LIT-Vetlag 2008, ISBN 978-3-8258-0801-3

Das Kriegsende, die Flucht, Vertreibung und Neuanfang nach dem Zwei-
ten Weltkrieg sind seit einiger Zeit aktuelle Themen geworden, die etwa im
Fernsehen oder in der Literatur in Form von Zeitzeugenberichten, persn-
lichen Erinnerungen, Dokumentationen oder wissenschaftlichen Untersu-
chungen und Abhandlungen aufbereitet und dargeboten werden. In Vortri-
gen, Aufsitzen und Predigten der letzten ca. 13 Jahre hat Christian-
Erdmann Schott diese Themenkomplexe ebenfalls aufgegriffen und im
vorliegenden Buch aus ungewohntem Blickwinkel und in beeindruckend
anderer Weise behandelt. Bereits der Untettitel ,,Vertreibung — Integration —

Vermichtnis® macht deutlich, dass es ihm nicht um personliche Lebens-
schicksale einzelner oder um eine historisch-politische Vergangenheitsbe-
willtigung geht. Vielmehr lassen alle seine Beitrige erkennen, dass es thm
im Kern um die Seelsorge an Menschengruppen wie den Vertriebenen aber
auch den Vertreibenden , ja sogar des ganzen Volkes geht. Aussagen wie:
,Es bleibt die Notwendigkeit, eine Losung zu suchen, bei der auch die
Vertreibenden ihre Ruhe finden, ihren Frieden mit sich selbst, aus seiner
Predigt in der Hofkirche in Breslau im Juni 2006, sind fiir diese Haltung
beispielhaft, ebenso wie die Fragestellung: ,,Wie gehen die Nationen, in
denen Vertreibungen stattgefunden haben, mit diesen Vorgingen um?
Haben diese Ereignisse auch in diesen Nationen traumatische Spuren hin-
terlassen>* Fiir Schott ist Vertreibung kein Thema, das sich in absehbarer
Zeit von selbst erledigt haben wird. Fiir ihn hat Vertreibung eine tiefe
theologische Dimension. Er erkennt in ihr auch einen Auftrag Gottes, der
tiber die Vertreibung zur Integration und zu einem bleibenden Vermicht-
nis der evangelischen Schlesier fithrt. Und dazu zdhlt fir ihn auch die dau-
erhafte, nachgehende Seelsorge an allen Beteiligten und allen Betroffenen.
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,,Geh aus Deinem Vaterland..., das ist der Titel dieses Sammelbandes.
Es ist auch der Befehl Gottes an Abraham, Vertrautes hinter sich zu lassen
und aufzubrechen zu einem ihm unbekannten Ziel (1 Mose 12,1). Zwar ist
die Ausgangssituation der evangelischen Schlesier bei ihrer Vertreibung
nicht unbedingt mit der Abrahams vergleichbar, aber wie Abraham durften
auch die evangelischen Schlesier erfahren, dass der Segen Gottes nicht an ein
bestimmtes ‘Territorium gebunden ist. Es ist Christian-Erdmann Schott zu
danken, dass er in seinen Beitrigen immer wieder auch aus seelsorglicher
Verantwortung heraus diese Perspektive fur die evangelischen Schlesier
aufzeigt. Insoweit ist auch dieses Buch ein Vermichtnis fiir die Zukunft,
nicht nur fir evangelische Schlesier.
Margrit Kempgen

Baniecki, Adam: Quellen zur Geschichte der Oberlausitz bis
1945 in den Staatsarchiven von Niedetschlesien, in: Oberlausitz —
Beitrige zur Landesgeschichte. Tagungsband. Wissenschaftliches

Symposion zum 100. Todestag von Hermann Knothe. Verlag
Gunter Oettel: Gotlitz-Zittau 2004, ISBN 3-932693-94-9

Fur alle, die sich fiir die Arbeit mit und in schlesischen Archiven interessie-
ren, findet sich im Tagungsband des wissenschaftlichen Symposions zum
100. Todestag von Hermann Knothe auf den Seiten 100 bis 120 ein Auf-
satz mit dem Titel: ,,Quellen zur Geschichte der Oberlausitz bis 1945.
Autor ist det Archivar in Lauban, Adam Baniecki. Sachlich klar umreil3t
Baniecki eingangs die geschichtliche Entwicklung der schlesischen Ober-
lausitz nach dem Zweiten Weltkrieg und stellt den Wechsel in der Kultur-
tradition dar. Bemerkenswert ist dabei seine Bewertung der Entwicklung,
die sich in Sitzen wie beispielsweise: ,,Der Geschichtsverlauf und die Kul-
turtradition (der &stlichen Obetlausitz, die Verf.) sind abrupt beendet wot-
den, wie niemals zuvor in der Geschichte dieser Region® und ,,60 Jahre
nach dem abrupten Ende der historischen und kulturellen Entwicklung
dieser Region, verursacht durch die schmerzhaften Erfahrungen des Zwei-
ten Weltkrieges, baut die Oberlausitz, was ungewohnlich ist, ihre Identitiit
in Polen wieder auf* zeigt. Nach diesem kulturgeschichtlichen Abriss folgt
eine ausfiihrliche Darstellung der Archivquellen zur Geschichte der Ober-
lausitz, die sich nunmehr in den polnischen Staatsarchiven in Niederschle-
sien befinden. Dabei gibt der Verfasser zunachst sehr hilfreiche Hinweise
zum grundsitzlichen Aufbau und System des polnischen Archivwesens,
bevor er die Bestinde im Einzelnen auflistet und zum Teil erldutert. Aus
dieser Auflistung ist gut ersichtlich, dass sich die meisten der aufgefiihrten
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Bestinde in den Archiven in Lauban (polnische Otdnungsnr. des Archives
Nr. 86) und in Breslau (Ordnungsnr. des Archives Nr. 82) befinden. Es
sind insgesamt 97 Aktenbestinde und Fragmente, die Baniecki im Einzel-
nen auffithrt. Sie sind gegliedert in: Akten der Staatsverwaltung, Akten der
Selbstverwaltung, Akten von Justizbehorden, Akten von Industrieunter-
nehmen, Akten von Landgiitern, Akten von wissenschaftlich-kulturellen
Einrichtungen und Bildungsinstitutionen sowie Akten von Einrichtungen
der Kirche und von Kléstern. Die umfassende Darstellung der Aktenbe-
stinde sowie die grundsitzlichen Informationen zum polnischen Archiv-
wesen machen diesen Aufsatz im besonderen lesenswert.

Margrit Kempgen

Flucht und Vertreibung aus dem Kreise Landeshut. Aufsitze aus
dem ,,Schlesischen Gebirgsboten® der Ausgaben 1959-1998, zu-
sammengestellt und herausgegeben von Wolfgang Kraus, Brigitta
Riedel und Karl-Heinz Wehner (Schriftenteihe des Arbeitskreises
Landeshut Bd. 2), Wolfenbiittel 2008, 101 S.

Diese Dokumentation ist in mehrfacher Hinsicht wichtig: Sie zeigt zum
einen, dass die Freunde der Geschichte des Kreises Landeshut (Kamienna
Géra) ein Problem angehen, vor dem die meisten ehemals ostdeutschen
Heimatkreise im Blick auf ihre Mitgliederzeitungen mit offener Ratlosigkeit
stehen. Diese Heimatzeitungen, Kirchenzeitungen eingeschlossen, sind
Geschichtsquellen von hohem authentischem Wert. Die in ihnen niederge-
legten, in der Regel namentlich gekennzeichneten Beitrige zu den ver-
schiedensten Themen und Aspekten aus Geschichte und Gegenwart der
Vertriebenen sind aber fiir den Normalbiirger ortlich-riumlich kaum zu-
ginglich, inhaltlich, schon vom Zeitaufwand her, nicht erschliebar und
darum im Grunde iiberhaupt nicht nutzbar. Wie ungetffnete Konserven-
dosen stehen sie in irgendwelchen Regalen, bis sie schlieBlich in den Abla-
gen der Archive und Bibliotheken verschwinden.

Angesichts dieses Dilemmas ist bemerkenswert, dass sich der ,,Arbeits-
kreis Landeshut® daran gemacht hat, die vielen Beitrige zu ,,Flucht und
Vertreibung®, die im Lauf der Jahre 1959-1998 im ,,Schlesischen (Landes-
huter) Gebirgsboten erschienen sind, zu sichten und in einer ,,méglichst
reprisentativen Auswahl“ (Vorwort) zu veréffentlichen. Das Ergebnis liegt
in diesem zweiten Band der Schriftenreihe vor. Es ist fiir alle Interessierten
von unmittelbar praktischer Bedeutung, indem der Arbeitskreis auf diese
Weise den Zugang zu dieser Thematik etheblich erleichtert, fiir manche (Au-
Benstehende, Jungere) wahrscheinlich Giberhaupt erst eréffnet hat.
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Hinzu kommt, dass die Konzentration auf ein Schwerpunkt-Thema
dem Verstindnis niitzt. Sie lisst Gemeinsamkeiten und Unterschiede der
Erinnerungen der Etlebnisgeneration erkennen und verbindet sie zugleich
zu einem Gesamtbild mit vielen Farben und Facetten. Damit eréffnet sie
dem Leser die Moglichkeit, das Leid der Betroffenen in seiner Tiefe und
Vielschichtigkeit wahrzunchmen und Zusammenhinge mit dem Vertrei-
bungsgeschehen insgesamt aufzuspiiren. Auflerdem kann der Leser wichti-
ges, verwertbares Material fiir die Familien-, Orts-, Kirchengemeinde-,
oder Institutionen-Forschung gewinnen. Nicht zuletzt lieBen sich Schwer-
punkt-Themenhefte dieser Art auch in Schulen oder Gemeindekreisen
verwenden. Natiitlich bleiben sie in ihtrer regionalen Begrenzung hinsicht-
lich ihrer Aussagefihigkeit beschrinkt, in diesem Fall auf den Kreis Lan-
deshut. Aber Berichte iiber personliche Schicksale aus der Zeit des Zu-
sammenbruches des NS-Systems, der Bedringnis unter Russen und Polen,
die Abtransporte mit der Reichsbahn, die Tragodie der ,verschenkten
Kinder” (S. 7-8), die Schwierigkeiten des Neuanfangs (beispielsweise in
Wolfenbiittel S. 60-63), kurz: solche persénlichen Zeugnisse, wie sie in
diesem Heft des Arbeitskreises Landeshut die Regel sind, sind erfahrungs-
gemil fiir padagogische Zwecke besser einsetzbar als allgemeine Uberblicke
oder trockene Zahlen, die den Zugang zum Verstindnis eher verstellen.

Besondets hinzuweisen ist schlieBlich auf den Geist, in dem dieses Heft
konzipiert ist. Es geht den Herausgebern und den Autoren/Autorinnen
der einzelnen Beitrige um die Bewahrung der Erinnerung an das erlittene
Leid der Schlesier nach 1945. Aber es geht ihnen auch um den Bau von
Briicken der Verstindigung mit Polen. Um diese versohnende Tendenz zu
unterstreichen, haben die Herausgeber am Ende ihres Buches cine gekirzte
Fassung der Dankesrede abgedruckt, die Renata Schumann anldsslich der
Verleihung des Kulturpreises Schlesien des Landes Niedersachsen im Jahr
2007 in Wolfsburg gehalten hat. Dort findet sich der wichtige Satz: Davon,
wie wir mit unserer V ergangenheit umgehen, bangt die Zukunft Europas ab (S. 98).

Weitere Binde der Schriftenreihe des Arbeitskreises Landeshut:
Band 1: ,,Erinnerung und Verséhnung®. Dokumentation zur Errichtung des Gedenk-
steins auf dem fritheren ev. Friedhof in Landeshut (Schlesien) ... im Jahr 2004, hg. von
Hans-Joachim Rauer und Karl-Heinz Wehner, Wolfenbiittel 2004
Band 3: Lubieniecki, Jan: Aus der Geschichte der Stadt und des Kreises Landeshut,
Wolfenbiittel 2008 (in Vorbereitung)
Band 4: Dembska, Agnieszka: Die Vertrcibung der Schlesier aus dem Kreis
Landeshut in Niederschlesien (1945-1947), Wolfenbiittel 2009 (in Vorbereitung)
Band 5: 300 Jahre Grundsteinlegung der Gnadenkirche in Landeshut, Dokumentation,
Wolfenbiittel 2009 (in Planung).

Christian-Erdmann Schott



350 MITTEILUNGEN

Horst Weigelt: Von Schlesien nach Amerika. Die Geschichte des
Schwenckfeldertums, Koéln/Weimar/Wien: Bohlau 2007 (Neue
Forschungen zur schlesischen Geschichte. Eine Schriftenreihe des
Historischen Instituts der Universitdt Stuttgart, hg. v. Joachim
Bahlcke und Notbert Conrads, Bd. 14), 320 S., zahlreiche Abb.

Horst Weigelt hat sich durch zahlreiche Arbeiten zur Geschichte des
Schwenckfeldertums ausgewiesen. Erinnert sei nur an seine grundlegende,
die Theologie Caspar von Schwenckfelds und seiner Bruderschaft erhe-
bende Untersuchung: ,,Spiritualistische Tradition im Protestantismus. Die
Geschichte des Schwenckfeldertums in Schlesien” (Betlin/New York
1975, 325 8.). Konzentrierte sich die damalige Untersuchung auf die Dar-
stellung der spiritualistischen Kennzeichen der Schwenckfelder Bewegung
in Schlesien, so handelt es sich jetzt um eine umfassende Darstellung der
Gemeinschaft bis zur noch heute existierenden Schwenkfelder Church in
Pennsylvanien. Das Werk gliedert sich in 12 Kapitel mit einem zusammen-
fassenden Riickblick (Epilog).

Im Unterschied zu dem genannten Werk werden jetzt iiber Schlesien
hinaus recht detailliert die eindriicklichen Spuren Caspar von Schwenck-
telds am Oberrhein, in Schwaben und Franken bis zu dessen Tod 1561
und ihrem Absterben in der Mitte des 17. Jahrhunderts geschildert. Es
waren meist einzelne Familien, seltener kleine Konventikel, die durch
Schwenckfelds Schriften zu Lesezirkeln angeregt wurden. Thre Verurtei-
lung durch die lutherische Kirche liel3 es nur selten zu groBBerem Einfluss
in einer Stadt wie in Kauffbeuren oder Herrschaften wie Kéngen, Justin-
gen und Opfingen kommen.

In Schlesien konnten sich die Schwenckfelder in dem piastischen Firs-
tentum Liegnitz und den Erbfiirstentiimern Jauer-Schweidnitz linger hal-
ten, wobei Weigelt fir Liegnitz seit 1653 cine planmiBige Verfolgung
von lutherischer Seite her beobachtet. Im 17. Jahrhundert etlebten die
Schwenckfelder eine Identitatskrise, die sich in der bei vielen wahtrzuneh-
menden Preisgabe ihrer asketischen Lebensweise und Distanz zur Gesell-
schaft zeige (S. 134). Beachtlich ist ihre Offenheit gegentiber dem Pietis-
mus (David Schneider in Goldberg, Johann Christoph Schwedler). Die
Abschwichung des einstigen Spiritualismus und ihre Kontakte zu einzel-
nen Patronen und lutherischen Pfarrern, zu Mennoniten und Taufern er-
moglichte ihnen wohl erst das Uberleben in Schlesien.

Ihre Verfolgung durch die katholische Kirche habe erst 1719 dutrch die
Finsetzung einer Jesuitenmission mit kaiserlicher Genehmigung begonnen,
die wiederum Anlass zu einem Werben lutherischer Pfatrer um sie wurde.
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Es kam zu eciner regelrechten literarischen Auseinandersetzung und zu
freilich erfolglosen Eingaben an den Kaiser, so dass gerade dieser Ab-
schnitt trotz des Verlusts des Missionsarchivs in Harpersdorf gut doku-
mentiert ist. Die Mission war letztlich erfolglos, fithrte aber zu der fiir die
weitere Bntwicklung entscheidenden Auswanderung der Schwenckfelder
und ihrer voriibergehenden Aufnahme auf den Giitern Zinzendotfs. Die
1734 erfolgte Auswanderung nach Pennsylvanien, die Schwierigkeit, eine
Gemeinschaftsstruktur bei den tiber das Land verteilten Besitzungen auf-
zubauen, die Kontakte zu den wenigen in Schlesien verbliebenen Familien,
werden eindriicklich geschildert. Ich sehe das Verdienst dieses Buches zu
cinem etheblichen Teil darin, dass hier fiir deutsche Leser die historische
und vor allem theologische Entwicklung der Schwenckfelder zu einer selb-
stindigen amerikanischen Kirche aufgezeigt wird, eine Entwicklung, die
nur bei einem weitgehenden Abriicken der urspriinglichen Prinzipien mog-
lich wurde. Thre wichtigsten Schritte: 1782 Beschluf3 der ,,Grund-Regeln®
(Constitution) der ,,Society of Schwenkfelders, ,,in denen nahezu alle cha-
rakteristischen Elemente der Theologie Schwenckfelds und auch sciner
Anhinger im 16. und 17. Jahrhundert fehlen® (S. 254), 1895 Ertrichtung
eines Board of Missions und 1898 die Griindung der ersten Missionskirche
aus nicht zum Familienkreis der schlesischen Einwanderer gehotigen
Christen, 1909/1911 Grundung einer selbstindigen, unabhingigen
Schwenkfelder Church mit der Annahme der ,,Formula for the Govern-
ment and Discipline of the Schwenkfelder Church®, 1963 Mitgliedschaft in
der United Church of Christ.

Nach der Lektiire der eindriicklich geschilderten Wandlung von den
Bruderschaften, Konventikeln oder Lesezirkeln der Schwenckfelder des
16. Jahrhunderts, die keineswegs auf eine ihrem Spiritualismus zuwiderlau-
fende Kirchengriindung zielten, zu einer modernen Denomination fragt
man sich, worin cigentlich die Identitit und Mitte dieser Kirche besteht.
Und wenn sie in der Attraktion und Werbekraft der Schriften Schwenck-
felds und seiner Anhinger gelegen hat, die in dem 1898 beschlossenen
Cotpus Schwenckfeldianorum gesammelt und publiziert wurden, was
macht denn den Kern und die Kraft dieses Schrifttums aus? Es durfte
kaum in ihrem spiritualistischen Sakramentsverstindnis, ihrer cuthychiani-
schen Christologie, ihrem unklaren Gemeinschaftsbegriff gelegen haben,
da man all dies aufgeben konnte. Also doch wohl eher in dem entschiede-
nen Willen, mit Ernst Christus nachzufolgen. Weigelt nennt im Epilog drei
Merkmale des Schwenckfeldertums: Spiritualismus, Distanz zu Kirche und
Gesellschaft, Bereitschaft zur Migration und kann in den drei Aspekten
weitgehend nur die Preisgabe des urspringlichen Ansatzes konstatieren.
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Vielleicht muss sich jede historisch-wissenschaftliche Darstellung eingeste-
hen, dass sie das letzte Geheimnis der Kraft einer christlichen Gruppe oder
Kirche nicht logisch erkliren oder auf den Punkt bringen kann. Horst
Weigelt hat vorziiglich recherchierte Einblicke in das Ritsel des Schwenck-
feldertums gegeben und mit diesem Werk einen glinzenden Uberblick
tber die Geschichte der Gemeinschaft vorgelegt, der aus den Quellen
gearbeitet, mit Literaturverweisen tberreich ausgestattet, durch ein detail-
liertes Register leicht zu erschlieBen ist und auf jeden Fall eine groBartige
Zusammenfassung seiner diesbeziiglichen Forschungen darstellt.

Dietrich Meyer

Ute Evers: Das geistliche Lied der Schwenckfelder (Mainzer Stu-
dien zur Musikwissenschaft, Bd. 44), Tutzing: Hans Schneider
2007, 407 S., ISBN 978-3-7952-1222-3

Die vorliegende Dissertation an der Universitit Mainz hat grundlegenden
Charakter flir die Erforschung des schwenckfeldischen Liedguts. Sie bietet
eine Beschreibung und Analyse simtlicher tbetlieferter handschriftlicher
und gedruckter Gesangbuch- und Liedsammlungen. Sie bietet also erstmals
cinen Uberblick tiber die Eigenart und theologische Prigung der schwenck-
feldischen Lieddichtungen und zugleich der Singepraxis in den Konventi-
keln. Sie gibt dariiber hinaus eine Einfithrung in die schwenckfeldischen
tunebooks (also etwa Choralbiicher) zwischen 1790 und 1830, wie sie da-
mals in Pennsylvanien in den nicht nur kirchlichen singing schools, die im
Notensingen unterrichteten, aufkamen. Es ist hier nicht méglich, den In-
halt im einzelnen wiederzugeben, doch sei auf folgendes hingewiesen.

Die hymnologische Ubetlieferung hat grundsitzlich zwischen den sid-
deutschen und den schlesischen Schwenckfeldern zu unterscheiden. Dar-
um gliedert die Autorin in drei Teile und behandelt erstens das Liedgut der
siiddeutschen und zweitens das Liedgut der schlesischen Schwenckfelder.
Der dritte Teil befasst sich mit den Melodien, Tonangaben und tunebooks.

Die stddeutsche Liedproduktion setzte etwa um 1540 mit Liedflug-
schriften ein, wihrend in Schlesien die handschriftliche Uberlieferung erst
um 1709 beginnt. Die Verfasserin bringt die Entstehung mit der zuneh-
menden Isolation von Caspar von Schwenckfeld um 1540 in Verbindung,
die zu einer Sonderentwicklung der Konventikel fiihrte, ,,s0 dass eine Art
schwenckfeldische Konfession entstand® (S. 56). In der Tat behandelt das
Liedgut die spezifisch schwenckfeldischen Theologumena, die Christolo-
gie, die Sakramente und die Lehre vom neuen Menschen und verteidigt sie
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gegenitber den als ,,Creaturisten bezeichneten Gegnern. Zentren der
Liedhandschriften waren Cannstatt, Augsburg, Ulm und Stralbutg. Ein
Stemma veranschaulicht die komlplizierte Entwicklung der handschriftli-
chen Ubetlieferung (S. 97-102). Der hervorragendeste Liederdichter und
Gesangbuchkompilator in Siiddeutschland war Adam Reisner (ca.1500—
ca.1577) aus Mindelheim, der bei Johannes Reuchlin und in Wittenberg
studiert hatte und auch im Evangelischen Gesangbuch vertreten ist. Von
Caspar von Schwenckfeld sind keine Lieder iiberliefert, auch wenn es zwei
Zuschreibungen gibt. Die Verfasserin untersucht die wenigen weiteten
Namensnennungen und unsicheren Zuweisungen. Ein Charakteristikum
sind die zahlreichen Ubertragungen von Liedern des altkirchlichen Dich-
ters Aurelius Prudentius (348-405), die in den evangelisch-reformatori-
schen Liedern keine Parallele haben und unabhingig von Caspat von
Schwenckfeld entstanden sind. Bemerkenswert ist auch das Lied aus der
. Histori Eusebij*, das die Christenverfolgungen beschreibt, in denen man
offensichtlich aktuelle Beziige erkannte.

Die schlesischen Schwenckfelder haben im Unterschied zu Siiddeutsch-
land fast zwei Jahrhunderte aus den Gesangbiichern der Bohmischen Bri-
der gesungen, deren Lieder freilich zum Teil in ihrem Sinne angepasst
wurden. Die Verfasserin betont, dass sie dieses Liedgut weit vollstindiger
als die Herrnhuter bewahrt haben, so dass sie noch im ersten gedruckten
Gesangbuch (1862) 356 Lieder aus dem Gesangbuch der Bohmischen
Briider iibernahmen. Die eigene schwenckfeldische Liedproduktion be-
ginnt mit der heute verschollenen handschriftlichen Liedsammlung von
Caspar Weil3 (1643-1712) vom Jahre 1709, dessen Sohn Georg die Samm-
lung erweiterte. Georg Weill (1687-1749) ist neben Martin John (1624-
1707) und Balthasar Hoffmann (1687-1775) als einer der fruchtbarsten
Liedetdichter hervorgetreten, der spater in Pennsylvanien die Gruppe der
Emigranten als Prediger anfiihrte. Hoffmann, in Harpersdorf geboren,
leitete die Erbauungsversammlungen in Berthelsdorf und folgte Weil3 in
Amerika als Prediger. Wihrend von den siiddeutschen Schwenckfeldern
nur etwa 250 Lieder bekannt sind, enthalten die handschriftlichen schlesi-
schen Liedsammlungen tiber 1000 Lieder. Die freie Entfaltungsmoglichkeit
der Schwenckfelder in Pennsylvanien fithrte zu dem ersten gedruckten
Gesangbuch von 1762 (Neu-eingerichtetes Gesang-Buch) mit 918 Liedern, das
in mehreren Auflagen (1813, 1869) erschien. Die Auflage von 1869 zeigt
ein fast ginzliches Aufgeben der schwenckfeldischen Lehrtradition und die
Angleichung an die kirchliche Umwelt Pennsylvaniens. Dies wird noch
fassbarer in der Angleichung der Melodien in den tunebooks.
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Die Darstellung von Evers ist ein Meilenstein in der Erforschung der
schwenckfeldischen Hymnologie. Das dem Werk beigegebene Verzeichnis
der Liedhandschriften und Drucke gibt zum ersten Mal einen umfassenden
Uberblick iiber das Material. Ein Verzeichnis simtlicher in der Arbeit be-
handelten Lieder und Personen ermdglicht einen schnellen Zugang. Nach
der Lektiire wiirde man gern die wichtigsten Lieder kennen lernen. Darum
sei hier auf die Ausgabe ,,Adam ReiBiner Gesangbuch®, hg. und in Zu-
sammenatbeit mit Ute Evers kommentiert von Johannes Janota (Tibingen
2004) hingewiesen.

Diettrich Meyer

Willy Cohn: Kein Recht, nirgends. Tagebuch vom Untergang des
Breslauer Judentums 1933—-1941., hg. von Norbert Conrads (Neue
Forschungen zur schlesischen Geschichte, Bd. 13), Bohlau Ver-
lag: Koln/Weimar/Wien 2006, 1122 S., ISBN 978-3-412-32905-1

Saul Friedlinder, Friedenspreistriger des deutschen Buchhandels 2007, der
eine groBe zweibindige Darstellung ,,Das Dritte Reich und die Juden®
(Miinchen 1998/2006) geschrieben hat, wurde einmal gefragt, warum er
die Tagebticher der Opfer des Schoah fiir eine wichtige Quelle einer ,,in-
tegrierten® Geschichtsschreibung halte. Seine Antwort: ,,Es gibt Hunderte
Tagebiicher ... Ich weifl nicht, ob alle Tagebuchschreiber dachten: Jetzt
schreibe ich fiir die Zukunft, weil die Tragodie so groB3 ist. Aber ich nehme
es an, dass die meisten so gedacht haben. Die Juden wollten Chronisten
ihrer Zeit und ihres Schicksals sein ... Die Tagebticher sind eine Méglich-
keit, um dem Leben dieser Zeugen zu folgen, teilweise bis in ihren Tod. ...
In Yad Vashem liegen aber auch viele Manuskripte von Tagebuchern, die
nie publiziert worden sind — warum, weil3 ich nicht. Jetzt erst sind die Ta-
gebiicher von Willy Cohn erschienen, der Gymnasiallehrer in Breslau war
und seine Beobachtungen akribisch aufgeschrieben hat.

Bei der Besprechung von Willy Cohns Lebenserinnerungen: ,,Verwehte
Spuren® bedauerte der Rezensent, dass diese mit dem Jahr 1932 enden und
wiinschte sich den Abdruck der Tagebiicher (JSKG 1999, S. 300f). Nun
liegen sie, durch Anmerkungen aus kundiger Hand kommentiert, sorgfiltig
ediert vor.

Der Historiker, Publizist und Pidagoge Willy Cohn wurde zum Zeugen
des Untergangs des Judentums, bis er selbst verschleppt und ermordet
wurde. Bereits drei Wochen nach der Machtergreifung der Nationalsozia-
listen am 30. Januar 1933 wurde Cohn angesichts der beginnenden antijii-
dischen MafBinahmen klar, dass die Juden zu ,,Biirgern minderen Rechts®
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herabgewiirdigt und ,,aller Menschentechte beraubt” werden (Bintrag vom
16. und 21. Mirz 1933); und am Ende stand ,,Mord, schrecklicher Motd
auf Veranlassung des Staates ( 20. Februar 1940 und 23. September 1941).

Cohns Verwurzelung in der Breslauer Gesellschaft und seine Vertraut-
heit mit der jiidischen Gemeinde machen ihn nicht nur zum Zeugen des
jiidischen Breslau, sondern auch der letzten Jahre des deutschen Breslau
iiberhaupt. Er verdient, dass seiner in Breslau/Wroctaw gedacht wird wie
Dietrich Bonhoeffers oder des katholischen Kirchenhistorikers Hubert
Jedin, dem aufgrund seiner (konvertierten) jiidischen Mutter 1933 in Bres-
lau die Lehterlaubnis entzogen wurde und der 1939 nach Rom emigriette.

Zu den Kontakten Cohns iiber Breslau hinaus gehorte eine Begegnung
mit dem Rabbiner Leo Baeck, der zu dieser Zeit Prisident der ,,Reichsver-
einigung der Juden in Deutschland® war, ehe er 1943 nach Theresienstadt
deportiert wurde. Von seinem Treffen mit Leo Baeck in Liegnitz schreibt er:
,Ich lernte in ihm eine witklich tiberragende wissenschaftliche und judi-
sche Personlichkeit kennen und merkte wieder aufs Neue, was mir fehl,
dass ich so selten die Méglichkeit habe, mich iiber gelehrte Fragen auszu-
sprechen. Er erzihlte mir, dass er sechs verschiedene Berufungen ins Aus-
land hatte und habe, dass er aber keine angenommen habe, weil et nicht
desertieren wollte; also ein Standpunkt, der durchaus dem meinigen ent-
spricht (14. September 1940).

Cohn stammte aus einer wohlhabenden Breslauer Kaufmannsfamilie,
die sich zur deutschen Kultur bekannte und zur Weihnachtszeit den Chan-
nukleuchter und den Christbaum entziindete. Cohn feierte seine Bar-
mizwah in der liberalen Neuen Synagoge am Schweidnitzer Graben, wo die
Familie cinen festen Platz mit cigenem Namensschild hatte. Er studierte in
Breslau und Heidelberg Geschichtswissenschaften, verzichtete aber auf
eine Habilitation, weil er nicht eine Zuriickweisung als Jude riskieren wollte
und auch mit der Berufung auf eine Professur fiir mittlere und neuere Ge-
schichte an der neugegriindeten Pidagogischen Hochschule nur rechnen
konnte, wenn er nicht ,Jude gewesen wire und den Namen Cohn getragen
hitte®, Br entschied sich fiir den Schuldienst und ,,war ein guter Pidagoge
und wurde ein beliebter Lehrer (Einleitung, S. X111).

Wihrend des Ersten Weltkriegs erlebte er, wie die Opferbereitschaft
von Juden offenbar weniger zihlte als die anderer Deutscher, was dazu
fithrte, dass er sich von dem Liberalismus seiner Eltern abwandte und auf
die Schaffung eines jiidischen Palistina mit Hilfe des Zionismus hoffte. Er
wirkte fiir die Sozialdemokratie, lehrte an der Breslauer Freien Jiidischen
Volkshochschule und war in verschiedenen jiidischen Logen Breslaus aktiv.
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Seit seinem Studienbeginn 1907 fithrte Cohn Tagebiicher. Tagebuch-
fithren war ihm eine Pflicht, ein selbst auferlegter Zwang. Wenn er es ein-
mal unterlieB, entschuldigte er sich am nichsten Tag bei sich selbst.“ (Ein-
leitung, S. XIV). Der Herausgeber Notbert Contads deutet folgende The-
menkreise der Aufzeichnungen Cohns an: das jiidische Umfeld, die rege
Reisetitigkeit nach Paldstina bis 1938, die Personlichkeit des frommen Juden
und das politische Urteil.

Cohn ,verurteilte” alle Juden, ,,die ihr Judesein vetleugnet hatten, um
Deutsche zu werden, er selbst aber” konnte ,,seinen deutschen Patriotis-
mus nicht ablegen ..., der ihn wiederum hinderte, seine zionistischen Hoff-
nungen in die Tat umzusetzen®. Er hielt die Friedensregelungen von Ver-
sailles fiir ein Unrecht, weshalb er fiir die revisionistischen Ziele des Drit-
ten Reiches Verstindnis zeigte. Als der ,,Fiithrer” die Grenze nach Oster-
reich tberschritten hatte und den ,,AnschluB* verkiindete, meinte Cohn
»bewundern zu missen®, ,mit welcher Energie das alles durchgefiihrt
worden ist“ (13. und 14. Mirz 1938). ,Noch ptoblematischer war, wenn
Cohn sich bemiihte, die Argumentation von Fithrerreden nachzuvollzie-
hen, ja, wenn er ihnen teilweise beipflichtete .. Cohn sah eine Analogie
zwischen dem nationalsozialistischen Postulat nach ,Lebensraum’ fiir
Deutschland und dem zionistischen Ziel eines jiidischen Staates in Palisti-
na.” (Einleitung, S. XX).

Conrads weist zu Recht darauf hin, dass wir heutigen Leser Cohns Ta-
gebiicher deshalb nicht der political incorrectness beschuldigen sollten,
denn ,,die Nachwelt ist kliiger, als es ein um Erklirung und Objektivitit
ringender Beobachter im Jaht 1939 sein konnte. Cohn kannte weder den
Fortgang der Ereignisse, noch hat er je erfahren, was in Auschwitz geplant
und verbrochen wurde.” (Einleitung, S. XXI).

Cohn war Zeuge des Exodus vieler Breslauer Juden, der Schrecken der
Reichspogromnacht 1938 und der Verzweiflung der Juden, denen die
Flucht nicht mehr méglich war. Er und seine Familie waren davon selbst
betroffen, bis hin zu ihrer Deportation und der Ermordung in Litauen
1941. Conrads schlieft seine Einleitung mit Worten, denen sich der Rezen-
sent, ein in Schlesien geborener evangelischer Theologe, anschliet: ,,Die-
ses Buch mochte ihrer aller Erinnerung bewahren. Mehr Worte als ein
Kaddisch wiren an dieser Stelle nicht angebracht. Aber eine, die letzte
Hoffnung Willy Cohns hat sich einlésen lassen, einer spiteren Generation
vom eigenen Leben und Leiden zwischen 1933 und 1941 berichten zu

kénnen. (8. XXX).

Wetner Becher



Mitteilungen des Vereins fiir Schlesische
Kirchengeschichte

Die Arbeitstagung des VSKG vom 10. bis 13. Mai 2007 in Breslau mit dem
"Thema Schweden und der mitteleuropéische Protestantismus ist zugleich als 8, Sympo-
sium des Arbeitskreises Deutsche Landeskirchengeschichte (ADLKG) durch-
gefithrt worden. Erstmals ist es gelungen, die im ADLKG zusammenge-
schlossenen evangelischen Kirchengeschichtsvereine fiir eine Tagung au-
Berhalb der Grenzen der Bundesrepublik Deutschland zu gewinnen. Zwolf
Vereine waren in Breslau vertreten. Die meisten haben sich auch mit Refe-
raten beteiligt. Anlass war das Gedenken an die Unterzeichnung der
Altranstidter Konvention vor dreihundert Jahren (1707), nun aber ausgeweitet
auf die grundlegende und letztlich bis heute nachwitkende Bedeutung
Schwedens fiir den mitteleuropiischen Protestantismus. AuBerdem erin-
nerte der VSKG an seine Griindung vor 125 Jahten, 1882 in Breslau.

Stellvertretend fiir den erkrankten Bischof Ryszard Bogusz begriilite
Pfarrer Waldemar Pytel aus Schweidnitz die Versammlung im Gemeinde-
haus der fritheren Hofkirche. Christian-Erdmann Schott, Vorsitzender des
VSKG, wiinschte der Tagung einen guten Verlauf und dankte dem Beauf-
tragten der Bundesregierung fiir Kultur und Medien in Bonn fiir die finan-
zielle Forderung des Unternehmens. Nach dem einleitenden Vortrag von
Prof. Jens E. Olesen aus Greifswald ,,Gustav 1. Adolf von Schweden,
JDer Lowe aus Mitternacht’, als Retter des evangelischen Glaubens® mach-
ten sich die Teilnehmer auf den Weg zu BegriiBung und Empfang beim
deutschen Generalkonsul in Breslau, Dr. Helmut Schéps.

Die Vortrige an den beiden folgenden Tagen zeigten eine grole
Spannweite und reichten von Gustav II. Adolf von Schweden tiber Karl
XII. und Altranstidt, die Gustav-Adolf-Memoria im deutschen Protestan-
tismus im 18. und 19. Jahrhundert bis zum Gustav-Adolf-Werk und den
Gustav-Adolf-Gedenkstitten der Gegenwart. Es sprachen Hermann Eh-
mer, Stuttgart; Inge Mager, Hamburg; Hans Otte, Hannover; Hermann-
Dieter Miiller, Mainz; Christian-Erdmann Schott, Mainz; Haik Thomas
Porada, Leipzig; Ernst Koch, Leipzig; Ralf Thomas, Freital (Sachsen). Die
Vortrige sollen in einem um weitere Beitrige erginzten Tagungsband ver-
dffentlicht werden. Am Freitagabend, 11. Mai 2007, traten die Mitglieder
des VSKG zu ihrer diesjihrigen Mitgliederversammlung zusammen. Am
Sonnabend, 12. Mai 2007, nachmittags fithrte uns eine Exkursion zur Gna-
denkirche in Militsch. Am Sonntag vereinigte uns der Abschlussgottes-
dienst in der Hofkirche, in dem Bischof Bogusz die Predigt hielt.
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Mit 56 Dauergisten aus Deutschland war die Tagung gut besucht. Fur
viele Teilnehmer, besonders aus den nicht-schlesischen Vereinen war es
die erste Begegnung mit Breslau, Schlesien, mit der Geschichte einer Regi-
on, die man meist nur vom Héren-Sagen kannte.

Auch andernorts hat es im Jahr 2007 Veranstaltungen zur Erinnerung
an die Konvention von Altranstidt gegeben, bei denen der VSKG vertre-
ten war. So sprachen zu diesem Thema Dietrich Meyer am 31. August bei
der Festveranstaltung in Altranstidt; Christian-Erdmann Schott am 19. Mai
beim Heimatwerk schlesischer Katholiken im Erbacher Hof/Mainz, am
21. Juni im Schlesischen Museum/Gétlitz, am 22. Juni beim Geschichts-
verein Radebeul, am 23. Juli 2007 bei der Jahrestagung des Kulturwerks
Schlesien in Wiirzburg/Kloster Himmelpforten. Die Veranstaltungen in Alt-
ranstidt und Wirzburg sollen durch Sammelbinde dokumentiert werden.

Am 29. August 2007 konnten die Herausgeber Dietrich Meyer, C.-E.
Schott und Katl Schwarz Herrn Pfatrer em. Dr. Herbert Patzelt in Miin-
chen die ihm zum 80. Geburtstag gewidmete Festschrift Uber Schlesien hin-
ans. Zur Kirchengeschichte in Mittelenropa, (Beibefte sum Jabrbuch fiir Schlesische
Kirchengeschichte Bd. 10) Wiirgburg 2006, 378 Seiten tiberreichen. In ihr haben
19 Autorinnen und Autoren aus Deutschland, Osterreich und Tschechien
thren Dank und ihre Verehrung gegeniiber Herbert Patzelt zum Ausdruck
gebracht. Die FS ist erhiltlich fiir 16,- Euro bei Dr. Dietrich Meyer, Zit-
tauerstr. 27, 02747 Herrnhut.

Die Jahrbiicher 84/2005 und 85/2006 sind als Doppelband erschienen.
Das Jahrbuch 86/2007 ist in Vorbereitung.

Es bleibt die traurige Pflicht, das Ausscheiden folgender Mitglieder be-
kannt zu geben:

2006 und 2007

Dekan i.R. Gerhard Lierse, Mémpelgardstr. 8, 71640 Ludwigsburg (t
24.3.2006)
Pfr. i.R. Wolfgang MeiBler, Sohrhof 6, 22607 Hambutg (+ 20.12.2006)
Dipl.-Ing. Johannes Kiock. Bergstr. 36, 15230 Frankfurt/Oder (+ 3.1.2007)
Ing. Gunter Hillmer, In den Frefdckern 24, 74321 Bietigheim-Bissingen
(gekundigt)
Frau Sieglinde Struckmeier, Hohe Str. 7, 74257 Untereisesheim (Alter)
Johannes Simon, Warnemiinder Weg 5 A, 30625 Hannover (1 1.4.2007)
Stud.-Dir. i.R. Dr. Horst-Dieter Loebner, Herzog-Johann-Str. 14
(t 21.5.2007)
Eine Freude ist es mir, die folgenden Herren als neue Mitglieder begriiBen
zu diirfen
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2007

Jochen Heidrich, Weserstr. 37, 26188 Edewecht-Jeddeloh 1T
Prof. Dr. Karl Borchardt, Wiesenstr. 18, 91541 Rothenburg
Heino Hase, Waldesruh 3, 26188 Edewecht

Klaus-Ulrich Vogel, Postfach 1410, 32440 Porta Westfalica

Dr. Christian-Erdmann Schott, Vorsitzender
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Verzeichnis der Mitarbeiter

Professorin Dr. Elke Axmacher, Hampstead Stt. 53, 14167 Betlin

Pfarrer i.R. Werner Becher, Weinstr. 37, 60435 Frankfurt/M.

Pastorin Mary Forell Davis, 57, 8t Street, Hoboken, NJ 07030-5056
Hacke, Hans, Kantor i.R., Molanusweg 55, 30559 Hannover

Pfarrer Ulrich Hutter-Wolandt, Levetzowstr. 25, 10555 Berlin

OKR iR. Margrit Kempgen, Landhausstt. 6, 02827 Gélitz

OKR i.R. Dr. Hans-Jochen Kiihne, Gartenweg 6, 01917 Kamenz

Dr. Dietrich Meyer, Zittauer Str. 27, 02747 Herrnhut

Pfarrer i.R. Mag. Dietmar NeB3, Wittichenauer Str. 11a, 02999 Grof Sirchen
Sobieslaw Nowotny, ul. Glowackiego 9/8, PL-58-100 Swidnica

Pfarrer Dr. Christian-Erdmann Schott, Elsa Brindstrém-Str. 21, 55124 Mainz
Dr. Christian Speer, Clara-Zetkin-Str. 3, 01159 Dresden

Professor Dr. Johannes Wallmann, Oranienburger Str. 22, 10178 Betlin
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Herrmann, Johann, Prof. 304

Herrnstadt (Wasosz) 66, 109

Herz, A. 49

Hess, Johann 161

Hessen 65

Hevelius, Johannes 66

Hippe, M. 49

Hirschberg (Jelenia Géra) 100, 110,
241, 248, 250

Hitler, Adolf 257, 290

Hoburg, Christian 89, 90, 91

Hoche, Siegfried 10

Hoennicke, Amalie geb. Krefeld
189

Hoennicke, Emil 189

Hoennicke, Gustav, Prof. 185-226,
304

Hoffmann, Conrad 256, 257, 259,
275, 284, 289

Hoffmann, Conrad, Dr. 270

Hoffmann, Georg 198

Hoffmann, Richard 195

Hofkirche 235

Hofmann von Hofmanswaldau,
Christian 52

Hohenzollern, Adelsfamilie 54, 60

Holland 57

Holtzmann, Heinrich Julius 218

Horka 322

Hérner, von, Mitglied der Kirchen-
leitung 103

Hornig, Ernst 99, 101-140, 143,
149-153, 155, 158f, 162, 178, 229,
301, 318-322, 325

Hornig, Gottfried 158

Hotschel, Familie 10

Horschelin, Benigna 10

Hosemann, Johannes,
Konsistorialprasident 112

Hossmann, Abraham 53

Hoyetswerda 110, 1191, 136, 141-
143, 151

Hromadka, J., Professor 269

Hudson, Richard 280, 297

Hultsch, Gerhard 228

Huxley, Aldous 30

Hyller, Martin 45f, 65, 94f
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Hynau 110

Ihle, Amtmann 103

Ihle, Max 179

Imhof, Arthur E. 28, 29, 30
Towa City 256, 296, 298
Italien 60

Iwand, Hans-Joachim 203

Jacob, Superintendent 136

Jacobs, Manfred 99, 158, 162

Jacoby, Richard 242, 243f, 248, 250

Jagerndotf (Krnov) 54

Jagniatkéw s. Agnetendorf 252

Jdhnig, Bernhart 64

Jauer (Jawor) 45, 68, 110, 235, 248,
249, 250

Jauer, Friedenskirche 235, 248, 252

Jawor s. Jauer

Jecht, Horst 10

Jecht, Richard 10

Jelenia Géra s. Hirschberg 100, 241

Jena 53

Jena, Universitit 53, 73

Jeroltschiitz (Gieralcice) 249, 251f

Jerusalem 5, 215, 223

Jettingen 249

Jever (Ostfriesland) 75

Jirku, Anton 208, 210

Johann Christian, Herzog von Brieg
52, 54, 58-66, 70, 77, 91, 94

Johann Georg von Anhalt 58

Johann Georg, Kurfiirst von
Brandenburg 59

Johann Georg, Markgraf von
Jagerndotf 54

Johannes, HL. 215

Jonsen, Atne, Pastor 315

Jilicher, Adolf 199, 201

Juncker, Alfred 187, 195f

Kaftan, Julius 190, 191, 192
Kaiserswerth (=Diisseldorf-K.) 321

Kamenz (Kamieniec Zabkowicki)
243

Kamieniec Zabkowicki s. Kamenz

Kamienna Géra s. Landeshut

Kamin, Kloster 251

Kammel, Richard 123f, 128, 136-
144, 152

Kanter, Hermann 206

Karpacz s. Krummbhtibel

Karpacz, Kirche Wang 9

Kassel 242f, 248

Katowice s. Kattowitz

Kattowitz (Katowice) 253

Keil, Professor 302

Keimann, Christian 83

Kelbel, Glnter 241

Keller, Adolf 314

Kellner, Alfred 102, 104, 110, 120-
127, 136-143, 153, 154f

Kellner, Karl August Alfred 179

Kemper, Hans-Georg 49

Keseler, Capar 72

Kiel 246

Killy, Walther 49

Kircher, Athanasius 96

Klein-Biesnitz b. Gorlitz 122

Klein-Biesnitz, Obetlausitzer
Synodaldiakonie 122

Kleinert, Paul 190-192

Klemm, Pfarrer 103

Klepper, Jochen 232

Klix b. Bautzen 142

Klodzko s. Glatz

Klostermann, Erich 196

Kluezbork s. Kreuzburg

Knevels, Wilhelm 214

Koben (Chobienia) 48, 62

Koch, B, E.- 76

Koéuchéw s. Freystadt

Koeppe, Charlotte 182

Koffmane, Gustav 48, 59, 85, 91-93

Koischwitz (Koskowice) 51

Konig, Pfatrer 151,153

Koénigsberg 65, 196, 213, 307
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Konigsberg, Universitit 53

Konrad, Joachim Paul Wilhelm 179

Konrad, Joachim, Prof. 102f, 108,
111f, 161, 164, 167, 169, 210, 323

Korinth 195, 218

Koskowice s. Koischwitz

Kostlin, Julius 190

Kottwitz, Leonhard von 48, 55, 62

Kotula, Karol 228

Krause, Ulrich 250

Kreisau (Krzyéowa) 244, 247, 250

Kreisauer Kreis 232, 239

Kretschmar, Georg, Pf. 308

Kretschmar, Magdalena 308

Kreutz, Philipp (Filip) 180

Kreuzburg (Kluczbork) 243, 251

Krnov s. Jigerndorf

Kropatschek, Friedrich 198

Krummacher, Hans-Hentrik 49, 80

Krummhiibel (Karpacz) 9, 248

Krzeszow s. Griissau 241

Krzyéowa s. Kreisau 244

Kibel, Robert Benjamin 189

Kuhn, Ekkehard 245

Kihne, Hans-Jochen 239

Kuhnt, Pfarrer 110

Kunze, Wilhelm 122, 130, 149,
153f, 180

Lihn (Wlen) 246

Landeshut 110

Landeshut (Kamienna Géra) 105,
252

Landeshut, Gnadenkirche 252

Landeshut, Miitterheim 310

Lange, Ruth 177

Langer, Karl 119-125, 128, 130,
136, 138-142, 149, 151, 153-155

Lasow s. Lissa

Lauban (Lubafi) 110, 119, 244-247,
252

Laug, Werner 157

Leber, Charles 320

Leder, Gottfried 101

Legnica s. Liegnitz

Leiden 65, 66, 80

Leiden, Universitat 57

Leipzig 46, 103

Leopold 1., Kaiser 75

Leschwitz (Lisowice) 7

LeTourneau 266, 267

Leube, Hans, Prof. 208, 210-214

Leubus (Lubia¢) 252

Leubus, Zisterzienser-Kloster 252

Libourne, Frankreich,
Internierungslager 315

Liegnitz (Legnica) 46, 49-63, 66-77,
85f, 88, 92, 94, 96, 110, 199, 235,
242, 245, 250, 253

Liegnitz, Furstl. Stiftskirche
St. Johannis 70

Liegnitz, Liebfrauenkirche 235, 245,
250

Lindner, Johannes 248

Linke, Norbert 241

Lintzel, Walter 103, 111, 113, 181

Lippstadt/W. 248

Lisowice s. Leschwitz

Lissa (Lasow) 6, 7, 63, 65, 67

Lissabon 259

List, Hertha 272

Logau, Friedrich von 52, 70

Lohenstein, Daniel Caspar von 52

Lohmeyer, Ernst 186, 201, 206,
208, 209, 210, 212

Lomnitz (L.omnica) 252

Lomanitz, Schloss 252

Loofs, Friedrich, Prof. 190

Lother, Helmut, Prof. 208, 210-212

Lowenberg (Lwowek Slaski) 110

Lubas s. Lauban

Libben 252

Lubiaé s. Leubus

Lubos, Arno 48

Ludwig von Anhalt-Kothen 49

Ludwig, Herzog von Liegnitz 70-76

Ludwigsdorf, Schloss bei Oels 66
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Luise, Kurfiirstin von Brandenbutg
81

Lummert, Adolph Alexander 248

Luthardt, Christoph Ernst 217

Luther, Martin 29, 33, 35, 39, 42,
45, 46, 79, 87, 88, 92, 161, 191

Lwowek Slqski s. Lowenberg

Magdeburg 47, 75
Marienburg (Preullen) 64
McKenzie, Edgar C. 57
Mecklenburg 140

Mehnert, Arno 168

Meinert, Johann Gottliecb 246
Meinert, Till 5, 10

Meiser, Hans, Landesbischof 114
Melanchthon, Philipp 191, 217
Metzke, Frau Dr. 130, 153, 154
Meyer, Dietrich 185, 301
Michelsdorf 308f

Milch, Werner 52

Milde, Ingenieur 103, 111,112
Milde, Kurt 181

Milicz s. Militsch

Militsch (Milicz) 109, 252
Militsch, Gnadenkriche 252
Miller, Robert 297

Mindismus 221

Moellet, Bernd 10

Mohr, Rudolf 31, 49

Mojecice s. Mondschtitz 51
Moldenhawer, J.V., Pfarrer 269
Moller, Martin 13-45

Moltke, Familie 244
Mbnchengladbach 246
Mondschitz (Mojecice) 51
Motitzburg 242

Mortschelnitz, David von 58
Miihltal-Traisa 248

Miller, Anke-Christina 253
Miiller, David 78

Muiller, Fritz 100

Miiller, Ludwig 210

Miinchen 168, 171

Minster 164

Miinster, Universitdt 319

Minsterberg (Ziebice) 59, 68, 104,
109

Nay, Superintendent 136

Neander, Michael 83

Neiheiser, Irene 180

Neifle (Nysa) 241, 243, 244, 252

Neifle, Fa. Johann Jacob Michael
Butger 244

Neil3e, Fa. Paul Berschdorf 243

Neille, Peter und Paul-Kirche 252

Nelson, Dt. 275

NeB, Dietmar 99, 118, 120, 122,
126-128, 158, 160f, 164f, 230

Nestle, Eberhard 188

Neu-Delhi, Weltkirchenkonferenz
1961 323

Neumann 280, 281

Neumann, Frederick 279

Neurode (Nowa Ruda) 250

Neurode, St. Nikolaus-Kirche 250

New York 264, 315

New York City, Wohnung Forell
255¢, 262

New York, Bronse 282, 308

New York, Presbyterian Church
279

New York, Queens 280

Niedetlande 57, 66

Niemecza s. Nimptsch 109

Niemczyk, Wiktor Pawel Whadystaw
181

Nieméller, Martin 100, 120, 287,
320f

Niesky 151, 321

Nietzsche, Friedrich 30

Nimptsch (Niemeza) 109

Nostiz, Matjana 58

Nottebohm, Theodor, Gen. Sup.
308

Nowa Ruda s. Neurode

Nowyk, Oberst 181
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Niitnberger Exekutionsschluss vom
206. Juli 1650 67
Nysa s. Neifle

Obetlausitz 110, 118-141, 144, 150-
166, 227-235

Obernigk, Mutterheim 312

Oberschlesien 111, 115, 119, 123,
125, 136-138, 141

Oels (Olesnica) 45, 65, 68, 109

Oertel, Hugo 101

Oexle, Judith 10

Oexle, Otto Gerhard 9

Ohlau (Otawa) 109, 121

Olawa s. Ohlau

Oldenburg i. O. 248

Olejnik, Adam 249

Oleénica s. Oels

Olmutzer, Hans 6

Opitz, Martin 45, 49-57, 64, 66, 78,
96

Opole s. Oppeln

Oppeln (Opole) 241, 251

Oppeln, St. Sebastianskirche 251

Orlinski, Heinz Bernhard 241f

Osten, Balthasar 45

Osterode (Preullen) 64, 66

Ostpreuflien 64-67

Otmuchéw s. Ottmachau

Ottmachau (Otmuchow) 252

Ottmachau, Talsperre 252

Otto, Rudolf 198

Oxford, Universitit 57

Paeschke,Catl, Superintendent 130,
136, 149, 153f

Pappus, Johann 83

Parchwitz (Prochowice) 110

Paris, Israclmission 264

Parowa s. Tiefenfurt

Parsons, Robett 57

Patzelt, Herbert 228

Paulus 193, 201, 218, 220

Pech, Edwin 251

Pernow, Birger 278

Petershain Kr. Rothenburg 120,
121

Petras, Otto, Pf. 309

Pfleiderer, Otto 192-194

Pick, Robert 260, 297

Pietsch, Friedtich 10

Pietz, Hans-Wilhelm 160, 230f

Pilch, Adam 251

Pilch, Marek 247-253

Pillau (OstpreuBen) 306f

Pless/OS 302

Pohl, Organist, Lehrer und
Komponist 243

Polen 50, 65, 67, 159, 228, 230, 235

Potsdam 189

Prag (Praha) 6, 56, 258

Praha s. Prag

Preisker, Herbert 186, 204, 213f,
224

Preuschemark (PreuBisch Mark) 66

Prochowice s. Parchwitz 110

Quenstedt, Johann Andreas 217

Racibérz s. Ratibor

Radebeul 248

Ranke, Leopold von 224

Ratibor (Raciborz) 241

Rau, Helmi 241

Reese, Pfarrer 136, 152, 182

Reichenau (Topola) 243

Reichenau, kath. St.
Bartholomiuskirche 243

Reichenbach (Dzier¢oniow) 45,
109, 110, 168

Reichenbach/OL 321

Reigersfeld (Bierawa) 51

Reinhardt, Werner 101, 108

Resch, Claudia 31

ReuBendorf (Rusinowa) 243

Rheinland 112, 133, 212

Richter, Hermann Wilhelm Emil
306
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Richthofen, von, Familie 249

Riesengebirge 252

Roberts, A.L. 275

Roch, Hans 165, 230

Réder, Michael 245

Rogge, Joachim 100

Rogos, Jaroslaw 244

Rohrbach, Michael 86

Rolfes, Helmuth 30, 32

Roloff, Hans Georg 52

Rom 56, 197, 218, 223

Rosa, Bernhard 242

Rosenberg, Leon 1., Pfarrer 269

Rosenthal, Miitterheim 312

Rosochata s. Seifersdorf 48

Rostock 213

Rothe, Chatlotte-Viktoria 179

Rothenburg 110, 119-121, 136, 141
151

Rothestein, Wilhelm 197

Rothschild 280

Rothschild, Elisabeth 279, 297

Riidiger, Michael 10

Rudolf, Rainer 31

Ruhle, Wieland 242

Rusinowa s. ReuBendorf

Rybak, Bischof 242

3

Sachsen 103, 140, 142

Saenger, Luise 271, 279, 297

Sagan (Zagard) 110

Sagittarius, Johann Christfried 54

Sagittarius, Thomas 53f

Salmasius, Claudius 96

Schaeder, Exich 210

Scharf-Wrede, Thomas 233

Scheffler, Johann 95, 96

Scheffler, Orgelbaumeister 251

Scheil, Stefan 172

Schellenberg, Friedrich von 73

Schermer, Margit 271, 279, 297

Schian, Martin, Gen. Sup. 203, 206,
209f, 304, 310f

Schlacht am WeiBen Berg 1620 56-
60

Schlacht bei Nordlingen 1634 63,
65

Schlatter, Adolf, Prof. 190

Schleiermacher, Friedrich Ernst
Daniel 232, 305

Schmauch, Werner, Pfarrer 104,
105, 108, 182

Schmettau, Heinrich von 57, 69-74

Schmidt, Hans 198

Schmidt, Johann, Kirchenprisident
65

Schmidt, K. 199

Schmidt, Ruth 183

Schmidt-Janssen, Elisabeth 241

Schmiedeberg 308

Schmokel, Hartmut 210

Schmolck, Benjamin 232

Schneider, Johannes 213

Schneider, Zacharias 51, 69

Schneider-Flume, Gunda 30

Schoeps, Hans Joachim 222

Scholz, Hermann 191

Schénau (Swierzawa) 110

Schott, Christian-Erdmann 164,
166, 169,.227,233-235, 239

Schreiner, Klaus 10

Schrey, J. 83

Schréder, Henryk, Pastor 251

Schréder, Pastor 243

Schultze, Dorothea 181

Schultze, Erich 121, 136, 139

Schulz, Kurt, Pastor 154, 182

Schuppius, Johann Balthasar 88

Schurack, Sekretir 311

Schiitz, Heinrich 35

Schwibisch Gmiind 107

Schwartz, Hermann Ferdinand
Theodor, Pf. 302

Schwatz, Eberhard 236, 237

Schwarz, Eduard 199

Schwarz, Gerhard 243, 250, 251
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Schwarz, Waltet, Pf.,
Oberkonsistorialrat 112, 114,
119 212 303,323

Schwarzbach, Pastor 143

Schweden 258, 315

Schweidnitz (Swidnica) 52, 68, 105,
109, 112, 115, 131, 235, 241-244,
248, 250

Schweidnitz, 2. Schlesischer
Ephorenkonvent Mirz 1946 105-
107

Schweidnitz, Fa. Gebr. Schlag 248

Schweidnitz, Fa. Schlag und Séhne
242, 244, 249, 252

Schweidnitz, Friedenskitche 105,
235, 242

Schweidnitzer Erklarung 105, 116,
134

Schweidnitzer Vertrag 1997 165,
234

Schweinichen, Hans Siegmund von
49, 62

Schweinitz und Krayn, Georg
Hermann von 46

Schweinitz und Krayn, Hans
Christoph von 46, 47, 93

Schweinitz und Krayn, Melchior
Friedrich von 46

Schweinitz, Catharina von 80

Schweinitz, Christoph ABmann von
Tl

Schweinitz, Christoph von 50, 57

Schweinitz, David Christian von 80

Schweinitz, David von,
Landeshauptmann 45-96

Schweinitz, Georg Rudolf von 47,
75, 80

Schweinitz, Hedwigis von 80

Schweinitz, Helena von 80

Schweinitz, Helena von, geb.
Thader, verw. von Morschelnitz
58

Schweinitz, Matianna von geb.
Nostitz 80

Schweinitz, Sara Margarethe von 80

Schweinitz, Sara von, geb. Glaubitz
50

Scinawa Mata s. Steinau 63

Scinawa s. Steinau

Scultetus, Abraham 54, 56

Scultetus, Bartholomeus 10

Searle, Robert W., Pfarrer 269

Seckendorf, Veit Ludwig von 94

Seeberg, Reinhold, Prof. 191, 192,
193, 195

Seeliger, Reinhard 249, 250, 252

Seidel, Johann Zacharias 83

Seifersdorf (Rosochata) 48-51, 571,
64, 66-68, 71, 78, 80, 96

Senitz, Melchior von 93

Shinn, Roger 298

Sikora, Franz 228

Smith Leiper, Henry 269

Smith, Gerda 297

Sobiecin s. Hermsdorf 244

Soden, Hans von 204

Soden, Hermann von 193

Sohngen, Oskar 321

Sonthom, Emanuel 57

Sophia Cathatina, Herzogin zu
Liegnitz und Brieg 77

Sophia Elisabeth, Herzogin von
Brieg, geb. von Anhalt 58

Sophiental, Gut bei Liegnitz 70

Sorau (Zary) 6, 246

Sorau, Fa. Gustav Heinze 246

Speet, Christian 1,9, 10

Spenet, Philipp Jakob 46-48, 52f,
65,71, 75, 83f, 87-89, 92-94

Spizel, Gottlieb, Pf. 92

Sprottau (Szprotawa) 110

St. Stephen’s Society 282f, 290

Staritz, Katharina 203, 232, 239

Staudener, Samuel, Kultusminister
315

Steffler, Emil, Pf. 301

Steinau (Scinawa) 63, 109
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Steinbeck, Johannes, Prof. 198,
207-212, 304

Stettin (Szczecin) 244-247, 251

Stettin, Dietrich-Bonhoeffer-
Stiftung 251

Stettin, Dreieinigkeitskirche 244

Steuernagel, Catl, Prof. 197, 208,
210

Stoeckel, Toni, Lehrerin 302

Stonawski, Wilhelm 228

Stosch, Melchior von 75

StraBburg 57, 65

Stratenwerth, Gerhard 320

Striter, Udo, Prof, 46

Strathearn, Dr. 265f, 275

Strehlen (Strzelin) 109, 110, 303

Striegau (Strzegom) 45, 109

Strzegom s. Striegau

Strzelin s. Strehlen

Studnitz, von, Familie 249

Stuttgart 107

Stuttgarter Schuldbekenntnis 1945
169

Swidnica s. Schweidnitz

Swierzawa s. Schénau

Sycow s. GroB-Wartenberg

Szarek, Jan, Bischof 243

Szczecin s. Stettin

Szczugiel, Waldemar, Pastor 243

Szeruda, Bischof 319

Szprotawa s. Sprottau

Szymeczek, Jézef 228

Szyrocki, Matian 52

Tauler, Johann 95

Telle, Joachim 62, 96

Tertullian, lat. Kirchenvater 93
Teschen (Cieszyn) 228, 235
Teschen, Gnadenkirche 235
Teschwitz, Adelsfamilie 58
Tetzel, Johann, Ablassprediger 50
Thadden, Rudolf von 72, 74
Thebesius, Adam 51, 52
Thebesius, Petrus 68

Theiling, Dorothea 247

Theiling, Friedhelm 247

Tholuck, August 48, 55, 61, 62

Thorn (Torud) 51, 63, 66, 244

Thorner Religionssgesprich 1645
67

Thiiringen 140

Tiefenfurt (Parowa) 102, 110

Tiele-Winckler, Eva von 239, 323

Topola s. Reichenau 243

Torbus, Tomasz 10

Torun s. Thorn

Trachenberg (Zmigréd) 109

Treblin, Heinrich 108

Trebnitz (Trzebnica) 109f, 252

Treu, Pfarrer 128, 136, 149, 151f

Treysa 111-115, 123f, 130, 133, 135
140, 150, 153f

Treysa, Kirchenfiihrerkonferenz
1945 111f, 119, 132, 139, 169

Trogisch, Pf. 309

Trossingen 248, 253

Trozendorf, Valentin von 53

Trzaskalik, Otganistin 251

Trzebnica s. Trebnitz

Tschechien 165, 228

Tschesch, Johann Theodor von 52,
60-62, 66, 91

Tschirnau (Czerna) 66

Tubingen 189

Tumpel, W. 76

]

Utban, Thomas 171, 237
Ursinus, Zacharias 54

Verden/Aller, Domchor 244
Versailler Vertrag 1919/20 172
Vetter, Supetintendent 136
Viertel, Getlinde 235

Vogel, Wilhelm 183
Voigtsdorf (Schlesien) 52
Vorpommetn 229

Waditz b. Bautzen 249, 252
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Waditz, Orgelbaufitma Ekkehart
Grof3 246, 249, 250, 251, 252

Wagner, Harald 30

Wahn, Martin, Superintendent 105,
108, 183

Watbrzych s. Waldenburg

Walcker, Oskar 247

Waldenburg (Walbrzych) 109, 111,
242-244, 250, 252

Waldenburg, ev. Erléserkirche 242,
250

Waldenburg, Gerhard-Schwarz-
Gedenktage 2002 250

Waldenburger Ephorenkonvent
September 1945 120

Wallenstein, Albrecht Eusebius
Wenzel von 63, 64

Woallis, Beattice 322

Wallmann, Johannes 45, 65

Waltet, Johannes von, Prof. 198,
304

Walz, Humphrey, Pfarrer 256, 260,
269f, 275¢f, 298

Warschau (Warszawa) 242f, 253

Warschau, Stifrung fiir deutsch-
polnische Zusammenarbeit 242,
244, 246

Warszawa s. Warschau

Wasosz s. Herrnstadt 109

Weber, Emil 195

Wehner, Karl-Heinz 248, 253

Weigelt, Horst 62

Weil3, Bernhard, Prof. 190-195,
218, 224

Weiliwasser 320

Weizsiacker, Karl Heinrich von 189

Welde, Benjamin 245, 250

Wellhausen, Julius, Prof. 199

Wendel, Friederike 252

Wenzel, Katherina 4, 7

Westdeutschland 230

Westfalen 102, 112, 133

Westfilischer Frieden 1648 67f, 74

WestpreuBen 63

Wien 49, 58, 73

Wien, Israclmission 258, 264

Wiener Jause 263, 273, 280

Wieprz b. Marienburg (Ostpreulien)
64, 66-69, 75, 78, 80

Wiesener, Karoline Hermine Emilie
176

Wiesner, Kurt 186

Wilhelm I1., Dt. Kaiser 197

Wilke, Danny 249

Williams, Richard 280, 297

Windisch, Hans, Prof. 196, 221

Winkler, Robert 211, 213, 214

Winzeler, Marius 9f

Wissenschaft, Christliche 216

Wittenberg 50f, 54, 68, 73

Wiladislaus IV., poln. Kénig 67

Wled s, Lihn

Wobbermin, Georg, Prof. 198, 304

Wohlau (Wotéw) 51, 54f, 62, 66,
68-71, 75, 109

Wolanski, Adam 245, 247

Wotow s. Wohlau

Wotschke, Theodor 47

Wrede, William 186

Wroctaw s. Breslau

Wschowa s. Fraustadt

Wurm, Theophil, Landesbischof
T4 945

Wyszynski, Stephan Kardinal 228

Zabkowice Slaskie s. Frankenstein

Zagat s. Sagan

Zinker, Otto, Bischof 108, 113-
415419159 211F:523

Zaty s. Sorau

Zedlet, Johann Heinrich 47, 58, 71,
73, 84, 87

Zeller, Winfried 61, 62, 91

Zigbice s. Munsterberg

Ziclona Géra s. Grinberg

Zieschang, Pastor 142

Zincgref, Julius Wilhelm 55

ZinBer, Dieter 253
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Zinzendorf, Nikolaus Ludwig von
05

Zittau 245

Zlotoryja s. Goldberg 110

Zmigréd s. Trachenberg

Zobel, Alfred 10

Zodel b. Gérlitz 245, 250

Zodel, Ev. Jesus-Christus-Kirche
245

Zweig, Stefan 167

Zwiertz, Maria 53
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