Flucht und Vertreibung in der Sicht
der deutschen Katholiken

VON RAINER BENDEL

Reflexion und Deutung von Flucht und Vertreibung sind ein Stick Ein-
ordnung, Verarbeitung, Orientierung, die Theologen aus Vertriebenenkrei-
sen, aber auch einheimische leisteten. Ich mochte das Thema eingrenzen
auf die Gruppe der Betroffenen. Es gab natiitlich auch Reaktionen und
Reflexionen zu dieser Thematik von nicht vertriebenen deutschsprachigen
Katholiken, von der distanzierten bis zur abwehrenden Haltung beim
Empfang der Vertriebenen uber die verschiedensten Vorwiirfe wegen
mentaler und religios praktischer frommigkeitsbedingter Unterschiede,
aber auch von einheimischen Seelsorgern, die die fir die Integration noti-
gen Methoden reflektierten und die entsprechenden Aufgaben skizzierten.!
Diese Bereiche aber mégen hier auBlen vor bleiben. Mir geht es um das
Thema Flucht und Vertreibung bei den deutschen Katholiken, die von
Flucht und Vertreibung betroffen waren. Ich mdéchte hier noch einmal
einschrinken auf den Bereich derer, die mit dieser Thematik direkt in der
Vertricbenenseelsorge betroffen waren. Im Mittelpunkt steht also die Fra-
ge: Welchen Reflex bewirken Flucht und Vertreibung fiir die Formulierung
der Aufgaben und Methode der Vertriebenenseelsorge? Was wird als Auf-
gabe formuliert?

In einer ersten spontanen Phase versuchte die kirchliche Vertriebenen-
betreuung, die Existenzsicherung zu unterstitzen, also karitative Hilfe zu
leisten, Familien zusammenzufithren, ihnen zu halbwegs brauchbarem
Wohnraum zu verhelfen, Erwerbsarbeit zu vermitteln und einen gewissen
Ersatz zu schaffen fiir das Verbot, sich mit den eigenen Interessen zu or-
ganisieren.? Freilich beschrinkte sich in dieser ersten Phase der spontanen

1 Vgl. als frithe Beispiele den Tiibinger Pastoraltheologen Franz Xaver Arnold, Das Schick-
sal der Heimatvertriebenen und seine Bedeutung fiir die katholische Seelsorge, Stuttgart
1948, und Balthasar Ranner, Eingliederung der Heimatlosen in die Pfarrgemeinde. In:
Klerusblatt 27 (1947), 8. 167£., 175-178, und Joseph Pilland, Eingliederung der Heimatlo-
sen in die hiesige Pfarrgemeinde. In: Klerusblatt 27 (1947), S. 166-168; vgl. dazu auch
Rainer Bendel (Hg.), Quellen zur Vertricbenenseelsorge — Teil I: Tagung ostdeutscher
Priester Bayerns in Eichstitt vom 5. bis 7. August 1947. In: ASKG 59 (2001), S. 9-123.

2 Vgl. dazu Hans-Georg Aschoff, Uberlebenshilfe: Fliichtlinge, Vertrichene, Suchdienste,
Kriegsgefangene und Internierte. In: Erwin Gatz (Hg.), Caritas und soziale Dienste, Frei-
burg-Basel-Wien 1997 (Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lin-
dern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts Band V), S. 255-279.
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Nothilfe dieser karitative Einsatz keineswegs nur auf die matetielle Ebene.
Von Anfang an beinhaltete diese Seelsorgearbeit auch die gottesdienstliche
und spirituelle Dimension. Es wurden eigene Gottesdienste fiir die Ver-
tricbenen nach den verschiedenen Landsmannschaften gefeiert. Es wurden
Wallfahrten organisiert.> In den nord- und nordwestdeutschen Diézesen,
die fur die Katholiken Diaspora bedeuteten, musste man Seelsorgestruktu-
ren aufbauen?, und schlieBllich darf nicht {ibersehen werden, dass diese
frihe Phase der Seelsorgearbeit auch die mentale Ebene, den Ausgleich
zwischen Heimatvertriebenen und Einheimischen umfasste und zugleich
auch die theologische Ebene der Deutung der Erfahrungen. Wenn auch
anfangs die Reflexionen nicht so vielschichtig und tefgriindig gewesen sein
mogen, eines implizierten sie stets: Die Vertreibung kann nicht als ein
isolierter Akt gesehen werden. Sie muss in einem engen Kontext der Ge-
schichte von Deutschen und den Volkern im ostmitteleuropiischen Raum
geschen werden und zu dieser Geschichte gehéren Verwerfungen.s Die
Vertreibung muss im Kontext der schrecklichen Erfahrungen der Tsche-
chen, Polen und anderer osteuropiischer Vélker im Dritten Reich gesehen
werden. So geht ein grundlegendes Bemiihen dahin, diese Vertreibung als
einen Akt der Unmenschlichkeit zu benennen, die UnrechtmiBigkeit vor
aller Welt festgestellt zu wissen, gleichzeitig aber vor Hass und Rache zu
watnen, zur Versohnung aufzufordern.S Einer der wichtigsten Impulsgeber
der Vertriebenenseelsorge, der Leiter der Kirchlichen Hilfsstelle Sid in
Miinchen, Pater Paulus Sladek,” selbst ein Sudetendeutscher aus der Ju-
gendbewegung des Staffelstein kommend und vor der Vertreibung Dog-
matikdozent und Studentenseelsorger in Prag, formulierte bereits 1946

3 Vgl. dazu grundlegend immer noch Georg R. Schroubek, Wallfahrt und Heimatverlust,
Ein Beitrag zur religiosen Volkskunde der Gegenwart, Marburg 1968 (Schriftenteihe der
Kommission fiir ostdeutsche Volkskunde in der deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde 5).

4 Vgl. etwa Michael Hitschfeld, Katholisches Milieu und Vertricbene. Eine Fallstudie am
Beispicl des Oldenburger Landes 1945-1965, Kéln-Weimar-Wien 2002 (Forschungen und
Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands 33).

5 Vgl. Paulus Sladek, 1000 Jahre Bistum Prag. In: P. Paulus Sladek, Not ist Anruf Gottes.
Aus Veroffentlichungen, Rundschreiben, Predigten und Briefen, Dokumente zur Geschich-
te der Vertricbenenseelsorge, hg. von Rudolf Ohlbaum, Miinchen/Konigstein/Taunus
1991, S. 278-281.

6 Zur Charta det Vertriebenen vgl. u. a. Karl Mocker, Die Charta — das Grundgesetz der
Vettriebenen. In: Frieden durch Menschenrechte. FS Dr. Herbert Czaja, Diilmen 1984, S.
65-70.

7 Zu Sladek vgl. Rudolf Ohlbaum, P. Paulus Sladek — Weg und Wirken. In: Not ist Anruf
Gottes, S. 447-534, und Rainer Bendel, Aufbruch aus dem Glauben? Katholische Heimat-
vertriecbene in den gesellschaftlichen Transformationen der Nachkriegsjahre 1945-1965,
Koln-Weimar-Wien 2003 (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands 34), S. 59-112.
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entsprechende Gebete, die zur Verséhnung aufriefen. Sie wurden bei den
grofBen Wallfahrten etwa nach AltGtting gebetet und stellen, wenn man die
weitere Geschichte dieses Textes verfolgt, eine wichtige Vorstufe der Char-
ta der Heimatvertriebenen, 1950 in Stuttgart verkiindet, dar.

Genau in die Intentionsrichtung dieser Gebete um den Mut, die Kraft
zur Verschnung, st6ft auch das ,,Vater Unser des Fliichtlings, das wie die
Gebete der Heimatlosen, die zu hunderttausenden in kleinen Zetteln kur-
sierten, eine weite Verbreitung und Beachtung gefunden hat. Der Verfasser
dieses Vater Unser des Fluchtlings, das 1948 entstanden ist, war Erich
Puzik, vor der Vertreibung Stadtpfarrer von Schweidnitz und nach 1946
Spiritual am Priesterseminar in Konigstein, dieser zentralen Einrichtung
der Vertriebenenseelsorge in den Westzonen, der Priesterbildungsstitte
und dem Vaterhaus der Vertriebenen, dem Zentrum der Ostpriesterhilfe
und der Begegnungsstitte von West und Ost.®

»Haben wir gesagt: Das Fehlen des Schuldgefiihls ist wohl das unmenschlichs-
te an diesem unmenschlichen Zeitalter, so kénnte man mit ebenso viel Recht
sagen: Das Fehlen der Feindesliebe ist wohl das unchristlichste in dieser noch
von angeblichen Christen bewohnten Welt. Besonders wir Ausgewiesenen ha-
ben es so schmerzlich erfahren, dass unter Katholiken verschiedener europii-
scher Vélker, die sich im Krieg feindlich gegeniiber standen, nur in sehr selte-
nen Ausnahmefillen wirklich briiderliche Liebe zu merken ist.

Die Erinnerung an die urchristliche Botschaft der Bergpredigt soll all
die Blockaden und Battieren durchdringen und tiberwinden helfen. Diese
Battieren sind auf ganz unterschiedlichen Ebenen anzusiedeln. Sie sind
durch die Ubersteigerung des Nationalen zwischen den Vélkern entstan-
den. Sie sind aber auch innerhalb eines Volkes, nimlich zwischen den Ver-
triebenen und den Einheimischen zu spiiren. Und diese Barrieren machen
die Grundbotschaft christlicher Verkiindigung in der Bergpredigt letztlich
unglaubwiirdig:

»EBs muss unter den Katholiken der Gegenwart tief drinnen etwas in Unord-

nung sein, wenn gliubige Menschen es fertigbringen, lieblos und ungerecht in

ihrem praktischen Alltagsleben zu sein, ja unmenschliche Grausamkeiten zu
vollbtingen und nach einigen Stunden es fiir ebenso selbstverstindlich halten,
friedlich in die Kirche zu gehen, feietlich bei Prozessionen und bei kirchlichem

Ehrendienst mitzuwirken und anddchtig die Heilige Kommunion zu empfangen.

8 Zu Konigstein vgl. Rainer Bendel, Aufbruch (wie Anm. 7), S. 113-180 (Lit.!).



274 RAINER BENDEL

[--] So stehen sich heute selbst Katholiken, ja Katholiken desselben Volkes (z. B.
Einheimische und Verttiebene) oft recht feindlich und hasserfiillt gegeniiber.*”

Die Erfahrung der radikalen Entwurzelung, der Zuweisung eines vollig
unbekannten, neuen Umfeldes, der Unbehaustheit, des fliichtig auf dem
Wege Seins, des Nichts Habens, ldsst die Vertriebenen zu Priifsteinen der
christlichen Botschaft, zu Katalysatoren des real existierenden christlichen
Lebens in der katholischen Kirche werden.! In der einen Hand den Ro-
senkranz, in der anderen das Messer, so haben Vertriebene selbst ihre Fr-
fahrungen mit der Frommigkeitspraxis und der mangelnden karitativen
Titigkeit der Einheimischen ins Bild gefasst und auf den Punkt gebracht.
Diese Tatsache spricht auch Puzik hier im Vater Unser des Fliichtlings an.
Er weist aber gleichzeitig auch die Vertriebenen darauf hin, dass sie selbst
auch Ernst machen muissten mit dieser Existenz, mit dieser Radikalitit der
christlichen Botschaft, und zwar nicht zuletzt gegentber denen, die sie
vertricben haben. Auch sie werden unglaubwiirdig, wenn sie nicht die
Hand zur Vers6hnung reichen, wenn sie nicht Abstand nehmen von Kol-
lektivurteilen. Denn zur Feindesliebe gehort die Vergebung,

»Ja uns bedriickten und armen Heimatlosen fillt es besonders schwer, zu ver-
zeihen. Denn wir blicken nicht nur auf vergangene Not zuriick, sondern wet-
den jede Minute noch grausam erinnert, wenn wir fast auswegloses Leid erle-
ben. Immer wieder will der Groll aufsteigen gegen jene Volksverfithrer, die
dieses Elend tber unser Volk brachten, gegen jene, die kein Verstindnis und
keine Hilfsbereitschaft im eigenen Volk haben, und gegen jene, die diese Strafedik-
te Uber uns verhingten. Warum verzeihen? Tst nicht Rache auch etwas edles?*!1

Aber es ist doch nicht nur der Verzicht auf Hass und Rache, sondern es ist
die Liebe, die Vollkommenheit, wie der Vater im Himmel vollkommen ist,
die Christus einfordert. Es ist ein Verzeihen, das von Herzen kommt und
wieder neue Gemeinschaft schafft.

Diese wahrhaft heroische Tat fordert Puzik 1948 von den Vertriebenen.

»Hs geniigt nicht, eine abgequilte Geste, die groBmutig auf Rache verzichtet,
die aber deutlich spiiren lisst, dass keine Gemeinschaft sein kann. Ausdriick-
lich verlangt der Herr ein herzliches Verzeihen, ja er fordert Liebe (Mt. 5,44).

9 Erich Puzik, Das Vater Unser des Flichdlings, gedruckt in: Franz Lorenz (Hg.), Schicksal
Vertreibung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbstzeugnisse vom religidsen,
geistigen und kulturellen Ringen, Kéln 1980, S. 145-151; hier S. 146.

10 Joachim Kohler und Rainer Bendel, Bewihrte Rezepte oder unkonventionelle Experi-
mente? Zur Seclsorge an Fliichtlingen und Heimatvertriebenen. In: Joachim Koh-
ler/Damian van Melis (Hg), Siegetin in Trimmern. Die Rolle der katholischen Kirche in
der deutschen Nachkriegsgesellschaft, Stuttgart-Berlin-Kéln 1998, S. 199-228.

11 Ebd., S. 148f.
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Er fordert jenes herzliche Wohlwollen, das bereit ist, dem anderen zu helfen,
fir ihn einzutreten, ihm alles Gute zu wiinschen, thm Béses mit Gutem zu
vergelten. Er fordert es nicht als heroische Tat von den besonders vollkom-
menen Christen, sondetn als Grundvoraussetzung ecines jeden Christenlebens.
[..] Im Christentum sind also die glicklich zu preisen, die Gelegenheit haben,
Verzeihung zu iiben: Die Unterdriickten, die ungerecht Verfolgten, die Ver-
achteten. Sie konnen wirklich und wahrhaftip von Hetzen verzeihen und sich
so den Himmel erobern. Sie sprechen sich das Utrteil: Vergib uns unsere
Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schuldigern. 12

Was hier der Spiritual des Koénigsteiner Priesterseminars fiir den Priester-
nachwuchs unter den Ostvertriebenen als Haltung fiir die Vertriebenen
einfordert, hat unmittelbar nach der Vertreibung bereits Joseph Wittig mit
seinen Reflexionen zur Revision des Heimatglaubens auf der individuellen
Ebene reflektiert.’ Der aus der Grafschaft Glatz stammende Breslauer
Theologe, Kirchenhistoriker und Patrologe Joseph Wittig, der in seiner
Theologie sehr volksverbunden, sehr erdnah, sehr heimatverhaftet war,
wurde 1946 gebeten, zum Problem der Vertreibung Stellung zu nehmen.
Die Antwort gibt der Theologe und Dichter, der die Frage als Anruf und
Anfrage an sich selbst gerichtet sieht. Diese Frage fiihrte zu einer der fri-
hen subjektiv geprigten theologischen Deutungen und Verarbeitungen des
Verlustes der Heimat, des Vertreibungsgeschehens.!* Hier schreibt einer,
der die Heimatlosigkeit selber noch nicht tiberwunden hat, dessen Wunden
noch schwiren. Es ist die ganze Wehmut nach dem Verlust des Heimat-
hauses, die hier in der Erzdhlung erst einmal hoch kommt und ausgespro-
chen werden kann. Auch dafiir bot die Vertriebenenseelsorge einen wichti-
gen Ort — immer wieder. Es ist die Erzahlung, wie der Alltag so war, wie er
ablief, und damit erhilt auch das Unscheinbare eine Wiirde. Er beschreibt
seine enge Bindung an die nihere Umgebung, an das Heimathaus. Er be-
schreibt die Schmerzen, die der Riss gebracht hat und reflektiert, dass diese
Bindung fast die Freiheit fiir den Blick auf Gott bedroht hitte. Mit der
Heimat schien er einen anderen Gott neben seinem Gott zu haben. Das
wird ihm nun als Gefahr gewahr.

12 Ebd,, 8. 150£.

13 Zu Joseph Wittig vgl. Joachim Koéhler, Historiker des Lebens. Die Aktualitit des Theo-
logen und Kirchenhistorikers Joseph Wittig (1879-1949). In: ASKG 56 (1998), S. 9-26
(dort weitere Lit.).

14 Joseph Wittig, Revision des Heimatglaubens. 1946 entstanden, abgedr. in: Franz (wie
Anm. 9), S. 164175, Zuerst erschienen in: Karl Borgmann (Hg.), Beitrige zur Situation der
Catitas-Arbeit. Anruf und Zeugnis der Liebe, Regensburg 1948.
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,»Da sind wir nun zum Kern unserer Heimatlosigkeit und ihrer Uberwindung
vorgedrungen. Gott ist unser einziger Gott; er ist unsere einzige Heimat. Keine
Heimat neben ihm und auBler ihm. Wir sind nicht fiir einen irdischen Ort und
nicht fiir eine einzige landschaftliche Umgebung geschaffen. [...| Wir tberse-
hen, dass sich in Fremde und Armut helle Wege zur inneren Freiheit und Ruhe
offnen. Wir hatten zwar oft gelernt und nachgesprochen, aber nie wirklich er-
fahren, dass wir auf Erden keine bleibende Stitte haben, dass wir tiberall auf
Erden, auch in dem Winkel unserer Geburtsheimat Fremdlinge sind und blei-
ben. Gott ist unser einziger Gott und unsere einzige Heimat.*“15

Damit warnt Wittig auch davor, die Heimat zu idealisieren im Riickblick,
die Vertriebenen sollten vielmehr diesen Verlust als Chance ergreifen, um
Gott als die Heimat in der Fremde zu finden.

»Es ist dies nicht ein gequiltes Suchen und Finden, denn Gott kommt uns
entgegen und ldsst sich mit Freuden finden. Wit erwarten von der Politik der
Volker oder von den Anordnungen besorgter Behérden oder von unserer ei-
genen Klugheit und Umsicht oder vom Glick und Zufall eine neue Einhei-
mung, neuen Beruf, neuen Erwerb und Besitz. Dies alles kann nur von Gott
kommen; es wird uns von ihm entgegengebracht, sobald seine Stunde gekom-
men ist. Zuerst aber muss sein Wille erfillt und unser Herz geprift werden;
wir miissen erst ganz frei von falschem Heimatglauben, falschem Besitzglau-
ben werden. 16

Die Religiositit, religiése Briuche, Kultgegenstinde, sie alle konnen ein
Gefiihl der Beheimatung geben, jedoch immer wieder nur ein vorlaufiges.

Schliefilich kommt noch der Aspekt der Strafe, ja der Sithne hinzu. Es
ist nicht nur die bedrohte und verlorene Freiheit des Blickes hin auf die
unverlierbare Heimat Gott und es ist auch nicht nur die Strafe fiir die
Gottlosigkeit der Menschen, dieser Gedankengang, der bei vielen katholi-
schen Theologen zu finden ist, ja fast zu einem Theologumenon im katho-
lischen Denken wird, dass die Entwicklungen der letzten Jahrzehnte, also
vor allem die grausamen und schrecklichen Entwicklungen im Dritten
Reich nur méglich waren durch die Gottferne, durch die Uberheblichkeit
des neuzeitlichen Menschen, der in seinem Individualismus verfangen ist.!?
Der Siindenverfall ist intensiviert seit dem Spitmittelalter, vor allem seit
der Reformation und diese negative Entwicklung geht immer weiter. Kul-
minationspunkt ist die Aufklirung bis hin eben zur Hybris bei Nietzsche

15 Ebd., S. 170f,
16 Ebd., 8. 171.

17 Vgl. dazu Rainer Bendel, Lydia Bendel-Maidl und Andreas Goldschmidt, Vergangen-
heitsbewiltigung in theologischen Schriften Joseph Bernharts, Romano Guardinis und
Alois Winklhofers. In: KZG 13 (2000), S. 138-177.
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und im 20. Jahrhundert. Dafiir sind die Kriegsfolgen nun die Strafe. Aber
diese Vulgirtheologie finden wir so bei Wittig nicht, wenn er auch von
Strafe und Sithne spricht. Denn fiir ihn sind es nicht nur die Sunden, fur
die die Menschen so bitter biiBen miissen — und fiir ihn ist auch die neu-
zeitliche Entwicklung nicht per se eine stindhafte —, sondern seine Ansicht
ist, dass die Menschen auch alles Glick und jede frohe Stunde biilen miis-
sen. Denn:

»Nachdem sich das Menschengeschlecht von Gott abgewendet hat, um wie
Gott zu sein, haben wir kein Recht auf Glick und Freude und wenn wir be-
denkenlos Gliick und Freude geniefien, wird die BuBordnung Gottes gestért
und muss wieder ausgeglichen werden. 18

Also es ist wohl eher die Selbstverstindlichkeit, Bedenken- und Gedan-
kenlosigkeit, mit der das Gute konsumiert wird, die nach Strafe ruft und
die die Vertriebenen zu einem besonders sensiblen Menschen machen
misste fur die Gaben des Gliicks.

SchlieBlich kommt nicht nur der Gedanke der ausgleichenden und bu-
Benden Strafe in den Vordergrund, sondern auch der der Sihne, das Ge-
heimnis der Stellvertretung, also von daher auch der Appell zur Bereit-
schaft, zum besonderen Leiden, zum Mitleiden mit dem Heiland. Die
Heimatlosen sollen die Heimatlosigkeit nicht mit Gewalt zu Uberwinden
trachten, denn die Heimatlosigkeit kann auch ein Gottesdienst und eine
wahre Caritas unter den Menschen sein.

»Ich weill, dass vicle Heimatlose emport dariiber sein werden, dass sie die
Heimatlosigkeit als eine Ehre anschen und mit frohem Dank ertragen sollen.
Auch viele, die noch ihre alte Heimat haben, dariiber, dass sie den Heimatlo-
sen gar dankbar sein sollen, weil sie ihr Kreuz fir sie mittragen; sie haben
sonst genug Scherereien mit thnen.“!?

In die Erklirung des Heimatverlustes als Sithne nimmt der frithere Ge-
neralvikar von Kattowitz, Franz Wosnitza,? auch die Griueltaten, die die
Deutschen am polnischen Volk begangen haben, mit herein. Die Vertrie-
benen sollten ihr Schicksal als BuBle tragen, fiir die eigenen Siinden des
feigen Schweigens, des schuldhaften Lobens und des gedankenlosen Mit-

18 Joseph Wittig (wie Anm. 14), S. 174.

19 Ebd., 5.175.

20 Franz Wosnitza (1902—1979) war Generalvikar in Kattowitz von 1942 bis Kriegsende.
Von 1950 bis 1972 war er Leiter des Katholischen Siedlungsdienstes; bis zu seinem Tod gab
er zweimal jéhrlich einen Rundbrief fiir die vertriebenen Deutschen aus dem Bistum Kat-

towitz heraus — vgl. Johannes Gréger u. a. (Hg.), Schlesische Kirche in Lebensbildern,
Sigmatingen 1992, S. 223-227.
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laufens, durch die sie mitverantwortlich und mitschuldig geworden sind,
fir die schauderhaften Siinden der nationalsozialistischen Machthaber.?!

Neben dem Wunsch und den wiederholten Forderungen, die Kirchen-
leitung, die Amtstriger mogen die Vertreibung in ihrer Verkiindigung the-
matisieren und als Unrecht benennen, vor allem die Weltoffentlichkeit auf
dieses Unrecht aufmerksam machen, liuft also von Anfang an die Argu-
mentation, die Heimatlosigkeit, die Vertreibung zum einen als Strafe zu
sehen, zum anderen auch als Sithne, wobei jetzt hier in den frihen Doku-
menten noch nicht — jedenfalls bei Wittig nicht, bei Puzik schon eher — die
Siihne fiir das von Deutschen begangene Unrecht im Krieg im Blick ist.
Und es lduft von Anfang an parallel der Appell zur Verschnung. Eine drit-
te Dimension schlieBlich ist das Unbehaust sein, die Flucht als etwas zu-
tiefst Christliches zu sehen, das Motiv der Flucht nach Agypten, das immer
wieder auftaucht. Seine Chance zu sehen fiir eine christliche Haltung zu
irdischem Besitz, um eine neue Freiheit zu gewinnen fiir die wahre Religi-
on, fiir die Bindung an Gott.

Diese Aspekte theologischer Deutung dominieren in den 1940er Jah-
ren. Sie bleiben auch danach noch im Gesptich, werden aber in der Quan-
titit zurickgedringt von dem Thema ,,Soziale Gerechtigkeit®, das konden-
siert in der Debatte um den Lastenausgleich und von der Frage nach dem
Heimatrecht, die sich dann in der Mitte der 60er Jahre — Sie kennen den
Hintergrund mit der EKD-Denkschrift, dem Bensberger Memorandum,
dem Briefwechsel zwischen dem polnischen und dem deutschen Episkopat
— wihrend der Neuorientierung in der Bonner Auflen- und Ostpolitik fort-
setzt bis weit in die 70er Jahre hinein.

Die Debatte um den Lastenausgleich hat gezeigt, wie politisch auch
Theologie werden kann, wenn sie aus dem Kontext der Vertriebenenseel-
sotge und der Bediirfnisse der Vertriecbenen argumentiert. Das markanteste
Beispiel dafiir ist wiederum Pater Paulus Sladek. Ich méchte ihn hier an-
fithren, auch wenn er nicht Schlesier ist —, der Leiter der kirchlichen Hilfs-
stelle Nord in Koln, Prilat Oskar Golombek?2, vormals Pfarrer in Hinden-
burg, hat die Argumentation in dieser Frage weitestgehend von Sladek
tibernommen.

Sladek weist auf der Grundlage der Argumentation des Thomas von
Aquin zur Sozialpflichtigkeit des Eigentums auf die dringende Notwen-
digkeit eines Lastenausgleiches hin, und zwar eines Lastenausgleiches, der

21 Vgl. dazu das Rundschreiben von Franz Wosnitza an seine Dibzesanen von 1946. Aus-
zugsweise abgedruckt in der Herder-Korrespondenz 1, 1946/47, S. 246.

22 Zu Oskar Golombek vgl. Rainer Bendel (wie Anm. 7), S. 256-282.
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auch das verbliebene Eigentum der Heimatverbliebenen wirklich belastet
und eine Neuaufteilung zwischen Vertriebenen und Verbliebenen einfor-
dert, der also mit dem Ergebnis, wie es der Gesetzgebungsprozess in den
50er Jahtren in der Bundesrepublik dann gezeitigt hat, nimlich nur aus dem
Zuwachs eine Verteilung vorzunehmen, nicht zufrieden sein konnte.23

Zu diesen eher binnentheologischen Deutungen auf der einen Seite und
den sozialpolitisch ausgerichteten Konsequenzen aus der Analyse der Situ-
ation in der Vertreibung auf der anderen Seite kommen die Aspekte und
Dimensionen der Deutung und Verarbeitung im theologisch kulturellen,
gesellschaftlichen Uberschneidungsbereich. Ein klassisches Beispiel dafiir
sind die Reflexionen vom Leiter der kirchlichen Hilfsstelle Nord in Kéln,
Oskar Golombek, der in der Zeitschrift ,,Christ unterwegs®, die vor allem
fir Priester, Einheimische wie Vertriebene, aber auch fiir gebildete Laien
unter den Vertriebenen, fiir ehrenamtliche Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
ter in der Seelsorge ein Sprachrohr zur Deutung der Vertreibung, zur Ori-
entierung in der neuen Umgebung, zur entsprechenden Akzentuierung der
Pastoral geben wollte, einen Beitrag zum Thema ,,Vertreibung als Wachs-
tumselement der Kultur? ver6ffentlicht hat.2* Golombek stirkt dort das
Selbstbewusstsein der Entwurzelten in der fremden Umgebung mit dem
Hinweis auf die kulturellen Leistungen der Deutschen in den Ostgebieten,
auf die Eigenart der Kultur in Deutschland, die gerade darin griindet, dass
sie sich auf regionale Sondertraditionen stiitzen kann und so eine Vielfalt
und Wechselwirkung und Bereicherungsmoglichkeiten aufweist. West wie
Ost haben zu dieser kulturellen Vielfalt beigetragen.

»Diese schone Reihe ist durch die Vertreibung gesprengt. Ein nicht unbedeu-
tender Teil droht aus dem Rahmen der gesamtdeutschen Kultur zu fallen und
vetloren zu gehen. Darum das heie Bemiihen, wesentliches Kulturgut des Os-
tens in seiner Substanz zu erhalten, zu retten, es weiterzugeben, da sonst das
ganze einen nicht geringen Verlust erlitte.“2

Es ist also ein ureigenes Anliegen der Vertriebenenseelsorge, der kirch-
lichen Vertriebenenbetreuung, sich der Bewahrung dieses kulturellen Er-
bes, des Fruchtbarmachens und Einbringens in die Kultur der Aufnahme-
gebiete zu eigen zu machen, mehr noch, es geht darum, die Vertreibungs-

23 Vgl. dazu vorliufig Rainer Bendel, Sozialpolitik als Dimension der Seelsorge. Das Enga-
gement von Hans Schiitz fiir die Vertriebenen. In: Sudetenland 44 (2002), S. 296-302.

24 Oskar Golombek, Vertreibung als Wachstumselement der Kultur? In: Christ unterwegs
7, 1953, Nr. 10 — abgedr. in: Franz Lorenz (wie Anm. 9), S. 263-272, zitiert wird nach
diesem Wiederabdruck.

25 Ebd., S. 264.
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erfahrungen in ihrer Radikalitit ernst zu nehmen und diese Unruhe als ein
kulturelles Stimulans aufzufassen, die Vertriebenen als ein Stérfaktor, als
Objekte, die einen Anstof3 geben kénnen, die einen starken schopferischen
Impuls auslésen kénnen.

»Werden wir, die Herausgeforderten von heute, die wir vor dem Stérungsfak-
tor Vertreibung stehen, die geistige, sittliche und kulturelle Kraft zu schépferi-
schen Variationen aufbringen? Werden wir Lichtfunken aus dem Dunkel der
Vertreibung schlagen? Nach einer solchen Antwort unsererseits ruft die Her-
ausforderung der Vertreibung, Es ist hartes Material, dem wir die schépfeti-
sche Vatiation abringen sollen, ein ungewohnlicher Beitrag zum Wachstum der
gesamtdeutschen Kultur. Wachstum der Kultur ist zutiefst ein Wachstum der
Personlichkeit, ein innerer Fortschritt des Menschen. 26

Ziel ist es, dass aus der Katastrophe der Vertreibung ein anderer, ein besse-
rer, ein wissender Mensch hervorgeht. Wege zu einer solchen Antwort will
hier der Vertriebenenseelsorger weisen, wobei freilich die Zielgestalt noch
offen ist:

,»An dem Menschen selbst vollzog sich eine Wandlung und damit auch an sei-
ner Lebensart, seinen Sitten und Gebriuchen, seinen Tugenden und Liedern,
seinem Volkstum und Dialekt, an seiner Religiositit. Er gab seinen sichtbaren
Werken eine besondere Note, ein anderes Gesicht.“?7

Das heif3t also, die Vertreibung ist nicht nur als eine Katastrophe, nicht nur
als ein furchtbares Trimmerfeld, ein Fiasko und Desaster zu sehen, son-
dern auch als eine Potenz, als eine Méglichkeit, zu einem inneren Fort-
schritt des Menschen, zu einer tieferen Erkenntnis der Dinge, zu einer
Beteicherung der Kultur, zu einer Hoherfithrung des religiosen Menschen,
wie Golombek hier die Intentionen Wittigs in den Rahmen von Tradition
und Gesellschaft einzufangen sucht. Kronzeugen der Méglichkeit einer
solchen Entwicklung sind die alttestamentlichen Propheten im Exil, ist ein
Augustinus in der Umbruchs- und Vélkerwanderungszeit der ausgehenden
Antike.

»Wer ein Ahnen hat um die verborgene, hintergriindige und so positiv gelade-
ne Seite der Katastrophe der Vertreibung, der weill auch den dringenden
Problemen des Tages ihren entsprechenden Ort einzurdumen, den Problemen
der Arbeit, des Berufes, der gesellschaftlichen Einordnung eines familienge-
rechten Wohnens und dergleichen, ja der weils mehr. Der weil, dass er vor die
Aufgabe einer schopferischen Variation gestellt ist, geformt aus vielfachem

26 Ebd., S. 266.
27 Ebd., S. 267.
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Gewebe: Dem Gewebe des Kampfes um das tigliche Brot, um die Sicherung
seiner Zukunft, dem Gewebe des Suchens nach einem echten Zuhausesein,
nach Recht und gesellschaftlicher Ordnung, dem Gewebe seiner geistigen, kul-
turellen und religiosen Krifte.

Eine fundamentale Kraft, die aus der Vertreibung erwachsen kann, be-
nennt Golombek mit der Achtsamkeit, die Achtsamkeit fiir die Wandel-
batkeit. Nach sieben Jahren der Vertreibung kann der Mensch, der in sein
Inneres hinein hort, sehen, wie sich in seinem Denken und Utteilen, aber
auch in manchen duBeren Dingen etwas gewandelt hat.

»Wollen wir das Phanomen der Vertreibung aus seinem Chaos zu einem Kos-
mos zwingen, aus der Katastrophe zur Kultur empor heben, dann muss der
Hebel bei der Kultur unserer Seele ansetzen. Hier liegt die Kraft verborgen zu
der positiven kulturschaffenden Antwort auf die Herausforderung der Ver-
treibung. Die Kultur der Seele macht die Persénlichkeit aus, die allein schopfe-
risch sein kann. Wichst die Personlichkeit in sich [...], dann wachsen ihre Kraf-
te zu schopfetischer Variation und wandeln die zerstérenden Elemente der
Vertreibung zu einem Wachstumselement der Kultur.“2?

Zu den Kriften, die die Kultur der Seele befordern konnen, zihlt Golom-
bek allen voran die religicse. Es geht darum, die Persénlichkeit zu formen,
es heilit, die Selbstbestimmung zu stirken, die Hereinnahme der duBeren
Dinge in das forum internum, Beherrschung der Umwelt von innen her,
das einzelne Subjekt, das vor Gott in seiner Welt steht und sie sieht und
deutet und gestaltet. Das ist nun ohne Zweifel, man darf wiederum in die-
sem Kontext auch die Stimme Wittigs horen, eine deutliche Neuakzentuie-
rung in der katholischen Seelsorge.-

SchlieBlich noch ein Aspekt, der, wie ich bereits angedeutet habe, in der
Chronologie sein Hauptgewicht in den 60er und 70er Jahren erhilt, als die
Vertriebenen zumindest materiell und wirtschaftlich, auch was vielfiltige
gesellschaftliche Verkniipfungen anlangt, bereits integriert waren, nidmlich
die Frage des Rechtes auf die Heimat in katholischer Sicht.3 In einer gan-
zen Anzahl von pipstlichen Stellungnahmen aus der zweiten Halfte der
40er Jahre wird grundlegend die Selbstverstindlichkeit unterstrichen, dass
der Mensch eine Heimat braucht und ein Recht hat auf diese Heimat, auf
diese seine Umgebung, in der er geboren wurde, die ihn geprigt hat, vice

28 Ebd,, S. 267f.
29 Ebd., S. 269.

30 Vgl. dazu Kurt Rabl (Hg.), Das Recht auf die Heimat. Vortrige, Thesen, Kritik. Miin-
chen 1965. Hier vor allem der Vortrag von Geotg Siegmund, der auf Vorarbeiten und
Thesen von Prof. Franz Scholz, Fulda, beruht.
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versa, dass es ein Unrecht ist, ihm diese Heimat zu nehmen. Man untet-
streicht, dass der Papst die Vertreibung als VergeltungsmaBnahme fiir das
Unrecht des Krieges nicht gelten ldsst. Das Bestreben dieser Ubetlegungen
ist, das Recht auf Heimat theologisch zu fundieren und fiir breitere Kreise
zu plausibilisieren. Die These ist, dass der Mensch aufgrund seiner Natur,
die schopfungsmiBig erklirt wird, also gottlichen Ursprungs ist, einen
Anspruch auf Heimat iiberhaupt und dariiber hinaus auch auf eine konkre-
te Heimat hat. Er habe einen natiitlichen Anspruch auf alle jene Giiter, die
er zu seiner gottgewollten, also vorbestimmten Entfaltung braucht. Weil er
nun im aristotelischen Verstindnis ein Sozialwesen ist, ist der Mensch auch
auf die Einbettung in ein Sozialgefiige angewiesen. Nur dort kann er seine
Moglichkeiten voll entfalten. Heimat ist eine solche ganz konkret regional
verortete menschliche Gemeinschaft, in der ein Mensch seine erste For-
mung empfingt. Diese Grundlage braucht der Mensch, um selbstindig in
die Welt hinaustreten zu kénnen. Die Gemeinschaft und der Ort, wo der
Mensch selbstverstindlich hineingestellt ist, ist Grundlage fiir die selbst-
verstindliche Daseinssichetheit des Menschen. Dort wurzelt er und von
dort her bezieht er normalerweise seine Kraft. Es ist also die konkrete
Region, dann die Familie, dann das Sozialgefiige des Dorfes oder der nihe-
ren Umgebung. Es sind letztlich konzentrische Kreise von Sozialgefiigen,
die diese Heimat konstituieren.

In der Diktion kommen in dieses Argumentationsgefiige sehr rasch und
schr haufig zumindest Fragmente biologistisch gefirbter Rassenideologie
des Dritten Reiches herein. Da wird sehr schnell von Rassen gesprochen,
wo vielleicht Gruppen oder Stimme gemeint sind. Da spielt der Boden
eine zentrale Rolle in der Argumentation genauso wie der Lebensraum, der
gerade fiir einen fruchtbaren, sich vermehrenden aktiven Stamm eben
notwendig ist.

»Der Stamm kann nicht ohne Boden leben, daher hat die Gruppe als solche
cin positives Entfaltungsrecht innerhalb eines Siedlungsraumes, d. h. sie hat ein
Recht auf Heimatboden als tragenden Grund, umfassende Klammer, prigende
Macht und geprigte Umwelt. [...] Der vorziiglichste, positive Erwerbstitel der
konkreten Stammes- oder Gruppenheimat ist zweifellos die durch Jahrhundet-
te wihrende organisch-friedliche Durchformung der Landschaft, die dadurch
diesen Menschen gleichsam ,untertan’ wird, ihre kulturelle Figenart durch sie
empfingt, wie sie umgekehrt die zu ihr gehérigen Menschen charakterlich
pragt. Der Titel heif3t also: Arbeit am rechtmiBig in Besitz genommenen Bo-
den, Siedlung als Ergebnis cines Lebensprozesses, der sich durch eine dem
einzelnen untiberschaubar lange Zeit hindurch organisch und essentiell fried-
lich, d. h. seit untiberschaubar langer Zeit ohne Notwendigkeit der Abwehr
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dufierer Feinde oder innerer bewaffneter Widersacher entfaltet und vollzogen
hat — nicht jedoch organisierte Zwangsbesiedlung aufgrund Rechtsbruches, !

Freilich hat Siegmund auch im Blick, dass Heimat politisch verspielt wer-
den kann. Dann habe aber der Sieger nach wie vor die Verpflichtung, dem
Besiegten ausreichend Siedlungsraum zu belassen. Weiter wird auf dieses
Thema nicht eingegangen. Man will ja die Grundintention, das Heimat-
recht der Vertriebenen zu unterstreichen, nicht gefihrden.

Die Vertriebenenseelsorge muss nicht nur wegen des Einsatzes fiir so-
zialen Ausgleich auf der politischen Ebene agieren, sondern auch das
Recht der Volksgruppen auf ihre Siedlungsgebiete einfordern. Wo Heimat
nicht nur als individuelles Grundrecht, sondern als Grundrecht der Sam-
melgroBe Volksgruppe verstanden wir, droht es sehr schnell in eine ideo-
logische Argumentation zu geraten; dies wird nicht zuletzt im Umfeld der
Ostvertrige sehr deutlich. Wo man dieses Grundrecht stirker individuell
orientiert, wird die Argumentation pragmatischer, da koénnen auch die
Rechte der Neusiedler in den Vertreibungsgebieten nicht vollig ausge-
klammert werden.

Die Initiatoren der Vertriebenenseelsorge wollten in zwei Richtungen
bewusstseinsbildend wirken: Die Vertriebenen sollten das Heimaterbe
bewahren und in die neue Gemeinschaft einbringen, was auch erforderte,
dieses Heimaterbe in all seinen Dimensionen bewusst zu machen und zu
erhalten. In den Augen der Seelsorger war eine vielschichtige Erziehungs-
arbeit zu leisten: Landsmannschaftliches Zusammengehérigkeitsgefiihl, die
Wertschitzung der regionalen Kultur und der jeweiligen religiésen Sonder-
prigungen mussten geweckt werden. Zweitens mussten sie die Vertriebe-
nen integrationsfihig und die einheimische Bevolkerung aufnahmebereit
machen. So wollten sie einer gefiirchteten Vermassung und Radikalisierung
vorbeugen. Fiir beide setzten sie eine Vielzahl von Medien ein: Wallfahr-
ten, Predigten, Tagungen, Publikationen, Periodika und nicht zuletzt eine
Reihe von Organisationen, Aufgabenbereiche, die vor allem ein Gegenge-
wicht zu den landsmannschaftlich-politisch orientierten Verbinden, die
meist konservativ bis vélkisch-nationalistisch ausgerichtet waren, bilden
sollten. Golombek wie Moschner, die beiden Initiatoren der kirchlichen
Atbeitsstelle fiir Heimatvertriebene Nord in K6ln kommen aus der katego-
rialen Seelsorge: Golombek war vor Griindung der Kirchlichen Hilfsstelle
Nord 1952 als Dibzesanvertriebenenseelsorger im Erzbistum Kéln und in
der Caritasarbeit titig — er war es gewohnt, punktuell die Not lindern zu
helfen. Moschner kam aus der iiberdiézesanen Jugendarbeit. Die Titigkeit

31 Georg Siegmund (wie Anm. 30), S. 35.



284 RAINER BENDEL

der Kélner Arbeitsstelle begann erst 1952, das ist relativ spit fiir die Ver-
triebenenbetreuung — die wichtigsten Zielsetzungen, Konzepte und Inhalte
hatte unterdessen die Miinchner Arbeitsstelle lingst vorgelegt.

Das spezifische Ziel der Kirchlichen Hilfsstelle Nord war denn auch
nur sekundierend, kaum konzipierend: Einzelinitiativen sollten organisiert
und gebiindelt werden. Dabei ist eine deutliche Kontinuitit der Caritasar-
beit und der Diézesanvertriecbenenseelsorge bzw. der Jugendseelsorge
festzustellen. Kulturelle Ostfragen sollen konfessionell geprigt behandelt
und ein Heimatbewusstsein erhalten werden; mit der theologischen Ver-
treibungsdeutung sollte der Heimatverlust eingeordnet und ertriglicher
gemacht werden, die Vertriebenen sollten befihigt werden, Briicken zu
schlagen zu den Einheimischen; mit Wallfahrten und der regionalen Heili-
genverehrung sollte das religiGse Erbe gewahrt werden. Wenn dabei Hed-
wig als Briickenbauerin zwischen Vertriebenen und Einheimischen und
zwischen Deutschen und Polen verehrt wird, mag dies durchaus die Inten-
tionen Integration und Ausséhnung geférdert haben. Die Vertreibungs-
deutung hingegen, die weitgehend mit Papstzitaten bestritten wurde, bringt
inhaltlich wenig Neues und Eigenstindiges im Vergleich zu den Initiativen
aus Miinchen.

EAZIT U ND. AUSBELCK

Der thematische Spannungsbogen der katholischen Vertriebenenseelsorge
auf deutscher Seite reicht von der pragmatischen und spontanen Nothilfe
der ersten Wochen und Monate, vom Herzenstrost bis zur politischen und
jutistischen Debatte um die Entschidigung der Vertriebenen auf der mate-
riellen Ebene und das Heimatrecht; die theologisch mystische Verarbei-
tung des Heimatverlustes und des Heimatsuchens leistete Joseph Wittig,
Mit seiner Position ist ein Ende dieses Bogens situiert im Ringen des ein-
zelnen Christen, seine Heimat in Gott zu finden, die komplexe Diskussion
um das Heimatrecht der Vertriebenen kann als dessen anderes Ende gese-
hen werden. Dazwischen liegt die vielfiltige Hilfe der Caritas, die Seelsorge
auf Wallfahrten und Sondergottesdiensten fiir Vertriebene, der lange und
schwierige Weg vom Plidoyer fiir Verzicht auf Rache bis zu den vielfilti-
gen Ansidtzen zur Aussbhnung zwischen Vertriebenen und Vertreibern
und nicht zuletzt der sozialpolitische Einsatz katholischer Politiker, der zu
cinem wichtigen, meist nur unzulinglich wahrgenommenen Beitrag zur
Ausgestaltung der Sozialpolitik der Bundesrepublik wurde.

Wie weit konnen in diesen Traditionen Theologie und Kirchenge-
schichte einen Beitrag leisten zur aktuellen Debatte um die Vertreibung?
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Sollten von dort Akzentuierungen méglich sein, diirften sie sich konzent-
rieren auf die Schirfung des Bewusstseins fir die Bedeutung der Erfah-
rung des einzelnen Gliubigen, auf seine Suche und sein Ringen um die
»Heimat in Gott® — insofern bleibt Wittigs Position auch aktuell diskussi-
onswiirdig, auf den Beitrag zu Verséhnung und Vélkerverstindigung, der
auch zwei Generationen spiter nicht abgeschlossen ist, sondern der aktuel-
len Ausgestaltung bedarf und auf die Mitgestaltung einer Vorstellung von
Europa, die sich nicht auf die wirtschaftliche und sicherheitspolitische
Ebene begrenzt.

Rainer Bendel, Ucieczka i wypedzenie z perspektywy niemieckich
katolikow

Bendel bada ucieczke i wypedzenie w ich odniesieniu do zadan i metod
duszpasterstwa wypedzonych. Jego pole dziatalnosci rozciagalo sie od
niesionej poczatkowo natychmiastowej i wyjatkowej pomocy Caritasu,
taczeniu rodzin, posrednictwu pracy, dajac impulsy do wyréwnania szans,
budowaniu mostéw miedzy wypedzonymi i przyjmujacymi ich spoteczno$ciami
— ogniskowaly si¢ tu mysli o materialnym zado$cuczynieniu na tle szetszej
debaty o wyréwnanie poniesionych naktadéw 2z jednej strony i w
przemysleniach na temat pielegnacji i dalszego rozwoju religijno-
kulturowego dziedzictwa z drugiej strony — az do debaty o prawo do
regionalnej ojczyzny (niem. Heimat) dla wypedzonych jako prawa
naturalnego nadanego przez Boga. Tym punktom ciezkosci towarzysza od
samego poczatku przerézne wyrazne apele i teksty o rezygnacje z zemsty, o
wyrozumiatos¢ dla narodéw, z ktorymi laczy nas wspdlna historia, o
pojednanie. Na famach niniejszego artykulu omawiani sa na przyktad P.
Paulus Sladek OESA, Erich Puzik, opiekun duchowy seminarium
duchownego dla przybywajacych wypedzonych duchownych w Kénigstein,
wroctawski badacz historii Kodciola i zywotéw swietych Joseph Wittig i
Franz Wosnitza, ktory juz w 1946 r. sformulowal mysli na temat pokuty:
Wypedzeni postrzegaja swoj los jako pokute za zbrodnie, jakich Niemcy
dopuscili sie na Polakach.



