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Vorwort

Der Band 84/85 (2005/06) des Jahrbuchs fiir Schlesische Kirchenge-
schichte enthilt eine Sammlung unterschiedlichster Aufsitze. Anlass und
Zielsetzung dieser Beitrige seien einleitend kurz benannt, um dem Leser
Lust zur Lektire zu machen. Zu Beginn werden zwei Vortrige anlisslich
der 500 Jahrfeier Heiliges Grab in Gérlitz abgedruckt, die die historischen
Hintergriinde der interessanten Gebdudegruppe beleuchten. Die Pilgertra-
dition geht zurlick auf die Mutter Kaiser Konstantins und die Kreuzfahrer
im Mittelalter. Die Aufsitze stammen aus der Feder des Prisidenten des
Schlesischen Kirchentags, Hans-Ulrich Minke, und unseres Vereinsvorsit-
zenden Christian-Erdmann Schott. Zwei weitere Vortrige wurden auf der
Jahrestagung des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte in Breslau im
Jahre 2003 iiber das Thema Flucht und Vertreibung gehalten. Dieses The-
ma im heutigen Polen zu behandeln war durchaus noch ungewéhnlich und
wurde in der Offentlichkeit auch beachtet. Die Gegeniiberstellung der
katholischen (Privatdozent Rainer Bendel) und der evangelischen Vertrie-
benenarbeit (Dr. Schott) zeigt Nihe und Unterschiede der theologischen
Ansitze. Das Referat tiber die Vertreibung der Ostpolen von einem polni-
schen Historiker wird an anderer Stelle verdffentlicht.

Unsere Bemithungen Kontakte zu jungen polnischen Forschern zu
bekommen, haben gute Friichte getragen. Unser Beirats Mitglied Sobies-
taw Nowotny hat zusammen mit Jacek Debicki eine erst jetzt aufgefunde-
ne Urkunde aus dem Turm der Kirche von Waldenburg, die dort bei einer
Renovierung hinterlegt wurde, transkribiert und erliutert. Aus der Schule
von Professor Jan Harasimowicz stammen zwei junge Kunsthistoriker,
Grzegorz Podruczny, der die Neubauten und Kirchenrdume von Garni-
sonskirchen nach der Eroberung Schlesiens durch Friedrich II. vorstellt,
und Urszula Boficzuk-Dawidziuk, die den Erwerb der Kirche Wang und
ihre Bedeutung fir die Grifin von Reden mit ihrem historischen und
frommigkeitsgeschichtlichen Hintergrund behandelt. Die junge deutsche
Kirchenhistorikerin Claudia Drese aus der Schule von Professor Dr. Udo
Striter zeichnet anhand von Quellen aus dem Franckeschen Archiv die
Verbindungen Halles nach Mittelschlesien nach.

Dass ein mittelaltetliches Magdalenerinnen Kloster im 20. Jahrhun-
dert als Predigerseminar unter dem spiteren Professor fiir systematische
Theologie Gerhard Gloege in das Visier der Betliner NS-Kirchenpolitik



gerit, kann man in einer lebendige Skizze von Hans-Ulrich Minke lesen.
Der Kieler Medizinhistoriker und Herausgeber einer vielbandigen Werk-
edition des bekannten Arztes und Politikers Rudolf Virchow, Professor
Dr. Christian Andree, untersucht dessen distanziertes Verhiltnis zur Kir-
che. Unser Vereinsmitglied Pfarrer Peter Merx wiirdigt den innerhalb der
schlesischen Diakonie- und Erweckungsgeschichte sehr aktiven Pfarrer
Ludwig Feldner anlisslich seines 200. Geburtstages. Feldner schloss sich
spiter den Altlutheranern an und ging ins Rheinland. Die faktenteiche
Darstellung der Kirchengemeinden des Kirchenkreises Ohlau von unserem
Vereinsmitglied Heinz Quester findet in diesem Band ihren Abschluss.
Dem Beitrag sind noch einmal Abbildungen zu allen Kirchen und Siegeln
beigegeben, da die Etliuterungen etwas erginzt wurden.

Zwei Beitrige befassen sich mit der Geschichte des Kirchenkampfes
und der Nachkriegszeit. Reinhard Leue zeichnet ein sympathisches Lebens-
bild seines einstigen Konfirmators und Seelsorgers Pfarrer Ewald Nay
nach und druckt dazu dessen ausfihrlichen Bericht iiber die intensive
kitchliche Arbeit in Waldenburg-Altwasser unter den Russen und Polen ab.
Pfarrer Herbert Patzelt, der beste Kenner Osterreich-Schlesiens, schildert
die Leidensgeschichte der Schlonsaken und ihres klugen Supetintendenten
und Kirchenrats Paul Zahradnik vor, im und nach dem Zweiten Weltkrieg.

In die jiingste Zeitgeschichte gehort die Darstellung und ausfiihrliche
Dokumentation der Verhandlungen iiber den Zusammenschluss des Gor-
litzer Kirchengebiets, also der restschlesischen Kirche in Deutschland, mit
der Kirche von Berlin-Brandenburg. Am Anfang dieser Verhandlungen
standen weitgespannte Pline tiber die Bildung einer Evangelischen Kirche
der Union im Osten, die dann aber nicht zustande kamen. Der Band bietet
also ein spannendes Lesebuch mit Aufsitzen zu den unterschiedlichsten
Themen und Zeiten. Zu jedem Aufsatz werden polnische Zusammenfas-
sungen abgedruckt, die den polnischen Leser tiber die Ergebnisse der For-
schung kurz informieren wollen. Die entsagungsvolle Arbeit der Uberset-
zung ins Polnische tibernahm wie in dem vorangegangnen Band unser
Beiratsmitglied Sobiestaw Nowotny. Thm sei dafiir an dieser Stelle ganz
herzlich gedankt. Ich bitte das verspitete Erscheinen zu entschuldigen, da
ich im vergangenen Jahr durch cine lingere Pfarrvertretung nicht die not-
ge Zeit fiir die Bearbeitung hatte.

Herrnhut, Januar 2007 Dietrich Meyer
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Die Stadtpline sind entnommen: Karen Armstrong, Jerusalem — die heilige

Stadt, Miinchen 1988, S. 192 und 240.
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Grundriss und Ansicht der Grabeskirche ist entnommen aus: Jirgen Kri-
get, Die Grabeskirche in Jerusalem, Geschichte — Gestalt — Bedeutung,

Regensburg 2000, S. 48

Die Grabeskirche in Jerusalem



Kaiserin Helena und Georg Emmerich:

Zum Fortwirken einer Pilgertradition im Spatmittelalter

VON HANS-ULRICH MINKE

500 Jahre Heiliges Grab in Gorlitz im Jahr 2004 sind Grund genug, an
Kaiserin Helena zu erinnern. Sie war die Mutter von Kaiser Konstantin I.
(275-337), des etsten christlichen Kaisers des Romischen Reiches, und sie
wurde zur ersten, namentlich bekannten Jerusalem-Pilgerin. Gleich nach-
dem Kaiser Konstantin um 325 die Wirkungsstitten Jesu in Jerusalem
zuginglich gemacht hatte und am Grabe cine Basilika bauen liel3, reiste sie
im Jahre 326 nach Paldstina. Ziel und Sinn ihrer Reise nach Jerusalem war
es, wie der Hofbischof Euseb von Caesarea (260-340) in seiner Konstan-
tin-Biografie berichtet, Gottes Gnade fiir die kaiserliche Familie zu erbit-
ten, ,,das bewunderungswiirdige Land zu durchforschen® und Christus an
seinen Wirkungsstitten zu verehren.? Sie hat auf diese Weise das Bild der
Jerusalem-Reisenden geprigt und ist zur Leitfigur aller Jerusalem-Pilger
geworden — zumal sich Jahrzehnte spiter mit ihrer Pilgerreise die Legende
von der Auffindung des Kreuzes Jesu und der Kreuzesnigel verband, was
selbstverstindlich ihrer Wallfahrt zusitzliche Bedeutung gab. Ihrer Spur
folgen jedenfalls seitdem alle Jerusalem-Pilger und selbstverstindlich — das
ist keine Frage — gut 1000 Jahre spiter im Jahre 1465 auch Georg Emme-
tich,? der den Gotlitzer Patrizierfamilien mit seiner Liebesaffire mit der
Nachbarstochter vom Untermarkt, Benigna Horschel, einen handfesten
Skandal geliefert hatte und der vor den heftigen, von ihm verursachten

1 Uberarbeiteter Vortrag, der am 3. September 2004 in Gorlitz im Rahmen der Sommer-
abende am Heiligen Grab gehalten wurde.

2 Eus. vit. Const., Bd. III, S. 42, Zitiert wird hier und im Folgenden nach der deutschen
Ubersetzung von Johannes Maria Pfittisch in der Bibliothek der Kirchenviter, Kemp-
ten/Miinchen 1913, Vier Biicher iiber das Leben des Kaisers Konstantin und des Kaisers
Konstantin Rede an die Versammlung der Heiligen (= Eus. vit. Const.).

3 Georg Emmerich wurde vermutlich 1422 in Glatz als Sohn des Urban Emmerich gebo-
ren, der nach dem Tode seiner ersten Frau 1432/33 nach Gétlitz zog und dort die Biirger-
meistertochter Margarethe RinkengieBer heiratete und mit iht im vornehmsten Brauhof der
Stadt, Untermarkt 1 wohnte. Urban war Kaufmann, Gutsbesitzer und in verschiedenen
Fihrungsimtern der Stadt titig. Gestorben ist er 1470. Sein Sohn Georg besuchte in Gor-
litz die Schule, studierte in Leipzig die Rechte und kehrte Mitte der fiinfziger Jahre als
Baccalaureus nach Gétlitz ins Elternhaus zuriick, lebte also in Nachbarschaft zur Patrizier-
familie Horschel, die Untermarkt 4 ihren Brauhof hatte. In: Richard Jecht, Urkundliche
Nachrichten tber Geotg Emmerich, Goérlitz 1892, S. 3-13,; Ders., Geschichte der Stadt
Gorlitz, Gorlitz 1926, S. 254.



a9 HANS-ULRICH MINKE

Auseinandersetzungen unter den Patrizierfamilien nach Jerusalem ausgewi-
chen war. Das Ergebnis seiner Pilgerreise liegt bekanntlich vor: Zum Ritter
vom Heiligen Grab geschlagen, wurde er der Initiator und Forderer* der
Gorlitzer Heilig-Grab-Anlage, die mit ihrer Zuordnung von Gebéduden und
Landschaftsteilen die 6rtlichen Gegebenheiten des Leidensweges Jesu imi-
tierte und so einlddt, der Passion Jesu betend und meditierend nachzule-
ben. Mit anderen Worten: Jenseits ihres kulturgeschichtlichen Wertes for-
dert das Gotlitzer Heilige Grab dazu auf nachzufragen, in welchem Sinne
das Vorbild der Kaiserin Helena in Gétlitz nachwirkt, ob also die Pilgerrei-
se der Kaisetin noch immer geistliches Modell und Vorbild fiir das Pilger-
verhalten im Spatmittelalter ist, mithin auch fiir Georg Emmerich.

HELENA - EIN LEBEN MIT DER NEUEN RELIGION

Helena — oder wie sie seit 324 mit ihrer Ernennung zur Kaiserin hief3: Fla-
via Julia Helena Augusta — stammt aus Bithynien, einer Landschaft in der
heutigen Nordtiirkei, wo sie vermutlich um 250 in Drepanon geboren
wurde, einer Stadt, die Konstantin seiner Mutter zu Ehren in Helenopolis
umbenannte.’ Die Herkunft der Kaiserin ist, wie der Kaiserfamilie tiber-
haupt, Beleg dafiir, dass die Fiihrungseliten des Rémischen Reiches selten
noch direkt aus Rom oder Italien kamen, sondern wohl aus allen Reichstei-
len und damit auch andere Lebensmuster mitbrachten. Der Vater Kon-
stantins z. B. war Illyrer; er kam also wie viele Generile aus dem Balkan.
Helena selbst stammte aus sehr einfachen Verhiltnissen. Bischof Ambro-
sius von Mailand (339-397) nannte sie eine ,stabularia®, eine Gast- bzw.

4 Georg Emmerich ist nur bedingt Stifter des Heiligen Grabes, wenn es ndmlich um seinen
finanziellen Beitrag geht. Darauf hat neuerdings Till Meinert, Das Heilige Grab in Gorlitz.
Zur Geschichte eines spitmittelalterlichen Bauensembles, aufmerksam gemacht. In: Lausit-
zer Jerusalem, Ausstellungskatalog Goilitz 2004, S. 9-21. In den Ratsakten findet sich
nimlich kein Hinweis auf einen Bauzuschuss Emmerichs, wohl aber Hinweise auf seine
sonstigen frommen Stiftungen. Bauherr ist jedenfalls der Rat der Stadt, der die Baumeister
unter Vertrag nimmt, fiir die Finanzierung sorgt und dafiir Abldsse einwirbt. Unstreitig
gehoren aber der bedeutende Ratsherr Schoppe und der mehrmalige Biirgermeister Georg
Emmerich zu den ,,consules et certi incole oppidi Gorlitz, die 1480 den Bauantrag beim
Bischof von MeiBen stellen. Die Konzeption und die Initiative fiir den Bau stammen aber
von Emmerich.

5 Der Geburtsort Helenas wird gelegentlich nach Ostserbien verlegt, wo Lebensgefihrte
und Sohn herkommen. In: Bruno Bleckmann, Konstantin der GrofBe, 2. Aufl., Reinbek
2003, S. 16. Die Vorliebe der Kaiserin fiir den Martyrer Lukian, der in Drepanon besonders
verchrt wurde, spricht fiir Drepanon als Heimatstadt. Eine romantische Legende hingegen
macht Helena zur Tochter des Britenkénigs Coel von Colchester. — Vgl. Carsten Peter
Thiede/Matthew D’Ancona, Das Jesus-Fragment. Kaiserin Helena und die Suche nach dem
Kreuz, Minchen 2000, S. 40-43. — Zur Biografie s. Richard Klein, Helena II. In: RAC XTIV
1988, §. 335-375.
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Schankwirtin, die vermutlich an einer Raststation irgendeiner Strafle des
Roémischen Reiches fiir Unterkunft und Pferdewechsel der Reisenden sorg-
te. Die Herkunft Helenas, die Zeitgenossen gelegentlich kritisch hervorge-
hoben haben, liel kaum erwarten, dass sie einmal Kaiserin, erste Jerusa-
lem-Pilgerin und auch Heilige werden wiirde. Ihr Aufstieg begann, als sie
20-jahrig den gleichaltrigen Legionsoffizier Constantius Chlorus (250—306)
kennen lernte, der Karriere machte und Kaiser wurde. Er ging mit ihr —
modern gesprochen — eine Ehe ohne Trauschein ein, ein ehedhnliches
Konkubinat also, und im Jahre 275 wird in der Grenz- und Garnisonstadt
Naissus, dem heutigen Nisch in Ostserbien, der Sohn Konstantin geboren.
Zu diesem Sohn hat Helena — das ist das Charakteristische ihres Lebens —
von Anfang an bis zu ihrem Tode ein sehr enges Verhiltnis. Dieses Ver-
hiltnis bleibt bestehen, als der Vater Constantius auf Geheil3 des Kaisers
Diocletian (230-313) das Konkubinat 16st und der Karriere wegen die
Kaisertochter Theodora heiratet. Die Bindung an die Mutter bleibt fiir
Konstantin bestehen, als er zur Ausbildung an den Hof Diocletians in
Nikomedien, also in die Nordtiirkei kommt, wo er iibrigens aus nichster
Nihe die letzte, duBlerst blutige Christenverfolgung (ab 303) erlebt und
deren verheerende Wirkungen auf den Zustand der Gesellschaft bemerkt.6
Konstantin holt, nachdem er zum Vater nach Britannien zuriickgekehrt ist
und dort nach dem Tode des Vaters 306 selbst zum Kaiser ausgerufen
wird, seine Mutter nach Trier an seinen Hof, wo sie schnell Einfluss ge-
winnt. Nach 312 siedelt Helena nach dem Sieg in Italien nach Rom tber,
wo sie in einer Palastanlage bis zu ihrem Tode im Jahre 329 residiert. In
Rom lisst sich Helena von ihrem Sohn fiir den christlichen Glauben ge-
winnen; unbekannt ist, was sie vorher glaubte.” Sie hat sich jedenfalls —
wohl aus echter innerer Uberzeugung, aber auch im Interesse der Kirchen-
politik Konstantins — fiir die neue Religion engagiert, besonders in den
letzten Lebensjahren, als sie die Kontrolle tiber die kaisetliche Privatkasse
bekam und damit die Moglichkeit zur Wohltitigkeit und zur Férderung des
Kirchbaues hatte. Fraglos ist sie eine bemerkenswerte, aber auch eine schil-
lernde Personlichkeit. Munzportrits zeigen eine schone und willensstarke
Frau, der man es durchaus zutraut, dass sie zielstrebig, machtbewusst, in
gewisser Weise auch riicksichtslos die Interessen der kaiserlichen Familie
verfolgt und deren Anliegen durchsetzt. Beteiligt durfte sie an der Famili-

6 Dazu Hermann Doerries: Kleinere oder groBere Bevolkerungsteile wurden ,aus dem
Wirtschaftsleben ausgeschaltet. [...] Wichtiger noch wart, dass eine vergiftende Atmosphire
des Misstrauens [...] sich ausbreitete. In: Ders., Konstantin der GroBe, Stuttgart 1958,
S. 13-17.

7 Judin war Helena jedenfalls nicht.
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entragbdie sein: Konstantin lieB seinen erstgeborenen Sohn Crispus hin-
richten und spiter auf Rat seiner Mutter auch die eigene Ehefrau Fausta
umbringen. Diese Beteiligung ist vielleicht einer der Griinde, aus denen
sich Helena — fast 80-jihrig — entschlieBt, nach Jerusalem zu reisen, um
dort fiir sich und die kaiserliche Familie Vergebung und Segen zu erbitten.

HELENA IN JERUSALEM

Die Quellen sagen jedenfalls nichts iiber den konkreten Anlass der Reise
nach Jerusalem. Private, religiose Griinde werden es jedenfalls allein nicht
gewesen sein® Die Kirchenpolitik des Kaisers wird ein Grund sein und
sein Edikt von 326, die Grabeskirche zu bauen und damit Jerusalem zum
christlichen Zentrum umzuriisten. Euseb, der Bischof und Biograf, be-
schreibt die Reise so:

,»Als Kaiserin Helena [...] den Entschluss gefasst hatte, Gott, dem Koénig aller,
den schuldigen Tribut ihrer frommen Gesinnung zu erstatten, und glaubte fir
ihren Sohn, den [...] Kaiser, und seine Sohne, die [...] Cisaren, ihre Enkel, dem-
selben Dankgebete darbringen zu miissen, kam sie auch dorthin, trotz ihres
hohen Alters voll von jugendlichem Eifer, um mit ihrer [...] Klugheit das be-
wundernswiirdige Land zu durchforschen und die Provinzen, all die Gemein-
den und Volker des Ostens mit kaiserlicher Fiirsorge zu besuchen. Als sie aber
den Fulstapfen des Erlésers die gebithrende Verehrung erwies, nach dem
Worte des Propheten, der da sagt: Lasst uns anbeten an dem Orte, an dem sei-
ne FiBe gestanden’, wollte sie sofort eine Frucht ihrer eigenen Gottesfurcht
auch den spiteren Geschlechtern hinterlassen.

So weihte sie denn Gott [...] zwei Tempel, den einen bei der Grotte der
Geburt, den anderen auf dem Berge der Himmelfahrt. Denn auch geboren zu
werden, hatte Emmanuel um unsertwillen nicht verschmiht. Der Ort seiner
Geburt dem Fleische nach hiefl bei den Hebrdern Bethlehem. Darum zeichne-
te auch die gottesfirchtige Kaiserin den Ott, wo die Gottesgebirerin ihren
Sohn geboren hatte, mit wunderbaren Denkmalen aus, indem sie auf mannig-
faltige Weise die dortige heilige Grotte ausschmiickte [...].

Wiederum verhertlichte die Mutter des Kaisers das Andenken an die Him-
melfahrt des Welterlosers auf dem Olberge mit hochragenden Bauten; sie lieB
oben auf der Hohe beim Gipfel des ganzen Berges eine heilige Kirche erbauen

8 Carsten Peter Thiede/Matthew D’Ancona (wie Anm. 5), S. 68ff., meinen unter Berufung
auf spitere, nicht zeitgendssische Autoren nachweisen zu kénnen, dass Helenas eigentliches
Ziel die Suche nach dem histotischen Kreuz Jesu gewesen sei, um dem christlichen Staat
ihres Sohnes ein sichtbares, beglaubigendes Identifikationssymbol zu geben. Euseb habe
diese Absicht und den Fund bewusst verschwiegen, weil er den Bedeutungsverlust seines
eigenen Erzbistum Caesarea im Blick auf das dadurch Gbermichtige, benachbarte Jerusalem
gefiirchtet habe — als ob nicht Jerusalem allein schon durch die Grabeskirche Mittelpunkt
der christlichen Welt gewesen wire. Die These iiberzeugt jedenfalls nicht.
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und ebendaselbst ein Bethaus zu Ehren des Welterlosers errichten, der dort
verweilt und dortselbst, wie ein glaubwiirdiger Bericht iberliefert, eben in jener
Grotte seine Schiiler in die unergriindlichen Geheimnisse eingeweiht hat [...].

Da sie [...] den ganzen Osten mit kaiserlicher Pracht und Macht durchzog,
spendete sie von Stadt zu Stadt, ganzen Gemeinden wie auch Einzelnen, die
sich an sie wandten, unzihlige Wohltaten; unzihlige Geschenke verteilte sie
auch mit freigicbiger Hand an die Heeresabteilungen, und ungemein viel
schenkte sie nackten und hilflosen Armen, denen sie teils Geldgeschenke, teils
reichlich das zur Bedeckung ihres Leibes Notwendige zukommen lie. Andere
befreite sie, die in Gefingnissen und Bergwerken elend schmachten mussten |...].

Wihrend sie sich durch solch edle Werke auszeichnete, vernachlissigte sie
aber keinesfalls die sonstigen Pflichten der Frommigkeit gegen Gott; daher liel3
sie sich durchweg fleiBig in der Kirche Gottes sehen; mit hertlichen Klein-
odien schmiuckte sie die Bethiuser, und selbst die Tempel in den kleinsten
Stadten tibersah sie dabei nicht. So konnte man oft sehen, wie die bewun-
dernswerte Frau in ehrwiirdiger und einfacher Kleidung sich mitten unter dem
Volke zeigte und ihre Gottesverehrung durch lauter gottgefillige Werke an den
Tag legte.”

Auf den ersten Blick geht dieser Bericht des Bischofs Euseb nicht iiber
das hinaus, was Pilger normalerweise erleben: Sie besuchen die Heiligen
Stitten; sie beten und — so sie Geld haben — sind sie mildtitig und engagie-
ren sich sozial. Zum einmaligen Ereignis und zur Premiere wird der Be-
such der Helena durch die Wiederentdeckung Jerusalems als der Stadt des
historischen Jesus und der Offenbarung Gottes und durch den Ausbau der
Stadt zum christlichen Erinnerungsort. Helena besucht nicht zufillig die
Baustelle der Grabeskirche und stiftet mit der Geburtskirche in Bethlehem
und der Himmelfahrtskirche Eleona auf dem Olberg zwei bedeutende
Basiliken.

DIE NEUENTDECKUNG JERUSALEMS

Bisher waren derartige Erinnerungsorte in Palistina nicht méglich: Jerusa-
lem war nach der Eroberung und der weit reichenden Zerstérung durch
Titus (39-81) im Jahre 70 als Stadt nicht mehr existent.!® Dort stationiert
war lediglich romisches Militir. Erst 60 Jahre spiter beschloss Kaiser Ha-
drian (76-138) im Jahre 130 auf einer Inspektionsteise durch Syrien-

9 Eus. vit. Const. (wie Anm. 2), Bd. I1I, S. 4245,

10 Zur Situation im zerstorten Jerusalem vgl. Karen Armstrong, Jerusalem — die heilige
Stadt, Miinchen 1988. — Friedrich Heyer, Kirchengeschichte des Heiligen Landes, Stuttgart
1984. — Eckart Otto, Jerusalem, Die Geschichte der Heiligen Stadt, Stuttgart/Berlin/
Mainz/Kéln 1980. — Giinter Stemberger, Juden und Christen im Heiligen Land. Paldstina
unter Konstantin und Theodosius, Miinchen 1987,
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Palistina auf dem Stadtgebiet von Jerusalem eine neue Stadt zu errichten —
diesmal allerdings eine ausschlieBlich rémisch-hellenistische Stadt, die Ju-
den bei Todesstrafe nicht betreten durften und die einen neuen Namen
bekam: Aelia Capitolina.!! Dieser Beschluss musste gegen den entschiede-
nen Widerstand der jiidischen Bevélkerung der umliegenden Provinz
durchgesetzt werden, die im 4duBerst blutigen Bar-Kochba-Aufstand (132-
135) dagegen protestierte.

Aelia Capitolina wurde — wie alle romischen Kolonialstidte — nach dem
Vorbild eines Heerlagers gebaut: Mit rechtwinklig sich kreuzenden Haupt-
straflen, dem von Norden nach Siiden gehenden Cardo Maximus und dem
westostlichen Decumanus Maximus, in deren Schnittpunkt das Forum lag.

Die neue Stadt wurde nach Norden hin iiber die alte Stadtmauer der
judischen Stadt ausgedehnt: Hinrichtungsstitte und Grab Jesu, die ut-
springlich auBerhalb der Stadt auf dem Gelinde eines Steinbruches lagen,
lagen nun in der Stadt. Das Gelinde wurde massiv aufgeschiittet und bot
Platz fiir ein Dreifachheiligtum fiir Jupiter, Juno und Minerva, daneben lag
der Tempel der Aphrodite!? (vit. Const. III., 26). Als Kaiser Konstantin
326 beschloss, ,,den viel gepriesenen Ort der Auferstehung des Heilandes
in Jerusalem fiir alle sichtbar und ehrwiirdig zu machen®,!? lisst er die
,,Gebiude des Irrtums mitsamt den Gotzenbildern und Gotzen® zerstoren,
mehr noch: ,,den Boden tief ausgraben und ihn mitsamt dem Schutt még-
lichst weit entfernen, da er durch die Ddmonen besudelt und befleckt
st

Auf diesem nunmehr freien Gelinde baut Konstantin sein Pilgetzent-
rum Heiliges Grab:!5 Eine grof3e Basilika (F), deren Vorhalle (G) sich zum
Forum o6ffnet; dann hinter der Basilika einen Innenhof (D), an dessen
linker Seite der Golgathafelsen (E) zu sehen ist; an der Stirnseite des In-
nenhofes liegt hinter einer Siulenhalle die Rotunde mit dem aus dem Fel-
sen gehauenen Grab Jesu (B). Entstanden ist so ein imponierendes Zen-
trum, das Pilger einlidt und das aus dem heidnischen Aelia Capitolina ein
christliches Jerusalem entstehen lieB. Motiv und Begriindung dafiir sind
selbstverstindlich die religiosen Erfahrungen des Kaisers Konstantin und

11 Die Stadtpline stammen aus Karen Armstrong (wie Anm. 10), S. 192 u. 240. Die dritte
Stadtmauer im herodianischen Jerusalem sollte nicht irritieren. Sie wurde erst nach der
Kreuzigung Jesu gebaut.

12 Eus. vit. Const. (wie Anm. 2), Bd. III, S. 26.

13 Eus. vit. Const. (wie Anm. 2), Bd. III, S. 25.

14 Eus. vit. Const. (wie Anm. 2), Bd. I11, S. 27.

15 Der Grundriss der Konstantinischen Basilika stammt aus Jurgen Kriger, Die Grabeskir-
che in Jerusalem, Geschichte — Gestalt — Bedeutung, Regensburg 2000, S. 48. — Eus. vit.
Const. (wie Anm. 2), Bd. III, S. 3140, beschreibt intensiv Bau und Ausstattung der Gra-
beskirche.
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seine Entscheidung, die Konsolidierung des rémischen Reiches durch eine
Anniherung an die christliche Kirche zu erreichen.!s Kaiser Konstantin ist
so — politisch und in seiner Frommigkeit — eine Art Schliisselfigur.

DIE KREUZESVISION DES KAISERS KONSTANTIN

Konstantin hat bekanntlich auf seinem Weg zur Alleinherrschaft am 28.
Oktober 312 an der Milvischen Briicke von Rom iiber seinen Rivalen Ma-
xentius (379-312) gesiegt und dafiir auf der Kaiserstandarte, dem ILaba-
tum, und auf den Schilden seiner Soldaten aus den griechischen Buchsta-
ben Chi (X) und Rho (P) ein Christusmonogramm anbringen lassen, das
vereinfacht wie ein Kreuz aussah. Ein Traum hatte ihn nach dem Bericht
des Laktanz!? dazu veranlasst. ,, Konstantin wurde im Schlaf ermahnt, das
himmlische Zeichen Gottes auf dem Schild anzubringen und so die
Schlacht zu beginnen.” Erweitert und ausgeschmiickt erzihlt das auch der
alternde Kaiser seinem Biografen:

»Um die Stunde der Mittagszeit, da sich der Tag schon neigte, habe e, so sagte
der Kaiser, mit eigenen Augen oben am Himmel iiber der Sonne das Siegeszei-
chen des Kreuzes, aus Licht gebildet, und dabei die Worte gesehen: ,Durch
dieses siege!’ Staunen aber habe bei diesem Gesichte ihn und das ganze Heer
ergriffen [...]. Wihrend er [...] dariiber nachgedacht habe, habe ihn die Nacht
tiberrascht. Da habe sich ihm nun im Schlafe der Christus Gottes mit dem am
Himmel erschienenen Zeichen gezeigt und ihm aufgetragen, das am Himmel
geschaute Zeichen nachzubilden und es bei seinen Kimpfen mit den Feinden
als Schutzpanier zu gebrauchen.*18

Selbstverstindlich sind Vision und Traum und deren Konsequenz fiir
Konstantins religiése Haltung und seine Kirchenpolitik wissenschaftlich
untersucht worden.!” Unsere Aufgabe ist es nicht, uns damit zu beschafti-

16 Wenige Tage vor seinem Tod hatte Kaiset Galerius Maximianus (250-311) am 30. April
311 in einem Toleranzedikt die diocletianische Christenverfolgung beendet und den Ver-
such fiir gescheitert erkliirt, das Reich durch den Riickgriff auf rémische Tradition und
Religion zu erneuern. Wir wollten — erklirt er im Edikt — »alles gemil den alten Gesetzen
und der 6ffentlichen Ordnung verbessern und dafiir sorgen, dass auch die Christen, die die
Lehre ihrer Vorfahren verlassen hatten, zur Vernunft zuriickkehren. Laktanz, Von den
Todesarten der Vetfolger. In: Ausgewihlte Schriften (Bibliothek der Kirchenviter), Kemp-
ten u. Miinchen 1919, Kap. 34. Das Christentum wurde jetzt rechtlich erlaubte Religion
(religio licita). — Dazu zusammenfassend Karen Piepenbrink, Konstantin der GroBe und
seine Zeit, Darmstadt 2002, S. 21-25 u. 33f.

17 Laktanz (wie Anm. 16), Kap 44.5.

18 Bus. vit. Const. (wie Anm. 2), Bd. I, S. 28,

19 Dazu: Heinrich Kraft (Hg.), Konstantin der GroBe (Wege der Forschung CXXXI),
Darmstadt 1974 — Hermann Doerries (wie Anm. 6) — Bruno Bleckmann (wie Anm. 5); —
Karen Piepenbrink (wie Anm. 16).



8 HANS-ULRICH MINKE

gen. Uns interessiert allein, dass hier das Kreuz in neuer geinderter Bedeu-
tung vorkommt. Es ist Erkennungs- und Siegeszeichen. Bisher wurde das
Kreuz in den drei Jahrhunderten nach der Kreuzigung Jesu bildlich nicht
dargestellt und schon gar nicht zur Selbstdarstellung als Symbol fiir den
christlichen Glauben verwandt. ,,Kreuze verehren wir nicht noch beten wit
sie an®, erklirte um 200 der in Rom lebende Rechtsanwalt Minucius Fe-
lix.20 Das Kreuz war bei allem Wissen um seine Bedeutung fiir das Heil der
Menschen Zeichen der Scham und Erniedrigung, zumal noch immer am
Kreuz hingerichtet wurde. Es war darum konsequent, dass ein Gesetz
Konstantins die Strafe der Kreuzigung abschaffte, um das Kreuz Christi
nicht in seiner Hoheit und Symbolkraft zu schmilern. Jetzt gibt das Kreuz
den Christen corporate identity.?!

DAS JERUSALEM-PROGRAMM DES KAISERS UND SEINER MUTTER

Die Erfahrung, dass mit dem Kreuz Christi zu siegen ist, bestimmt in der
Folge das Jerusalem-Programm des Kaisers und seiner Mutter. Zum Kreuz
gehort eben nicht nur der Gekreuzigte, sondern auch der Ort, wo es ge-
standen hat. Das geschichtliche Interesse, das so entsteht, greift fiir Kon-
stantin iiber das Kreuz hinaus und richtet sich auf die geschichtlichen Le-
bensstationen Jesu. Immerhin hat er im Jahr 325 in die Néhe seiner neuen
Hauptstadt Konstantinopel in den Kaiserpalast von Nicaea ein Konzil von
Bischofen eingeladen, um die Spaltung der Christenheit wegen der Gott-
heit Christi zu verhindern. Das Glaubensbekenntnis, das dabei beschlossen
witd, listet die heilsrelevanten Daten in der Biografie Jesu auf und fordert
damit férmlich auf, unter den neuen staatlichen Bedingungen nachzufor-
schen, wo Jesus denn geboren, hingerichtet und begraben wurde und wo er
vot der Himmelfahrt seine Jiinger auf ihre Aufgabe vorbereitet hat. Offen-
sichtlich geht es uber die Kraft, einem unsichtbaren Gott zu vertrauen und
ihn ausschlieBlich im Geist und in der Wahtheit anzubeten, wie das um
350 der Startheologe des 4. Jahrhunderts, der heilige Hieronymus, in einem
Brief gefordert und der damit Wallfahrten zu den heiligen Stitten ablehn-

20 ,,Cruces etiam nec colimus nec oramus®, Minucius Felix, Octavius 29,6. Dazu Hermann
Doetries (wie Anm. 6), S. 127. — Zum Ganzen vgl. Wilhelm Ziehr, Das Kreuz. Symbol.
Gestalt. Bedeutung, Darmstadt 1997, S. 40-63, hier S. 40: ,,Wie Jesus gestorben wat, wuflte
man, aber man stellte weder ihn noch die Passion unmittelbar dar.*

21 Dazu Hermann Doetries (wie Anm. 6), S. 126-131. — Nach Eus. vit. Const. (wie Anm.
2), BA.IV, S. 21, wird sogar auf den Waffen der Soldaten ,,das Bild des Siegeszeichens
unseres Erlosers™ angebracht. Selbstverstindlich findet es sich im Thronsaal. In: Eus. vit.
Const. (wic Anm. 2), Bd. II1, S. 49.
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te.? Auch fir Christen bringen Pilgerreisen an die wichtigen heilsentschei-
denden Orte Einkehr und Vergewisserung: Glaubende wollen irgendwann
Gott auch dott nahe sein, wo er sich gezeigt hat und konkrete Anhalts-
punkte fiir ihren Glauben haben. Der christliche Glaube ist nun einmal
auch eine Geschichtsreligion. Das diitfte der Hintergrund dafiir sein, dass
Konstantin unmittelbar nach dem Konzil seine Beamten beauftragt, in
Aelia Capitolina nach den Orten zu suchen, wo Jesus gelebt hat und ge-
storben ist. Er erteile Bauauftrige — tibrigens unter Einbeziehung des Bi-
schofs der Stadt, Makarius,?> und seine Mutter kontrolliert und erginzt.
Auf diese Weise entstehen das christliche Jerusalem und das Heilige Land:
Denn dass man sich in den Jahren nach Helena nicht mit Golgatha, dem
Grab und der Himmelfahrtsgrotte begniigte, diirfte klar sein. Die bibli-
schen Berichte reizten férmlich dazu, nach weiteren fiir die Passion und
die Biografie Jesu relevanten Stitten zu suchen und dabei auch das Alte
Testament einzubezichen. Gottesdienstordnungen und Formulare fiir
Gebet und Meditation fiir Pilger wurden entwickelt.?* Helena hatte vorge-
macht, wie man sich als Pilgerin verhalt. ,Durch ihre Pilgerreise erhilt das
Pilgerwesen in das Heilige Land entscheidenden Aufschwung, 25

DIE LEGENDE VON DER KREUZAUFFINDUNG

Der Drang zur Konkretisierung des Heils zeigt sich in den Legenden, die
schnell entstehen. Die bedeutendste Legende ist die von der Auffindung

22 Dargestellt nach Hetbert Donner, Pilgetfahrt ins Heilige Land. Die iltesten Berichte
christlicher Palistinapilger (4~7. Jh), 2. Aufl, Stuttgart 2002. — Zum Pilgerwesen vgl.
Norbert Ohler, Pilgerstab und Jakobsmuschel. Wallfahrten im Mittelalter und Neuzeit,
Diisseldorf/Ziirich 2000; — Paolo Caucci von Saucken (Hg,), Pilgerziele der Christenheit,
Jerusalem — Rom — Santiago de Compostela, Stuttgart 1999; — zusammenfassend Oliver
Kriiger/Corinna Kérting/Dieter Singer/Felix Bohl/Hartmut Kihne, Art: Wallfahrt /Wall-
fahrtswesen. In: TRE 35, 2003, S. 409—430.

23 Vgl. Eus. vit. Const. (wie Anm. 2), Bd. I1L, S. 30.

24 Der Reisebericht der Klosterfrau Egeria zeigt, wie entwickelt die Jerusalemer Liturgie am
Ende des 4. Jahrhunderts ist. Dazu Egeria, Itinerarium. Reisebericht, iibersetzt von Georg
Réwekamp, Fontes Christiani, Bd. 20, Freiburg/Basel/Wien 1995; — sowie Herbert Don-
ner (wie Anm. 22), . 68-79. 5

25 So Eckart Otto (wie Anm. 10), S. 182. — Ahnlich urteilen viele Forscher, so Stefan Heid,
Der Ursprung der Helenalegende im Pilgetbetrieb von Jerusalem. In: Jahrbuch fiir Antike
und Christentum 32, 1989, S. 4171, hier S. 48: , Konstantin und Helena leiteten im 4. Jh.
eine Epoche der christlichen Wallfahrtsbewegung ein, deren Ziel die neuen Kirchen an den
Stitten des Wirkens Christi waren, in denen sich das lebendige Bewusstsein vom irdischen
Ausgangspunkt der Frohbotschaft monumentalen Ausdruck verschafft hatte. Vor Kon-
stantin und Helena gab es nur wenige christliche Reisende nach Aelia Capitolina, die allen-
falls vom Olberg aus die christlichen Erinnerungsstitten erahnen konnten. — Vgl. auch
Richard Klein, Die Entwicklung der christlichen Palistinawallfahrt in konstantinischer Zeit.
Rémische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde 85 (1990), S. 145-181.
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des Kreuzes, die historische Erinnerung mit dem Wunsch verbindet, ein
konkretes Anschauungsobjekt fir den Glauben zu haben: Den Pilgern
sollte so der ,,Eindruck vermittelt werden, sie triten hier in unmittelbaren
Kontakt zu Jesus.” Rufinus, ein Ménch und Gelehrter, gibt sie etwa um
400 so wieder:26

,Um etwa die gleiche Zeit erhielt Helena, Konstantins Mutter, eine Frau von
ungewdhnlichem Glauben und tiefer Frommigkeit sowie von aullerordentli-
cher Freigebigkeit, det man zutraut, dass ihr Sohn ein Mann wie Konstantin
ist, in gottgesandten Visionen die Weisung, nach Jerusalem zu gehen. Dort
sollte sie unter den Einwohnern nachforschen und herausfinden, an welcher
Stitte der geheiligte Leib Christi am Kreuz gehangen hat. Die Stitte war
schwer zu finden, denn die einstigen Verfolger hatten dort ein Venusstandbild
aufgerichtet, so dass es, wenn ein Christ an diesem Ort zu Christus beten woll-
te, so aussah, als bete er Venus an. Aus diesem Grund kam kaum noch jemand
hier her, und der Ort war nahezu vergessen.

Aber als die fromme Frau, wie wir berichtet hatten, an den Ort eilte, den
die himmlische Erscheinung ihr bezeichnet hatte, lieB sie dort alles Gottlose
und Unreine niederreiBen. Tief unter den Triimmern fand sie drei ungeordnet
herumliegende Kreuze. Die Freude tiber die Entdeckung dieses Schatzes wur-
de getriibt, weil es so schwer war zu erkennen, wem jedes Kreuz zugeordnet
werden muss. Zwar war auch die Tafel da, auf die Pilatus die Uberschrift in
griechischen, lateinischen und hebriischen Buchstaben hatte setzen lassen.
Aber nicht einmal mit ihrer Hilfe konnte man beweisen, welches das Kreuz
des Herrn gewesen war. In einem solchen Zweifelsfall muss die Ungewissheit
durch einen Gottesbeweis beseitigt werden. Damals war zufillig in derselben
Stadt eine vornehme Dame schwer erkrankt und lag im Sterben. Der Bischof
der dortigen Kirche war Macarius. Als er die Zweifel der Kénigin und aller
Anwesenden sah, sagte er: Bringt die drei Kreuze, die gefunden wurden, und
Gott wird uns offenbaten, welches dasjenige war, an dem Christus hing.””

Nachdem Makarius gebetet hatte, wurde die Kranke auf wunderbare
Weise gesund, als sie das Kreuz, das Holz der Erl6sung, beriihrte.

,»Als die Konigin sah, dass iht Wunsch durch ein so deutliches Zeichen erfillt
worden war, lie sie an der Stelle, wo sie das Kreuz gefunden hatte, eine scho-
ne Kirche von koniglicher Pracht erbauen. Die Nigel, mit denen der Leib des
Hetrn ans Kreuz geschlagen worden war, sandte sie threm Sohn. Aus den einen
lie3 er sich ein Zaumzeug fiir sein Schlachtross machen; mit den anderen ver-
stirkte er einen Helm, der gleichsam fiir die Schlacht bestimmt war. Von dem
heilbringenden Holz sandte sie einen Teil jhrem Schn, den anderen Teil lieB

26 Wiedergegeben nach Carsten Peter Thiede/Matthew D’Ancona (wie Anm. 5), S. 38-39,
vgl. vorher S. 60.
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sie am Fundort, wo er in silbernen Behiltern aufbewahrt wurde. Dieser Teil
wird bis zum heutigen Tage in regelmifBigen Gedenkfeiern verehrt.”

Euseb, der Biograf des Kaisers und Berichterstatter der Pilgerfahrt He-
lenas nach Paldstina, weill von dieser Kreuzauffindung nichts. Die Legende
durfte in der zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts in Jerusalem entstanden
sein, als eine Kreuzreliquie auftauchte und die Pilger begannen, nach ihrer
Herkunft zu fragen. ,,Sie entstammt dem Volksmund und atmet das religi-
ose Intetesse neugieriger Pilger.“?7

Wie die Kreuzauffindungslegende tber die Jahrhunderte lebendig blieb,
ist 80 km o6stlich von Gétlitz in der Hedwigskirche von Wahlstatt zu be-
sichtigen. Cosmas Damian Asam (1686—1739) malte sie beherrschend ins
Mittelfeld des Deckengemildes der Klosterkirche, um einen groflen heils-
geschichtlichen Bogen zu schlagen: Wie Kaiserin Helena in Jerusalem da-
mals eine Kirche errichtete und dem heiligen Kreuz unterstellte, so stiftete
die Herzogin Hedwig von Schlesien fiir ihren in der Mongolenschlacht
gefallenen Sohn ein Kloster und tberreichte dafir den Monchen eine
Kreuzpartikel. Asams Gemilde in Wahlstatt macht deutlich, wie die Kreu-
zesfrommigkeit unter katholischen Christen tiber die Reformation und
Gegenreformation hinaus bis in die Barockzeit fortwirkt.

GEORG EMMERICH IN JERUSALEM UND NACH DER RUCKKEHR

In die von Helena begriindete und seitdem fortentwickelte Tradition tritt
Georg Emmerich ein, als er 1465 iber Venedig nach Jaffa reist, um dort
von Franziskanern empfangen zu werden, die damals die Organisation des
Pilgerwesens in Hinden hatten. Es war wohl nicht zufillig, dass er sich fiir
eine Pilgerfahrt nach Jerusalem entschied und nicht fiir Rom oder Santiago
de Compostela oder irgendeinen der vielen Wallfahrtsorte, die es im Euto-
pa des Spitmittelalters gab und welche die damals verbreitete Heilssehn-
sucht zu erfiillen suchten. Jerusalem war zur Zeit Georg Emmerichs das
bevorzugte Pilgerziel der Oberschicht,® die sich die Reise nach Jerusalem
finanziell leisten konnte, deren Vertreter oft das Abenteuer suchten und
die sich durch den nichtlichen Ritterschlag am Heiligen Grab eine Steige-
rung ihrer gesellschaftlichen Reputation erwarteten, was natitlich beson-

27 Stefan Heid (wie Anm. 25), S. 62, Irgendwann muss ein Holzkreuz als originales Kreuz
Christi deklariert worden sein, und Pilger verlangten bei Fihrungen durch die Grabeskirche
Rechenschaft tiber das Woher des dort gezeigten Kreuzes. ,Hs ist eine Beheimatung der
schriftlichen Legende in der Liturgie der Kirchweihe der Grabeskirche oder generell in
ihrem Pilgerbetrieb zu denken.“ Helenas Name sicherte die Legende.

28 Noch immer dazu lesenswert: Willy Andreas, Deutschland vor der Reformation. Eine
Zeitenwende, 5. Aufl., Stuttgart 1948, S. 187f.
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ders nach dem von ihm provozierten Skandal fiir Georg Emmerich wichtig
war. Mit Brief und Siegel bescheinigt in einem Dokument,?® das im Emme-
richschen Familienarchiv vorhanden ist, Franziscus von Piazenza, Abt des
Franziskanerkonvents auf dem Zion und Guardian der Heiligen Stitten
von Palistina, dass der wohlgeborene Georg Emmerich aus Gorlitz mit
groBer Hingabe die verehrungswiirdigen Stitten des Heiligen Landes, die
moderne Pilger zu besuchen pflegen, besucht hat und schliefSlich am 11.
Juli 1465 iber dem Heiligen Grab des Herrn mit der Ritterwiirde ausge-
zeichnet wurde.

Was Georg Emmerich in Jerusalem gesehen hat, war allerdings nicht
die Grabeskirche des Kaisers Konstantin. Die hatte Kalif Hakim 1009
restlos zerstoren lassen, was zur Erbitterung abendlindischer Christen und
letztlich zu den Kreuzziigen fithrte. Georg Emmerich sah den Neubau,
den byzantinische Kaiser begonnen und die Kreuzfahrer zu Ende gefiihrt
hatten, wobei Golgatha, das Grab und vieles mehr jetzt unter ein Dach
gekommen war.*0 Das bedeutet aber nicht, dass sich im Laufe der Jaht-
hunderte die Pilger-Rituale und das von ihnen geforderte Verhalten we-
sentlich geindert haben — auch nicht durch den Wechsel der politischen
Herrschaft. Bald nach der Vertreibung der Kreuzfahrer iibernahmen die
Mameluken die Herrschaft tiber Palistina (bis 1516) und lieBen es zu — mal
mehr, mal weniger —, dass der Franziskanerorden die Betreuung der christ-
lichen Erinnerungsstitten, die custodia terrrae sanctae, tibernahm und die
Pilger versorgte und dirigierte. Unter diesen Vorzeichen absolvierte Georg
Emmerich 1465 die von Kaiserin Helena initiierten Frommigkeitsitbungen
— offensichtlich fasziniert und so beeindruckt, dass er sich vornahm, Jeru-
salem nach Gérlitz und in die Lausitz zu holen und die Passionsstitten
moglichst vollzihlig und originalgetreu nachzubauen.’! Bemerkenswert
sind in der Folge seine Zielstrebigkeit und Hartnickigkeit, mit denen er
sein Anliegen verfolgt. Immerhin wurde erst 15 Jahre nach seiner Riick-
kehr im Jahre 1480 beim Bischof von Meillen der Bauantrag gestellt.

29 Der lateinische Text der Urkunde findet sich bei Richard Jecht (wie Anm. 3), S. 16f. —
Bei Jurgen Kriiger (wie Anm. 15), S, 186f,, ist die Zeremonie des Ritterschlags beschrieben.

30 Zur Baugeschichte: Jirgen Kriiger (wie Anm. 15), passim. — Mit der Grabanlage selbst
befasst sich Martin Biddle, Das Grab Christi. Neutestamentliche Quellen — historische und
archiologische Forschungen — tiberraschende Erkenntnisse, GieBen/Basel 1998.

31 Diskutiert wurde, ob Georg Emmerich nicht ein zweites Mal — unter Umstinden mit
einem Baumeister — in Jerusalem war — vielleicht in Begleitung der reichen, unternehmen-
den Gérlitzer Kaufmannswitwe Agnes Fingerin, die sich 1476 der Reisegesellschaft des
sichsischen Herzogs Albrecht des Beherzten (1443-1500) anschloss. Doch eine zweite
Reise ist schon aus zeitlichen Griinden unméglich. Die Malle und Baupline waten auch so
zu haben. In: Richard Jecht (wie Anm. 3), S. 21ff. — Zuletzt zusammenfassend s. Horst
Wenzel, Georg Emmerich und das Heilige Grab in Gétlitz, 3. Aufl., Gérlitz 2002.
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Was treibt also Georg von Emmerich dazu, sich derart fiir das Heilige
Grab zu engagieren? Ist es vor allem Passionsfrommigkeit, die er in Jerusa-
lem direkt und leibhaftig erlebt hatte und die der Lebenswelt des Spitmit-
telalters entsprach? Oder ist es nur pragmatisch die Absicht, mit dem Bau
die Bedeutung von Gérlitz zu steigern und es fiir Pilger attraktiv zu ma-
chen? Oder ist es bei ihm und der Fiihrungselite der Stadt, den consules et
certi incole, die den Bauantrag stellen, Kollektivscham,32 die sie nach der
fragwiirdigen Beseitigung der Kaufmannsopposition empfanden und die
cine sithnende Geste in Gestalt des Baus der Kreuzigungskapelle verlangte.
Denn als Georg Emmerich im Herbst 1465 nach Gérlitz zuriickkehrte,
wart der von ihm verursachte Streit unter den Kaufmannsfamilien keines-
wegs zur Ruhe gekommen, im Gegenteil: Er hatte sich verschirft, war
politisch geworden und ging um die Herrschaft iiber das béhmische Neben-
land Lausitz. Sollte Landesherr der rechtgliubige Ungarnkénig Matthias
Corvinus (1443-1490) werden, wie es die Gruppe um Urban Emmerich
wiinschte, oder sollte es trotz Exkommunikation durch den Papst der hus-
sitisch gesinnte Boéhmenkonig Georg Podiebrad (1420-1471) bleiben, wie
es die Gruppe um Nicolaus Horschel erwartete. Die plante sogar, um ihre
Forderung durchzusetzen, 1467 die so genannte Pulververschwérung,
wurde entdeckt und endete unter Folter und mit Hinrichtungen, was das
Klima in der Stadt belastete.

Nicht erkennbar ist — mindestens nicht in der Riickschau —, welche Posi-
tion dabei Georg Emmerich einnahm und welche Grundiiberzeugung ihn
leitete. Sicher ist: Gleich nach seiner Riickkehr aus Jerusalem ging er —
Renaissancemensch, der er war — zielstrebig und wohl auch riicksichtslos
an den Erwerb seines groBen Vermdgens, das ihn zum ,»Konig von Got-
litz* machte. Seine Zeitgenossen fiirchteten den machtbewussten, strengen
Mann, der keinen Widerspruch duldete. Noch Jahre nach seinem Tode
lobte ihn Luther wegen seines Einsatzes fiir das Gemeinwesen.33 Dieser

32 Horst Wenzel (wie Anm. 31), S. 7, urteilt anders: Es sei der pure Wunsch zur offentli-
chen Zurschaustellung des Sieges, der die Familie Emmerich zum Bau des Heiligen Grabes
veranlasst habe. Doch es ist nicht die Familie Emmerich allein, die baut, sondern der Rat
und die Oberschicht. Die Affire Emmetich/Horschel diirfte ganz Gérlitz belastet haben.
Bei dem allen ist Benigna Horschel in den Hintergrund getreten, obwohl man weil3: ,, Wit
haben alle unser Ungemach von Benignen® — so Frau Lauterbach in einem Brief an ihren
inhaftietten Ehemann. In: Richard Jecht (wie Anm. 3), S. 15,

33 Richard Jecht (wie Anm. 3), S. 57, nennt ihn einen »merkwiirdigen Mann®, der so recht
das ,,Bild eines selbstindigen, unentwegt seine Pline verfolgenden Biirgers und Handels-
hertn® einer spitmittelalterlichen Stadt abgibt, der — so ist hinzuzufigen — auch im Mensch-
lichen wenig Riicksicht kennt. Was hat z. B. den 42-jihrigen, welterfahrenen Juristen veran-
lasst, die wenige Hiuser weiter am Untermarkt wohnende, sicher unerfahrené Patriziertoch-
ter Benigna Horschel ausgerechnet am 1. Pfingstfeiertrag 1464 auf ihrer Bettkiste im viter-
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Mann war offensichtlich gleichzeitic vom Evangelium iiberzeugt — das
belegt das Heilige Grab in Goérlitz, Er baute, wie et sich das vorgenommen
hatte, die Pilgerwege und Pilgerstitten nach, die er in Jerusalem etlebt hatte.
Dabei ist ihm gelungen, was einmalig ist und was es so bisher in Europa
nicht gab. Zeitgenéssische reiche Mitpilger forderten in der Regel Grabka-
pellen im Anschluss an bestehende Kirchen. Georg Emmetich baute eine
cigenstindige Anlage. Jede Phase der Passion von Gethsemane bis Ostern
hat ihren eigenen Platz und Ort — ganz so, wie sie in Jerusalem aufeinander
folgen: Von Gethsemane auf dem Olberg iber die via dolorosa bis zum
Grab. Dafiir werden Gebiude und StraBlen der Stadt und natiirliches Ge-
linde verwendet. Entstanden ist so ein spitgotischer Passionspark, den
man nicht mit den Landschaftsparks verwechseln sollte, die gut 200 Jahre
spiter aus dem Geist der Aufklirung angelegt werden. Denn in Gétlitz ist
nicht die Vernunft das Gestaltungsprinzip, mit dem man sich die Natur zu
nutze macht.3 In Gérlitz ist die Passionsgeschichte gestaltendes Prinzip:
Entstanden ist so eine Landschaft und Bauten integrierendes religiGses
Gesamtkunstwerk — schlichter formuliert: Ein Bilderbuch der Leidens-
geschichte.

DENKMAL UND GEBETSSTATTE

In diesem Zusammenhang ist die Antwort auf die Frage zu suchen, die
derzeit in Gorlitz diskutiert wird, nimlich in welchem Sinn das Heilige
Grab Kulturdenkmal ist und auf welche Weise es zugleich Einladung zum
Glauben sein kann. Keine Frage: Das Heilige Grab ist Kulturdenkmal, und
es ist darum als solches zu pflegen und zu erhalten. Doch zur Erhaltung
gehort auch die Geschichte, um deretwegen es gebaut wurde. Die Kapellen
des Heiligen Grabes sind z. B. ohne die Passionsgeschichte sinnentleerte
Gebiude im spitgotischen Baustil. Es kommt also auf die Prasentation, die
Ausstattung und die Kommentierung an, und die sind, wenn sie sach-
gemil geschehen, auch Hinweis und Hilfe fiir den Glauben.

Notig ist eine Gesamtkonzeption, die den ganzen Passionspatk ein-
schlieBt.3s Nétig ist vor allem der bewusste Riickbezug auf Jerusalem und

lichen Hause zu schwingern und dann sie entgegen den Usancen seines Standes sitzen zu
lassen?

34 Zum verinderten Naturbegriff vel. Karl Barth, Die protestantische Theologie im 19.
Jahrhundert, Hamburg 1975, S. 43f.

35 Erfreulicherweise haben sich tiber Reformation und Aufklarung hinaus bis in die Ge-
genwart gottesdienstliche Ttaditionen erhalten, die von vornherein verhindern, dass aus
dem Heiligen Grab nur ein steinernes Denkmal wird, das Fachleute untersuchen und Tou-
risten besuchen. Zu nennen sind die Kreuzweg-Prozession am Karfreitag, der Gottesdienst
am Karsamstag und die Auferstehungsfeier zu Ostern, Dazu Peter Lobers, Die Kreuzweg-
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das, was dort geschehen ist. Dazu gehért die theologische Interpretation
von Leiden und Tod Christi und des darin zutage tretenden Menschenbil-
des, in dem sich der Besucher wiederfinden sollte und das zur Identifika-
tion anregt. Auf diese Weise ist die Tradition aufgenommen, die mit Kaiser
Konstantin und seiner Mutter Helena begonnen hat, die das Kreuz Christi
fiir sich und ihre Frommigkeit entdeckt haben.

Das Kreuz ist Zeichen fiir das korperliche Leiden Jesu Christi. Das
Heilige Grab in Gérlitz ist Landschaft und Stein gewordene Mahnung, die
Passion Jesu nicht ins Geistige hinein zu verfliichtigen, sondern sie realiter
nachzuleben. Das ist das Vermichtnis des Georg Emmerich, der in Jerusa-
lem nicht nur wie ein Tourist Passionsstitten besichtigte, sondern dem
Erbe der Kaiserin Helena entsprechend ,,die Pflichten der Frémmigkeit
gegen Gott* erfllte.

Hans-Ulrich Minke, Cesarzowa Helena i Georg Emmerich. O
kontynuacji tradycji pielgrzymowania w okresie péznego $rednio-
wiecza.

Autor ukazuje w pierwszej kolejnosci zyciorys matki Konstantyna zgodnie
ze zrodiami historyeznymi i cytuje szczegdlows relacje Euzebiusza na te-
mat jej podrézy do Jerozolimy. Pokazuje on, jakaz to cezure stanowila ta
podroz dla historii miasta Jerozolimy: przeobrazenie si¢ pogariskiej kolonii
Aclia Capitolina w chrzescijafiskie centrum pielgrzymkowe z jego koscio-
tami i miejscami pamieci. Jakie znaczenie posiadata Jerozolima dla Kon-
stantyna i jego matki, pokazuje wyraziscie legenda odnalezienia Krzyza Sw.,
ktora autor cytuje za opisem mnicha Rufinusa z okolo 400 t. n.e. W drugiej
czesci artykutu autor opisuje podréz Georga Emmericha do Jerozolimy i
jej motywy, zmieniona sytuacje w Jerozolimie i przyjecie godnosci ry-
cerskicj z rak opata klasztoru franciszkariskiego. Na zasadnicze pytanie
artykutu: Dlaczego Georg von Emmetich wystawit kaplice Grobu Pasiski-
ego w Gorlitz? autor odpowiada drugim pytaniem, czy nie mégl byé to

Prozession in Gélitz. In: Gétlitz-Mosaik, Mirz 1997, S. 38f. Vielleicht ist es in der Folge
moglich, dass Museums— und Religionspidagogen weitergehende Angebote crarbeiten und
die Prisentation verbessern. — Martin Biddle, Oxford hat bei den Jubiliumsfeiern darauf
hingewiesen: ,,Die Pflege und Erforschung einer altertiimlichen Kirche oder eines Schreines
sollten eine Hilfe zum Glauben sein. Die Kirche oder der Schrein sind Zeugen einer kollek-
tiven Erfahrung, die Generationen unseter Vorviter gemacht haben, Und es ist diese Ver-
kérperung der Geschichte, die die Kirche gleichzeitig auch zum Kulturdenkmal macht.
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przypadkiem wyraz , kolektywnego wstydu” tutejszej spotecznosci po spo-
rach w miescie i likwidacji opozycji kregéw kupieckich. Rozstrzygajacej
przyczyny doszukuje si¢ on jednak w osobistej poboznosci Emmericha.
Dlatego tez ,,péznogotycki park pasyjny” w Gorlitz pozostaje do dnia
dzisiejszego pomnikiem kulturowym. LSwiety Gréb w Gorlitz jest kra-
jobrazowym i wykutym w kamieniu symbolem napomnienia, iz pasji Jezusa
nie nalezy wprowadza¢ do sfery duchowej, lecz przezywac ja w rzeczy-
wistoéci.”



DER JOHANNITER-ORDEN

Der Johanniter—Orden

Jerusalem und das erste Deutsche Haus

VON CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

Von allen Petsonen, Institutionen, Hinweis- und Erinnerungstrigern, die
an diesen Sommerabenden! zum Jubilium ,,Finfhundert Jahre Heiliges
Grab zu Godlitz (1504-2004) vorgestellt werden, hat der Johanniter-
Orden das Wissen um seinen Utrsprung in Jerusalem am deutlichsten
festgehalten. Und das zweifellos mit Bedacht. Als der Otden 1852/53
wieder eroffnet wurde, wire es durchaus méglich gewesen, zusammen mit
den mittelalterlichen Traditionsbestinden, die damals nicht wieder
aufgenommen wurden, auch Teile des Namens wegfallen zu lassen; vor
allem die Teile, die an den Ursprung in Jerusalem erinnern, eben weil ein
lebendiger Bezug dahin gar nicht mehr bestand. Jerusalem ist seit 1187 fiir
den Orden verloren.? Das Hospital musste ein Jahr spiter seine Arbeit
einstellen.’ Man hitte die Erinnerung an diese frithen Zeiten als Ballast
anschen und auf ihre weitere Erwihnung mit guten Griinden verzichten
konnen. Aber das hat man nicht getan. Der Johanniter-Otrden fiihrt
unverindert den Namen ,,Der Ritterliche Orden St. Johannis vom Spital
zu Jerusalem®.

Dieser Name klingt jedoch nicht nur wie ein Kurzabriss der frithen
Ordensgeschichte, er benennt auch die drei zentralen Punkte, die fiir das
Selbstverstindnis der Johanniter bis heute maBgebend geblieben sind.

L. Der Johanniter-Orden weil} sich seit iiber neunhundert Jahren den
Idealen des Rittertums verpflichtet. Dazu gehéren Kampfgeist, Zusam-
menhalt im Ordensverband einschlieBlich Ordensdisziplin, also Gehorsam
gegeniiber den Ordensoberen, Ritterlichkeit im Umgang untereinander und
gegeniiber Frauen.

II. Der Johanniter-Orden orientiert sich seit iiber neunhundert Jahren
an Johannes dem Tiufer, dem Vorliufer und Wegbereiter Jesu Christi. Er
versteht sich als christlicher, seit der Reformation als evangelischer Orden,

1 Vortrag in der Reihe ,,Sommerabende 2004 am Heiligen Grab® am 6. August 2004 in
Gotlitz,

2 Infolge der katastrophalen Niederlage des christlichen Heeres bei den Hornern von
Hattin am 3, 7. 1187.

3 Walter Gerd Rédel, Der Ritterliche Orden St. Johannis vom Spital zu Jerusalem. Ein
Abriss seiner Geschichte, Nieder-Weisel 1986, S. 11.
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dessen Ziel es war und ist, dem Glauben an Jesus Christus zu dienen und
fiir ihn einzutreten, — freilich in entsprechender Berticksichtigung der
jeweiligen Zeit und der geistigen und politischen Umstéinde, auf die sich
die immer wieder aktualisierten Ordensregeln einstellen. Die zurzeit giiltige
Otrdensregel stammt aus dem Jahr 1963.

III. Der Johanniter-Orden weill sich zum Dienst an den Schwachen
und Kranken berufen. Darum hilt er die Erinnerung an das ,,Spital zu
Jetusalem® fest, auch wenn dieses Spital lingst untergegangen ist. Denn die
Arbeit dieses Spitals — damals 2.000 Betten — war einerseits das Charakte-
ristikum der Johanniter wihrend der Kreuzzige. Es unterschied sie von
den Templern und vom Deutschen Orden. Es war aber auf der anderen
Seite auch die Traditionsbasis fir alle weiteren Hospitiler, die die
Johanniter in den Folgezeiten auf Zypern, Rhodos, Malta und im Gbrigen
Europa bis heute gebaut und unterhalten haben.

In diesem Sinn enthilt der Name ,,Der Rittetliche Orden St. Johannis
vom Spital zu Jerusalem* einen Kurzabriss der frithen Ordensgeschichte in
Kombination mit einer Kurzfassung der bis heute giiltigen Ordensziele.

Nun heit das Thema, das Sie mir gestellt haben, ,,Der Johanniter-
Orden — Jerusalem und das erste Deutsche Haus®. Damit ist eine
Konkurrenz beriihrt, die die Gemiter im 12. Jahrhundert heftig bewegt hat
und in der wissenschaftlichen Literatur der Gegenwart immer noch
ziemlich lebhaft diskutiert wird. Immerhin ist 1974 von Marie-Luise
Favreau in Kiel eine Dissertation vorgelegt worden,* die noch einmal auf
diese Problematik eingeht und zu durchaus neuen Einsichten gefiihrt hat,
die dann 1980 von Udo Arnold> und 1984 bezichungsweise 1989 von
Gerard Miillers aufgegriffen und weiterentwickelt worden sind. Kern der
Auseinandersetzungen ist einmal die Grindung, Bedeutung und das
Verhiltnis des ,,Spitals St. Johannis zu Jerusalem® zum ,Deutschen
Hospital St. Matien von Jerusalem®. Zum anderen geht es um die
Griindung, Bedeutung und das Verhiltnis des Deutschen Hospitals von
Akkon zum Deutschen Hospital oder Haus in Jerusalem. Damit wir in
diese verschiedenen Beziehungsproblematiken einiges Licht bringen, wird

4 Marie-Luise Favreau, Studien zur Frithgeschichte des Deutschen Ordens, Stuttgart o. J.
(1974), Kieler Historische Studien 21.

5 Udo Arnold, Entstehung und Frithzeit des deutschen Ordens. Zur Griindung und
inneren Struktur des Deutschen Hospitals von Akkon und des Ritterordens in der ersten
Hilfte des 13. Jahrhunderts. In: Die geistlichen Ritterorden Europas, hg. von Josef
Fleckenstein und Manfred Hellmann (Vortrige und Forschungen 26), Sigmaringen 1980, S.
81-107.

6 Gerard Millet, Jerusalem oder Akkon? Uber den Anfang des Deutschen Ordens nach
dem gegenwirtigen Stand der Forschung, Bad Munstereifel 1984, 2. Aufl. 1989.
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es am besten sein, zundchst die Griindungsgeschichten dieser drei
Hospitiler zu erzihlen.

I. DAS SPITAL ST. JOHANNIS ZU JERUSALEM

Man nimmt an, dass es Kaufleute aus Amalfi/Unteritalien gewesen sind,
die zwischen 1048 und 1071 zur Betreuung ihrer Landsleute, die als
Kaufleute oder Pilger ins Heilige Land kamen, in Jerusalem ein Hospital
gegrindet haben. Als ab 1096 mit dem Ersten Kreuzzug (1096-1099) die
christlichen Kreuzritter ins Land kamen und drei Jahre spiter, 1099,
Jerusalem eroberten, stand dieses Hospital unter der Leitung eines Mannes
namens Gerhard oder Gerard. Damit ist deutlich, dass die Griindung des
Jerusalemer Hospitals, das dem heiligen Johannes dem Téufer geweiht war,
nicht auf die Kreuzritter zuriickgeht. Sie haben es vorgefunden, seine
Atbeit aber bald zu schitzen gewusst, weil auf diese Weise ihre kranken
oder verwundeten Ritterbriider Hilfe und Pflege fanden. Darum haben sie
das Hospital auch rechtlich begiinstigt und beschenkt. Papst Paschalis I11.
stattete es 1113 mit einem Schutzbrief aus, das heiBt, dass die Kurie seine
Arbeit anerkannte, ihm die freie Wahl des Vorstehers und den Etlass des
Zehnten garanterte. In dieser Urkunde wird erwihnt, dass das Hospital
bereits Filialen in Bari, Otranto, Tarent, Messina, Pisa, Asti und St. Gilles
unterhielt. Hs ist nicht bekannt, ob diese Filialen von Jerusalem aus
gegrindet oder bernommen worden sind. Thr Bestehen zeugt aber von
den durchaus einleuchtenden Uberlegungen des Meisters Gerhard, dass
Kaufleute, Pilger und Krieger, die ins Heilige Land kommen wollten, vor
Antrite der ja nicht ungefihrlichen Schiffsreise in den Einschiffungshifen
beherbergt, verpflegt und gepflegt werden sollten, damit sie nicht allzu
heruntergekommen in Palistina ankamen.

Hier mag dann auch der Ort fiir eine Erklirung dariiber sein, was wir
uns unter einem Hospital im frihen und hohen Mittelalter tiberhaupt
vorzustellen haben:

»Aus antiken Wurzeln hervorgegangen, war das Xenodochium (Xenos = der
Gast) oder Hospital cine meist durch Stiftungen ins Leben gerufene Anstalt, in
der Reisende und Pilger behetbergt und verkéstigt, Arme betreut und auch
Kranke gepflegt wurden. Unter modernen Gesichtspunkten kénnte man also
ein Hospital dieser Zeit als eine Mischung von Herberge, Gasthaus, Obdachlo-
senasyl, Sozialstation und Krankenhaus bezeichnen. Eine tragende Rolle
spielte dabei die christliche Nichstenliebe, die ,misericordias in pauperes’,
modern gesprochen die Diakonie in ihrem weitesten Sinne, wobei die Armen
viel mehr im Vordergrund standen als die Kranken. Ein vermoégender Reisen-
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der konnte auch damals gegen Bezahlung eine angemessene Unterkunft finden
und sich im Falle der Krankheit heilkundigen Personen anvertrauen.’

Als Meister Gethard am 3. November 1120 starb, hinterlieB er das
Hospital St. Johannis als eine wegen ihrer karitativen Titigkeiten allseitig
geschitzte, vom Papst und vom Konig von Jerusalem anerkannte, durch
zahlreiche Schenkungen und Zustiftungen wohlhabende Institution, die
von einer Spitalbruderschaft betrieben wurde. Diese Spitalbruderschaft war
aber noch dem Didzesanbischof unterstellt und hatte noch nicht den
Charakter eines Ritterordens. Diese beiden wesentlichen Verdnderungen
sind mit dem Namen des Nachfolgers des Meisters Gerhard, Raimund du
Puy (1120-1160), verbunden.

Raimund du Puy hat in seiner langen Amtszeit zundchst dafiir gesorgt,
dass das Hospital durch Papst Innozenz II. 1135 die Exemtion erhielt. Das
bedeutet, dass es aus der Jurisdiktion des Ortsbischofs entlassen wurde,
cigene Gaben und Spenden annehmen, Friedhofe anlegen und Gottes-
dienste nach eigenem Bedarf abhalten konnte. Fiir die wirtschaftliche
Prosperitit waren das auBlerordentlich wichtige Privilegien, die von den
Johannitern auch voll genutzt wurden. Sie wurden stindig reicher, legten
diese Reichtiimer aber im Ausbau des Hospitals und in der Firsorge fiir
die Armen an, was dann wiederum ihren Ruf im Heiligen Land und in
Europa forderte. So gab es nicht nur in Paldstina, sondern auch in Europa
zahlreiche Schenkungen zur Unterstiitzung der Arbeit des Hospitals. Diese
Schenkungen, meistens Ackerland, Wald oder Wiesen, wurde in Kommen-
den, die von einem Kommentator geleitet wurden, zusammengefasst. Der
Kommentator oder Komtur schickte seine Abgaben — wir wiirden heute
sagen: seine Pachtzinsen ins Heilige Land. Dort wurden sie zum weiteren
Ausbau des Hospitals eingesetzt. Zu den Zeiten ihrer Bliite besallen die
Johanniter in Buropa fast 1.000 Kommenden, die fiir sie wirtschafteten.

Unter der Fiihrung von Raimund du Puy hat sich die Spitalbruderschaft
der Johanniter zugleich in jhrem Charakter grundlegend verindert dadurch,
dass sie sich einer Regel unterwarf. Diese war der Augustinerregel, in
Einzelziigen auch der Benediktinerregel, nachgebildet und bedeutete, dass
die Spitalbriider sich nun als Spitalorden verstanden. Wichtigste Passage
der Regel waren die Sitze:

,»Als erstes gelobe ich, dass alle Briider, die zum Dienste der Armen kommen,
drei Dinge, die sie Gott in die Hand des Priesters und auf die Heilige Schrift
vetsprochen haben, mit Gottes Hilfe halten: Das sind Keuschheit und Gehot-
sam, das ist alles, was ihnen von ihrem Oberen geboten wird, und dass sie

7 Walter Gerd Rédel (wie Anm. 3), S. 1f.
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ohne Higentum leben, weil diese drei Dinge Gott von ihnen am Jiingsten Tag
fordert. Und sie sollen nicht mehr erbitten von ihrem Anspruch als Wasser
und Brot und Kleidung, die man ihnen verspricht. Und ihre Kleidung soll
bescheiden sein, da wir uns als Diener der Armen unseres Herrn bezeichnen,
die nackt und schmutzig einhergehen. Und es ist schadlich fiir einen Diener,
dass er stolz sei, wihrend sein Herr demiitig ist.*

Papst Eugen III. hat diese Regel der Johanniter 1153 bestitigt.

Unter dem Eindruck der militirischen Bedrohung der christlichen
Herrschaft durch die Muslime sahen sich die Johanniter veranlasst, nun
auch ihterseits die Militarisierung anzustreben, um in Waffenbriiderschaft
mit den Pauperes Commilitones Christi templique Salomonis = Arme
Ritter Christi vom Tempel Salomonis = Templerorden den Schutz der
Pilger, der Pilgerwege und der heiligen Stitten zu ibernehmen. 1154, noch
immer unter der Fithrung von Raimund du Puy, wandelte sich der
Spitalorden in einen kimpfenden Ritterorden, der aber (im Unterschied zu
den Templern) seine karitativen Titigkeiten am Hospital beibehilt und
fortsetzt.

Die Militarisierung bedeutet, dass die Johanniter nun als Geistlicher
Ritterorden Moénchtum und Rittertum miteinander verbinden. Die
wichtigsten Geliibde der Ménchstegel haben wir gehdrt. Die Regeln des
christlichen Rittertums lieBen sich damit durchaus verbinden, jedenfalls in
der Fassung, die Bernhard von Claitvaux, damals zunichst fiir die
Templer, entwickelt hatte:

»Die Ordens-Ritter tragen niemals geschmickte Gewander und waschen sich
nur selten. Mit ihren ungekimmten Haaren sehen sie struppig aus; sie sind mit
Staub bedeckt und von der Last ihrer Waffen und der heien Sonne schwarz-
braun gefirbt. Sie tun das AuBerste, um starke und schnelle Pferde zu besitzen,
aber ihre Rosse sind nicht mit Zierraten geschmiickt noch mit Sattelschmuck
versehen, denn ihr Sinn ist auf Kampf und Sieg, nicht aber auf Gepringe und
Schaustellung getichtet. Solche Minner hat Gott fiir sich ausgewihlt, die
kraftvoll und getreu das Heilige Grab bewachen, die mit dem Schwert ge-
wappnet und in der Kriegskunst wohl erfahren sind.*

Die Umwandlung vom reinen Spitalorden in einen Spital- und Kampf-
orden ist nicht ohne Schwierigkeiten vor sich gegangen. Die Kurie hat
diese Entwicklung nicht unterstiitzt. Aber auch in den Kreisen der
Johanniter-Brider war die Militarisierung nicht unumstritten. Meister
Gilbert d’Assailly (1163-1171) ist aus Protest gegen diese Entwicklung
zwei Mal zuriick getreten. Sie hat sich durchgesetzt. Um 1180 ist der

8 Zitiert bei Walter Gerd Rodel (wie Anm. 3), S. 6.
9 Ebd,, S. 8.



93] CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

Prozess der Militarisierung unwiderruflich beendet und abgeschlossen.
Freilich hat sich damit der Otden auch in seiner Zusammensetzung
geindert. Der Dienst an den Armen und Kranken hat den Adel zunichst
nicht angezogen. Darum war das adelig-ritterliche Element bei den
Templern zunichst deutlich stirker ausgeprigt. Mit der Militarisierung
wird der Adel auch bei den Johannitern aktiv, ibernimmt dann allerdings
auch pflegende Dienste.

Wie man sich die Arbeit des Hospitals in Jerusalem vorstellen muss,
zeigt der Augenzeugenbericht des Pilgers Johannes von Wiirzburg um das
Jahr 1170. Danach muss das Hospital zu einem diakonischen Zentrum
riesigen Ausmalles angewachsen sein:

,oudlich neben der Kirche des Heiligen Grabes ist eine schone Kirche zu
Ehren Johannes des Taufers erbaut. Mit ihr ist ein Hospital verbunden, in
dessen verschiedenen Herbergen sehr viele bedurftige Méinner und Frauen
gepflegt und mit groBen Kosten aufgenommen und ernihrt werden. Als ich
dort war, betrug nach den Angaben der Diener die Zahl der Kranken zweitau-
send. Nicht selten wurden innerhalb von 24 Stunden mehr als 50 Leichen aus
dem Haus getragen, die aber immer wieder durch neue Ankémmlinge ersetzt
wurden. Aufler den Almosen, welche tiglich teils an Hausarme, teils an die von
Tiir zu Tir Gehenden verteilt werden, erhilt das Hospital viele (Arme), das die
Gesamtsumme der Ausgaben weder von den Verwaltern des Hauses noch von
den Verteilern der Almosen mit Sicherheit angegeben werden kann. Abgese-
hen von den Armen und Kranken unterstitzt das Hospital noch viele Leute,
die sich in den festen Burgen befinden, um das Land der Christen gegen die
Sarazenen zu schiitzen. 10

Nach den Statuten,

»sollte ein Kranker, der um Aufnahme in einem Ordenshospital bat, zuerst bei
einem Ordensgeistlichen beichten und danach die Kommunion empfangen.
AnschlieBend wurde er zu Bett gebracht und ,mit allem Nétigen wie ein Herr
versehen’. Er erhielt ein Einzelbett, dessen Linge und Breite genau festgelegt
war, um die notige Bequemlichkeit zu gewihrleisten. [...] Jedes Bett sollte mit
einer Decke und zwei reinen Leintiichern ausgestattet sein. Zwischen zwei
Betten lagen jeweils Schuhe, eine Miitze und ein mit Fell gefitterter Mantel
bereit, damit sich die Patienten bei den notwendigen Gingen bekleiden konn-
teén it

»Wihrend die Ordensbriider mit kargen Mahlzeiten und irdenem Geschirr
vorliebnehmen mussten, wurden die Kranken auf silbernen Tellern und
Platten verkostigt. Sie erhielten stets Weibrot und Wein, wihrend die Briider

10 Ebd., S. 13.
11 Ebd., S. 14.
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schwarzes Kleiebrot und Wasser bekamen. Mindestens dreimal in der Woche
gab es frisches Schweine- oder Hammelfleisch; falls ein Kranker dies nicht
vertrug, erhielt er nach Anweisung der Arzte Hithnerfleisch.“12

Die Verwaltung der Gesamtanstalt lag in den Hinden des , infirmari-
us®. Zu seinen Aufgaben gehorte — zusitzlich zu den drztlichen Visiten —
zwei Mal am Tage einen Rundgang durch die Krankensile vorzunehmen,
den korrekten Ablauf der MaBnahmen zu tiberwachen und den Kranken
Trost zuzusprechen. Er traf Anordnungen tiber die Verpflegung und setzte
den wochentlichen Pflegedienstplan der Ordensbriider fest. Tag und
Nacht standen in jedem Saal neun Briider bereit, um die Patienten zu
waschen, Hilfsdienste zu leisten, Betten zu machen. Dem infirmarius
standen aus jeder der acht Ordenszungen (Ordensnationen) jeweils zwei
Beauftragte zur Seite, die auch thm gegeniiber eine Kontrollfunktion
hatten, indem sie die Ausgaben, z. B. die Almosen, tiberwachten. Zwei von
ihnen nahmen an den tiglichen Rundgingen des infirmarius teil. Sie
inspizierten auch die Apotheke und achteten auf Sauberkeit und Ordnung.

Im Blick auf die Arzte heiBt es in den Statuten,

»dass fir die Kranken des Hospitals von Jerusalem vier weise Arzte ange-
nommen werden, welche die Eigenschaft des Urins und die Verschiedenheit
der Krankheiten erkennen und den Kranken durch Arzneien Hilfe gewihren
konnen®,13

Die Ordensgeistlichen hatten in jedem Krankensaal tiglich die Messe
zu lesen, Beichte zu héren und den Sterbenden Beistand zu leisten.

Fir Waéchnerinnen gab es eine von Schwestern des Ordens betreute
besondere Station. Seit 1181 sind Siuglinge in Wiegen gelegt worden,
damit ihnen von den Mittern durch Unachtsamkeit kein Schaden zugefiigt
werden kann. Findelkinder und Waisen wurden im Hospital ernihrt,
gekleidet, erhielten eine Ausbildung und im Fall der Heirat einen Zuschuss
zur Hochzeit.

Gestorbene wurden wie die Ordensmitglieder in einen Sarg gelegt, der
mit einem roten Tuch bedeckt war, auf dem sich das Johannitet-
Ordenskreuz befand. Die Beisetzung erfolgte auf dem ordenseigenen
Friedhof durch die Ordenspriester.

Verwundete Kimpfer, freigekommene Kimpfer, aus mohammedani-
scher Gefangenschaft losgekaufte Christen erhielten Kleider, Verpflegung
und Geld. Fir den Freikauf von Christen aus der Sklaverei sind hohe
Summen gezahlt worden. Mittellosen Brautpaaren ermoglichte man die

12 Ebd.
13 Ebd.,'S. 15,
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EheschlieBung dutch Zuschiisse. Drei solche Paare erhielten tiglich eine
Schiissel mit Essen. Aullerdem speiste das Hospital tiglich 30 Arme,
darunter finf Priester. In der Fastenzeit wurden an jedem Samstag
dreizehn Armen nach dem biblischen Vorbild die FuBe gewaschen.
Danach erhielten sie neue Kleider, Schuhe, Geld und eine Mahlzeit.
Jédhrlich wurden tausend Schaffelle an Arme verteilt. Seit 1181 war ein
Ordensbruder mit drei Gehilfen damit beschiftigt, alte Kleidung und
Schuhe aus Schenkungen wieder herzustellen und an Arme weiterzugeben.

Mit der Eroberung Jerusalems durch die Sarazenen 1187 endete die
segenstreiche Titigkeit des Hospitals St. Johannis von Jerusalem — jedoch
nicht abrupt. Der Sultan hatte nach der von ihm gewonnenen Schlacht von
Hattin 230 gefangene Johanniter und Templer hinrichten lassen. Zehn
Johannitern erlaubte er, noch ein Jahr im Hospital weiterzuarbeiten, um die
einliegenden Kranken bis zur Genesung zu betreuen. Dazu schreibt Walter
Gerd Rodel:

,»oaladin hat damit auf seine Art den Johannitern und ihren beiden Betitiguns-
feldern — Krieg und Krankenpflege — seine Hochachtung erwiesen.“!*

I DAS DE UTSCHE HOSPRATSZAT SR RIKSAT BV

Uber die Griindung des Deutschen Hospitals zu Jerusalem gibt es zwei
Berichte. Der iltere stammt von dem Chronisten Jakob de Vitry (1180—
1254), der in den Jahren 12161228 Bischof von Akkon gewesen ist; der
jiingere von dem Abt des flimischen Klosters St. Bertin, Johann von Ypern,
der 1383 gestorben ist. Das heif3t, dass der zweite Bericht etwa 150 Jahre
nach dem von Jakob de Vitry geschrieben worden ist. Es ist auch deutlich,
dass der zweite Bericht den ersten gekannt hat und voraussetzt. Trotzdem
mochte ich hier die Darstellung des Johann von Ypern wiedergeben; — und
zwar deshalb, weil er besonders den Bezug zu den Johannitern herausar-
beitet. Er nennt sie, wie damals wohl nicht selten und auch nicht unbe-
zeichnend, ,,die Hospitaliter*:

,»Als viele Christen und darunter viele Deutsche zur Verteidigung des Heiligen
Landes zusammenkamen und die Sprache des Landes und das Latein nicht
verstanden, hat ein Deutscher mit seiner Frau nach dem Beispiel der Hospitali-
ter zur Aufnahme armer und kranker Deutscher ein Hospital und eine Kapelle
zu Ehren der seligen und glorreichen Jungfrau Maria gegriindet. Dieser tibte
mit den sich ihm angeschlossenen Deutschen an den armen und kranken
Deutschen die Liebesdienste wie die Hospitaliter, indem sie aus eigenem

14 Ebd,, S. 11.
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Vermdgen und aus Almosen der Gliubigen das Notwendige boten. Seine Frau
erfilllte die Liebespflicht an den deutschen Frauen in einem eigenen daneben
gelegenen Hospital. Mit dem Wachsen des Eifers wuchs die Zahl der dort dem
Herrn dienenden Briider. Da haben sie sich zu einer Gemeinschaft oder zur
Regel des heiligen Augustinus eingerichtet und trugen weille Mintel. Im Laufe
der Zeit nahmen sie wie die Hospitaliter gleichsam gezwungenermallen die
Walffen, verpflichteten sich Gott und der Regel des heiligen Augustinus durch
Geliibde zur Verteidigung ihrer Lindercien und des Landes und gaben ihren
weillen Kleidern und Feldzeichen schwarze Kreuze; das war im Jahr des Herrn
1127. Diese Genossenschaft ist der Orden der Alemannen und der Orden der
heiligen Maria der Deutschen, da sie kaum einen anderen als einen Deutsch-
sprachigen zum Bruder aufnahmen. Sie nennen sich Streiter Gottes. Doch
vom Volk werden sie heute (um 1380) genannt, was sie auch sind: die Herren
von PreuBen und die Herren von Livland. Denn als es dem Herrn gefallen hat,
dass die Christen aus dem Heiligen Land vertrieben wurden, da kamen etliche
von ihnen nach PreuBlen, andere nach Livland, haben diese Lander erobert und
sind ihre Hetren geworden. Hier haben sie Letten, Kareliern, Samaiten sowie
anderen Heiden und Ungliubigen gegeniibergestanden und dann auch die
Leitung und den Hauptsitz des Ordens eingerichtet, so wie die Hospitaliter auf
Rhodos.“15

Dieser Bericht lisst viele Fragen offen. Man weil nichts iiber das
Grlinderchepaar, weder seinen Namen noch etwas iiber seine deutschen
Wurzeln. Man weil} auch nichts tiber das Frauenhospital, von dem hier die
Rede ist. Nicht richtig kann sein, dass die Briider vom Deutschen Hospital
1127 nach dem Beispiel der Johanniter den bewaffneten Kampf fir den
Glauben gefiihrt haben, weil die Johanniter den Kampf erst im Jahr 1137
in ihr Programm aufgenommen haben.

Trotz dieser Mingel werden zwei entscheidende Aussagen deutlich:
Zum einen wird deutlich, warum dieses Hospital gegriindet wurde. Es war
die Schwierigkeit der deutschen Kimpfer und Pilger, sich in der lateini-
schen und vor allem in der franzosischen Landessprache auszudriicken. Sie
sollten deutsch angesprochen, von deutschen Pflegern gepflegt werden.
Zum anderen wird deutlich, zu welchem ungefihren Zeitpunkt das Spital
gegriindet worden ist: Auf jeden Fall nach der Eroberung Jerusalems, also
nach 1099, zu Zeiten, als immer mehr Kimpfer und Pilger ins Heilige
Land kamen. Man nimmt an, dass diese Situation um 1118 so gewesen sein
kénnte.

Nun hat die Griindung des Deutschen Spitals das Missfallen der Jo-
hanniter erregt; nicht nur, weil sic zumindest im Heiligen Land fiir die
Spitalarbeit das Monopol beanspruchten, sondern auch, weil es zu

15 Aus dem Lateinischen tibersetzt und zitiert bei Gerard Miiller (wie Anm. 6), S. 5.
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Konkurrenzen beim Almosensammeln gekommen sein diirfte — und zwar
besonders in Deutschland, das die Briider vom Deutschen Hospital
sozusagen als ihr Hinterland betrachteten. So diirften es die Johanniter
gewesen sein, die beim Papst vorstellig wurden und erreichten, dass das
Deutsche Hospital zu Jerusalem dem Johanniterorden unterstellt wurde.
Die Urkunde des Papstes Coelestin II. vom 9. Dezember 1143 ist an den
Johannitermeister Raimund du Puy gerichtet und lautet:

»Da wir erfahren, dass von jenem Hospital, das dort fiir die Aufnahme der
Deutschen errichtet worden ist, sowohl im Konigreich Jerusalem wie in
anderen Teilen der Welt Zwist und Argernisse entstanden sind, verfiigen wit,
damit zwischen euch, die ihr im Hause des Herrn einmiitic wohnen sollt, bei
dieser Gelegenheit nicht gréBere Zwietracht entstehe: Dieses Hospital soll mit
allem Zubeh6r unter deinem, gelicbter Raimund, und deiner Nachfolger
Gehorsam und Verfigung von nun an vollstindig verbleiben und zwar so,
dass ihr aus dem Volk der Deutschen den Prior und die Dienenden, die ihr fiir
geeignet erkannt habt, dort einsetzt, die den Armen Christi in deren Sprache
antworten und fir deren Bedurfnisse mit Gottes Hilfe das Notige besorgen
und die unter eurem Gehorsam und eurer Disziplin wie eure anderen Briider
in aller Demut verbleiben.“16

Auf die Diskussion um die Auslegung der pépstlichen Bulle mochte ich
hier nicht niher eingehen. Am tberzeugendsten finde ich die These von
Marie-Luise Favreau. Danach hat der Papst das Deutsche Spital zu
Jerusalem dem Johanniterorden

,unter Erhaltung seines Charakters als Nationalkorporation [...] und eigenem,
wenn auch den Johannitern unterstelltem Vermdgen, einverleibt.“!

Mit dem Fall von Jetusalem ist das Deutsche Spital unter gegangen.

Damit kénnte mein Bericht tiber das Thema ,,Der Johanniter-Orden —
Jerusalem und das erste Deutsche Haus* abgeschlossen sein, wenn es nicht
1190, also bereits drei Jahre spiter, erneut zur Griindung eines Deutschen
Spitals oder Hauses gekommen wire; einer Griindung, die von Anfang an
die Frage provoziert hat — steht diese zweite Griindung in Kontinuitit zur
ersten? Oder etwas vorsichtiger gefragt: Gibt es von der zweiten Griin-
dung eines Deutschen Spitals im Heiligen Land eine riickwirtige Verbin-
dungslinie?

16 Ebd., S. 6f.
17 Marie-Luise Favreau (wie Anm. 4), S. 33.
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Lassen Sie mich zunichst von dieser Griindung berichten und zum
Abschluss auf diese Frage noch einmal zuriickkommen.

I1I. DIE GRUNDUNG DES DEUTSCHEN HOSPITALS
IM JAHR 1190

Die Antwort Europas auf den Fall von Jerusalem 1187 war die Ausrich-
tung eines neuen, des Dritten Kreuzzuges 1189 bis 1192, Wahrend am
Ersten Kreuzzug vor allem Spanier und Franzosen beteiligt waren, nahmen
nun auch viele Deutsche das Kreuz. Darum wurde dieser Kreuzzug auch
gern der deutsche oder alemannische oder auch frinkische Kreuzzug
genannt. In seiner Mehrheit nahm das deutsche Ritterheer den Landweg,
wihrend die Teilnehmer aus Kéln, Friesland, der Erzbischof von Bremen
und Landgraf Ludwig von Thiringen auf dem sehr viel schnelleren und
bequemeren Seeweg durch das Mittelmeer ins Heilige Land kamen und am
28. August 1189 zusammen mit Einheiten aus anderen Lindern mit der
Belagerung der Hafenstadt Akkon begannen. Akkon konnte sich zwei
Jahre halten. Am 12. Juli 1191 wurde es erobert. Nach Beendigung der
Kimpfe im weiteren Umfeld konnte schlieBlich am 2. September 1192 ein
Waffenstillstand vereinbart werden. Akkon wurde Hauptstadt des
Konigreiches Jerusalem, Riickzugsort fir den Patriarchen und aller in
Palistina ansissigen Geistlichen und Ritterlichen Orden. Jerusalem blieb in
der Hand Saladins, seine Rickeroberung das grofie Ziel der Christen.
Angesichts der nicht versorgten Verwundeten und der Erkrankungen
durch Seuchen in dem fir Europier ungewohnten Klima errichteten
Biirger aus Bremen und Liibeck wihrend der Belagerung von Akkon —
wahrscheinlich Mitte 1190 — ein Zeltspital aus den Segeln ihrer Koggen.
Die Grindung dieses Spitals ist in zwei Chtroniken tbetliefert, einer
franzésischen und einer lateinischen. Die Narratio de primordiis ordinis
Theutonici beschreibt den Griindungsvorgang bald nach 1244 so:

»[--] nach der Geburt des Herrn im Jahr 1190. Zur Zeit, da Akkon vom
christlichen Heer belagert und mit gottlicher Hilfe aus den Hinden der Un-
gliubigen befreit war, errichteten einige Manner aus Bremen und Libeck, fiir
Gott in Austibung der Werke der Nichstenliebe eifernd, aus den Segeln eines
Kogge genannten Schiffes im Heere unter einem gliicklichen Antrieb ein
Hospital riickwirts beim Nikolausfriedhof zwischen dem Berg, auf dem das
Heer lagerte, und dem Fluss. Hier sammelten sie mehrere und verschiedene
Kranke und erwiesen ihnen in reiner Liebe alle Werke der Menschlichkeit.
Dieses Hospital besorgten sie mit dem Eifer groBer Andacht bis zur Ankunft
Friedrichs, des Herzogs von Schwaben und Sohnes des romischen Kaisers
Friedrich [...].
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Als die genannten Biirger von Bremen und Liibeck ihte Heimat wieder zu
sehen wiinschten, ubergaben sie auf Anregung des genannten Herzogs und
anderer vom deutschen Adel im Heer das genannte Spital mit allen Almosen,
die gentigend waren, und mit allem Zubehor dem Kaplan Konrad und dem
Kidmmerer Burchard. Zu jener Zeit bestand beim Heer kein anderes Spital als
dieses. Der erwihnte Kaplan und der Kammerer entsagten der Welt, begannen
das genannte Spital zu Ehren der heiligen Jungfrau und Gottesgebirerin Maria
und nannten es Hospital Sankt Mariens der Dentschen in Jerusalens, hoffend, nach
Riickgewinnung des Heiligen Landes fiir den christlichen Kult in der Heiligen
Stadt Jerusalem das Haupthaus zu bekommen. Sie hatten damals keinen Besitz
oder Lindereien in der Welt [...].

Herzog Friedrich aber, im Hinblick auf Gott auf Férderung dieses kleinen
Beginnens eifrig bedacht, schickte Boten mit einem Brief an seinen Bruder,
den rémischen Konig Heinrich, der spiter romischer Kaiser wurde, bittend, er
moge beim Papst Colestin, der damals die Leitung der rémischen Kirche inne
hatte, die Bestitigung des erwihnten Hospitals betreiben. Es wurde mit
Privilegien der R6mischen Kirche bestitigt.

Unterdessen legten cinige gottesfiirchtige Méanner das weltliche Kleid ab
und Ubernahmen das Ordensleben als Professen desselben Hauses. Nach
Eroberung der Stadt Akkon kauften die Briider des genannten Hauses einen
Garten vor dem Nikolaustor innerhalb der Stadtmauern. Einen Teil hatten sie
schon als Almosen von Glaubigen erhalten. Hier erbten sie Kirche, Hospital
und andere fiir ihren Gebrauch nétige Riume. Da dienten sie dem Konig der
Konige andichtig und leisteten den Armen und Kranken stindig Dienste der
Liebe in voller Hingabe. Zu dieser Zeit aber hatte ein Kleriker das Meisteramt
und die Leitung des Hauses. [...] In dieser Kirche wurde auch seinem Wunsche
gemill Herzog Friedrich begraben.!8

Die enge Verbindung zum Staufischen Kaiserhaus, die aus der narratio

spricht, wurde in den folgenden Jahrzehnten fiir den Ausbau des Hospitals
richtungweisend. Heinrich VI. und Friedrich II. férderten das Deutsche
Hospital, das sich seinerseits den Staufern hoch verbunden wusste und fir
ihre Interessen eintrat. Das fithrte 1198 zur Umwandlung der Bruderschaft
des Deutschen Hauses in einen Geistlichen Ritterorden — den ,,.Deutschen
Orden®. Bereits ein Jahr spiter, 1199, folgte die Bestitigung des Papstes
Innozenz I11.:

»Wir bestitigen kraft Apostolischer Autoritit die in eurer Gemeinschaft
vorgenommene Regulierung fir die Kleriker und Ritter nach der Regel der
Templer und fiir die Armen und Kranken nach der Regel der Johanniter.“!?

18 Zitiert bei Gerard Miller (wie Anm. 6), S. 10£.
19 Ebd.,;:8.19:
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1221 bestitigt Papst Honorius III. dem Deutschen Orden die volle
rechtliche Gleichstellung mit den beiden ilteren Ritterorden, den
Templern und den Johannitern:

»Da ihr die Ordensregel der Hospitalbriider von Jerusalem (Johanniter)
beztiglich der Armen und Kranken und die Ordensregel der Templer beziig-
lich der Kleriker, Ritter und der anderen Briider in euerm Hause beobachtet,
wollen wir euch gleichstellen in der Erlangung apostolischer Gunsterweisun-
gen. Wir gewihren deshalb eurem Hause alle Privilegien, Immunititen und
Indulgenzien, die den Hiusern der genannten Johanniter und der Templer
vom Apostolischen Stuhl gewahrt sind. <20

Damit ist der Deutsche Orden, hervor gewachsen aus dem Hospital vor
Akkon, der dritte groBe Geistliche Ritterorden der Kreuzziige — mit allen
Konsequenzen, die das fiir dic Werbung des Nachwuchses wie fiir die
Einwerbung von Privilegien, Dotationen oder Spenden hatte.

IV. DER STREIT UM DAS DEUTSCHE HAUS IN JERUSALEM

Das Ziel, Jerusalem zuriick zu erobern, hatten die Christen nicht aufgege-
ben. Friedrich II., der Staufer, nun hatte in dieser Frage einen besonderen
Erfolg zu verzeichnen. Es gelang thm, durch diplomatische Verhandlungen
in dem Vertrag zu Jaffa vom 18. Februar 1229 mit dem égyptischen Sultan
Mali al-Kamil, dass Jerusalem kampflos zuriickgegeben wurde — mit
Ausnahme des Tempelplatzes mit den islamischen Heiligtiimern des
Felsendomes und der Al-Aksa-Moschee. Der Vertrag hatte eine Laufzeit
von 10 Jahren.

Am 17. Mirz 1229 traf Friedrich II. in Jerusalem ein. Bereits im April
belohnte er den Deutschen Orden fiir seine bedingungslose Treue und
ibergab ihm neben anderen Schenkungen auch das (wahrscheinlich leer
stehende) Deutsche Hospital aus der Zeit vor der Eroberung dutch Saladin
1187. Der Deutsche Orden nahm das Geschenk an, verlegte aber den Sitz
des Hochmeisters nicht nach Jerusalem, sondern belie ihn in Akkon,
wohl, weil er die Situation insgesamt als unsicher einschitzte. In Akkon ist
die Ordenszentrale bis 1291 geblieben.

Die Schenkung rief nun den Johanniter-Orden auf den Plan, der sich
auf die durch Célestin II. verfiigte Unterstellung des Deutschen Hospitals
zu Jerusalem unter seine Oberaufsicht und auf sein Hospitalmonopol
berief. Daraufhin beauftragte der Papst den Patriarchen von Jerusalem, die
Sache zu untersuchen und dahin zu wirken, dass der Deutsche Orden die

20 Ebd., S. 20.
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Oberaufsicht der Johanniter anerkennt und sich einfiigt. Der Deutsche
Orden scheint sich aber nicht eingefiigt zu haben. Jedenfalls sah sich Papst
Gregor IX. nach einer erneuten Beschwerde der Johanniter veranlasst, am
12. Januar 1240 ein Schreiben an den Deutschen Orden zu richten mit der
Aufforderung, seinen Rechtsstreit mit den Johannitern einvernehmlich zu
beenden. Der Deutsche Otrden hat auch diese Mahnung nicht beachtet,
woraufhin sich Gregor IX. gezwungen sah, in der Bulle vom 23. Marz
1241 an sein Schreiben vom Januar 1240 zu erinnern und dem Deutschen
Orden eine Frist bis zum 30. November 1241 zu setzen. Der Papst statb
aber bereits im August. Sein Nachfolger Colestin IV. statb am 10.
November. Danach trat eine Vakanz von fast zwei Jahren ein. Innozenz
IV., der am 25. Juni 1243 den Stuhl Petri einnahm, hat den Streit nicht
mehr aufgegriffen.

Das war auch nicht notwendig, weil inzwischen der Zehn-Jahres-
Vertrag zwischen Friedrich II. und Sultan Mali al-Kamil ausgelaufen war.
Der Sultan war in der Zwischenzeit gestorben und seine beiden Séhne, der
Sultan von Damaskus und der Sultan von Agypten, kimpften um seine
Nachfolge. Der 4gyptische Sultan verbiindete sich mit dem tiirkischen
Volksstamm des Chowaresmier, die am 11. Juli 1244 in Jerusalem
cindrangen und im wahrsten Sinn des Wortes alles kurz und klein
schlugen. Jerusalem war nur noch ein Haufen von Leichen und Triim-
mern, Spitestens damals diirfte auch das Deutsche Haus mit Spital und
Marienkirche zerstort worden sein. Insgesamt war es 15 Jahre im Besitz
des Deutschen Ordens — nimlich von 1229 bis 1244.

Von da ab sind die christlichen Ritter Zug und Zug aus dem Heiligen
Land verdringt worden. Das letzte Bollwerk, das sie gegen die Muslime
halten konnten, war Akkon. Am 18. Mai 1291 ist Akkon gefallen. Der
Deutsche Orden zog sich nach Venedig zuriick. Dort war der Sitz des
Hochmeisters bis 1309. Ab 1309 war es die Marienburg in Preuflen. Das
Heilige L.and war fiir die Christen endgiiltig vetloten.

V. ABSCHLIEBENDE UBERLEGUNGEN ZUR FRAGE EINER
MOGLICHEN KONTINUITAT ODER DISKONTINUITAT
ZWISCHEN DEM DEUTSCHEN HOSPITAL VON JERUSALEM
UND DEM DEUTSCHEN HOSPITAL VON AKKON

In dieser bis heute kontrovers diskutierten Frage mochte ich mich auf die
Seite derer stellen — Marian Tumler, Hochmeister des Deutschen Ordens
von 1948-1970, Udo Arnold, Gerard Miiller, gegen Walther Hubatsch,
Kurt Forstreuter, Christian Probst — , fiir die die stirkeren Argumente auf
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Diskontinuitit hinweisen. Das heiBt: Hs handelte sich in Jerusalem und in
Akkon um zwei unabhingige Griindungen, die auch durch die spiter
einsetzenden Bemiihungen von Seiten des Deutschen Otrdens in eine
tiberzeugende Kontinuititslinie nicht gebracht werden kénnen. Fiir diese
Auffassung sprechen vor allem drei Beobachtungen:

Die narratio de primordiis ordinis Theutonici stellt eindeutig klar, dass
die Griindung des Hospitals von Akkon ein aus der Not der Belagerungs-
zeit geborener spontaner Akt der Selbsthilfe norddeutscher Biirger
gewesen ist. Es bestand offensichtlich weder eine Personalkontinuitit noch
eine historisch-ideelle Kontinuitit zum Deutschen Haus in Jerusalem. Das
bedeutet, wir miissen von zwei voneinander unabhingigen Griindungen
ausgehen.

Erst in einem zweiten Schritt ist dann der Versuch unternommen
worden, eine Verbindungslinie herzustellen. Ziel dieses Versuches war,
dem gerade gegriindeten Deutschen Orden eine iltere Herkunft und eine
eigene Tradition in Jerusalem zu sichern. Jerusalem als die Stadt des
Leidens, Sterbens und Auferstehens Jesu Christi, des Herrn der Christen-
heit, hatte in der gesamten Christenheit einen unvergleichlich héheren
Klang als das heilsgeschichtlich unbedeutende Akkon. Hinzu kam, dass
Templer und Johanniter die Erinnerung an Jerusalem in ihren Namen
fihrten. Wenn sich der Deutsche Orden diesen beiden hoch geachteten
Orden gleich stellen wollte, war es fast unerlisslich, nun auch seinerseits
cinen Bezug zu Jerusalem herzustellen. Mit der Schenkung des ersten
Deutschen Hauses an den Deutschen Orden im Jahr 1229 kam Kaiser
Friedrich II. diesem Interesse des Ordens hilfreich entgegen.

Fir die Diskontinuititsthese spricht schlieBlich auch der Wortlaut der
Schenkungsurkunde Friedrichs II. Sie spricht nicht von ,,wir bestitigen
und erstatten (confirmamus et restituismus), sondern von ,,wir geben und
gewihren™ (damus et concedimus).2! Das zeigt: Es handelt sich bei dieser
Schenkung nicht um eine Wiedereinsetzung in alte Rechte und Privilegien,
sondern um eine Neuverleihung an den inzwischen gegriindeten Deut-
schen Orden. Dieser hat das Haus in Jerusalem dann von 1229 bis 1244 als
Kommende von Akkon aus gefiihrt.

21 Ebd.; 8. 30.
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Christian-Erdmann Schott, Zakon joannitow, Jerozolima i pierwszy
Zakonny Dom Niemiecki

Swicty Gréb w Gorlitz, zakon joannitéw i Zakon Krzyzacki wskazuja na
wspolng podstawe, ktora miata niezwykle waine znaczenie dla $rednio-
wiecznej religijnosci, mianowicie na zwiazki z Jerozolima. Jerozolima byta
dla éredniowiecznej poboznosci §wietym miastem, w ktérym Jezus nauczal
(w $wiatyni), w ktérym byl on sadzony, w ktérym zmart i zmartwychwstal.
Mozliwo$é wykazania sie 1 pielggnowania zwiazkéw 2z Jerozolima,
oznaczala zajecie bezpo$redniej pozycji wzgledem pierwocin chrzesci-
janskiej religii i kosciola, i dawala mozliwo$¢ znalezienia si¢ w Swietle
historii zbawienia.

Wiodacym problemem wyktadu jest pytanie, czy Zakon Krzyzacki
rzeczywiScie moze twierdzi¢, iz zostal zalozony w Jerozolimie. W
ptzypadku joannitéw jego pochodzenie z Jerozolimy nigdy nie byfo
uznawane za spotne. W przypadku Zakonu Krzyzackiego sprawa ta
wyglada zupelnie inaczej, gdyz zalozony okoto 1118 r. w Jerozolimie, a
oddany pod opieke joannitéw tzw. ,Niemiecki (niemieckojgzyczny)
szpital”, ulegt zagladzie w 1187 r. wraz ze zdobyciem Jerozolimy przez
Saladyna. I tu powstaje pytanie, czy od tej wygastej lokacji mogta by¢
poprowadzona kontynuacja do zatozonego w 1190 r. w Akce ,,Szpitala
Niemieckiego”. Badacze nie sa co do tej kwestii w petni zgodni. Na
tamach tego artykutu reprezentowana jest teza, iz nie moze by¢ mowy o
bezposredniej kontynuacji, a Zakon Krzyzacki wyprosit cesarza Fryderyka
II von Hohenstaufa (1194-1250) o przekazanie mu w 1229 r. droga
darowizny tego, co pozostalo z Domu Jerozolimskiego, aby — podobnie
jak templariusze i joannici — mogt sie odwolywac do tradycji powstania
swego zakonu w Jerozolimie.



Eine Handschrift von 1743 aus der evangelischen
Kirche zu Waldenburg in Schlesien

JACEK DEBICKI UND SOBIESEAW NOWOTNY

Im Jahte 2000 wihrend einer Renovierung des oberen Teiles des Turmes
der evangelischen Kirche zu Waldenburg in Schlesien fand man eine Dose
mit einer Handschrift von 1743. Das gibt Anlass zur Veréffentlichung und
zut Beschreibung dieser Handschrift, sowie zur Einfithrung in die Thema-
tik der Wiederherstellung der dortigen lutherischen Gemeinde und in die
damaligen lokalen sozialen und wirtschaftlichen Verhiltnisse nach dem
Etrsten Schlesischen Krieg.

Die Handschrift bestcht aus Biittenpapier, das ein ungebundenes Heft
etwa in der GroBe des DIN A4 Formats bildet. Das Ganze besteht aus vier
zur Halfte zusammengefalteten Papierbogen, was 16 Seiten ergibt; davon
wurden der Reihe nach 13 Seiten beschrieben, die drei letzten Seiten blie-
ben leer. Das Dokument war stark zerknittert und feucht, ja sogar ange-
modert; alle Blitter waren in der linken oberen Ecke ein wenig angesengt
und, etwas weniger, in der linken unteren Fcke; dazu hatten sie Wassetfle-
cke. Infolge der Aufbewahrung in einer Dose war das Papier zusammenge-
rollt. Die Blitter wurden aneinandergeniht, wenn auch das Aneinanderni-
hen fragmentarisch blieb. Einige Blitter fielen entlang der Faltkante fast
auseinander und waten an verschiedenen Stellen des Randes, vor allem in
der Schrift, zusitzlich beschidigt. Das Papier war stark vergilbt. Die Schrift
selbst befindet sich in einem ziemlich guten Zustand; manchmal ist sie ein
wenig verblichen. Der allgemeine, materielle Zustand des Dokumentes ist
schlecht.

Der Inhalt der Schrift ist gut zu lesen, etwas schlechter gegen Ende
(besonders bei den Zahlenangaben). Ein Stempel mit einem roten Lack auf
Seite 13 ist schlecht erhalten; wahrscheinlich stammt er aus der Kanzlei des
nahen Schlosses Fiirstenstein. Der deutschsprachige Text weist keine Dia-
lekteigentiimlichkeiten auf, die Sprache ist fiir die erste Hilfte des 18. Jahr-
hunderts typisch.

Der Pfarrer der jetzigen evangelischen Waldenburger Gemeinde, Wal-
demar Szczugiet, der das Dokument aufbewahrt, plant dessen Konservie-
rung, was jedoch ein finanzielles Problem ist. Nach der Mitteilung des
Pfarrers wurde die Dose mit der Handschrift geéffnet und befindet sich
gegenwirtig im Heimatmuseum (Muzeum Okregowe) in Waldenburg. Das
Dokument kehrt nach der Konservierung ins Pfarrarchiv zuriick. Auf dem
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Kirchturm wurde jetzt — auch in einer Dose — eine Computerkopie des
Dokumentes hinterlegt.

Zusammenfassend kann man den Inhalt der von dem Reichsgriflich
von Hochbergischen Fiirstensteiner Kanzelisten Johann Ludwig Schone
hergestellten Handschrift folgendermalen beschreiben. Das Dokument
enthilt verschiedene Angaben, die Waldenburg und dessen Umgebung
betreffen. Es ist deutlich, dass die Handschrift fiir die Nachkommen ver-
fasst wurde (S. 1). Man stellt Eigentumsverhaltnisse im Zusammenhang
mit dem ,,Stidtgen” Waldenburg dar, mit Beriicksichtigung von Familien-
verschwigerungen und 6ffentlichen Titeln und Funktionen (S. 2f). Man
kennt ein Drei-Personen-Gericht auf dem Schloss Flirstenstein (S. 4), finf
Stadtratsmitglieder (S. 4f) und Stadtbeamte (S. 5). Weiter werden Gutshert-
schaften und Ortschaften genannt, deren Einwohner zur Entstehung des
damaligen Bethauses beigetragen haben (S. 6). Es schlieBen sich Nachrich-
ten tber Einkommensquellen der Waldenburger Einwohner an (8. 7). Es
werden neun Personen genannt, die an den evangelischen ,,Kirchen und
Schulen Anstalten” titig sind (S. 8). Es folgen die Vertreter von einigen
Berufen (Bauern, Girtner usw.) in der Gegend Waldenburgs (S. 8-10) und
die aktuellen Preise von Getreidearten im Vergleich der Jahre der Teue-
rung und der Jahre guter Ernte (S. 11). Der Text endet mit einem interes-
santen Gebet zu Gott und seine kiinftige Bewahrung Schlesiens (S. 12f)
und endlich mit einem Schlussvermerk tiber den Schreiber (S. 13).

Wir veroffentlichen im Folgenden die besprochene Handschrift buch-
stabengetreu mit urspriinglicher Seitenzdhlung, aber moderner Interpunk-
tion. [S. 1]

D.O.M.S.
Es verdienet allerdings die Aufmercksamkeit
rechtschaffener Christen,
auf
Das Wunderbahre und Verborgene
in den Wegen Gottes zu sehen.
Die Verinderungen der Zeiten Verindern die Orte selbst,
und
Ein miBiger Zeitraum
entdecket
aufmerksamen Gemiithern
anbetenswiirdige Spuren der Géttl. Fithrung,
Vorsorge und Schickung.
Wir beschworen unsere Nachkommen
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dieses
zum Grunde zu legen,
wenn
Sie die Nachstehenden Umstinde und
VerfaBungen
mit dem,
Was sich zu ihten Zeiten finden wird, er-
wegen u. liberlegen werden.
5.2
Waldenburg.

Hat in diesem Jahrhunderte mit ihren Grund Obrigkeiten viele Verinde-
rungen erfahren. Zu Anfange delelben regierte es, Frau Catharina Freyin
von Bibra und Modlau gebl. von Czettritz!, in vormundschaft ihres einzi-
gen, nach hero zur Regierung gekommenen Sohnes, Tit. Hl. Benjaminn,
Freyherrns von Bibra und Modlau, [welcher] Nachher vor ungefehr 5/4.
Jahren ohne Guter Umstinden zu Liegnitz erstorben ist, nachdem er die-
ses Stidtgen an seiner Leibl. Schwester Ehegemahl, Tit. plen. Hl. Chris-
toph Friedrich des Heil. Rom. Reichs Grafen zu Stollberg-Stollberg ver-
kauffet?. 1774% kam es wieder an das Uhralte Haul3 derer von Czettritz und
NeuhauB, welche es von seiner ersten Fundation an bese3en hatten.

Ernst Heinrich von Czettritz und Neuhaul3* verlieB es in seiner lezwilli-
gen Theilung seinem Aecltesten Sohne Tit. Hl. Hann(} Abraham von
Czettritz und Neuhaul3, [S. 3] welcher vor 2. Jahren als Konigl. PreuBl
Husaren Lieutenant in einem Scharmiitzel bey Neille geblieben, nachdem
er dieses Stadtgen einige Jahre zuVor, an Weyl. S. Excellentz Kti cum pl.
H. Conrad Ernst Maximilian des heil. Rémischen Reichs Grafen von

1 Uber Freiin Maria Katharina von Bibran, geb. von Czettritz (1655-1718) siehe: Hugo von
Czettritz und Neuhaus (Bearb.), Geschichte des Geschlechts von Czettritz und Neuhaus.
Gorlitz 1907, S. 325, 333.

2 Zur Transaktion kam es am 1. Mai 1719 — Staatsarchiv zu Breslau (Archiwum Pafistwowe
we Wroctawiu, weiter: SAB), Archiwum Hochbergéw (weiter: AH): Waldenburg. alte
Nachrichten, Sign. 38, Karte 9-13. Graf Christoph Friedrich zu Stollberg-Stollberg nahm
die Erbhuldigung am 12. September 1719 entgegen (SAB, AH: Beschreibung der [..] den
21ten May 1765 von der Stadt und Waldenburgischen Guthern eingenommenen Erbhuldi-
gung, Sign. 29, Blatt 8).

3 Richtig: 1724 (SAB, AH: Acta das Evangel. BethhauB und Kirchliche VerleBungen in
Waldenburg betr. 1741]...] bis 1809, Sign. 1156, Blatt 95). In dieser Aktensammlung namlich
befindet sich (Blatt 95-100) ein Text, der so etwas wie ein erster schriftlicher Entwurf der
Handschrift vom Kirchenturm ist, der fast identisch mit der Endversion ist.

4 Uber Ernst Heinrich von Czettritz (1679—1728) siche auch: von Czettritz und Neuhaus
(wie Anm. 1), S. 691-692.
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Hochbetg auf Fiirstenstein Titulo emtionis readitionis 1738 iiberlaBen® und

Hochgedachte die Erbhuldigung zu einer Zeit iibernommen, als dieselbten

bey dem ausgeschriebenen SchleB. Fiirstentage in Breslau den wichtigsten

Posten eines Kayserl. Principal Commissaty bekleideten. Nach defen 1742.

erfolgten ableben ist es durch Erbgangs Recht gefallen an deroselben ein-

zigen Sohn Tit. plen. H. Heinrich Ludewig Carl des heil. Roml. Reichs

Grafen von Hochbergs, welche noch unvermihlet sind. Dero aelteste

Schwester Tit. plen. Frau Juliana Dorothea Charlotte ist seit 1735 vermih-

let mit Herrn Heinrich I1. Jingerer ReuBen, grafen und Herrn von Plauen

auf Lobenstein. Die Zweyte Agnes Isabella Clara ist unvermihlet, und die

dritte Eleonora Elisabeth Maximiliana ist eine Braut mit tit: Hl. Baron von

Mudrach aus dem Hause [S. 4] Rathen in BreBlauischen Fiirstenthumb.
Bey deroselben Gerichten in Fiirstenstein befindet sich deromahlen

1) Johann Gottlieb Klose von Schweidniz. Adv. jur. 1732 Canzellist. 1730

Actuarius, 1733. Secretarius und seit 1738 gevollmichtigter Mandatarius,

auch Indicii Criminalis Director.”

2) Johann Ludewig Schéne von Neunhoff in MeiBen, seit 1734. Actuarius

und seit 1741. Indicii Criminalis Notarius.

3) Martin Wolff von Koénigsberg in Lausnitz seit 1733. Canzellist.

In dem hiesigen Rathe sitzen:

1) Johann Andreas Grifner aus Rechenbach in der LauBnitz Kénigl. Pohl.

Und Churfiirstl. Sechs. Lieutnant, seit 1720 Pro Consul und seit 1738 Con-

sul.

2) Johann George PolBner Waldenburgensis Raths Senior seit 17348

3) Gottlieb Leuckert Svidnicensis Rathman seit 1739.

4) Gottlieb Bohmer, Schmiedebergensis Rathmann und Notarius seit 1742.

[S. 5] 5) Johann Christoph Reill von Neugerichte Rathmann seit 1742.°

5 Sieche: SAB, AH: Acta den Kauf Graf Conrad Ernst Maximilians von Hochberg und
Fiirstenstein um das Guth Waldenburg von Herrn Johann Abraham von Czettritz und
Neuhauss pro 40000 Thl. und 100 Ducaten SchliBel Geld betr. d.d. Fiirstenstein den 14
Aptill ao: 1738, Sign. 34. Uber Johann (Hans) Abraham von Czettritz (1707-1741) siche:
von Czettritz und Neuhaus (wie Anm. 1), S. 692-694.

6 Conrad Ernst Maximilian von Hochberg (1682-1742) starb ohne Testament ([Catl Wei-
gelt], Die Grafen von Hochberg vom Fiirstenstein. Ein Beitrag zur vaterlindischen Cultur-
geschichte. Breslau 1896, S. 225, 261).

7 Als ,,Mandatar” wurde er noch 1765 genannt (SAB, AH: Beschreibung der [...] den 21ten
May 1765 von der Stadt und Waldenburgischen Guthern eingenommenen Erbhuldigung,
Sign. 29, Blatt 6).

8 Waldenburger ,,Raths Senior” war er noch — diesmal als ,»Pohsner” genannt — 1765 (SAB,
AH: Acta die Huldigung in Waldenburg 1765 betr. [...], Sign. 27, Blatt 25).
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Stadt-Beambte:
Davidt GeyBler'? ein Schneider und Gottfried Finger ein Becker, Gemein Eltiste
Deputirte:
George Friedrich Treutler!!, Kaufmann
Der Handels Leuthe:
Johann Christoph Freudenberg der Schneider
Jeremias Finger derer Becker,
Johann George Groger der Fleischer!2
Johann George Gréger Schuhmacher
Johann Christoph Hiilscher Irchner
Johann Christoph Sellmig der gemeinde Biirgerschafft
Die Direction von diesen allen fithret nomine illustrissimi seit 1741 George
Apelt, Hochgraflicher Wierthschaftts Verwalter seit 1730.
Bey dem Bethaus'® haben sich zusammen verbunden, und Kénigl.
Confirmation dartiber etlanget. [S. 6]
Von Seiten Fiirstenstein Neben den Stidtgen Waldenburg,'# Weisstein,
Ober Waldenburg, Birengrund, Steingrund.!s

9 Laut einem Schreiben vom 23, Juni 1742 war Reif3 ,,Gemeinelltester” (SAB, AH: Acta das
Evangel. BethhauB und Kirchliche VerleBungen in Waldenburg betr. 1741[...] bis 1809,
Sign. 1156, Blatt 78).

10 1765 wurde er — in Form ,,David Geisler’” — in einem Waldenburger Biirgerverzeichnis
als ,,senator emetit” genannt (SAB, AH: Acra die Huldigung in Waldenburg 1765 betr, [...]
Sign. 27, Blatt 25).

11 Noch 1765 war er Waldenburger Stadtbeamter, , Kauffmanns Deputirter” (SAB, AH:
ebd. Blatt 8).

12 Er war — als ,,Grigot” genannt — ,,Fleischerellteste[r]” (SAB, AH: Acta das Evangel.
Bethhaul3 und Kirchliche VerleBungen in Waldenburg betr. 1741[...] bis 1809, Sign. 1156,
Blatt 78).

13 Siche: SAB, AH: ebd.; diese Aktensammlung enthilt eine umfangreiche Dokumentation,
die vom Anfang des Jahres 1741, in verinderten politischen Bedingungen, die Konstituie-
rung der evangelischen Gemeinde darstellt. Uber die Geschichte des am 7. Oktober 1742
beendeten Baues des Bethauses in Waldenburg und iiber die anfingliche Struktur der dorti-
gen evangelischen Gemeinde siehe: [Karl] Pflug, Chronik der Stadt Waldenburg in Schle-
sien. Waldenburg i. Schl. 1908, S. 226-227. Laut einem offiziellen Schreiben vom 21. Feb-
ruar 1752 war ,,das hiesige Bethhaus, so 2. Stockwerk hoch, mit doppelten Chéren Von
Holz aufgefithret, und mit Zicgeln ausgesezet”; in einem Versicherungsabkommen wurde
es auf 1000 Reichstaler eingeschitzt (SAB, AH: Acta Die Evangelil. Beth- und Pfarr-Hauser
bey denen Feuer-Societacten betr. 1751, 1752. 1759, Sign. 882, Blatt 1). In den achtziger
Jahten des 18 Jh. wurde ein neues Kirchengebaude gebaut, daB bis heute steht; 1863 ent-
stand det jetzige Turm.

14 Nach [Karl] Pflug (wie Anm. 13), S. 226, wurde ,,schon am 8. Dezember 1741 geneh-
migt, daBl die grofle Stube im Rathause provisorisch zu Gottesdiensten hergerichtet und
beniitzt werden diirfee.”

15 Am 13. November 1741 lebten in Waldenburg ungefihr 500 Evangelische und 39 Ka-
tholiken; in Oberwaldenburg, zusammen mit Dittersbach gerechnet, gab es 640 Evangeli-

3
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il

Von Seiten Neuhaul3'¢ welches Tit. Hl. Ernst Heinrich von Czettritz!?
Konigl. PreuBlischer Staabs Capitain unter dem Hochlébl. Boninschen
Dragoner Regiment, der mit tit. Frau Marianen Freyin von Przikofsky!®
eines Konigl. Ungarischen Generals, einzigen Tochter seit 1742 vermihlet
ist, unnd welche zu dem Administratore ihrer Guter haben Ernst Gottfried
Postel? aus Brefilau.

NeuhauB} und Dittersbach, Althayn und Hermsdotf20 nebst AltwalBer, wel-
ches tit. Hl. Harbaval Freyherrn von Chammare gehoret. [S. 7]

Das Stidtgen hatt zwey Jahrmirckte und einen so genanten Kirmes-
Marckt?! Die einzige und beste Nahrung ist die Leinwand und Garn-
Handelung, welche an dem Wochen-Marckte, der alle Sonnabende gehal-

sche und keinen Katholiken. Ende 1741 lebten in Waldenburg, Weillstein, Oberwalden-
burg, Birengrund und Steingrund insgesamt rund 2.500 Evangelische (ebd. S. 223f).

16 ,,1742. Mirz 13. Dittersbach. Die Vertreter der zur Grundherrschaft Waldenburg-
Neuhaus gehorigen Gemeinden verpflichteten sich, fir den Unterhalt des evangelischen
Predigers zu sorgen” (Ludwig Hiufler, Urkunden und andere Quellen zur Geschichte des
Waldenburger Berglandes. Breslau 1932, S. 268, Nr. 133). Im Zusammenhang damit er-
schien Ernst Gottfried Postel als rtlicher ,,Gerichtsschreiber” (ebd.) und Christoph Wih-
ner als ,,gerichtssenior” ( S. 269).

17 Uber Ernst Heinrich von Czettritz (1713-1782) berichtet am umfangreichsten: von
Czettritz und Neuhaus (wie Anm. 1), 8. 694-703. Ernst Heinrich besaB eine ,,Kirchen Loge
in der Evangelischen Kirche” in Waldenburg; in dieser Kirche war auch eine Familiengruft
— Staatsarchiv zu Breslau, Abteilung in Kamenz (Archiwum Padstwowe we Wroctawiu,
Oddzial w Kamiericu Zabkowickim, weiter: SAB AK), Akta Majatku i Fundacji Amalii von
Dyherrn-Czettritz, Walbrzych-Sobiecin, 1658-1944, Sign. 347: Ausfertigung des Inventarii
iiber den General Lieutenant von Czettritzischen Nachlass 1782 (weiter: AADC) [S. 3, 6].
Vgl. aber: von Czettritz und Neuhaus (wie Anm. 1), S. 703, wo gesagt wird, dal3 Ernst
Heinrich — obwohl ein Protestant — ,,in der Czettritzischen Gruft unter der katholischen
Kirche in Waldenburg beigesetzt” wurde; siche auch: Ludwig Hiufler, Die Geschichte der
Grundherrschaft Waldenburg-Neuhaus unter besonderer Berticksichtigung der Industrie-
landgemeinde Dittersbach. Breslau 1932, S. 213f.

18 1%/ ,Przickowsky Freyin von Przickowitz” (SAB AK, AADC [S. 83]). Nach von
Czettritz und Neuhaus (wie Anm. 1), S. 696f, hiell sie Marianna Josepha Ester von Przy-
chowsky (1718-1755). Vgl. auch: Ludwig Haufler (wie Anm. 17), S. 213 (hier: Marianne
Josepha Esther von Przychowsky).

19 Siehe Anm. 16.

20 Am 13. November 1741 gab es in Ober- und Niederhermsdorf 378 Evangelische und 3
Katholiken — PELUG (wie Anm. 13), S. 224.

21 Am 10. September 1687 verlich Kaiser Leopold 1. Freiherrn Sigmund Heinrich von
Bibran das Recht fiir zwei Jahrmirkte, die am Sonntag nach Marii Reinigung (2 II) und am
Sonntag vor Marid Heimsuchung (31 V) stattfanden (SAB, AH: Acta Wegen der Walden-
burgl. Jahr und Wochen Mirkte [..], Sign. 671, Blatt 1). Das Recht des Wochenmarktes
verlich Kaiser Karl VI. im Jahre 1732 (SAB, AH: ebd. Blatt 50). Beide Rechte bestitigte
Konig Friedrich II. am 5. Juni 1743 (SAB, AH: ebd. Blatt 47).
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ten wird, getrieben wird, und welche nach geschehener Bleiche und Appre-
tirung nach BreBlau, Leipzig, Franckfurt, Hammburg, Briinn und anderer
Orte versendet zu werden pfleget.

Dermahlen ist der Leinwand Preil3:

6/4 Breite die beste deBelben libra [?] 10 rthl.
die andere Sorte... 7 rthl.
die dritte Sorte... 41/2 rthl.

Vor 2. Jahren ist jedes libra [?] der schlechtesten Ellen Leinwand 2 1/2
rthl. wohlfeyler im Preille gewesen.

Das Stiick Garn gilt jetzo 12. bis 13. Sgl., welches vor 2. Jahren 7. bis 8.
Sgl. gegolten. [S. 8]

Gott erhalte dieses Kleinod unseres Gebiirges noch fernerhin in Gna-
den, damit unsere Nachkommen diese Leibl. Vortheile mit Danckbahren
Hertzen verehren Uhrsache haben.

Zu denen Evangelischen Kirchen und Schulen Anstalten sind von bey-
den Hohen Herrnschaften gesetzet worden,

1) Johann Andreas Grifner

2) Johann George PofBner

3) Johann Christoph Reil3, derzeit Cassihalter
4) David GeiBler, allerseits Vorsteher,

5) Christoph Wihner? von Dittersbach,

6) Friedrich Bauch? von Hermsdotf,

7) Friedrich Walter von Weisstein,

8) Friedrich Meyer von Altwaler,

9) HannB Christoph Korn von Steingrund
allerseits Deputirte

Ehe wir beschliiBen, Fiigen wir den kiinftigen Leesern zur Nachricht
bey, daB heutigen Tages In Waldenburg

An Sefhaften Wirthen... 10324 [S. 9]
In Weisstein Bauern... 30
Frey Garthner... S
Hofe Girthner... 18

22 Siehe Anm. 16.

23 Er war Scholz (SAB, AH: Acta das Evangel. BethhauBl und Kirchliche VerleBungen in
Waldenburg betr. 1741]...] bis 1809, Sign. 1156, Blatt 17).

24 Zum Vergleich — 1765 zihlte Waldenburg 119 Blirger (SAB, AH: Acta die Huldigung in
Waldenburg 1765 betr.[..], Sign. 27, Blatt 10f); nach [Friedrich Albert Zimmermann]

Beytrige zur Beschreibung von Schlesien, 5. Band. Brieg, bey Johann Ernst Tramp.
1785, §. 397, im Jahre 1785 zihlte Waldenburg 902 Einwohner.
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Miuillet... 2
Zusammen 82 Wirthe2®
In Ober Waldenburg

Bauern... 5
Freygirtner... 2
Hofegirtner... 5
FreyhiuBler... 13

Muiller... 3
HaulBgeniefihiubler... 3
Zusammen 31 Wirthe26
In Birengrund

Girtner... 4
HauBlet... 4
Zusammen 8 Wirthe?”
In Steingrund

Girtnert... 14
HauBlet... 16
NefBelgrunder... 6
Zusammen 36 Wirthes
[S. 10] In Neuhaul3 und Dittersbach

Bauern... 8
Freygirtner... 24
Auenhaublet... 28
Girtner... 26
Zusammen 86 Wirthe??

25 1765 hatte WeiBstein: 29 Bauern, 30 Freigartner, 14 Hofegirtner, 12 Hausgenossen, 13
Freiledige (SAB, AH: Acta die Huldigung in Waldenburg 1765 betr.[...], Sign. 27, Blatt 12-14);
nach [Zimmermann] (wie Anm. 24), S. 511, , besteht [WeiBstein] aus 1 Vorwerk, 31 Bauern,
2 Girtnern, 58 Hiuslern, 2 Mithlen und 588 Einwohnern, worunter 14 Bergleute.”

26 1765 zihlte Oberwaldenburg: 30 ,Wirthe”, 4 ,,HauBlgenoflen”, 7 ,Junge Burschen”
(SAB, AH: Acta die Huldigung in Waldenburg 1765 betr.[...], Sign. 27, Blatt 15); nach
[Zimmermann] (wie Anm. 24), S. 508, waren in Oberwaldenburg: ,,1 Vorwerk, 5 Bauern,
4 Girtner, 22 Hausler, 259 Einwohner.”

27 Ebd.,, S. 409: es lebten 1785 in Birengrund ,,nur 4 Gértner, 5 Hiusler, 51 Menschen™.

28 Ebd., S. 499: Steingrund zihlte ,,14 Girtner, 31 Hiusler, 253 Menschen [...], worunter 15
Weber sind.”

29 Ebd., S. 470: Neuhaus hatte, ,,mit EinschluB Dittersbach, so dazu gehért, 1 Vorwerk [...],
9 Bauern, 28 Giirtner, 75 Hiusler, 2 Wassermtiihlen und 758 Einwohner, worunter 60 Weber.”
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In Althayn

Girtner... il
Freyleuthe... 2
AuenhiuBler... 10
Zusammen 29 Wirthe30
In Hermsdorff

Bauern... 20
Freyleuthe... 28
Auenhauller... 12
Girtnet... 15
Zusammen 75 Wirthe3!
sich befinden.

Der Herr
Vermehre selbige in den kinftigen Tagen,
und laBle unsere Kinder ein gesegnetes Geschlech-
te in hiesigen Berg und Thilern seyn und blei-
ben ewiglich.
[S. 11] Endlich Gedencken wir noch des Preifles bey den feilschaften, wel-
cher jetzo gewesen:

Weitzen der Schfl. BreBl. MaalB... 3 Rthl.
Korn... 2 Rthl. 24 Pf.
Gersten... 1 Rthl. 48 Pf
Haaber... 1 Rthl.

Die Wolle der Stein... 9 Rthl. 54 Pf.
Nachdem dieses zu unsern Tagen in Theuren Zeiten
Weitzen Obges Mal... 6 Rthl 36 Pf.
Korn... 6 Rthl
Gerste... 4 Rthl. 48 Pf.
Haaber... 3 Rthl.

und in wohlfeiler Jahren

Weitzen... 1 Rthl. 24 Pf.
Korn... 1 Rthl. 48 Pf.
Gerste... 36 Pf.
Haaber... 24 Pf.

erkaufet und bezahlt worden.

30 Ebd.: in Alt- und Neuhain lebten ,,7 Girtner, 33 Hiuslet, 191 Einwohner.”

31 Ebd., S. 441: Hermsdotf enthielt »2 Vorwerke [...], 20 Bauern, 4 Girtner, 50 Hiusler El
460 Einwohner”.
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[S. 12] Der Vater aller Giiter Schencke unsern Nachkommen solche Mali-
ge Zeiten, damit niemand zu satt werden und ihn verleugnen moge, aber
auch keiner so arm sey, dal er durch verbothne Wege den Unterhalt der
Seinigen suchten diirfte.

Schlesien und in denenselben unsern gegenden, welche seit 1734
fast alle Arten von beschwetl. Land plagen In groBen gewillern, Langwie-
rigen und auserordentlichsten Kilte, verderblicher Diirre, Schidliche
Sturmwinde, Auserordentlichste Haagel und Ungewitter, Erschwerlichen
Kranckheiten, Krieg und Kriegs-Geschehen erlitten, und Dennoch gnidig
erhalten worden, sey uns mehr ein Ort des Friedens, der Ruhe und des
Vergniigens, [S. 13] Worinnen alle Einwohner das nun Wahre der Gottli-
chen Vorsehung, Bis es das Ende aller Tage, rithmen, preisen und loben.

Tantum

Der Richtigkeit von vorhersteHenden allen Attestiret und bescheiniget
Waldenburg 3. Octtbr. 1743 Johann Ludewig Schénen Actuar. jur. Cancel.
Fiirstensteinl.

Jacek Debicki i Sobiestaw Nowotny, Rekopis z 1743 r. z ewangeli-
ckiego koéciota we Watbrzychu na Slasku

W 2000 r. w podczas remontu gornej czesci wiezy kosciota ewangelickiego
w Walbrzychu dokonano odkrycia tekopisu z 1743 r. opisujacego wydar-
zenia z okresu ponownego formowania si¢ zboru luterafiskiego w tym
miescie, jak réwniez, co dla moze by¢ szczegdlnie interesujace dla badaczy
zajmujacych si¢ lokalng historia, 6wcezesne stosunki spoleczne, wlasnosci-
owe i gospodatrcze. Pomimo zlego stanu zachowania wspomnianego do-
kumentu, ktéry spisany zostal na 13 stronicach, udalo si¢ w calosci doko-
naé jego odpisu. Autorzy artykutu podjeli si¢ glebszych badan archiwal-
nych, aby dokona¢ konfrontacji zachowanego materialu z innymi zacho-
wanymi Zrédlami i mozliwie w pelni wyzyskac jego tresé. Watbrzyski re-
kopis jest jednym z niewielu zrodel z okresu XVIII w., ktére uzupelniaja
informacje zawarte w podstawowej pracy F. A. Zimmermanna, Beytrige
zur Beschreibung von Schlesien, Bd. 5, Brieg 1785. Tym bardziej stuszna
wydaje si¢ pelna edycja tego niezwyklego Zrodia na tamach Rocznika
Slaskiej Historii Koscielnej.



Garnisonkirchen im Schlesien des 18. Jahrhundert,

VON GRZEGORYZ PODRUCZNY

Der 16. Dezember 1740 ist ein Umbruchsdatum in Bezug auf die ésterrei-
chische Hetrschaft in Schlesien. An diesem Tag tiberschritten die preuBi-
schen Truppen die schlesische Grenze und begannen den Ersten Schlesi-
schen Krieg. Die eigentliche Machtiibernahme durch die Hohenzollern
wurde mit dem Betliner Friedensabkommen vom 28. Juli 1742 gesichert
und schlieSlich durch den Hubertusburger Friedensvertrag vom 15. Febru-
ar 1763 garantiert. In der Zwischenzeit erfolgte der Versuch, Schlesien in
die Zivil- und Militdrstrukturen des PreuBischen Staates einzugliedern. So
entstand eine neue Zivilverwaltung, ein eigenes Schlesisches Ministerium
und zwei Kriegs- und Dominen-Kammern. Die Stidte vetloren ihre
Selbstverwaltungen, die durch Staatsimter ersetzt wurden. Die Wirtschaft
Schlesiens wurde mit Zoll und neuen Steuern belastet. Die Machtiiber-
nahme durch Preuflen brachte ein Ende der Diskriminierung der evangeli-
schen Bevélkerung, obgleich der Prozess der Gleichberechtigung bei ihr
noch lange dauerte.

Im Militirbereich erfolgten wichtige Anderungen. Die Zahl der in Stid-
ten auf Dauer einquartierten Soldaten wuchs auf das 20fache der fritheren.!
Die Bevolkerung Schlesiens wurde zum Militirdienst gezwungen, was
durch die Finfuhrung eines die Bevélkerung erfassenden Kantonalsystems
erreicht wurde, um zligig Rekruten zu gewinnen. Die VergréBerung der
Armee brachte neue, bisher unbekannte Probleme mit sich, die mit der
Verpflegung der Soldaten zusammenhingen. Schwierigkeiten mit der Ein-
quattierung und Versorgung der Truppen fiihrten dazu, dass zahlreiche
Kasetnen, Kasematten, Militirspeicher und -bickereien gebaut wurden.
Die geistliche ,,Versorgung” der Soldaten hatte zur Folge, dass evangeli-
sche Garnisonkirchen entstanden und durch Feldprediger betreut wurden.

Schon in der Mitte des 18. Jahrhunderts war die evangelische Militir-
seelsorge in PreuBen sehr gut entwickelt. Die Grundlage dafiir schuf der
Grofle Kurfiirst. Er war es, der unter anderem das Prinzip cinfiihrte, dass
wihrend des Krieges jedes der Bataillone cinen eigenen Feldprediger hatte.
Im Jahre 1655 wurden zum ersten Mal Garnisonsprediger in Betlin er-

1 Im Jahre 1740 waren in Schlesien nur 2.000 und im Jahre 1779 schon 47.000 Soldaten
stationiert.
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nannt.2 Die Absicht des Kurfiirsten war klar: ein frommer Soldat war dis-
ziplinierter und gehorsamer. Deshalb haben spitere preuBische Herrscher
auf die Seelsorge innerhalb des Heeres groBes Gewicht gelegt. In der Re-
gierungszeit des ersten preuflischen Konigs, Friedrichs L., wurde auf Dauer
die Seelsorge in einer Garnison eingefithrt. Im Jahre 1702 entstand in Ber-
lin die erste Garnisonkirche.? Unter dem fiir seine Frommigkeit bekannten
Friedrich I. wurde die weitere Entwicklung der Militirseelsorge vorange-
trieben und institutionell von der ,zivilen Kirche”” unabhingig organisiert.
Es gab schon damals circa 100 Militdrprediger mit einem Feldpropst an der
Spitze (seit 1717).4 Der Bau von Garnisonkirchen wurde statk geférdert.
Im Jahre 1721 entstand in Betlin anstelle der alten, infolge einer Pulver-
turmexplosion zerstdrten Garnisonkirche ein neues Gotteshaus fiir Solda-
ten.5 Eine weitere Kirche entstand in Potsdam in den Jahren 1731-32.6
AuBerhalb von Potsdam und Berlin, den wichtigsten Stidten Branden-
burgs, blieben ausschlieBlich fiir eine Garnison bestimmte Kirchen eine
Seltenheit. Beispiele dafiir sind die Kirche in der Zitadelle von Pillau aus
dem Jahre 17177 und das Gotteshaus in Landsberg.® In den sonstigen Gat-
nisonen erfiillte meist eines der schon vorhandenen Gotteshauser die
Funktion einer Militirkirche. Ein Beispiel dafur ist die Garnisonkirche in
Frankfurt an der Oder, welche die ehemalige Franziskanerkirche war.?
Unter der Regierung Friedrichs I1. inderte sich die Situation der Militirkir-
che kaum. Trotz seiner areligitsen Haltung schwichte der Konig keines-
wegs die Rolle der Kirche bei der Erziehung von Soldaten.

Wie schon angedeutet waren die Strukturen der preuBlischen Militirkir-
che beim Finmarsch in Schlesien schon gut entwickelt. Bereits im Jahre
1741 fanden da die ersten Garnisongottesdienste in Schweidnitz, Breslau
und Glogau statt.!? Die Organisation der Milititkirche in Schlesien war

2 Erich Schild, Der PreuBlische Feldprediger, Bd. 2: Das brandenburgisch-preuflische Feld-
predigerwesen in seiner geschichtlichen Entwicklung, Halle 1890, 8. 7.

3 Werner Schwipps, Die Garnisonkirchen von Berlin und Potsdam, Berlin 1964, S. 11-12.
4 Erich Schild (wie Anm. 2), S. 77-81.

5 Wolfgang Gottschalk, Altberliner Kirchen in historischen Ansichten, Leipzig 1985, S. 178f,
6 Werner Schwipps (wie Anm. 3), S. 49f.

7 R. Hoburg, Geschichtlich-militirische Nachrichten tiber die Festung Pillau. In: Neue
PreuBische Provinzial Blitter, 3. Folge, Bd. 2, 1858, 8. 237.

8 Die Kunstdenkmaler der Provinz Brandenburg, Bd. VII 3: Stadt und Landkreis Lands-
berg (Warthe), Berlin 1937, S. 86.

9 Herman Heckmann, Baumeister des Barock und Rokoko in Brandenburg—Preussen,
Berlin 1998, S. 318.

10 Ludwig Burgemeister und Giinther Grundmann, Die Kunstdenkmaler der Stadt Breslau,
T. 2, Breslau 1933, S. 156; Theo Johannes Mann, Geschichte der Stadt Schweidnitz, Reut-
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nicht anders als die in den andeten Provinzen. Ahnlich wie in Mark Bran-
denburg oder in Pommern waren die Garnisons-, Batallions- und Re-
gimentsprediger dem in Berlin sitzenden Feldpropst im kirchlichen Bereich
unterstellt.

Der einzige Unterschied ergab sich aus dem religiGsen Spezifikum
Schlesiens. In dem Gebiet der Grafschaft Glatz und in Oberschlesien bil-
deten die Katholiken die Mehrheit, so dass die Garnisonsgemeinden als
einzige evangelische Gemeinden auch der Zivilbevolkerung dienten. Dies
war dank dem Beschluss im Militir-Konsistorial-Reglement aus dem Jahre
1750 moglich, das besagte, dass zu einer Garnisonsgemeinde auBler dem
Militir (Offizieren, Soldaten und ihren Familien sowie Dienstleuten) auch
andere Einwohner gehéren durften, die keiner anderen vorhandenen
Pfarrgemeinde eingeschrieben waren. !!

Bei meiner Untersuchung von Gebiuden, die als Garnisonkirchen in
Schlesien fungierten, stellte ich fest, dass diese fiir Schlesien spezifische
architektonische Losungen darstellen, aber auch Baumerkmale aufweisen,
die sich in den alteren preuBischen Provinzen ausbildeten.

Eine fiir Schlesien charakteristische Form sind die Gebetsile fiir Garni-
sonsgemeinden, die in Rathdusern untergebracht waren. Solche Bauten gab
es u. a. in Patschkau, Glatz, Kosel und Schweidnitz. Im Schweidnitzer
Rathaus fand lediglich der erste Gottesdienst der Militirgemeinde statt.
Dann verwendete man fiir lingere Zeit — acht Jahre lang — den Gebetsaal
im Glatzer Rathaus, von Juni 1744 bis August 1752.12 Major von Franzky
plante in Kosel schon beim Wiederaufbau des Rathauses die Einrichtung
cines Gebetsaals fir die evangelische Gemeinde ein. Er war kein Proviso-
tium, sondern eine langfristig angelegte architektonische Losung, die sich
von 1748 bis 1788, also 40 Jahre lang, bewihrte.!3

Auller dem Rathaus gab es auch andere Gebiude des Rathausbezirks,
die als Garnisonkirche dienen konnten. Ein Beispiel dafiir ist die Kirche im
chemaligem Schmettethaus am Rathaus in Frankenstein sowie die Kirche
im ehemaligem Fiirstensaal in NeiBe.!* Uber das erste Objekt weill man
nut, dass es vor 1785 entstand.!> Die NeiBler Kirche ist uns besser bekannt;

lingen 1985, 8. 152; Julius Blaschke, Geschichte der Stadt Glogau und des Glogauer Landes,
Glogau 1913, 8. 419,

11 Erich Schild (wie Anm. 2), S. 186f.
12 Friedrich Albert Zimmermann, Beytriige zur Beschreibung von Schlesien, Bd. 9, S. 146.

13 Augustin Weltzel, Geschichte der Stadt, Herrschaft und Festung Kosel, Berlin 1866, S.
466f.

14 Bernard Ruffert, Kurze Chronik von Neisse, Neisse 1910, §. 20.
15 Friedrich Albert Zimmermann (wie Anm. 12), Bd. 4, S. 135f.
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es war ein zweistockiger, rechteckiger Bau, im Osten an den Rathausturm
angebaut. Die Kirche war ein Umbau des fritheren Renaissancegebiudes.
Aus der Renaissancezeit stammten AuBenmauer, Fenster (Gestalt und
Zierrat) sowie die Decke. Aus fridetizianischer Zeit stammten wahrschein-
lich das Dach, flache Quadern und Empore.

Die Lésung provisotischer Garnisonkirchen in Rathéusern hat in Schle-
sien eine Analogie in Gemeindesilen fiir zivile, protestantische Gemein-
den, wie z. B dem Glogauer Gebetssaal fiir die reformierte Gemeinde, der
sich seit 1751 im ehemaligen Schmetterhaus befindet.!® Ein weiteres Bei-
spiel ist der Gebetssaal fiir die evangelische Gemeinde im Oppelner Rat-
haus. Vergleichbar sind auch die evangelischen Kirchen, die als neue Ge-
biude auf Marktplitzen mancher schlesischer Stidte u. a. in Gubhrau,
Prausnitz und Dyherrnfurt errichtet wurden.!?

AuBer dem Rathaus und Rathausbezitk dienten als Garnisonkirchen
auch andere Stadtbauten. So zum Beispiel der Wehrturm in Schweidnitz,
der 1741 als Garnisonkirche umgebaut wurde und bis 1818 genutzt wur-
de.’8 Ein anderes Beispiel ist der Saal im Glogauer Schloss, der von 1741
bis 1789 einer Garnisonsgemeinde als Gottesdienstraum diente.!? In zwei
anderen Fillen dienten der Garnison die schon vorhandenen Kirchen: die
Barbara—Kirche in Breslau (seit 1741)% und die evangelische Kirche in
Silberberg, die von der Zivil- und Militirgemeinde benutzt wurde.

In det Periode von 1740 bis 1806 entstanden in Schlesien drei neue
Garnisonkirchen: in Glatz, Kosel und Glogau, sowie eine fiir das Invali-
denhaus in Rybnik. Die Glatzer Kirche entstand in den Jahren 1750 bis
1752 und wurde am 20. August 1752 eingeweiht. Bei der Errichtung der
Kirche engagierte sich intensiv der Kommandant der Festung, gen. la Mot-
te Fouque, ein mit dem Koénig befreundeter Hugenotte2! Fiir die Kirche
bestimmte er nicht nur eine alte stidtische Brauerei, die vom Militir als
Bickerei benutzt wurde, sondern unterstiitzte auch selbst den Bau finan-

16 Carl Friedrich Bartz, Taschenbuch oder Wegweiser fiir Gross Glogau zum Gebrauch fiir
Fremde und Einheimische, Breslau 1810, S. 53f.

17 Gustav Schoenaich, Stidtebau in Schlesien im Zeitalter Friedrichs des Grofien. In:
Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte Schlesiens, Bd. 65, 1931, S. 464.

18 Wilhelm Schirrmann, Chronik der Stadt Schweidnitz, Schweidnitz 1900, S. 74,
19 Carl Friedrich Bartz (wie Anm. 16), S. 29.
20 Friedrich Albert Zimmermann (wie Anm. 12), Bd. 11, S, 220-223.

21 Johann Gottlieb Kahlo, Denkwiirdigkeiten der koniglichen PreuBischen souverainen
Grafschaft Glatz, Leipzig 1757, S. 165f; Friedrich Albert Zimmermann (wie Anm. 12), Bd.
9, 8. 146.
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ziell. Wahrscheinlich wurde der Kirchenentwutf auf seine Veranlassung
von einem der Festungsingenieure, dessen Name unbekannt ist, erstellt.

Uber die duBere Gestalt der Kirche wissen wit sehr wenig. Sie ist nut
aus der Ansicht der Stadt Glatz aus dem Jahre 1750 bekannt. Das Innere
der Kirche ist uns in Form von Beschreibungen und aus den Bauzeich-
nungen aus der ersten Halfte des 18. Jahrhundert tiberliefert.22 Aus diesen
Unterlagen wissen wir, dass es ein rechteckiger Massivbau mit einer fiinf-
achsigen Fassade und einem Walmdach sowie Gauben war. Das Haupt-
element der Fassade bildete ein Eingangsrisalit mit Giebel.

Im Inneren der Kirche gab es dreistéckige, holzerne Emporen, die ein-
tausend Gliubige fassen konnten. An der hinteren Wand befand sich ein
barocker Kanzelaltar.

Die Genehmigung fiir den Koseler Kirchenbau erteilte 1784 der Konig
Friedrich II. und spendete dafiir fiinf- bis sechstausend Reichstaler. Als
Projektant der Kirche wurde J. M. Pohlmann ernannt, und fiir die Baustel-
le wurde ein Platz in der Nihe der Oder bestimmt. An den Projektatbeiten,
die bis 1786 dauerten, witkte auch C. G. Langhans mit. Die Bauarbeiten
dauerten vom Friihling 1786 bis Herbst 1788. Die Einweihung der Kirche
fand im November 1788 statt.23

Die Koseler Kirche war ein rechteckiger Massivbau mit Walmdach. In
der Mitte der fiinfachsigen Fassade fillt ein monumentaler Portikus auf,
cin Werk von C. G. Langhans. Im Inneren lenkten zweistéckige Emporen,
auf einem Rechteckplan mit abgerundeten Ecken angelegt, die Aufmerk-
samkeit auf sich.

Ein Jahr nach der Einweihung der Koseler Kirche begannen 1789 Bau-
arbeiten an der Garnisonkirche in Glogau. Sie entstand an der Stelle einer
ehemaligen Jesuitenapotheke, dicht am Jesuiten—Kollegium.

Der Bau wurde 1790 fertig errichtet und, obwohl das Innere ein Jahr
spitet noch nicht fertig war, wurde er schon am 21. November 1790 ein-
geweiht. Das Kirchenprojekt entwarf, im Auftrag von Kénig Friedrich
Wilhelm I, der Baudirektor der Glogauer Kriegs- und Dominen Kam-
mer, Christian Valentin Schultze.24

22 Plan et profil de Peglise de garnison batie en 1750 a Glatz ..., SBB PK X 25107/6-28.

PO Schellenberg, Die Evangelische Kirche in Kosel OS. Eine Atchivalische Studie. In:
Der Oberschlesier, Jg. 1932, S. 150-153; Kurt Bimler, Die evangelische Kirche in Kosel
und Katl Gotthard Langhans: Der Oberschlesier, Jg2. 1930, 5199

24 Friedrich Albert Zimmermann (wic Anm. 12), Bd. 10, S. 226; Carl Friedrich Bartz (wie

Anm. 16), S. 29; Giinther Grundmann, Schlesische Architekten im Dienste der Herrschaft

Schaffgotsch und der Propstei Warmbrunn, Strassburg 1930, S, 131; Kurt Bimler, Die

g\lgeuklassische Bauschule in Schlesien, H 1: Baudirector Valentin Christian Schultze, Breslau
LG,
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Es war ein rechteckiger, dreistockiger Massivbau mit Walmdach und
einer Reihe von Fledermausgaupen. Die Fassade hatte drei und die Seiten-
winde zehn Achsen. Die Haupt- und Nordseite wurden mit Verzierungen
versehen. In der Fassade zeichnete sich ein Mittelrisalit mit toskanischen
Pilastern aus, auf denen sich die Giebel stiitzten.

Unter der Herrschaft Friedrich Wilhelms II. entstand auch eine Evan-
gelische Kitche am Invalidenhaus in Rybnik. Sie befand sich seit 1791 in
einem dafiir bestimmten Fischereimagazin. Nach einem Brand entwarf der
Bauinspektor Ilgner 1796 eine neue Kirche, die anstelle des Magazins im
selben Jahr errichtet wurde. Es war ein kleines, rechteckiges und fuinfachsi-
ges Massivgebdude mit Mansardendach.

Die vier im 18. Jahrhundert in Schlesien entstandenen Garnisonkirchen
beziehen sich in unterschiedlicher Weise auf die schlesische und preul3i-
sche Architekturtradition.

Mit der schlesischen Bautradition hatte die Glogauer Kirche verhalt-
nismifig wenig zu tun. Thre Fassade, wie die im Schmiedeberger Rathaus,
ist nach der Fassade des Langen Stalls in Potsdam (1781, von C. G. Un-
gers) gestaltet. Sie ist eine Nachbildung der Fassade von Palladios Villa
Valmarana in Vicenza. Dies zeugt davon, dass C. V. Schultze, Erbauer der
Glogauer Kirche, aus den kiinstlerischen Leistungen des preuBischen Ar-
chitektenmilieus am Ende der friderizianischen Periode schopfte.

Die Glatzer Kirche, und besonders ihre Fassade, wat in etheblichem
Umfang nach der Fassade der Garnisonkirchen von Berlin und Potsdam
gestaltet. In Glatz wurde dieses Muster umgestaltet; es lisst sich jedoch
nicht bestimmen, in welcher Weise dies geschah, denn es fehlt an entspre-
chenden ikonographischen Materialien.

Auch die Koseler Kirche folgt dem architektonischer Muster der Gar-
nisonkirchen in Berlin und Potsdam. In diesem Fall ist bekannt, dass Fas-
sadenstruktur sowie Form der Fenster ibernommen wurden. Die Gestalt
des Portals resultierte dagegen aus den schon in Schlesien entstandenen
Losungen im Kreis der Sakralarchitektur von C. G. Langhans. Seine Por-
talformen sind eine Wiederholung der von ihm eingesetzten architektoni-
schen Losungen in den Kirchen von Grofl Wartenberg, Waldenburg und
Reichenbach. Auch einige architektonische Formen im Inneren der Kose-
ler Kirche haben in Schlesien eine Analogie. Toskanische Saulen, auf de-
nen sich Emporen stiitzen, stehen auf hohen Postamenten und sind mit
langen Kapitelaufsitzen versehen, die denen in evangelischen Kirche in
Freiberg/Schlesien (von C. F. Schulze, 1776-79) sehr dhnlich waren. Der
Innenraumplan — Rechteck mit abgerundeten Ecken — weist in geringerem
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Mafie auf Zusammenhinge mit der schlesischen Architekturtradition hin,
tiar die ein ovaler Plan typischer war.

Die Kirche in Rybnik spiegelt die allgemeine Gestalt und Proportionen
der Fassade zweier Kapellen am Berliner Invalidenhaus aus den Jahtren
174648 wider. Die Vetzierungen bestanden aus breiten, quadrierten Lise-
nen, die sich an den Ecken des Gebiudes sowie auf beiden Seiten der Fin-
gangsachse befanden, sowie aus dem Portal, mit Gitlanden umgeben. Das
entspricht der Stilistik der schlesischen Architektur des ausgehenden 18. Jaht-
hunderts.

Evangelische Garnisonkirchen unterscheiden sich von den Mili-
tirbauten sowie Sakralgebiuden Schlesiens. Sie bilden zwar keine einheitli-
che Bautengruppe, sind jedoch durch die architektonischen Muster Pots-
dam und Berlin becinflusst. Um ihre Rolle und ihren Ort in der Archirek-
turgeschichte richtig zu verstehen, miissen sie auf dem historischen Hin-
tergrund der Entwicklung von Garnisonkirchen in ganz PreuBlen unter-
sucht werden. Erst auf diesem Hintergrund kann aussagekriftiger gekldrt
werden, welche Elemente zur preuBischen und welche eindeutig zur schle-
sischen Bautradition gehoren. Das aber soll ein Thema einer neuen Studie
sein, denn es fehlt zurzeit sowohl an Analysen als auch an Monographien
zu einzelnen Garnisonkirchen.

Grzegorz Podruczny, Koécioty garnizonowe na Slasku w XVIII w.

Artykul ukazuje z perspektywy historyka sztuki koscioly garnizonowe na
Slasku w okresie pruskim, stanowiace niewielka pod wzgledem liczebnym
gtupe na tym obszarze, ktéra dotychczas nie zostala jeszcze poddana
szczegolowym badaniom. Pierwsze kocioly garnizonowe urzadzano w
ratuszach badz innych budynkach o charakterze publiczaym. Po 1740 r.
powstaly réwniez trzy nowe koscioly w Klodzku, Kozlu i Glogowie, jak
rowniez jeden w domu inwalidéw w Rybniku. Autor poddaje swym bada-
niom ich styl oraz doszukuje si¢ wzorcéw, ktére stuzyty przy ich powsta-
waniu. Na obszarach o przewadze ludnosci wyznania katolickiego koscioly
te udostgpniano tamtejszym parafiom ewangelickim.
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Zur Geschichte der evangelischen Kirchen-
gemeinden des Kirchenkreises Ohlau/Schlesien

Fortsetzung aus Band 82, S. 257—282 und Band 83, S. 69-126

VON HEINZ QUESTER

PEISTERWITZ

Bistritz (um 1310); Kirche erstmals 1604 erwihnt.

Seit 1534 (1528?) ev.

Peisterwitz gehorte bis um 1470 zum Kirchspiel Ritschen, dann zu
Scheidelwitz, Kr. Brieg (seit 1534 ev.), und von 1543 bis 1917 zu Min-
ken (Mutterkirche).> Am 1. Oktober 1917 wurde Peisterwitz selbstindi-
ge Pfarrei.

Die Kgm. bildete Peisterwitz mit Griintanne, 2680 Ev. von 3060 Seelen.
Ev. Friedhof und ev. Schule (acht Lehrer) in Peisterwitz.

Pfarrhaus mit Wirtschaftsgebiude, 1923/24 erbaut.

Kirche und Turm (mit drei Glocken) aus Bindwerk mit Ziegeldach.
Bild des letzten Piastenherzogs und ein Gemilde ,Petri Verleug-
nung* 2%

Staatliches Patronat (Konsistorium) mit 2/3 Baulast; Besetzung durch
Konsistorium abwechselnd mit Kirchengemeinde.

Bystrzyca

186
Fine Kirche ist erstmals 1604 erwihnt, und zwar als Filiale der ev. Kir-

che in Minken, in der der Pastor von Minken an jedem 3. Sonntag Gottes-
dienst hielt.2?7

Von 1703 bis 1707 war die Kirche den Evangelischen weggenommen.

1718 wurde die evangelische Anna Krispel(in), Frau eines Handwerkers,
verhaftet und im Ohlauer Stockhaus am Brieger Tor eingesperrt. Sie hatte
sich zu Fronleichnam mit einer katholischen Verwandten iiber Bekenntnis-
fragen unterhalten. Geriichte iiber abfillige AuBerungen gegen die katholi-
sche Kirche fithrten zu ihrer Inhaftierung. Die Geriichte konnten nicht

295 GUNTHER (wie Anm, 30), S. 23f,
296 ANDERS (wie Anm. 8), S. 327.
297 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 71.
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bestitigt werden, aber etst nach fast einem Jahr entliel man Frau Kriispel
aus dem Gefingnis.?’

1772 muBte die alte Kirche wegen Baufilligkeit abgetragen werden. Es
wutde eine neue Kitche aus Bindwerk mit Ziegeldach erbaut und am 22.
November 1772 eingeweiht. Der Turm der neuen Kirche war wenig héher
als der alte Turm.?®® Der Pfarrer von Minken hielt 1781 jeden 2. Sonntag
Gottesdienst in Peisterwitz. Fiir 1781 ist eine evangelische Schule in
Peisterwitz erwihnt.30

Im Jahre 1830 hatte Peisterwitz 1058 Einwohner, davon waren 151
katholisch."!

Um 1865 hielt der Pfarrer jeden zweiten Sonntag deutschen und polni-
schen Gottesdienst, am anderen Sonntag war Lesegottesdienst durch den
Organisten. Es wurde das alte Breslauer Gesangbuch (Burg’sches Gesang-
buch) und das polnische Gesangbuch von Bockshammer benutzt.>0?

Aus einem Bericht des Superintendenten in Ohlau geht hervor, dass
1884 auch in Peisterwitz der polnische Gottesdienst eingestellt war.303

Das Konsistorium bestitigte am 25. 9. 1885, dass die Kolonie Griin-
tanne nach Peisterwitz eingepfarrt ist. Bei der Visitation der Kgm. Minken
— Peisterwitz am 3. 6. 1898 bat Pfr. Rollfs wegen der zahlreichen Fabriken
um einen otrdinierten Vikar fir Peisterwitz. Seit 3. 11. 1898 gehorten die
ev. Grundbesitzer in Bergel, Anteil Grintanne, nicht mehr zur Kgm.
Ohlau, sondern zur Kgm. Peisterwitz. Die Evangelischen des Gemeinde-
bezirks Bergel, der frither bei Peisterwitz war und seit 1896 mit dem
Gemeindebezitk Bergel vereinigt war, wurden zum 1. 1. 1899 aus der
Kgm. Peisterwitz in die Kgm. Ohlau umgepfarrt. 304

Bei der Visitation durch Superintendent Blindow am 23. — 25. 10. 1904
wurde vorgetragen, dass in Peisterwitz eine Gemeinschaft (Pfingstgemein-
schaft) besteht, zu der etwa 10 Personen gehéren. Sie beteiligten sich
lebhaft am kitchlichen Leben. Die Sozialdemokratie nahm in Peisterwitz
zu, und es fanden Agitationen statt. Der Superintendent leitete am 7. 7.
1905 ein Bittgesuch det ev. Kgm. Peisterwitz um ecine Beihilfe aus dem

298 VELSEN (wie Anm. 32), S. 70, 136, 181.

299 ANDERS (wie Anm. 8), S. 327.

300 HEIMATBLATT (wie Anm. 11), 3/1995, S. 5.

301 QUESTER (wie Anm. 175), S. 90.

302 ANDERS (wic Anm. 8), S. 327.

303 QUESTER (wie Anm. 175), S. 139.

304 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. IT / 4493,
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Pfarrerfond mit dem Bemerken weiter, dass die Errichtung einer Pfarrstelle
in Peisterwitz cin dringendes Bediirfnis ist. 305

Am 13. 5. 1910 wandte sich das Konsistorium in Breslau iiber die Kgl.
Regierung in Breslau an den EOK mit dem Vorschlag, die Kgm. Minken
und Peisterwitz zu trennen und in Peisterwitz eine Pfarrstelle einzurichten,
Der Vorschlag war mit dem Anwachsen der Bevélkerung in den weit
voneinander liegenden Orten begriindet. Zwar sei in Peisterwitz (seit 1898)
ein Vikar eingesetzt, aber der hiufige Wechsel fihre zum Eindringen
»sozialdemokratischer Elemente durch Anlegung einer Zigarrenfabrik®.
Notwendig seien jihtlich 3900,- Mark fiir die Pfarrstelle sowie bis zur
Fertigstellung des Pfarrhauses, fiir das ein Bauplatz vorhanden sei, die
Zahlung einer Mietentschidigung.

Der Gemeindekirchenrat Peisterwitz regte am 24. 10. 1910 an, die Evange-
lischen in Smortawe, Kgm. Scheidelwitz, Kr. Brieg, zu fragen, ob sie nach
Peisterwitz umgepfarrt werden méchten. Bereits am 2. 3. 1911 empfahl
jedoch der Gemeindekirchenrat, Smortawe erst umzugemeinden, wenn
Peisterwitz Pfarrstelle ist. Am 17. 12. 1920 haben sich die Evangelischen
von Smortawe fiir ihr Verbleiben bei der Kgm. Scheidelwitz ausgespro-
chen.

AnliBlich der Erweiterung des neuen evangelischen Schulhauses mit
sechs Klassenrdumen und drei Lehrerwohnungen (um 1935 erfolgte ein
Erweiterungsbau) in Peisterwitz wurde dem Ortsschulinspektor Pastor
Eberhard Rolffs in Minken am 1. 4. 1912 der Rote Adlerorden IV. Klasse
vetliechen.

Die Kgl. Regierung in Breslau erklirte sich mit Schreiben vom 18. April
1914 an den EOK mit der Trennung der bisher pfarramtlich verbundenen
Kgm. Minken und Peisterwitz einverstanden. Da der EOK wegen der
Einrichtung der Pfarrstelle in Peisterwitz noch nicht reagiert hatte, wandte
sich das Konsistorium am 4. 5. 1915 erneut an den EOK. Die Errichtung
der Pfarrstelle sei inzwischen noch dringender geworden, weil in Peister-
witz eine kath. Kapelle erbaut worden ist. AuBlerdem bestanden in Peister-
witz am 1. 12. 1910 drei Zigarrenfabriken mit 331 und drei Dampfsige-
werke mit 64 Arbeitern. Am 13. 5. 1916 wiederholte das Konsistorium
seinen Antrag an den EOK zur Errichtung der Pfarrstelle in Peisterwitz
und flihrte aus, dass vom 1. 5. 1914 bis 1. 5. 1915 die Verwaltung des
Vikariats  Peisterwitz an Pastor Georg Keuhl aus Kainowe
(Friedrichskirch), Kr. Trebnitz, Gbertragen war. Als im November 1914 die

305 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. IT / 4549. Wegen der Pfingstgemeinschaft
siche Anm. 254.
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Gefahr des Russeneinfalls immer drohender wurde, steigerte sich die
Aufregung der Bevolkerung. Fiir die notwendige Einzelseelsorge war keine
Zeit, weil Pastor Rolffs in Minken zum 1. 10. 1914 in den Ruhestand
getreten war. Pastor Keuhl gab ergiinzend an, dass die Christliche Gemein-
schaft nicht zu viele Mitglieder zihle, die Adventisten hier und da in
Peisterwitz an Boden gewonnen haben und dass die Katholiken insbeson-
dere durch Mischehen und Kindeterzichung immer zahlreicher werden.
Diese Ausfithrungen reichten dem EOK nicht; denn er bat am 23. 9. 1916
das Konsistorium um Angabe der Griinde, die die Errichtung der Pfarr-
stelle noch wihrend des Krieges unerlisslich erscheinen lassen. Der
Bericht des Konsistoriums vom 25. 1. 1917 wurde von der Kgl. Regierung
in Breslau am 21. 2. 1917 dem EOK mit dem Bemerken vorgelegt, dass die
Regierung mit der Errichtung der Pfarrstelle in Peisterwitz einverstanden
sei und keine Bedenken zur Leistungsfihigkeit der Kgm. Peisterwitz habe.
Der Bericht des Konsistoriums nannte folgende Griinde: Seit 1898 ist ein
stindiges Vikatiat in Peisterwitz eingerichtet. Vom 1.5. 1915 bis 31. 3. 1916
— d.h. in elf Monaten — fielen folgende Titigkeiten an: 53 Sonntags- und
Festtagsgottesdienste, 38 Kriegsbibelstunden, 54 Abendmahlsfeiern, 10
Kindergottesdienste, 26 Taufen, 6 Trauungen usw. Die kirchlichen Ge-
meindeorgane haben am 15. 10. 1916 der Errichtung der Pfarrstelle in
Peisterwitz einmiitig zugestimmt. Eine geeignete Wohnung fiir den Pfarrer
war nicht vorhanden. Es lagen aber Angebote in zwei Hiusern mit je 2 bis
3 Kleinwohnungen vor, die in eine Vier- bis Finf-Zimmer-Wohnung
umgebaut werden koénnten. Der Pfarrhausbau miisse aber wegen der
Haltung des Patronats gerichtlich entschieden werden. Das tiberzeugte den
EOK, der dem Minister am 16. 3. 1917 mitteilte, dass er die Parochialin-
derung fiir zweckmilig halte und keine Bedenken habe, trotz gebotener
Zuriickhaltung wegen des Krieges den Parochialinderungen zuzustimmen.
Am gleichen Tage berichtete der EOK an den Minister, dass die Kgm.
Dittmannsdorf, Di6zese Neisse, bereit sei, 10000,- Mark (bestimmungs-
widrig) der Kgm. Peisterwitz zur Pfarrstellendotierung zukommen zu
lassen. Zum 1. 10. 1917 ist die Parochialinderungsurkunde in Kraft
getreten, nach deren § 1 die pfarramtliche Verbindung der Kgm. Minken
und Peisterwitz aufgehoben und nach deren § 2 in der ev. Kgm. Peister-
witz eine Pfarrstelle errichtet wurde. Das Ausstattungskapital betrug je
20000,- Mark aus der Pfarrstellenkasse des Staatshaushalts und aus Mitteln
des EOK. Das Konsistorium schlug am 15. 12. 1917 dem EOK vor, die
Besetzung der Pfarrstelle Peisterwitz dem Konsistorium zu tberlassen und
das Pfarrhaus erst nach Friedensschluss zu bauen; zunachst sei ein Bau-
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ernhaus angemietet worden. Der EOK erklirte sich am 31. 12. 1917 damit
einverstanden.306

1914 hatte die Kirchengemeinde ein Vermégen von 51300 Papiermark.

Im Weltkrieg 1914/18 fielen 97 Gemeindeglieder; die Prospektpfeifen
der Orgel wurden beschlagnahmt.307

Der Minister fiir Wirtschaft, Kunst und Volksbildung teilte am 3.8.1922
dem EOK mit, dass das Pfarrhaus in Peisterwitz insgesamt 1.140.000,--
Mark kosten wiirde; wegen der Wirtschaftslage sollte von dem Vorhaben
(vorerst) Abstand genommen werden. Im Schreiben des Konsistoriums
von 21. 9. 1922 an den EOK ist zum Pfarrhausbau ausgefiihrt, dass
Peisterwitz keine Kollaturgemeinde mit Ursprung erst nach 1741/42 sei.
Peisterwitz habe mindestens schon 100 Jahre vor dem Erwerb Schlesiens
durch Friedrich II. als Kirchengemeinde bestanden. Die Kirche sei
wahrscheinlich erst nach der Reformation gebaut worden, sie gehérte
mindestens seit der Mitte des 17. Jahrhunderts als Tochterkirche zu
Minken. Der EOK regte am 5. 10. 1922 beim Minister an, eine namhafte
Unterstitzung flir die Kirchengemeinde ,,in Erwigung® zu nehmen. Der
Minister fiir Wissenschaft, Kultur und Volksbildung ermichtigte im Juni
1923 die Regierung in Breslau, das Pfarrhaus in Peisterwitz nach dem
vetbesserten Entwurf sofort zur Ausfithrung zu bringen, wenn die Kir-
chengemeinde die Erbringung ihres Anteils der Baukosten nachweist. Der
Pfarrhausbau war 1924 beendet.308

Pfarrer Wahn bat am 20. 10. 1922 das Konsistorium, den Religionsun-
terricht in der Schule Peisterwitz (11 Klassen, 25 Wochenstunden Religion)
ibernehmen zu ditfen. In seiner Stellungnahme sprach sich der Superin-
tendent wegen Ubetlastung des Pfarrers gegen diesen Antrag aus. Das
Konsistorium vertrat die gleiche Auffassung und lehnte den Antrag am
27.:1:1923 ab:

Pfarrvikar Joachim K. E. Schulz berichtete am 15. 5. 1923 dem Super-
intendenten Ohlau iiber die in Aktenmaterial und Inventar des Pfarramts
Peisterwitz ,,angerichtete Unordnung®. Als Titer wurden Hausbesitzer
Runschke und Fleischer Schilk vermutet. Am 11. 1. 1925 berichtete der
Gemeindekirchenrat zu diesem Vorfall an das Konsistorium: Von der
strafrechtlichen Verfolgung des Hausfriedensbruchs wurde nach Riick-
sptache mit dem Superintendenten Abstand genommen, um ein einiger-

306 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7 / 14.823.
307 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 192,
308 AKTEN EOK (wie Anm. 306).
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maBen friedliches Zusammenwohnen mit dem beteiligten Vermieter zu
ermoglichen.

Am 23. 6. 1924 sandte Pastor Schulz einen Bericht an das Konsistori-
um iiber den Stand der Jugendarbeit. Vorhanden war ein Arbeitetjugend-
verband (mehrheitssozialistisch ausgetichtet). Im Herbst 1923 wurde eine
kleine kirchliche Gruppe minnlicher Jugend gebildet; Zusammenkiinfte
fanden in der Pfarrwohnung statt (der Pastor war unverheiratet); diese
Gruppe hatte 20 feste Mitglieder, die an den Bund der deutschen Jugend-
vereine angeschlossen waren. Mit der altlutherischen Jugendpflege in
Peisterwitz bestand ein enger Zusammenhang, Eine ev. Lehrerin leitete seit
dem Sommer d. J. eine Midchengruppe, deren Zusammenkiinfte in einer
Schulklasse stattfanden. Das Pfarrhaus ging seiner Vollendung entgegen;
leider wurde ein Vereinsraum von der Patronatsbehérde, das war die
Regierung in Breslau, abgelehnt. 307

1924 fanden 96 Taufen, 61 Konfirmationen, 21 Trauungen und 23 Be-
stattungen statt. Der Jugendverein hatte 56 Mitglieder.>!?

Nach dem Weggang von Pastor Schulz am 1. 12. 1928 nach Peilau-
Gnadenfrei bestanden bei der Wiederbesetzung unterschiedliche
Rechtsauffassungen bei EOK und Konsistorium. Das Konsistotium
konnte die Auffassung des EOK, dass sich das fiskalische Patronat nicht
auch auf die Pfarrstellenbesetzung erstreckt, sich also nur auf die Kirche
beschrinkt, nicht teilen. Das vom EOK um Nachpriifung der Rechts-
standpunkte gebetene Ministetium verwies auf ein laufendes Verfahren im
Oberverwaltungsgericht, das abgewartet werden solle. 311

1930 lebten in Peisterwitz 95 Altlutheraner, 12 Adventisten und 24
Dissidenten. Peisterwitz war Sitz einer Ortsgruppe des Deutschen Frei-
denkerverbandes, 22. Bezirk (Schlesien). 312

Der Gemeindekirchenrat Peisterwitz beantragte am 5. 5. 1931 eine Bei-
hilfe von 5000,- RM zum Erwerb und Ausbau eines Gemeindehauses. Er

309 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 305).
310 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 192.
311 AKTEN EOK (wie Anm. 306).

312 BUNZEL (wie Anm. 116), S. 37, 71. Die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten,
gegriindet von William Miller (1782 — 1848) in Amerika, war in Schlesien die verbreitetste
Sekte. Sie war vor allem bekannt durch ihre gesetzliche Feier des Sabbats und ihre
beispielhafte missionarische Titigkeit. Thre Mitglieder geben der Gemeinschaft den
Zehnten von allem, was sie haben. Die ,,Schlesische Vereinigung® mit Sitz in Breslau hatte
u.a, in Breslau zwei Gemeinden mit je einem ordinierten Prediger und eine Gemeinde in
Brieg sowie eine eigene Kapelle in Karlsmarkt, Kr. Brieg. Nach einer Mitteilung von Hertn
Gunter Grett, fr. Peisterwitz, leitete die Peisterwitzer Gruppe der Adventisten die Schnei-
dermeisterin Frau Hedwig Gawor; der Ortsgruppe des Freidenkerverbandes stand der
Arbeiter Wilhelm Irmer vor.
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begriindete den Antrag u.a. mit dem hohen Stimmenanteil von SPD und
KPD bei den Wahlen in den Jahren 1928, 1929 und 1930 (etwa 70 %) und
erwihnte auch die Vakanz der Pfarrstelle seit 1. 12. 1928. Vertretungsweise
war die Pfarrstelle besetzt vom 1. 12. 1928 bis 30. 6. 1929 durch Pfarrvikar
Herbert Hartnik (ab 1. 10. 1930 Pastor in Honingern, Kr. Oels), vom 1. 8.
bis 15. 10. 1929 durch Pfarrer i. R. Wagner, Grinowitz (Grindorf), Kr.
Liegnitz, vom 1. 11. 1929 bis 20. 4. 1930 durch Pfarrvikar Lic. D. Joachim
Konrad (zuletzt Stadtdekan in Breslau) und vom 1. 5. 1930 bis 30. 11. 1931
durch Pfarrvikar Lic. Friedrich Gebhardt (1942 Verzicht auf die Rechte des
geistlichen Amtes). Der EOK, an den der Antrag vom Konsistorium
weitergeleitet worden war, teilte am 27. 7. 1931 mit, dass keine Mittel fiir
die Gewihrung der Beihilfe vorhanden seien. Am 1. 9. 1932 erneuerte
Pfarrer i. R. Wagner die Bitte. Das Konsistotium richtete am 22. 9. eine
dringende Bitte um finanzielle Unterstutzung an den EOK, der am 3. 10.
auf fehlende Mittel fiir 1932 verwies, aber empfahl, die Angelegenheit in
die Verhandlungen fiir das Jahr 1933 aufzunehmen. Am 10. 5. 1933 konnte
der EOK eine Beihilfe von 3000,- RM zusagen und regte an, sich auch bei
politischen Stellen (Landrat, Regierungsprisident) fiirt Gelder einzuset-
zen 313

Der Gemeindekirchenrat Minken teilte dem Konsistorium am 15. Juni
1932 mit: ,,Die Getreideschiitte aus Peisterwitz fiir den evgl. Pfarrer in
Minken ist 1916 abgeldst worden; die Schuttepflichtigen haben eine
Ablésesumme von 363,90 Mark gezahlt. Die Pfarrschiitte ist also seit 1916
nicht mehr geliefert worden.* 314

Die Kirche hat man 1932/33 renoviert und den Turm mit Schindeln
gedeckt.315

Das Konsistorium tbersandte am 18. 7. 1935 dem Pfarramt Peisterwitz
die Ehrenurkunde des Ev. Konsistoriums fiir den Kircheniltesten Ernst
Zedler; sie sollte ihm zum 80. Geburtstag am 19. Juli ausgehindigt werden.

Bei der Bestandsaufnahme der Kirchenbiicher und der iibrigen kir-
chengemeindlichen Archivalien am 21. 12. 1937 wurden beim Ev. Pfarramt
in einem holzernen Regal folgende Unterlagen aufbewahrt:

Taufbiicher ab 1. 12, 1765, Traubiicher ab 19. 10. 1766, Sterbebiicher
ab 22. 12. 1765 und Konfirmationsregister fiir die Jahre 1827 — 1881 und
ab 1905; Duplikate dieser Biicher waren nicht vorhanden. 1910 wurde eine
Gemeindechronik begonnen, die aber ortsgeschichtlich nichts Wesentli-

313 AKTEN EOK (wie Anm. 306).
314 AKTEN KONSIST. (wic Anm. 305). Eine Schiitte ist ein Gebund Langstroh.
315 QUESTER (wie Anm. 175), S. 203,
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ches enthielt. Gemeindegeschichtliche Aufzeichnungen fiir die Jahre 1807—
1861 lagen vor. Fiir die Archivalien sollte ein feuersicherer Schrank
angeschafft werden, wenn es die Mittel etlaubten.?16

Pfarrer Martin Wahn, seit 1. 12. 1931 in Peisterwitz, bat Anfang 1939
Superintendent Buschbeck, Ohlau, um Uberlassung der Kirche in Ohlau
an die von ihm geleitete Gruppe der Deutschen Christen e.V., National-
kirchliche Finung, zu Gottesfeiern und billigte dem Superintendenten zu,
in Peisterwitz Gemeindeglieder geistlich zu versorgen, die sich von ihm —
Pfarrer Wahn — nicht mehr in der rechten Weise geleitet fiihlen.!”

Am 30. 11. 1941 wurde Pfarrer Johannes Hartung in sein Amt in
Peisterwitz eingefithrt. Da er weiter im Militirdienst stand, dnderte sich
nichts an der Verwaltung der Pfarrstelle durch Pfarrer Pfeil in Minken. 318

Aufgrund einer Anfrage des Reichsministers fiir kirchliche Angelegen-
heiten vom 9. 3. 1942 an den EOK wurde festgestellt, dass der am 1. Juni
1940 in den Ruhestand versetzte Pfarrer Wahn am 30. 12. 1941 gestorben
und seine Ehefrau am 26. 4. 1940 aus der ev. Kirche ausgetreten war.31?

Der Supetintendent (-Stellvertreter) Pfr. Westphal berichtete dem Kon-
sistorium am 27. 8. 1942 tber die pfatramtliche Versorgung der Kgm.
Peisterwitz. Zu dieser Zeit war Pfarrer Heinrich Schmidt (* 6. 8. 1898,
ordiniert 13. 12. 1923) aus Guhtau in Minken und Peisterwitz eingesetzt,
weil sich beide Pfatrstelleninhaber bei der Wehrmacht befanden. Der
Gemeindekirchenrat Peisterwitz wollte im Winterhalbjahr in Peisterwitz
nur alle 14 Tage Gottesdienste ansetzen. Der Superintendent war strikt
gegen dieses Vorhaben: ,,Die Gemeinde ist devastiert, erst durch iibetgro-
Ben kommunistischen EinfluBl, dann durch unheilvolle Titigkeit von
Pfarrer Wahn.“ Das Konsistotium beauftragte am 12. 9. 1942 den Superin-
tendenten, den Pfarrer Schmidt anzuweisen, dem Gemeindekirchenrat die
Genehmigungsversagung eines solchen Beschlusses anzukiindigen.

Das Konsistorium — Aktenzeichen I 4428 — gab (1942?) dem Superin-
tendenten in Ohlau die Beauftragung des Wachmanns Gottlieb Panke als
Vortleset in der Kirchengemeinde Peisterwitz bekannt. 320

Die nach Kriegsende 1945 nach Peisterwitz zuriickgekehrten ev. Ein-
wohner wurden ab Ende September 1945 von Pastor Wolfram Hanow aus

316 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 305).

317 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7 / 14.903.
318 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 305).

319 AKTEN EOK (wie Anm. 306).

320 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 305); wegen der Bedeutung des ,,Vorlesers™ siehe
Anm. 278.
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Scheidelwitz, Kr. Brieg, mitversorgt. Am 8. Mai 1946 teilte Senior Kleyer
der Kirchenleitung in Breslau mit, dass er den Diakon Kurt Klose aus
Runzen fiir die Kgm. Peisterwitz vorgesehen habe. Minken, bisher unver-
sorgt, hielte sich kirchlich nach Peisterwitz und kénnte vom Diakon
mitversorgt werden. Die Peisterwitzer Kirche sei von den Gemeindeglie-
dern in Ordnung gebracht worden, seit dem letzten Sonntag spiele sogar
die Orgel, und das Pfarrhaus sei unbewohnt, sodass Herr Klose jederzeit
dort einziechen kénne. Diese Absichten wurden aber durch die Wegnahme
der Kirche durch die Polen am 16. Mai durchkreuzt. Vorwand war ein
angeblich im Turm in einem Sack verstecktes altes Jagdgewehr. Obwohl
Verhandlungen zwischen deutscher ev. und polnischer kath. Kirchenlei-
tung am 24. Mai in Breslau zu dem Ergebnis fiihrten, dass die Peisterwitzer
Kirche evangelisch bleiben soll, inderte sich nichts an der Wegnahme des
Gotteshauses. Der polnische Biirgermeister hat untersagt, den Diakon
Klose mit einem Wagen nach Peisterwitz abzuholen.

Am 3. Juni 1946 ibersandte die Kirchenleitung den Lektorenausweis
fir Frau Anna Titzmann. Nach der Vertreibung der meisten Deutschen
Mitte Juni 1946 betreute Pastor Schmidt von Puskas aus Brieg bis Novem-
ber 1946 die Zurickgebliebenen 32!

Die alte Schule wurde von den Polen als Schule genutzt; die Kirche
dient den polnischen Katholiken als Gotteshaus.

RATTWITZ

Zur Geschichte der ev. Kirchengemeinde Rattwitz, Kreis Ohlau, berichtet
Johannes BUDER in seiner Ver6ffentlichung im JSKG Bd. 68 (1989), S. 65 — 83.

I

a) Rathouici (1245); ev. Kgm. am 1. 4. 1888 gegrundet.

b) Mitte des 16. Jhd. ev.

©) Anfang 17. Jhd. bis 1653/54 mit Jeltsch, 1888 — 1895 mit Laskowitz
(Markstidt) (Pfartsitz) pfarramtlich verbunden.

d) Zur Kgm. gehérten Rattwitz (900 Ev.), Lange (140 Ev.) und Tschirne
(GroB3brick), Kr. Breslau (270 Ev. ), zusammen 1310 Ev. von 2420
Seelen.

€) Ev. Schule (vier Lehrer) in Rattwitz.

f) Pfarrhaus mit Wirtschaftsgebiude, 1900/01 erbaut.

321 KK OHLAU (wie Anm. 24).
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g) Kirche mit Turm (34 m hoch, mit drei Glocken) 1894 erbaut.

h) Ohne Pattonat. Besetzung abwechselnd Konsistotium mit Kirchen-
gemeinde.

1) Ratowice

11

Auf folgende drei bemerkenswerte Punkte in der Verétfentlichung von
Johannes BUDER sei hingewiesen:

Rattwitz gehorte vor der Reformation zur Kirche in Margareth. Die
Evangelischen in Rattwitz hielten sich ab Mitte des 16. Jhd. zur ev. Kirche
in Jeltsch, nach 1653/54 zu Laskowitz und ab 1707 auch zu Zedlitz. Im
ersten Drittel des 17. Jhd. ertichtete der ev. Besitzer von Saurma in
Rattwitz ein Schloss und wohl auch eine ev. Kirche. Diese Kirche wurde
1653/54 den Evangelischen weggenommen und blieb ungenutzt; wihrend
die Kirche wahrscheinlich 1822 zusammen mit dem Schloss abgerissen
wurde, stand der Turm noch 1872 auf dem Hof der alten Schule. Die
Glocke wurde spiter an die altluth. Gemeinde in Steindorf verkauft
(dortige Kirche 1894 eingeweiht).

1888 wurde durch Ausgliederung der Evangelischen in Rattwitz und
Lange aus der Kgm. Laskowitz (Markstidt) die ev. Kgm. Rattwitz gegriin-
det und 1894 eine Kirche etrichtet. Die seit 1888 bestehende pfarramtliche
Vetbindung mit Laskowitz (Markstidt) ist mit Errichtung einer eigenen
Pfarrstelle in Rattwitz am 1. 2. 1895 aufgehoben worden. Als erster Pastor
trat Johannes Bohm, der beteits seit 1. 10. 1892 als Pfarrvikar in Rattwitz
titig war, am 1. 4. 1896 den Dienst auf der neuen Pfarrstelle an.

Zum 1. 10. 1897 sind die Evangelischen aus dem Gemeinde- und
Gutsbezirk Tschirne (sp. GroB3briick) sowie der zu Kottwitz (sp. Jungfern-
see) gehorenden Kolonie Oderke (sie wurde 1911 mit dem Bau der
Staustufe Rattwitz aufgelassen) aus der Kgm. Grof3 Nadlitz (sp. Nadlin-
gen), Kr. Breslau, in die Kgm. Rattwitz umgepfarrt worden.

Es folgen drei Erginzungen zu den Ausfithrungen von Buder:

In den Jahren 1913 — 1915 wurden 102 Kinder getauft (davon 3 aus
Mischehen, 3 unchelich) und 20 Trauungen (davon fiinf gemischt) vollzo-
gen, 322

Fur die Neueindeckung des Gemeindehauses bewilligte die 18. Schlesi-
sche Provinzial-Synode im November 1927 eine Beihilfe von 400,- RM aus
der Kirchen- und Hauskollekte fiir bediirftige Gemeinden. Zuvor hatten
bereits die 5., 6., 7. und 8. Schlesische Provinzial-Synode (1887, 1890, 1893

322 AKTEN KONSIST, (wie Anm. 12), Sign. 1 / 4392.
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und 1896) aus dieser Kollekte Beihilfen in Hohe von zusammen 4500,-
RM fiir den Pfarrhausbau bewilligt.
Die Altlutheraner hatten 1930 in Rattwitz 97 Mitglieder. 323

ROHRAU (1693 weggenommen)
(seit 1936 Ortsteil der Gemeinde Saulwitz, Kr. Ohlau)

Rohrau (um 1300: Rorow), im Weichbild Ohlau (Fiirstentum Liegnitz —
Brieg — Wohlau) gelegen, gehorte vor und nach der Reformation zur
(kath.) Pfarrei St. Catharinen in Kattern (Kr. Breslau). Zur Zeit der
Reformation besaBen die Dominikanerinnen im Breslauer Katharinenstift
das Patronatsrecht fiir Kattern, das sie aus finanziellen Grinden an Peter
Rindfleisch verkauften und dessen Tochter es dem Syndikus Rybisch in die
Ehe brachte. Kattern, das im Besitz des Breslauer Domkapitels war, wurde
wohl schon 1525, spitestens aber 1552 evangelisch.32*

1536 zog Herzog Friedrich IL. das Gut Rohrau ein, weil der Grundherr
von Seiffersdorf und Rohrau, Leonhard von Rasselwitz, Urkunden
gefilscht hatte. Rohrau gehorte bis 1603 dem in diesem Jahr verstorbenen
Georg von Poser, der nicht in Rohrau, sondern bei der ev. Kirche in Ohlau
beigesetzt wurde.32> Rohrau gelangte zu einem nicht bekannten Zeitpunkt
in den Besitz des ev. Caspar von Posadowsky (T 1678), der 1650 eine ev.
Kirche in Rohrau bauen lief3.326

1653 nahmen die Katholischen die Kirche in Kattern wieder in ihren
Besitz und vettrieben den ev. Pastor Adam Scoppius.??7

Die Pfarrstelle bei der ev. Kirche in Rohrau wurde 1660 frei; wer sie bis
dahin besetzt hatte, ist nicht bekannt. Es bewarb sich am 9. 1. 1660 der
verttiebene Pastor Blasius Schlipalius von Pitschen, der 1648 die Pfarrstelle
in Steine, Kr. Grol3 Wartenberg, innchatte. Posadowsky bevorzugte aber
Zacharias Sulenbach, der infolge der Gegentreformation seine Pfarrstelle
in Mechau und Domsel, Kr. Grol Wartenberg, 1654 vetloren hatte. Thn
schlug Posadowsky am 12. 1. 1660 dem Breslauer Bischof als Nachfolger
vor und bat am 3. 2. erneut, die vorgeschlagene Person zum Pfarrer nach

323 BUNZEL (wic Anm. 74), S. 63.

324 Otto SCHULTZE, Predigergeschichte des Kirchenkreises Breslau-Land. Liegnitz etwa
1940/41, S. 23.

325 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 22, 69.
326 SCHULTZE (wie Anm. 324), S. 18.
327 Ebd., S. 23.
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Rohrau zu berufen. Kanonikus Stephetius machte zu diesem Vorschlag am
29. 3. geltend, dass dem Kirchspiel Rohrau jede Berechtigung fehle, und er
beantragte, diese Kirche, zu der auch Saulwitz und Schockwitz gehorten,
wieder in die Kirchengemeinde St. Catharinen in Kattern einzugliedern.
Obwohl der Generalvikar und alle Konsistorialrite des Bistums den
Antrag des Kanonikus unterstitzten und baten, ,solchen Unfug zu
inhibieren und abzutun®, bestitigte Bischof Leopold Wilhelm, Erzherzog
von Osterreich, die Wahl.38 Bis 1667 war SiiBenbach Pastor an der ev.
Kitche in Rohrau; dann ging er nach Zedlitz und war gleichzeitig polni-
scher Diakon in Ohlau; sein Wohnsitz war Ohlau.??? Vom 8. 1. 1667 bis
zur Bingliederung von Rohrau in das kath. Kirchspiel Kattern im Jahre
1693 wurde Rohrau wohl von Zedlitz/Ohlau mitbetreut. Die Evangeli-
schen von Rohrau, Saulwitz und Schockwitz hielten sich nach der Kir-
chenwegnahme zu Breslau (St. Christophori, St. Salvator), Domslau, Gro3
* Peiskerau und Zedlitz, 3%

Die Kirche in Rohrau wurde durch den Altranstiadter Vertrag vom
1.9.1707 nicht an die Evangelischen zuriickgegeben;*! sie ist dann wohl
verfallen und abgerissen worden.?32

Nach der Griindung der ev. Kgm. Sillmenau, Kr. Breslau, im Jahre
1803 wurden auch die Orte des friheren Kirchspiels Rohrau (Rohrau,
Saulwitz und Schockwitz) sowie Grebelwitz in diese neue Kirchengemein-
de eingepfarrt.3® Die Kgm. Sillmenau gehérte von 1856 bis 1915 zum
Kirchenkreis Ohlau, im tbrigen zur Didzese bzw. zum Kirchenkreis
Breslau-Tand.33

ROSENHAIN

1l

a) Rosinhaim (1288); Kirche 1335 erwihnt.
b) Seit 1534 ev.

328 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 158f,

329 QUESTER (wie Anm. 1), . 383, 427.

330 ANDERS (wie Anm. 8), S. 330.

331 Richard HOPPE, Der Vertrag von Altranstidt 1707. In: J[SKG Bd. 36/ 1957, S. 141.
332 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 209.

333 ANDERS (wie Anm. 8), S. 330.

334 ANDERS (wie Anm. 8), S. 89.
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c) Bis 1752 war der deutsche Diakon der Parochie Ohlau gleichzeitig
Pastor in Rosenhain. Rosenhain (Pfarrsitz) war mit Goy (Gollnerhain)
1752 — 1910 pfarramtlich verbunden. Ab 1927 wurde Frauenhain und von
1936 — 1943 vertretungsweise auch Heidau/Hiinern von Rosenhain
mitverwaltet.

d) Zur Kgm. gehérten Rosenhain (654 Ev.) und Deutsch Steine (358 Ev.),
zusammen 1012 Ev. von 1198 Seelen.

¢) Ewv. Friedhof in Rosenhain. Ev. Schulen in Rosenhain (zwei Lehrer)
und Deutsch Steine (ein Lehrer).

f) InRosenhain ein Pfarrhaus mit Wirtschaftsgebiude, 1910/11 erneuert,
und ein Kiusterschulhaus. Pfarrgrundstiick: 40,6 ha Acker (Klasse III).
Organistengrundstiick: 1 ha Acker (Klasse III).

g Kirchengebidude massiv mit Schindeldach, Tiirmchen mitten auf dem
Dach mit zwei kleinen Glocken. Kanzel und Altar von 1653, Hinter dem
Altar Bild des letzten Piastenherzogs. Grabstein aus Granit mit eingemei-
Beltem Wappen der im Mittelalter in der Umgegend ansissigen Familie
Sachenkirch. Taufstein aus Sandstein in spétmittelalterlicher Form (lag vor
der Kirche). Kronleuchter aus Bronzeguss (2. Hilfte des 17. Jahrhun-
detts).3%5

h) Staatliches Patronat (Konsistorium) mit 2/3 Baulast; Besetzung
abwechselnd Konsistotium mit Kirchengemeinde.

i)  Godzikowice

11

Um 1600 erhielt die Kirche ein neues Altarbild, die Kreuzigung Christi
darstellend. Als es nach langer Zeit rissig und unansehnlich wurde, kam es
in einen Nebenraum. Dort ist es wiederentdeckt, restauriert und 1939 an
seinen alten Platz hinter dem Altar gehingt worden 336

Wihrend der ,groBen Sterbe®, eciner nicht aufgeklirten Seuche
1652/53, fand in Rosenhain kein Gottesdienst statt; die Abendmahlsgerite
hatte man zur Verwahrung in die Kirche nach Ohlau gebracht. Erstmals
nach der Seuche war in Rosenhain am 24. Sonntag nach Trinitatis 1653
Gottesdienst.

1653 hat Herzogin Sophie Katharina eine neue Kanzel in die Kirche
setzen lassen.

335 LUTSCH (wie Anm. 80).
336 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 64.
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Der erste Gottesdienst in polnischer Sprache nach dem 30jihrigen
Krieg fand am 17. 9. 1668 statt.337

Der deutsche Diakon in Ohlau und Pastor in Rosenhain, G. F. Thilo,
wurde aufgrund einer kaiserlichen Anordnung vom 3. 10. 1699 von Ohlau
nach Rosenhain ausgewiesen.?3 Er hat dort jeden Sonntag deutschen und
polnischen Gottesdienst gehalten.? Von 1699 — 1707 war Rosenhain
Zufluchtskirche fiir die Evangelischen aus Ohlau, deren Kirche wihrend
dieser Zeit durch kaiserliche Veranlassung weggenommen war.340

1726 fanden groBere Renovierungsarbeiten an der Kirche statt. Sie et-
hielt ein Schindeldach mit einem Turmchen (Dachreiter), in den zwei
kleine Glocken (200 kg und 100 kg) aufgehidngt wurden. Im Inneren der
Kirche wurden Altar, Taufstein, Kanzel, Orgel und Chére vom Herzogli-
chen Hofmaler Anton Friedrich Breyer aus Bernstadt ,,gemalt®.34!

Am 7. 1. 1741 wurden vor den herannahenden PreuBen die Stadttore in
Ohlau geschlossen, sodass der deutsche Diakon nicht nach Rosenhain zum
Gottesdienst gehen konnte.342

1752 erbaute man das Pfarrhaus.?#

Ab Palmsonntag 1800 benutzte man in Rosenhain das umstrittene ev.
Gesangbuch des Breslauer Kircheninspektors Gerhard (Neues Breslauer
Gesangbuch); ,,.. aber die Gemeinde nahm es mit einigem Murren auf.* 34

1829 horte der polnische Gottesdienst auf.34

Am 22. 4. 1845 wurde Pastor Carl Gottlieb Mentzel aus Rosenhain in
der ev. Pfarrkirche in Ohlau durch den Generalsuperintendenten der
Provinz Schlesien, Oberkonsistorialrat Dr. Hahn aus Breslau, als Superin-
tendent des Kirchenkreises Ohlau eingefithrt. Die Predigt hielt Pastor Paul
Hermes aus Wiistebriese. 346

Ab 1860 war neben dem Neuen Breslauer Gesangbuch das Ev. Kir-
chen- und Hausgesangbuch in Gebrauch.>¥

337 EHRHARDT (wie Anm. 206), S. 213.
338 GUNTHER (wie Aam. 30), 8. 211,
339 EHRHARDT (wie Anm. 26), S. 213.
340 HEIMATBLATT (wie Anm. 11), 2/1997, 8. 2.
341 EHRHARDT (wie Anm. 26), S. 213.
342 SCHULZ (wie Anm. 201), S. 33.
343 EHRHARDT (wie Anm. 26), S. 213.
344 QUESTER (wie Anm. 175), S. 51.
345 HULTSCH (wie Anm. 43), S. 50.
346 QUESTER (wie Anm. 175), S. 106.
347 ANDERS (wie Anm. 8), S. 329.
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Die 1865 vorhandene kleine Orgel mit 10 Stimmen soll angeblich im
17. Jhd. gebaut worden sein. Sie wurde 1904 von der Firma Schlag und
Séhne aus Schweidnitz repariert; die Kosten dafiir betrugen 3184 Mark.348

Generalsuperintendent Erdmann fiihrte in seinem Bericht uber die
inneren Verhiltnisse der Kgm. Rosenhain vom 31. 12. 1868 aus, dass die
Folgen des Gesangbuchstreits noch spiirbar seien. Das Gerhard’sche
Gesangbuch (Neues Breslauer Gesangbuch) sollte nach Meinung des
Gemeindekirchenrats noch ein Jahr simultan verwendet werden.

Dem Kirchenvater Stellenausziigler Gottlieb Weil3 in Rosenhain wurde
am 22, 6. 1908 das Allgemeine Ehrenzeichen vetliehen. 34

Das Konsistorium in Breslau sprach sich im Schreiben vom 22. 8. 1908
an den EOK wegen der weiten und schlechten Wege fur die Trennung der
seit 1752 bestehenden pfarramtlichen Verbindung der Kgm. Rosenhain
und Goy (Gollnerhain) und fir die Herstellung der pfarramtlichen Verbin-
dung von Goy und Marschwitz aus. Vier Wochen spiter — am 18. 9. 1908
— berichtete das Konsistorium an den EOK wegen des Pfarrhauses in
Rosenhain, das dringend einer Ausbesserung und Erweiterung bediitfe.
Anlass dieses Berichts war eine Beschwerde des Gemeindekirchenrats
Rosenhain vom 24. 7. 1908, unterzeichnet von E. Wenzel, tber die
Verzogerung der Renovierung des Pfarrhauses. Der EOK teilte dem
Gemeindekirchenrat am 1. 10. 1908 mit, dass die Bausache inzwischen
geklirt sei und die Wiederbesetzung der seit 1. 10. 1906 unbesetzten
Pfarrstelle durch das Konsistorium erfolgen werde. Das Konsistorium
untetrichtete am 17. 12. 1908 den EOK, dass es die Pfarrstelle in Rosen-
hain besetzen werde, sobald der EOK den Vorschlag des Konsistoriums
vom 22. 8. 1908 gebilligt hat. Das beteiligte Ministerium wies am 2. 4. 1909
darauf hin, dass die fiskalischen Patronatslasten bei der Trennung von Goy
noch geklirt werden missten. Am 30. 12. 1909 genehmigte dann der
Minister fir geistliche Angelegenheiten die Aufhebung der pfarramtlichen
Verbindung von Rosenhain und Goy und die Bildung der neuen Verbin-
dung von Marschwitz und Goy. Die Parochial-Regulierungsurkunde vom
10. 1. 1910 ist am 1. 1. 1910 in Kraft getreten. Bereits am 3. 10. 1909 hatte
Pastor Lic. Dr. Richard Kruske, bisher Pastor in Reinersdorf, Kr. Kreuz-
burg OS., sein neues Amt in Rosenhain angetreten. Er wohnte jedoch in
Ohlau, da das Pfarrhaus in Rosenhain noch nicht fertiggestellt war. Die
deshalb beantragten Fahrtkosten zwischen Ohlau und Rosenhain lehnte
der EOK am 12. 4. 1910 ab, weil keine Mittel dafiir vorhanden seien; auch

348 Ebd. und BURGEMEISTER (wie Anm. 17), S. 325, 342,
349 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. IT / 4576.
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das Ministerium lehnte mit gleicher Begriindung eine Beihilfe ab. Untet-
stiitzt wurde aber der Pfarrhausbau in Rosenhain durch die Bewilligung
einer Beihilfe von 4000,- Mark am 29. 5. 1911 durch den EOK. Das
Pfarrhaus konnte zum 1. 10. 1911 bezogen werden 330

1914 betrug das Kirchenvermogen 50130 Papiermark. Im Kirieg
1914/18 fielen 43 Gemeindeglieder. Die Projektpfeifen der Orgel und eine
Glocke wurden beschlagnahmt, die Projektpfeifen nach dem Krieg wieder
ersetzt.

1924 fanden 45 Taufen, 30 Konfirmationen, 5 Trauungen und 11 Beer-
digungen statt. Es bestanden zwei Elternbtinde.?5!

Mit der Wiederbesetzung der am 1. 5. 1933 durch Emeritierung von
Pastor Lic. Dr. Kruske freigewordenen Pfarrstelle war der EOK am 14.
Juli 1933 mit der MaBgabe einverstanden, dass dem Pfarrstelleninhaber in
Rosenhain die Mitversorgung der seit 1. 10. 1927 vakanten Pfarrstelle
Frauenhain tibertragen wird.?>> Am 15. 1. 1936 gab der EOK dem Konsis-
torium sein Einverstindnis zu dem Vorschlag, Heidau/Hunern bis auf
weiteres ebenfalls von Rosenhain mitzuverwalten.?s Nach dem ,,Verzeich-
nis der evangelischen geistlichen Stellen und ihrer Inhaber in der Kirchen-
provinz Schlesien®, aufgestellt im Dezember 1938, S. 12, hat der Pfarrer in
Rosenhain die seit 1927 unbesetzte Pfarrstelle in Frauenhain mitverwaltet;
es bestand also keine formelle pfarramtliche Verbindung beider Kirchen-
gemeinden.

1939 wurde das wiederentdeckte alte Altarbild von 1600 (Kreuzigung
Christi) nach Restaurierung wieder an seinem alten Platz angebracht.354

Am 16. 7. 1942 genehmigte der EOK eine Beihilfe fiir die Kirchenge-
meinden Rosenhain und Frauenhain zur Aufbringung der Friedensbezige
fir den im Wehrmachtdienst stehenden Hilfsdiakon Fritz Krause, den
Pfarrer Hennecke zu seiner Unterstiitzung eingesetzt hatte.5

1942/43 wurde die groBe Glocke (Bronze, 1290 gegossen) beschlag-
nahmt; die jingere kleine Glocke aus Messing blieb der Gemeinde ethal-
ten.? Auf einer Glockenkarte des Germanischen Nationalmuseums in
Nirnberg ist vermerkt, dass die (groBBe) Glocke 1695 in Breslau bearbeitet
worden sei.

350 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7 / 15.018.
351 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 193.

352 AKTEN EOK (wie Anm. 350).

353 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7 / 14.556.
354 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 64.

355 AKTEN EOK (wie Anm. 353).

356 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 506 / 1063.
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Die Kirche erlitt Anfang 1945 keine Schiden. Ab Sommer 1945 hielt
Diakon Neunherz (Frauenhain) mit der von der Flucht zum Teil zuriick-
gekehrten Gemeinde wieder Gottesdienste. Seit 25. 11. 1945 hat Lehrer
Fritz Langner aus Deutsch Steine im wo6chentlichen Wechsel mit Diakon
Neunherz Gottesdienste in Rosenhain gehalten und die Gemeinde betreut.
Im Anschluss an die Gottesdienste fand Kinderlehre (Konfirmandenunter-
richt) statt. Nachfolger von Herrn Langner als Lektor in Rosenhain war
nach seiner Vertreibung im Juni 1946 der Schulrat Krokow aus Ohlau, der
den Kirchenkreis Ohlau bei der Schlesischen Synode am 22./23. 7. 1946 in
Breslau vertrat,357

Heute wird in der Kirche in Rosenhain polnischer katholischer Gottes-
dienst gehalten.

WANSEN
I

2) Wansow (1285). Die ev. Gemeinde wurde am 1. 10. 1888 gegriindet.
b) Die Pfarrkirche von Wansen, einer bischéflichen Stadt, war nie ev.
c) Wansen war mit Mechwitz (Pfarrsitz) 1888 — 1918 und mit Gaulau
(Pfarrsitz Wansen) seit 1918 pfarramtlich verbunden. Vor 1888 gehorten
die Evangelischen von Wansen gastweise zu Mechwitz.
d) Zur Kgm. gehorten Wansen (705 Ev.), Altwansen (50 Ev.), Spurwitz
(15 Ev.) und Knischwitz (16 Ev.) , zusammen 786 Ev. von 3957 Seelen.
€) Ev. Friedhof und ev. Schule (drei Lehrer) in Wansen.
f) Pfarrhaus mit Wirtschaftsgebaude, 1921 gekauft.
g) Kirche mit Turm (mit zwei Glocken) 1894 aus rotem Backstein
erbaut. Kirchenschiff mit vier hohen Rundbogenfenstern an jeder Seite.
h) Ohne Patronat. Berufung abwechselnd Patronat der ev. Kirche
Gaulau mit Kgm. Wansen.
1)  Wiazéw
Il

1350 ging Wansen endgiiltig in den Besitz des Breslauer Bischofs iiber

und blieb es bis zur Sikularisation im Jahre 1810. Gleichwohl wirkte sich

die Reformation auch im Bistumsland aus. Aus einem Visitationsbericht
von 1579 ist zu ersehen, dass in Wansen etwa 100 Biirger die heilige

357 KK OHLAU (wie Anm. 24).
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Kommunion in ev. Art unter zweietlei Gestalt, d. h. mit Brot und Wein,
nahmen. Es soll in der Reformationszeit auch zu einer kurzfristigen
Gemeindebildung in Wansen gekommen sein.

Nach fast 235 Jahren ist dann Anfang 1813 wieder eine ev. Familie in
Wansen nachgewiesen. Die Zahl der Evangelischen wuchs langsam (1830:
40 Ev.).

1855 wurde die ev. Schule mit Lehrerwohnung in einem Haus an der
Brieger Strae eingerichtet. In dieser Schule wurde alle 14 Tage Gottes-
dienst von den Nachbarpfarrern gehalten; zu Amtshandlungen mussten die
Wansener jedoch nach Mechwitz zum ev. Pfarramt gehen. Als der Klas-
senraum fiir die immer groB3er werdende Zahl der Gottesdienstbesucher zu
klein wurde, konnte der Gottesdienst am 22. 3. 1882 erstmals im Gerichts-
saal des Amtsgerichts Wansen mit Pastor Fischer aus Ruppersdotf, K.
Strehlen, stattfinden.358

Die Bemiihungen des ev. Amtsrichters Schrader um die Bildung einer
ev. Gemeinde, die auch vom Konsistorium in Breslau in einem Schreiben
vom 24. 5. 1888 an den EOK unterstiitzt wurden, fithrten am 1. 10. 1888
zum Erfolg: Die Evangelischen aus Wansen und Halbendorf schieden an
diesem Tage aus der Kgm. Mechwitz aus und kamen in eine eigene ev.
Kgm. Wansen, die mit der Kgm. Mechwitz, wo auch der Pfarrsitz war,
pfarramtlich verbunden blieb.35?

Fiir den Bau einer Kirche wurde im Februar 1890 ein Ausschuss und
als dessen Vorsitzender Amtstichter Schrader gewihlt. Der Ausschuss
wandte sich zur Beschaffung der finanziellen Mittel fiir den Kirchbau, der
nach dem Voranschlag 36000 Mark kosten sollte, an den Gustav-Adolf-
Verein und die Schlesische Provinzialsynode; er richtete Spendenaufrufe an
die ev. Glaubensgenossen in Schlesien und ein Gesuch an den preuflischen
Konig. Er erreichte, dass sich die ev. und auch die kath. Bauern zu unent-
geltlichen Gespanndiensten fiir die Materialanfuhr bereit fanden. So
konnte 1894 die Kirche von den Firmen Unfug und Freckmann errichtet
und durch Generalsuperintendent D. Erdmann aus Breslau eingeweiht
werden. Die Otrgel schenkte ein Stifter durch den Gustav-Adolf-Verein;
der bronzene Taufstein war eine Nachbildung des Taufsteins in der
Berliner Schlosskirche. Geschenke waren auch die drei Kronleuchter fiir

358 WANSENER HEIMATBUCH, Festschrift zum 700-Jahr-Feier. Bielefeld 1952, S. 23,
27, 51. Nach den AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. II / 4476, hat das Konsistoti-
um am 18. 1. 1886 die Abhaltung von Gottesdiensten im Amtsgetichtssaal in Wansen und
am 27. 1. 1886 das Abhalten von Lokalgottesdiensten alle vier Wochen in diesem Saal
genehmigt; der Einweihungsgottesdienst fand am 21. 2. 1886 statt.

359 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7 / 15.199 und 15.200.
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das Kitchenschiff, die Altarleuchter, die Abendmahlsgerite, die Altarein-
kleidung und der Teppich. Die beiden Glocken wurden von der Firma
Geithner & Séhne in Breslau gegossen.360

Der Antrag des Konsistoriums an den EOK vom 20. 10. 1896 fiir die
Beihilfe zu einer Vikariatsstelle in Wansen wurde am 19. 11. 1896 vom
EOK abschligig beschieden, weil ein dringend notwendiges Bediirfnis
nicht erkennbar sei. Das wiederholte Gesuch des Konsistoriums vom
27. 4. 1897 fithrte dann zur Zusage des EOK vom 31. 5. 1897 fiir eine
zeitlich begrenzte Beihilfe vom 1. 7. 1897 bis Ende Mirz 1898. Ab 1. Juli
1897 bis 1899 war Pfarrvikar Paul Haupt (ordiniert in Breslau am 22. Mai
1897, spiter — vor 1940 — wohl in Radmetitz, Kirchenkreis Géorlitz 1T als
Pfarrer, T 1946 in Gétlitz) in Wansen titig. Sein Nachfolger von 1899 bis
1901 war der damalige Pfarrvikar Friedrich von Strampf, der dann Pastor
in Marschwitz wurde.

Am 18. 6. 1902 teilte der EOK dem Minister mit, dass das Konsistori-
um beabsichtige, die pfarramtliche Verbindung von Wansen mit Mechwitz
aufzuheben, fiir Wansen eine Pfarrstelle einzurichten und die Evangeli-
schen aus Spurwitz, Knieschwitz, Ruppertsdorf und Altwansen aus der
Kirchengemeinde Mechwitz in die neue Parochic Wansen umzupfarren.
Der Minister lehnte am 19. 8. die Dotierung und damit die Einrichtung der
Pfarrstelle Wansen ab, genehmigte aber die Umpfarrung, die am 1. Okto-
ber 1902 in Kraft trat. Eine erncute Vorlage des EOK wegen der Pfarrstel-
leneinrichtung in Wansen lehnte der Minister am 8. 3. 1911 ab, weil er bei
753 Evangelischen in Wansen und 450 Evangelischen in Mechwitz kein
dringendes Bediirfnis fir eine eigene Pfarrstelle in Wansen sah.

Die Annahme der letztwilligen Zuwendung von Johanna Keller in Ho-
he von 6000,- Mark fiir die Kgm. Wansen ist am 23. 8. 1912 (vom Ministe-
tium) genehmigt worden.36!

Im Mirz 1912 wurde dem Pfarrvikar G. Schreier in Wansen die staatli-
che Ortsaufsicht iiber die ev. Schule in Wansen iibertragen.362

1914 betrug das Vermogen der Kirchengemeinde 18000 Papiermark.
Im Krieg 1914/18 fielen 37 Gemeindeglieder; eine Ehrentafel mit ihren
Namen befand sich in der Kirche. Die gréBere Glocke mufBite 1917
abgegeben werden; sie wurde im Dezember 1924 ersetzt.363

360 HEIMATBLATT (wie Anm. 11), 7 / 1994, S. 7.

361 AKTEN EOK (wie Anm. 359).

362 AMTSBLATT der Kgl. Regierung in Breslau vom 9. 3. 1912.
363 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 193.
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Nach dem Tode von Pastor Ernst Schathirt, Weigwitz/Gaulau, am 27.
9. 1916 betraute das Konsistorium den Vikar Theodor Schreve in Wansen
mit der Versorgung von Gaulau.

Der EOK schlug am 21. 2. 1918 dem Minister vor, die pfarramtliche
Verbindung Wansen — Mechwitz und Gaulau — Weigwitz aufzuheben
sowie eine Pfarrstelle fiir Wansen mit Gaulau mit Sitz in Wansen zu
errichten. Diese Anderungen hat der Minister genehmigt, sie traten am 1.
Oktober 1918 in Kraft. Die neu errichtete Pfarrstelle wurde am 1. 7. 1919
mit Martin Horlitz besetzt. Ein Pfarrhaus war allerdings noch nicht
vorhanden. Der EOK bewilligte am 9. 7. 1921 fiir den Ankauf eines
Pfarrhauses eine Beihilfe von 20000,- Mark. Dadurch war die Kirchenge-
meinde in der Lage, ein Haus in der KirchstraBe zu kaufen, in das dann der
Pastor einziehen konnte.** Auflerdem bewilligte die 16. Schlesische
Provinzial-Synode vom 30. 11. — 8. 12. 1920 fir das Pfarrhaus eine Beihilfe
von 12000,- RM aus der Kirchen- und Hauskollekte fiir bediirftige Ge-
meinden.

Im Jahre 1924 fanden 13 Taufen, 21 Konfirmationen, 9 Trauungen und
14 Beerdigungen statt. Hs bestanden ein Frauenverein mit 195, ein Jung-
frauenverein mit 40, ein Jungmannerverein mit 85 und ein Ev. Jinglings-
verein mit 20 Mitgliedern. 365

Am 19. 3. 1937 beantragte das Konsistorium beim FOK die Wiederbe-
setzung der Pfarrstelle Wansen-Gaulau wegen Versetzung des bisherigen
Stelleninhabers Pastor Joachim Daechsel am 1. 12. 1936 nach Neusalz a. d.
Oder, Kr. Freystadt, sowie Finanzmittel fiir den AuBenverputz und die
Innenrenovierung des Pfarrhauses; der EOK erkannte beides am 12. April
19377 am 3%

Durch Kampfhandlungen im Februar 1945 wurde der Turm schwer
beschidigt, die Orgel zerstort und das Dach teilweise undicht. Die von der
Flucht ab Mai 1945 zuriickgekehrten Gemeindeglieder repatierten das
Dach, setzten Fenster ein und beschafften ein Harmonium als Ersatz flir
die unbrauchbare Orgel; der beschidigte Turm konnte allerdings mit den
damals vorhandenen Mitteln nicht ausgebessert werden. Seit September
1945 wurde die Gemeinde von Friedrich Biehlig in Wansen geleitet, der in
Breslau Rektor war und von der Schlesischen Kirchenleitung zum Dienst
als Lektor nach Wansen eingewiesen wurde; vom Konsistorium hatte er
nach entsprechender ZurGstung den Titel ,Prediger” bzw. ,Pastor

364 AKTEN EOK (wie Anm. 359).
365 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 193.
366 AKTEN EOK (wie Anm. 359).
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erhalten. Zur Lektorin war Frau Jutta Niesel aus Wansen von der
Kirchenleitung bestellt worden. Der Prediger Biehlig legte in der Zeit vom
18. 9. 1945 bis 30. 4. 1946 im Dienst der Kirchengemeinde 2.342 km zu
FuB zurtick. Im August 1946 hielt er die letzte Predigt in der Wansener
Kirche, dann wurde auch er ausgewiesen.367

2)
b)
)

d)

h)

Die Polen haben die Kirche 1956 abgetragen.

WEIGWITZ
I

Wichowicz (1233); 1298 (12337 1293?) Kirche erstmals erwihnt.

Seit 1534 ev.

Weigwitz (Pfarrsitz) war mit Gaulau 1589 — 1728, 1781 — 1784 und
1823 — 1918 pfarramtlich verbunden.

Zur Kgm. gehorten Weigwitz (393 Ev.), Kauern (298 Ev.), Hockricht
(230 Ev.), Gusten (284 Ev.), Krausenau (257 Ev.), Chursangwitz (97
Ev.), Klein Ols (219 Ev.) und Niehmen (8 Ev.), zusammen 1786 Ev.
von 2887 Seelen.

Ev. Friedhofe in Weigwitz und Klein Ols.

Ev. Schulen in Weigwitz (zwei Lehrer), Gusten (ein Lehrer) und
Krausenau (ein Lehrer).

Pfarrhaus mit Wirtschaftsgebiude, 1837 erbaut, und Kiisterschulhaus.
Pfarrgrundstiick: 29,70 ha Acker (Klasse II bis VI);
Organistengrundstiick: 0,86 ha Acker (Klasse II).

1858 neue Kirche (,Christuskirche®) erbaut und Turm (mit drei
Glocken) restautiert. Grabsteine von Susanna ( 1598) und Anna von
Sobottendotf mit den Figuren der Verstorbenen in LebensgroBe. Zwei
Grabsteine fiir zwei Ritter (Anfang 17. Jhd.). Zwei Stehleuchter aus
Kupfer, versilbert mit getriebenem Rokokoschmuck (1760).368
Privatpatronat (seit 1816 Graf Yorck von Wartenburg auf Weigwitz)
mit 2/3 Baulast und unbeschrinktem Besetzungsrecht.

Die Kirche in Klein Ols hatte von 1546/48 bis vor 1588, die Kirche in
Niehmen von 1579 bis 1594 cinen ev. Prediger (Pastor). Beide Kit-
chorte gehérten zur Kommende Klein Ols.

367 WANSENER HEIMATBUCH (wie Anm. 359), S. 52f,, und KK OHLAU (wie Anm.

24).

368 LUTSCH (wie Anm. 80).
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) Witowice
IT.

Die idlteste Urkunde von Weigwitz von 1233 bestitigt den Bau einer
Kirche 3%; die Kirche trug wahrscheinlich die Benennung ,,Hedwigskir-
che 370 Fiir 1298 ist der Kirchenvorstand in Weigwitz erwahnt.

Die Weigerung der Besitzer des Dorfes Chursangwitz, der Briider
Michael und Jeschko von Kursantkowicz, dem Pfarrer Gregor von Gorka
in Thomaskirch und Canonikus zu Oppeln den ihm zustehenden Zehnten
von den Ackern des gesamten Dorfes zu zahlen, fithrte zu einem Rechts-
streit, In einem Utrteil des Schiedsrichters Nikolaus von Posen, Archidia-
kon und Canonikus zu Breslau, vom 3. 9. 1387 wutrde dem Pfarrer in
Thomaskirch die Wiedererstattung der vorenthaltenen Zinsen zugespro-
chen; die Briider Michael und Jeschko unterwarfen sich jedoch nicht dem
Schiedsspruch. Daran dnderte sich auch nichts durch ihre Exkommunizie-
rung am 8. 1. 1389. Ob die erneuten Ermahnungen des Offizials Georg
Fullschiissel im Jahre 1390 gefruchtet haben, ist nicht bekannt. 37!

1450 starb der Eigentiimer des Gutes Weigwitz, Herr von Sebotten-
dorf, im Alter von 80 Jahren und wurde auf den Kirchhof in Weigwitz
beigesetzt; sein Grabmal stand bis in die Gegenwart.>?

1563 zwang Valentin von Schenk, Kirchenpatron von Weigwitz, den
Pfarrer Matthes Rockau aus nichtigem Anlass, sein Amt zu verlassen, und
hielt von ihm bei seinem Wegzug in das nach Weigwitz eingepfarrte Dorf
Gusten, das aber der Herrschaft von Weigwitz nicht untertinig war, noch
einen Teil seiner geringen Habe zurtick.373

In der Kirche befanden sich Grabsteine von Caspar Sebottendorf
(t 1601) und Wentzel von Stosch ( 14. 11. 1600) und ein Denkmal von
zwei Tochtern von Hans Wentzel von Prittwitz und seiner Frau Anna

369 Nach GUNTHER (wie Anm. 187), S. 29, spricht bereits die dlteste Urkunde von
Weigwitz aus dem Jahre 1233 vom Bau einer Kirche. DAMZOG (wie Anm. 365) bezieht
sich auf Brieger Fiirstentumsakten, in denen 1293 eine Kirche in Weigwitz erwihnt ist.
Dagegen gibt NEULING (wie Anm. 196) unter Bezugnahme auf Heine, Dokumentierte
Geschichte des Bisthums Breslau (1860/68), Teil I S. 602, als Jahr der frithesten urkundli-
chen Erwihnung der Weigwitzer Kirche 1298 an.

370 Fritz DAMZOG, Chronik iiber Weigwitz und angtenzende Dorfer. In: HEIMAT-
BLATT (wie Anm, 11), 9/1971, S. 6, und 11/1971, S. 5. Knie, Statistisch-topographische
Ubersicht der Dérfer und Stidte Schlesiens (1845), S. 729, zweifelt nicht an der Kirchenbe-
zeichnung St. Hedwig,

371 HEYNE (wie Anm. 141), Bd. 2, S. 769f.

372 GUNTHER (wie Anm. 187), S. 54, 159.

373 NEUGEBAUER (wie Anm. 28), S. 203.
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Margaretha geb. von Poser: Anna Rosina (* 17. 1. 1683) und Johanna
Bertha (* 4. 2. 1693). Auf dem Kirchhof (stidliche Seite) standen weitere
bemerkenswerte Denkmiler von Personlichkeiten, die im 19. Jhd. gestor-
ben sind.374

1688 bestitigte der neue Besitzer von Weigwitz, Ernst Leonhard von
Tschirschky, dass der Pfarrer vom Gut jihtlich 3 Scheffel Korn und 3
Scheffel Hafer als Zehnt erhilt.

1693 brannte das Pfarrhaus vollstindig ab.37

Von 1693 bis 1707 war Weigwitz Zufluchtskirche fiir die Evangelischen
aus der Kgm. Wiistebriese, deren Kirche geschlossen worden war.376

1741 wurde der Turm erbaut. Diese Jahreszahl stand auf der Turmfah-
ne und auf der groBlen und mittleren Glocke, die der Gutsherr von
Tschirschky gestiftet hatte; die kleine Glocke war wohl aus dem 17. Thd.377

Bis 1797 war der erste namentlich bekannte Lehrer, Gottfried Schén-
brunn, an der ev. Schule titig.?”® 1800 wurde ein neues Schulgebiude mit
zwei groBBen Klassenriumen errichtet.3”

Im Jahre 1800 ist das Pfarrhaus abgebrannt. Dabei sollen auch Akten
und einzelne Kirchenbiicher ein Raub der Flammen geworden sein.

Das Ministerium teilte mit Schreiben vom 7. 12. 1837 dem Konsistori-
um mit, dass der Konig dem Wunsch der Kgm. Weigwitz entsprochen hat,
an den Abenden vor Weihnachten und Neujahr zwischen 16 und 18 Uhr
Gottesdienst mit Gesang und Predigt zu halten, jedoch mit dem Vorbehalt,
dass diese Abendgottesdienste, wenn Alter oder geschwiichte Gesundheit
des Geistlichen es notwendig machen oder Stérung der Ordnung dadurch
entstehen sollte, wieder eingestellt werden. Damit war eine Anregung von
Pastor Thiel gebilligt worden, der diese Abendgottesdienste in Breslau und
Glogau kennengelernt hatte.

Das Verzeichnis der im Pfarrarchiv Weigwitz vorhandenen Kirchenbii-
cher vom 17. 10. 1841 gab folgenden Bestand an:

Weigwitz: 5 Taufbiicher ab 1760, ein Trauregister ab 1765, ein Begrib-
nisregister ab 1800, zwei Currendebiicher ab 1759.

Gaulau: 5 Taufbiicher ab 1688, ein Traubuch ab 1763, zwei Begribnis-
biicher ab 1765, ein Currendebuch.

374 Ebd,, S. 197.
375 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 197, 209.
376 VELSEN (wie Anm. 32), S. 174,

377 DAMZOG (wie Anm. 370).

378 NEUGEBAUER (wie Anm, 28), S. 203.

379 Ernst NEUMANN, Chronik von Weigwitz, Kr. Ohlau. In: HEIMATBLATT (wie
Anm. 11), 6/1959, S. 5.
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In Gusten wohnte 1857 eine altluth. Familie. 380

1857 wurde die alte Kirche abgetragen und mit dem Kirchenneubau
begonnen. Dabei wurden die Griifte erhalten, jedoch zugemauert. Beim
Bau der neuen Kirche durch Maurermeister Wurm und Zimmermeister
Wortbs, beide aus Strehlen, waren viele Arbeitskrifte aus der Umgebung
beschiftigt. Den neuen marmornen Taufstein stiftete General Wilhelm
von Willisen, der verwandtschaftliche Beziehungen zur Familie des Grafen
Yorck von Wartenburg in Klein Ols hatte. Der alte, mehrere Zentner
wiegende Taufstein soll unter der Dachtraufe in der Ecke des siidlichen
Kircheneingangs in der Erde liegen.?$! Die Kirche wurde am 17. 4. 1859
eingeweiht; die Kosten betrugen 1013 Reichstaler zuztiglich 6430 Reichsta-
ler fiir Fuhren und Handdienste. 382

Am 26 1. 1859 teilte der EOK dem Konsistorium in Breslau mit, dass
der Minister den Verkauf eines alten Altarschreines aus der Kirche in
Weigwitz an den Verein zur Errichtung eines Museums fiir Schlesisches
Altertum gebilligt hat.

Der Minister genehmigte in einer Verfiigung vom 19. 6. 1873 an das
Konsistorium die Umpfatrrung der Evangelischen in Héckricht von der
Kgm. Wiistebriese in die Kgm. Weigwitz. Damit war der Antrag des EOK
vom 9. 5. 1873 etledigt, der mit dem ,lebhaften Verlangen der Evangeli-
schen von Hockricht” begriindet worden war.

Das Konsistorium regte am 11. 3. 1878 beim EOK an, Pastor August
Thiel aus Anlass seines 50-jihrigen Amtsjubiliums den Kgl. Kronenorden
III. Klasse zu verleihen. 38

Am 9. 9. 1878 wurde mitgeteilt, dass in Hockricht zwei Gemeindeglie-
der aus der ev. Kirche zu den Datbysten 3 iibergetreten sind; es wurde
befiirchtet, dass wohl noch mehrere folgen wiirden.

Auf die Vorlage des Konsistoriums vom 14. 2. 1887 an den EOK iiber
die Anlegung eines Parochial-Friedhofs in Weigwitz teilte der EOK dem
Konsistorium am 5. Mai die Erteilung der Staatsgenehmigung an die Kgm.
Weigwitz mit. Es handelte sich um einen Parochial-Friedhof fiir Weigwitz,
Kauern, Gusten, Krausenau, Chursangwitz und Klein Ols auf dem Grund-

380 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. 11/4631.
381 DAMZOG (wie Anm. 370).

382 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 380).

383 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7/15.207.

384 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 380). Die Anhinger der ,,Christlichen 1 ersanmiung"
(Darbysten) verwarfen Bekenntnisse und Kirchenordnungen und lehnten jedes kirchliche
Amt ab. Begriinder war det Schotte Darby (1800 — 1882). Es gab keine festbesoldeten
Prediger; die Versammlungen wurden von geeigneten Gliedern geleitet.
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stiick des Bauerngutsbesitzers Arndt in Weigwitz auf der durch Vertrag
vom 3. 12. 1855 erworbenen Fliche von 60 Ar (laut Katasteramt Ohlau
A 3159/103).38

1885 und 1898 wurde das Pfarrhaus umgebaut. 386

1891 baute man an das Schulhaus eine Lehrerwohnung an.3%7

Das Konsistorium beantragte am 21. 11. 1895 beim EOK die Verset-
zung des Pastors Ernst Schathirt auf eine andere Pfarrstelle wegen eines
»tiefgehenden Zwiespalts“ zwischen ihm und dem Patron Graf Yorck von
Wartenberg. Der erste Zwiespalt entstand bereits im ersten Amtsjahr, als
der Pastor Arbeitern, die am Sonntag Sachen trugen, zutief: ,Thr seid
Sonntagsschinder! Bald darauf wurden zwei Beleidigungsprozesse gegen
den Pastor gefiihrt, in denen er verurteilt wurde. Pastor Schafhirt habe eine
vom Vater ererbte tiefverwurzelte Abneigung gegen den Adel; er sei ein
geistig begabter Mann und ein hervorragend tiichtiger Prediger. Schafhirt,
der verheiratet sei und sieben Kinder habe, sei bereit, die jetzige Stelle
aufzugeben. Die Versetzung wurde vom Konsistorium dringend ge-
wunscht ,,um des kirchlichen Lebens in Weigwitz willen®. Der EOK teilte
am 11. 12. dem Konsistorium mit, dass wegen einer fehlenden geeigneten
Stelle es leider nicht méglich sei, Pastor Schafhirt zu versetzen. Schafhirt
blieb bis zu seinem Tod am 27. 9. 1916 Pastor in Weigwitz.

Das Ministerium ersuchte am 22. 9. 1898 den EOK um Stellungnahme
zur beantragten landeshertlichen Genehmigung des Statuts fiir das Grifl.
Yorck von Wartenberg’sche Hospital in Weigwitz. Das Konsistorium
schlug dem EOK am 13. 10. 1898 Anderungen des Status vor, weil die
kirchliche Natur der Stiftung bisher nicht klar ausgedriickt sei und wegen
der noch nicht beigelegten Misshelligkeiten zwischen Graf Yorck von
Wartenberg und Pastor Schafhirt. Das Statut wurde am 13. 2. 1899 durch
sallerhéchsten ErlaB* genehmigt.

Die Entscheidung iiber den am 29. 12. 1900 vom Konsistotium beim
EOK beantragten Besoldungszuschuss fiir einen in Gaulau zu stationie-
renden Hilfsprediger wurde vom EOK bis zum Beginn des nichsten
Haushaltsjahres zuriickgestellt. Den vom Konsistorium am 12. 4. 1901 und
11. 10. 1902 wiederholten Antrag lehnte der EOK jeweils wegen fehlender
Mitte] ab.388

385 AKTEN EOK (wic Anm. 383).

386 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. 11/4632.
387 NEUMANN (wie Anm. 379).

388 AKTEN EOK (wie Anm, 383).
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Nachdem sich der Gemeindekirchenrat Frauenhain am 19. 11. 1900
bereit erklirt hatte, die Evangelischen aus Nichmen bei entsprechender
Anordnung der Behérde in der Kgm. aufzunehmen, wurden die ev.
Hausviter zum 3. 2. 1902 in das Schulhaus in Niehmen eingeladen. Da
niemand erschien, beschloss der Gemeindekirchenrat Frauenhain am 23. 2.
1902, die Angelegenheit nicht weiter zu betreiben.

Bei der Visitation vom 1. — 3. 5. 1904 wurde berichtet, dass an Sektie-
rern in Weigwitz nur drei Familien vorhanden sind. 3%

Da zwei Gaulauer Gemeindekirchenrite stets bei den gemeinsamen
Sitzungen der Gemeindekirchenrite in Weigwitz fehlten, fragte Pastor
Schafhirt am 7.1.1909 beim Konsistorium in Breslau nach, ob die Gaulauer
Vertreter zu den Sitzungen nach Weigwitz eingeladen und ob die beiden
Gaulauer Kircheniltesten durch Neuwahl ersetzt werden diirfen. Nach der
Antwort des Konsistoriums vom 1.2.1909 finden die Sitzungen des
Gemeindekirchenrates in der Regel am dienstlichen Wohnort des Vorsit-
zenden statt; es wurde aber empfohlen, auf die Ehrenamtlichen Riicksicht
zu nehmen. Im tibrigen seien die Gemeindeiltesten zur Teilnahme an den
Sitzungen verpflichtet; die Disziplinargewalt liege beim Kreissynodalvor-
staidi =2

1914 betrug das Vermogen der Kirchengemeinde 62790 Papiermark.
Im Weltkrieg 1914/18 fielen 78 Gemeindeglieder.?®! Die gro3e und die
mittlere Glocke wurden 1917 beschlagnahmt; 1923 sind bei der Glocken-
gieBerei in Apolda in Thiiringen zwei Stahlglocken als Etsatz gekauft
worden.?%2

Pastor Schafhirt beschwerte sich am 15.10.1915 beim Konsistotium
iiber die Weigerung des Kreisschulinspektors Schulrat Dr. Nugel, Lehrer
Tschiersch aus Gaulau am Freitag, den 26.3.1915, den zur Musterung in
Ohlau weilenden Weigwitzer Organisten und Kantor Georg Hoffmann
beim Passionsgottesdienst von 8 bis 10 Uhr — also withrend der Schulzeit —
vertreten zu lassen. Deshalb muBte der Gottesdienst ohne Orgel und das
Abendmahl ohne jeden Gesang gefeiert werden, was in der Gemeinde viel
Aufsehen, Gerede und Unwillen erzeugt habe. Das Konsistorium bedauer-
te in seiner Antwort vom 29.10.1915 die Entscheidung des Kreisschulin-
spektors. ,,Mit Riicksicht darauf, daB nur dieser eine Fall AnlaB3 zur

389 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 380).
390 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 386).
391 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 194,
392 NEUMANN (wie Anm. 379).
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Beschwerde gegeben hat, kénnen wir uns nicht entschliefen, in der
jetzigen Kriegszeit der Beschwerde Fortgang zu geben. 33

1924 fanden 53 Taufen, 56 Konfirmationen, 21 Trauungen und 27
Bestattungen statt. Es bestand ein Elternbund mit 126 und ein Evangeli-
scher Bund mit 81 Mitgliedern.?*

Am 12.5.1924 berichtete der Gemeindekirchenrat dem Konsistorium,
dal} seit dem 1.12.1923 die Stolgebithren-Ordnung von 1870 angewendet
wird unter Umstellung auf Rentenmark. 39

»Von frither her wohnten um 1930 in Weigwitz 12 Anhidnger der
Christlichen Versammlung (Datbysten). 3%

Auf Antrag des Gemeindekirchenrates erteilte das Konsistorium eine
Ehrenurkunde am 18.3.1930 fiir den Gemeindeverordneten Stellenaus-
ziigler Gottlieb Jockisch in Weigwitz und am 22.3.1933 fiir Kantor Georg
Hoffmann, der seit 1904 Kantor und Organist in Weigwitz war sowie dem
Gemeindekirchenrat und der Kreissynode angehérte. 397

1936 veranstaltete die Bekennende Kirche in Weigwitz einen Gottes-
dienst, bei dem Pastor Dr. Konrad aus Michelau, Kr. Brieg, predigte.>8

Nach der Bestandsaufnahme der Kirchenbiicher und der ibtigen
kirchengemeindlichen Archivalien vom 15.11.1937 wurden in einem
feuersicheren Kassenschrank folgende Unterlagen aufbewahrt:

Taufbiicher ab 24.1.1760 bis 1937 und Reste vom 25.5.1688 bis 24.7.1692;

Traubticher ab 16.6.1760 bis 1937;

Sterbebiicher ab 29.12.1759 bis 1937 mit einer Liicke von 1767 bis 1799.

Alphabetische Namensverzeichnisse zu diesen Biichern sind nicht
vorhanden.

Die Duplikate der Tauf-, Trau- und Sterbebticher von 1796 bis 1871
befinden sich beim Amtsgericht Wansen.

Kommunikantenregister namentlich 1802, 1815, 1816, 1818, 1831
(teilweise) und 1838, zahlenmilig ab 1898;

Konfirmandenregister 1808 und ab Ostern 1885, von Ostern 1885 bis
12.4.1919 auch von der filia Gaulau;

Griberverzeichnisse ab 1900; Kirchenrechnungen 1795 bis 1800;
Matrikel von 1844 iiber Reparaturen in Kirche und Pfarrgehoft; Hand-

393 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 386).

394 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 194.

395 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 386).

396 BUNZEL (wie Anm. 74), S. 37. Wegen der ,,Christlichen Versammlung siche Anm. 384.
397 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 386).

398 NEUMANN (wie Anm. 379).
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schriftliche Zusammenstellungen, insbesondere Kirche, Pfarrer, Umfang
der Parochie, kirchliches Leben, dlteste Notizen Ende des 16. Jhd. umfas-
send, abgefal3t 1836, 1858, 1884 und 1914; Kleine Chronik iiber Weigwitz
und angrenzende Détfer von Fritz Damzog, Hockricht 1931; Tauf-Engel-
Stiftung und Ubergabeverhandlung von M. Gottfried Béhme, Pfarter in
Weigwitz 1712. Beim Patron Klein Ols sind kirchliche Reparaturrechnun-
gen und Verhandlungen tiber die Besetzung der Pfarr- und Kantorstellen
ab 1816 vorhanden.

Erginzend teilte das Pfarramt dem Konsistorium am 24.3.1938 mit,
daf3 folgende Duplikate auf dem Boden der Volksschule Weigwitz gefun-
den wurden:

Taufbiicher Okt. 1745 bis 1876 mit Liicken Ende 1747 — 1748,
1950,/52, 4053 /57;

Trau- und Aufgebotsbiicher Dez. 1799 bis 1890 (z.T. ausfiihrlicher als
die Kirchenbticher),

Sterbebiicher 1796 bis 1890 (in den ersten Jahren ausfithrlicher als die
Kirchenbticher).

Am 29.11.1938 teilte das Konsistorium dem Superintendenten in Ohlau
mit, daB Vikar Schwarzenbach am 15.10.1938 aus der vikarischen Hilfeleis-
tung in Weigwitz entlassen sei und dal alle pfarramtlichen Funktionen von
dem mit der Verwaltung der Pfarrstelle betrauten Pfatrer Schneider in
Wansen wahrgenommen werden miissen. 3%

Am 18. 8. 1938 gab das Konsistorium im Antrag auf Wiederbesetzung
der am 1. 8. 1938 durch Zurruhesetzung von Pastor Arthur Bienert
freigewordenen Pfarrstelle an, dass das Pfarrhaus einer groBeren Renovie-
rung bediirfe.

Am 17. 4. 1939 wurde Pastor Helmut Grundke (geboren am 19.5.1909
in Hirschbetg, ordiniert in Breslau am 22.3.1935), bisher titig in Nieder
Bielau, Kirchenkreis Gotlitz 11, durch den Privatpatron Graf Yorck von
Wartenberg zum Pastor in Weigwitz berufen. Das Berufungsverfahren
wurde ausgesetzt, da gegen Grundke ein Disziplinarverfahren anhingig
war.#® Das Verfahren war vom EOK wegen Volksverrats eingeleitet
worden, weil Grundke sich zur Gebetsliturgie der Vorlidufigen Kirchenlei-
tung der Bekennenden Kirche vom 30. 9. 1938 (Gebet um Erhaltung des
Friedens) bekannt, sie weitergegeben und verteidigt hatte. Im Juni 1940

399 AKTEN KONSIST. (wic Anm. 386).
400 AKTEN EOK (wie Anm. 383).
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wurde das Verfahren gegen Grundke und andere gemal3regelte Pfarrer in
Schlesien eingestellt.#01

Die Finanzabteilung beim Ev. Konsistorium Breslau erteilte am
15.6.1939 folgende Anordnung:

Zur Wahrnehmung der Befugnisse des Gemeindekirchenrates der
Kirchengemeinde Weigwitz, Kirchenkreis Ohlau, auf dem Gebiet der
Vermégens-, Grundstiicks- und Kirchensteuerverwaltung und des Kollek-
tenwesens wird der Konsistorialinspektor Reinhold Lorenz aus Breslau als
Finanzbevollmichtigter bestellt. Die Befugnisse des Vorsitzenden des
Gemeindekirchenrates auf diesen Gebieten gehen auf den Bevollmichtig-
ten tber. Diese MaBnahme ist erfordetlich, weil eine geordnete Verwaltung
des Kirchenvermégens, insbesondete des Bauvermogens, nicht gewihtleis-
tet erscheint.

Am 19.1.1940 wurde diese Anordnung wieder aufgehoben. 402

Seit dem 21. 5. 1939 verwaltete Pfarrvikar Hans Kleyer die Pfarrstelle in
Weigwitz. Der EOK genehmigte am 2. 3. 1940 auf Antrag des Konsistoti-
ums ausnahmsweise fiir Kleyer ab 1. 1. 1940 das Anfangsgehalt eines
festangestellten Geistlichen.

Der Patron setzte sich mit einem Schreiben vom 1. 1. 1943 an das
Konsistorium und in einem persénlichen Gesprich am 11. 1. im Konsisto-
tium erneut fiir die Bestitigung der Berufung von Pastor Grundke ein.
Grundke war inzwischen von einem Sondergericht zu sieben Monaten
Gefingnis verurteilt worden, weil er als Geistlicher den Treueid auf den
Fihrer Adolf Hitler abgelehnt hatte. Wegen Einberufung zum Heer
brauchte er nur einen Teil der Strafe zu verbtBlen; das Disziplinarverfahren
gegen ihn wurde 1942 rechtskriftig eingestellt. Graf Yorck erklirte dem
Konsistorium, Grundke habe als Soldat den Fahneneid geleistet und sein
Leben eingesetzt. Wegen der grundsitzlichen Bedeutung legte das Konsis-
torium, das sich gezwungen sah, die Bestitigung der Berufung auf die
Pfarrstelle Weigwitz zu versagen, den Vorgang am 13. 2. 1943 dem EOK
zur Entscheidung vor. Der EOK teilte dem Konsistorium am 8. 3. mit,
daB er an der Treueid-Verordnung vom 20. 3. 1938 und an ihrer Durch-
fihrung nichts dndern kénne. Am 14. 3. 1943 erteilte das Konsistorium
daraufhin den amtlichen Bescheid iiber die Versagung der Bestitigung an
Pastor Grundke und an den Patron.

401 Gerhard EHRENFORTH, Die schlesische Kirche im Kirchenkampf 1932 — 1945,
Gortingen 1968, S. 250f.

402 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 386).
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Graf Yorck von Wartenberg gab am 26. 7. 1943 beim Konsistorium
folgende Erklirung ab: Nicht den Pfarrvikar Kleyer, sondetn Pastor
Guddas, der vom Gauleiter Koch aus Ostpreufien ausgewiesen und mit
einem im gesamten Deutschen Reich geltenden Redeverbot belegt worden
wat, mochte er zur Berufung auf die Pfarrstelle Weigwitz vorschlagen.
Dazu berichtete das Konsistorium am 17. 8. dem EOK, dass die Gemein-
de geschlossen hinter Pfarrvikar Kleyer stehe, der wegen eines Herzfehlers
nicht Kriegsteilnehmer sein konnte. Der EOK genehmigte auf Antrag des
Konsistorinms am 25. 9. fir Pfarrvikar Kleyer ausnahmsweise ab 1. 4.
1943 die Beziige eines festangestellten Pfarrers und Versorgung fiir ihn im
Falle von Tod oder Dienstunfihigkeit. Die Feststellung des EOK vom 15.
1. 1944, dass fiir Pastor Guddas das Redeverbot bei Berufung in eine
andere Pfarrstelle entfallen wirde, nutzte nichts; denn die Geheime
Staatspolizei hatte inzwischen gegen Guddas ein Einreiseverbot far
Niederschlesien verhingt (Schreiben des Konsistoriums vom 28. 2. 1944
an den EOK). Der EOK empfahl am 13. 4. dem Konsistorium, beim
Patron anzufragen, ob seine Bemithungen, das Einreiseverbot fiir Pastor
Guddas aufzuheben, Erfolg hatten. Aber schon am Tage vorher, am 12. 4.,
teilte Graf Yorck von Wartenberg dem Konsistorium mit, dass er den
Vikar Kleyer in das Pfarramt Weigwitz berufen habe. Der EOK konnte
nun die durch Emeritierung des bisherigen Inhabers am 1. 8. 1938 freige-
wordene Pfarrstelle zum 1. 6. 1944 mit dem Hilfsprediger Hans Kleyer
besetzen. 403

Bei den Kampfhandlungen Ende Januar/Anfang Februar 1945 hatte
der Kirchturm einen Einschuss und das Pfarrhaus mehrere Durchschiisse
von Panzergranaten erhalten; das Schulgebiude war zerstért. Der Ende
Januar 1945 gefluchtete Treck war schon am 13. 5., der von den Sowjets
verschleppte Pfarrer Hans Kleyer erst am 18. 8. 1945 wieder nach Weig-
witz zuriickgekommen. Gemeindeglieder besserten den Kirchturm aus. Ab
Herbst 1945 fanden Gottesdienste, Kindergottesdienste und wochentliche
Bibelnachmittage statt; im Frithjahr 1946 folgten dann tigliche Abendgot-
tesdienste mit groBer Teilnehmerzahl. Ende Januar 1946 war Pfarrer
Kleyer von der Kirchenleitung in Breslau mit der Verwaltung der Superin-
tendentur Ohlau beauftragt worden; er erhielt die den Polen verstindliche-
re Amtsbezeichnung ,,Senior” und nahm als solcher an der 2. Superinten-
dentenkonferenz am 22. 3. 1946 in Schweidnitz teil Im Pfarthaus in
Weigwitz hielt Superintendent Schmidt von Puskas aus Brieg am 9. 10.
1945 und am 12. 2. 1946 Pfarrkonvente fiir die Pfarrer und Lektoren aus

403 AKTEN EOK (wie Anm. 383).
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dem Kirchenkreis Ohlau ab. Am 9. 4. 1946 fand ein weiterer Pfarrkonvent
unter Vorsitz von Senior Kleyer in Grol3 Peiskerau statt.

Die Gemeindeglieder hatten bis zum 26. 4. 1946 einen freiwilligen
Kirchenbeitrag in Héhe von 1500,- RM gezahlt.

Am 17. 6. 1946 wurde der groBte Teil der Gemeinde mit Senior Kleyer
von den Polen vertrieben. Am gleichen Tage hielt er abends im Lager
Markstidt den letzten Gottesdienst auf schlesischem Boden. Festzuhalten
ist, dall 1945/46 das kirchliche Leben in Weigwitz — im Gegensatz zu
anderen Gemeinden — von den Polen nie gestdrt worden ist.#04

Heute dient die Kirche dem polnischen katholischen Gottesdienst.

WUSTEBRIESE
i

a) Bresmir; Kirche um 1230 gegrindet.

b) Seit 1534 ev.

c) Keine pfarramtlichen Verbindungen mit anderen Kirchengemeinden.

d) Zur Kgm. gehorten Wiistebriese (56 Ev.), Runzen (464 Ev.), Weisdorf
(195 Ev.), Thomaskirch (100 Ev.), Polwitz mit Poppelwitz (203 Ev.),
Sitzmannsdorf (243 Ev.), Dremling (57 Ev.), Jacobine (Ortsteil von
Dremling) (192 Ev.), Bulchau (31 Ev.) und Niefnig (Kresseheim)
(3 Ev.), zusammen 1544 Ev. von 3077 Seelen.

¢) Ev. Friedhofe in Wiistebriese und Polwitz.

Ev. Schulen in Wiustebriese (zwei Lehrer), Weisdorf (ein Lehrer),
Polwitz (ein Lehrer) und Dremling (seit 1798) (zwei Lehter).

f) Pfarrhaus mit Wirtschaftsgebiude, 1865 erbaut, und Kiisterschulhaus.
Pfarrgrundstiick: 37,12 ha Acker (Klasse IT);

Organistengrundstiick: 3,35 ha Acker (Klasse II).

g) Der Kirchenneubau aus dem 15. Jhd. wurde 1879/80 erweitert; Turm
mit drei Glocken. Aus dem 15. Jhd. blieb der Turm und der zweijochi-
ge Chor erhalten. Taufstein achteckiger Monolith mit Wappen verziert,
1520. Grabstein des Knaben Cristoff von Gellhorn mit Figur in
Lebensgréfe, 1618.405

h) Staatliches Patronat mit 2/3 Baulast; Kirchenbehérde bestimmt drei
Probeprediger, von denen die Kirchengemeinde einen auswiahlt.

i) Brzezmierz

404 KK OHLAU (wie Anm. 24).
405 LUTSCH (wie Anm. 80).
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10

Der Ort wurde im 13. und 14. Jhd. Bresmir, Brezmyr, verdeutscht spater
Briese genannt.406

Die um 1230 gestiftete Kirche war Peter und Paul geweiht; anstelle
einer Widmuth wurden ihr eine Reihe von Zehntabgaben tibertragen. 407

Zur urspriinglichen Dotation des Dechanten des 1371 gegriindeten St.
Hedwigsstiftes in Brieg gehérten die Einkiinfte der Pfarrkirche in Bresmir
(Wistebriese). Papst Urban VI. hat durch eine Bulle vom 2. 2. 1385 die
Vereinigung der Kirche Bresmir mit dem Dekanat des Hedwigsstiftes
Brieg genehmigt, dabei jedoch dem Dechanten aufgetragen, in Bresmir
einen ,,bestindigen® Vikar zu halten. 408

Wiistebriese hatten die bei Ohlau geschlagenen Hussiten im Januar
1429 niedergebrannt.#?? Die Kirche war noch im 15. Jhd. wieder aufgebaut
worden; sie war massiv gebaut und hatte ein Schindeldach. Der Altar mit
(1865) noch vorhandenem Tabernakel hatte ein die Heilige Hedwig
darstellendes Bild.#10

Die groBe Glocke trug die Jahreszahl 1584 und folgende Aufschrift:
,.Ich bin eine Rufferin zu Gotes Wort, das da tein lautet an manchem Ort
in vieler Menschen Herzen auf Erden, die dadurch sollen selik werden.
Stefn, Hubner. 411

Wiistebriese wurde auch im DreiBligjahrigen Krieg (1618 — 1648) véllig
zerstort;12 deshalb siedelten sich — wie wohl auch schon nach 1429 —
zahlreiche Bauern im benachbarten Runzen an.

Schon beim Tode Herzog Christians (1672) war das herzogliche
Besetzungsrecht der Wiistebriesener Pfarrstelle bestritten worden. Gleich-
wohl wurde sie, als 1683 Pastor Daniel Ducius im Alter von 85 Jahren
statb, doch noch mit dessen vorherigem Vertreter Adam Brestovinus
besetzt.#13 1683 hatte der Kaiser entschieden, dal3 die Herzogin Luise das
Patronatsrecht nur in der Stadt Ohlau besessen habe, nicht aber fiir

406 CODEX Diplomaticus Silesiae, 9. Band. Breslau 1870.

407 LUTSCH (wie Anm. 80).

408 HEYNE (wie Anm. 141), Bd. 2, S. 655, 661.

409 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 44.

410 LUTSCH (wie Anm. 80) und ANDERS (wie Anm. 8), S. 332,
411 LUTSCH (wie Anm. 80).

412 D. Konrad MULLER, Luther und lutherische Pfarrer bei Gustav Freytag, In: JSKG
Bd. 41 (1962), S. 124f.

413 GUNTHER (wie Anm. 30), S. 208f.
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Wiistebriese. Als Pastor Brestovinus am 13. 1. 1693 starb, wurde dem
bereits benannten Nachfolger, Pastor Samuel Sassadius, die kaisetliche
Bestitigung versagt und die Kirche im Juli 1693 verschlossen. Anfang 1701
fiihrte man einen kath. Priester ein. Aufgrund des Vertrags von Altranstidt
erhielten die Evangelischen die Kirche Ende 1707 wieder zurtick.414

In der Zeit Friedrichs II. (1740 — 1786) wurden um den Friedhof in
Wiistebriese Maulbeerbdume fiir die Seidenraupenzucht gepflanzt.*15

1806 plinderten franzosische Soldaten das Pfarrhaus.

Am 20. 6. 1815 heiratete Dr. med. Ferdinand Freytag, der Vater des
Dichters Gustav Freytag, die Tochter Henriette des Pastors Ernst Chris-
toph Zebe in Wiistebriese. 416

1830 konnten die polnischen Gottesdienste eingestellt werden.!”

Bei der Visitation am 23. 4. 1837 wurde berichtet, dass anstelle der
fritheren ,,Privatbeichte* die allgemeine Beichte eingefiihrt ist. Der Bestand
an Kirchenbiichern wurde bei der Visitation am 7. 11. 1846 festgestellt: ein
Kirchenbuch ab 1652 mit Registerheft der Getauften, vier Taufbiicher ab
1766, zwei Traubticher ab 1766, zwei Beerdigungsbiicher ab 1766, Kom-
munikantenbuch ab 1785, Konfirmandenbuch ab 1831. 418

Das Pfarrhaus wurde 1865 errichtet.#1?

Um 1865 war das Neue Breslauer Gesangbuch in Gebrauch.420

Auf Verlangen der Evangelischen in Héckricht wurden sie mit Verfii-
gung des Ministers vom 19. 6. 1873 an das Konsistorium in Breslau von
der Kirchengemeinde Wiistebriese zur Kirchengemeinde Weigwitz
umgepfarrt.421

Im Bericht des Generalsuperintendenten Erdmann vom 29. 10. 1873
iber die inneren Verhaltnisse der Ephoralparochie Wiistebriese ist ver-
merkt, dass die Orgel schlecht beschaffen ist und dass sich von den vier
Dominialbesitzern nur der Major a. D. von Scheibner aus Kunert am
Visitationsgottesdienst beteiligt hat. 422

414 VELSEN (wie Anm. 32), S. 174.
415 HEIMATBLATT (wie Anm. 11), 8/1987, S. 27.
416 MULLER (wie Anm. 405).

417 Dr. Gerthard HULTSCH, Aus der Geschichte der schlesisch-polnisch sprechenden
Gemeinden. In: JSKG Bd. 35 (1956), S. 64.

418 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. T1/4655.
419 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 195.

420 ANDERS (wie Anm. 8), S. 332.

421 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7/15.207.
422 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 418).
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Beim Erweiterungsbau der Kirche 1879/80 fand man in einem Gewdl-
be einige Rittersirge, die man mit Bauschutt zuschiittete.

Die erneuerte Kirche in Wiistebriese wurde am 16. 11. 1880 eingeweiht.
Das Kirchengebiude wutde bereits im 13. Jhd. erbaut; von ihm ist nur das
Presbyterium mit gotischer Wélbung und ein Teil des alten Turms, der
einen Aufsatz mit Dachreitern erhalten hat, in den Erneuerungsbau
iibernommen worden. Die Orgel war zur Zeit im Bau.

Auf Anfrage der Regierung in Breslau teilte der Gemeindekirchenrat
dem Konsistorium mit, dass aus seiner Sicht keine Griinde gegen die
beabsichtigte Vereinigung der Gemeinden Schimmeley und Poppelwitz
bestehen.

Det Gutsbesitzer Arthur Kusche aus Weisdorf beschwerte sich beim
Konsistorium am 21. Mai 1902, dass ihm ein bestimmter Sitz in der Kirche
abgelehnt worden sei. ,,Eine richtige Verteilung der Sitze hat nach dem
Neubau (1880) nicht stattgefunden.” Pastor Rhodius teilte am 23. 6. dem
Kgl. Landratsamt Ohlau mit, dass kein Anlass bestand, die Plitze neu zu
verteilen, da es sich 1880 um einen Erweiterungs-, nicht aber um einen
Neubau gehandelt habe. Diese Antwort geniigte nicht; denn der Landrat
fragte am 27. 6. den Gemeindekirchenrat, nach welchem Modus Sitze
zugeteilt werden und ob dabei die GréBe des Grundbesitzes eine Rolle
spiele. Der Gemeindekirchenrat teilte am 1. 8. dem Landrat mit, dass jeder
Ortschaft eine oder mehrere Binke fiir Minner und Frauen gesondert
zugewiesen sind. Aus Weisdorf hat nur das Schép’sche Freigut vier feste
Plitze gehabt, alle Besitzer aus Sitzmannsdorf und die meisten aus Runzen
haben keine festen Plitze. Kusches Vorbesitzer — Schéps — hatte nur als
Besitzer der Erbscholtisei die vier festen Plitze gehabt; als Besitzer des an
Kusche iibergegangenen sogenannten Jeltsch-Gutes hatte der Vorbesitzer
keine festen Plitze. Der Gemeindekirchenrat verweigerte auch fir die
Zukunft die Anbringung von Namensschildern an den Kirchenbinken. So
teilte das Konsistorium am 3. 9. 1902 dem Beschwerdefihrer Kusche mit,
dass nach geltender kirchlicher Ordnung kein Anspruch auf einen be-
stimmten Platz in der Kirche besteht und auch keine Veranlassung zu einer
Anderung gesehen witd. 423

1905 waren in Wiistebriese von den 62 Einwohnern 58 evangelisch.#2

Bei der Visitation vom 18. — 20. 2. 1906 wurde unter anderem festge-
stellt, dass die Arbeit des Ortsgeistlichen dadurch erschwert werde, dass

423 Ebd.

424 Heinz WINKLER, Wiistebriese. In: HEIMATBLATT (wie Anm. 11), 3/2000, S. 30,
und 6/2000, 8. 31.
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am Pfarrort, der im Dreilligjahrigen Krieg zerstort wurde, nur etwa 50
Seelen wohnen.

Auf die Mitteilung des Konsistoriums vom 12. 4. 19006, dass es unzulis-
sig ist, 76 Konfirmanden in einem einzigen ,,Cotus® (Gruppe) zu unter-
tichten, entschloss sich Pastor Rhodius, die Konfirmanden kinftig in zwei
Gruppen aufzuteilen.

Am 22. 12. 1910 teilte das Ministerium dem Konsistorium mit, dass der
Kaiser und Konig das Allgemeine Ehrenzeichen an den Kirchvater Ernst
Frost in Runzen verlichen hat.42

Fir die Wiederbesetzung der mit 7200,- Mark dotierten Pfarrstelle
Wistebriese nach der Zurruhesetzung von Pastor Edmund Rhodius am
1. 10. 1912 schlug das Konsistorium folgende drei Bewerber vor, die es am
12. 10. 1912 dem EOK mitteilte: Pastor Reinhold Klatt aus Neustadt/OS,
* 1857, ordiniert Breslau 4. 2. 1885; Pastor Ernst Kiock aus Guttentag, Kr.
Lublinitz, * 1865, otdiniert Breslau 18. 4. 1894; Pastor Maximilian Schott
aus Geischen, Kr. Guhrau, * 1865, ordiniert Breslau 2. 8. 1893. Die
Kirchengemeinde wihlte Ernst Kiock, der 1913 seinen Dienst in Wiiste-
briese antrat.426

Im Mai 1913 wurde Pastor Kiock in Wiistebriese die staatliche Ortsauf-
sicht iiber die ev. Schulen in Wiistebriese, Dremling und Weisdotf tibertra-
gcn'427

1914 betrug das Vermogen der Kirchengemeinde 27878 Papiermark.
Im Weltkrieg 1914/18 fielen 74 Gemeindeglieder; in der Kirche befanden
sich drei Ehrentafeln. Prospektpfeifen der Orgel und die Glocken wurden
beschlagnahmt und nach dem Krieg wieder ersetzt.*® Die Orgel hatte
einen pseudogotischen Prospekt.#2?

Die Kgm. beantragte am 12. 3. 1919 beim Konsistorium die Anschaf-
fung eines Harmoniums fir Andachten (einmal im Vierteljahr) in der
Schule in Dremling fiir die Evangelischen in Sitzmannsdorf, Dremling und
Jakobine. Das vom Konsistorium vorgesechene Harmonium befand sich im
neuen polnischen Staatsgebiet und wurde von den Polen nicht freigegeben.

425 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 418).

426 AKTEN EOK (wie Anm. 22), Sign. EZA 7/15.238.
427 AMTSBLATT (wie Anm. 362), vom 24. 5. 1913.
428 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 195.

429 BURGEMEISTER (wie Anm. 17), S. 344,
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Die vom Gemeindekirchenrat am 14. 3. 1920 beantragte Abschaffung
des nicht mehr zeitgemiBen Klingelbeutels wurde am 13. 4. vom Konsis-
torium genehmigt. 43

1924 fanden 52 Taufen, 35 Konfirmationen, 13 Trauungen und 29
Beerdigungen statt. Es bestand ein Jungminnerverein mit 72 Mitglie-
dern,#3!

Am 1. 9. 1930 feierte man das 700-jdhrige Bestehen der Kirche.*2 Dazu
wurden von der Gemeinde 1137 Mark sowie vom Ev. Minnerverein und
von Pastor Kiock je ein kleines buntes Kirchenfenster im Wert von 100
Mark gespendet. 433

Um 1930 wohnten in Thomaskirch zwei Angehorige der ,,Freunde der
Wahrheit®, von denen 1936 nichts meht bekannt war. 43

Der Gemeindekirchenrat beschlof3 in seiner Sitzung am 23.8.1936, zu
der erschienen waten Lic. Scholz als Vorsitzender, Klee-Runzen, Klee-
Weisdorf, Mahler-Dremling und Winkler-Wiistebriese, ein neues Siegel
anzuschaffen, weil das alte Siegel (mit Kreuz) stark abgenutzt war. Das
neue Siegelbild zeigte die Kirche von Nordosten, links der tiber 700 Jahre
alte Turm, rechts der hohere 1886 angebrachte Kirchenteil, in dem sich die
Gemeinde jeden Sonntag versammelt, darunter die Kirchhofsmauer und
Bische. Das Konsistorium erklirte am 15.12.1936 sein Einverstindnis. 435

Im Zusammenhang mit einem Antrag auf Umzugskostenbeihilfe
erwihnte das Konsistorium in einem Schreiben vom 12. 3. 1934 an den
EOK, dass eine grindliche Renovierung des Pfarrhauses (Dach- und
Malerarbeiten) unbedingt notig sei und dass die Kosten hierfiir 5000,- RIM
betragen. 436

Nach der Bestandsaufnahme der Kirchenbiicher usw. vom 15.11.1937
wurden folgende Unterlagen in einem Stahlschrank aufbewahrt:
Taufbiicher: 13.5.1664 bis 1937 mit Liicken 1693 — 1700, Namensregister
(buchweise) 1681 — 1858,;

Traubtcher: 13.5.1664 bis 1937 mit Licken 1693 — 1700, Namensregis-
ter (buchweise) 1766 — 1923;

430 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 418).

431 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 195.

432 HEIMATBLATT (wie Anm. 11), 8/1987, S. 27.
433 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 418).

434 BUNZEL (wie Anm. 74), S. 37, 115. Auch in der Lowenberger Gegend nannten sich
einzelne Menschen , Freunde der Wabrbeit”. Niheres Uber sie konnte Lic. Dr. Bunzel nicht
erfahren.

435 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. T1/4656.
436 AKTEN EOK (wie Anm. 426).
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Sterberegister: 13.5.1664 bis 1937 mit Liicken 1693 — 1700, Namensre-
gister (buchweise) 1726 — 1806.

Alle Biicher von 1664 bis 1680 sind sehr unleserlich geschrieben.
Duplikate der Kirchenbucher sind nicht vorhanden.

Kommunikanten-Register: 1785 — Juli 1859;

Konfirmanden-Register: 1788 — 1836 und 1894 — 1937, 437

Der Gemeindekirchenrat Wiistebriese hatte in seiner Sitzung am 15. 2.
1942 eine Erbschaft von Frau Elisabeth von Unruh geb. Schwarz aus
Jacobine (Ortsteil von Dremling) angenommen. Dabei handelte es sich um
die Grundstiicke Dremling Nr. 6 (Friedhof fiir Jacobine und Dremling)
und Nr. 8 (kiindbare Werkwohnung fiir den Friedhofswirter), als deren
Eigentiimer die Ev. Kgm. Wistebriese und die Kath. Kgm. Niefnig
(Kresscheim) je zur ideellen Hilfte eingetragen waren, sowie Geld fiir eine
Friedhofsstiftung, unter anderem fiir eine Kapelle mit Leichenhalle. Das
Konsistotium bat den EOK am 29. 8. 1942, die staatliche Genehmigung
hierfiir einzuholen; die Votlage an den Reichsminister fiir kirchliche
Angelegenheiten, die auch nétig war, weil das Anlegen von Friedhéfen zu
den Aufgaben der politischen Gemeinde gehérte, trug das Datum vom 22.
12. 1942. Der Regierungsprisident in Breslau, an den der Reichsminister
den Vorgang weitergegeben hatte, teilte dem EOK am 19. 1. 1943 mit,
dass zuerst ein Antrag auf Errichtung einer Stiftung gestellt werden miisse,
da das verbleibende Geld an eine Friedhofsstiftung fallen solle.#38

Unter Nr. I 4428 ist dem Supetintendenten des Kirchenkreises Ohlau
1942/43 die Beauftragung der Frau Pfarrerin Ursula Scholz als Vortleserin
in der Kirchengemeinde Wiistebriese zugegangen. 43

Die nach Beendigung der Kampfhandlungen im Mai/Juni 1945 von det
Flucht zuriickgekehrten Gemeindeglieder betreute Pastor Schmidt aus
Marschwitz. Die durch Beschuss schwer beschidigte Kirche wurde
ausgebessert.

Die im Frihjahr 1946 vorgesehene Einweisung von Kantor Weinhold
als Lektor in Wiistebriese wurde wegen der dadurch entstehenden Versor-
gungsschwierigkeiten fiir Pastor Schmidt nicht ausgesprochen; statt dessen
wurde Herr Weinhold als Lektor fiir Gaulau vorgeschlagen. Am 31. 5.
1946 diente das Schulhaus in Wiistebriese als Schul- und Wohnhaus, war
aber zur Zeit unbewohnt,#0

437 AKTEN KONSIST. (wie Anm, 435).
438 AKTEN EOK (wie Anm. 426).

439 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 435); wegen der Bedeutung des ,,Vorlesers“ siche
Anm. 278.

440 KK OHLAU (wie Anm, 24),
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Die Kirche wird jetzt von den katholischen Polen benutzt; sie haben
den Johannisaltar aus der kath. Kirche in Thomaskirch in den Kirchen-
raum gestellt. In der Schule war 1973 ein Kolonialwarengeschift unterge-
bracht.

ZEDLITZ

Die von Pastor Wilhelm August WINKLER in den Jahren 1906 bis 1909
geschriebenen ,,Mitteilungen aus det Geschichte der Zedlitzer Kirchenge-
meinde®, die den Zeitraum von 1203 bis 1905 umfassen, wurden von
Gustav SCHIPPMANN, frither Zedlitz, im Heimatblatt fiir die Kreise
Strehlen und Ohlau von Nummer 3/1972 bis Nummer 6/1974 veroffent-
licht. Soweit am Ende der einzelnen Absitze nicht anderes angegeben ist,
wurden die nachstehenden Ausfihrungen unter II. diesen genannten

Heimatblittern entnommen.
1g

a) Sedlisce (1208); Kitche erstmals 1362 erwahnt.

b) Seit 1534 ev.

¢) Bis 1663 vom polnischen Diakon der Parochie Ohlau mitversorgt; von
1663 bis 1818 war dieser Diakon gleichzeitig Pastor von Zedlitz. Seit
1818 von Ohlau getrennt und selbstindige Pfarrei.

d) Zur Kgm. gehérten Zedlitz (710 Ev.), Sackerau (236 Ev.), Mirzdorf
(180 Ev.), Jungwitz (114 Ev.) und Kottwitz (Jungfernsee), Kr. Breslau
(65 Ev.), zusammen 1305 Ev. von 3386 Seelen.

¢) Ev. Friedhof in Zedlitz. Ev. Schulen in Zedlitz (zwei Lehrer) und
Jungwitz (ein Lehrer).

f) Pfarrhaus, 1818/19 erbaut, und Kiisterschulhaus.

Pfarrgrundstiick: 1,55 ha Acker (Klasse TV/VI) und 1,13 ha Wiese
(Klasse IV/VI); Organistengrundstiick: 2,43 ha Acker (Klasse IV/VI)
und 1,26 ha Wiese (Klasse IV/VI).

g) Der Kirchneubau von 1651/52 wutde 1732 erweitert und 1904 reno-
viert. Wertvoller Beichtstuhl. Turm (mit zwei Glocken) 1828 erbaut.

h) Patronat Stadt Ohlau (1396 — 1447 und seit 1616) mit 2/3 Baulast und
unbeschrinkter Besetzung.

j) Siedlce

L
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Schon 1245 wurden 2 Hufen Land als ,,Pfarricker® erwihnt.

1396 sind Dorf und Gut Zedlitz einschlieBlich des Patronatsrechts iiber
die Kirche zu Zedlitz an die Stadt Ohlau verkauft worden, die 1447 alles an
Hetrn von Prittwitz weiterverkaufte. Dieser uberlie Zedlitz 1591 dem
Herzog Johann Christian von Brieg und Liegnitz, der es am 20. 8. 1616
wiederum an die Stadt Ohlau verkaufte.

1428 hausten die Hussiten auch im Kreis Ohlau furchtbar.

Schon vor der Reformation war Zedlitz mit der polnischen Kirche in
Ohlau verbunden. Im September 1534 wurde Simon Francisci aus Jigern-
dotf als erster ev. Pastor in Zedlitz eingefiihrt; er wohnte in Zedlitz und
war gleichzeitig polnischer Diakon in Ohlau. Gottesdienste fanden im
wochentlichen Wechsel in Zedlitz und Ohlau statt, und zwar in jedem Ort
in deutscher und polnischer Sprache.

Der kaiserliche Oberst von Rostock beschloss, am 19. 5. 1634 die Stadt
Ohlau an allen Ecken anziinden zu lassen, um sie besser gegen die erwarte-
ten Schweden verteidigen zu konnen. Als er diesen Beschluss unter
Trommelschlag in der Stadt bekanntmachen lieB, ging zuletzt auch der
Pastor Ringius, der aus Zedlitz vor der rohen Soldateska nach Ohlau
geflohen war, im Amtskleide zu Oberst von Rostock aufs Schloss, um eine
letzte Bitte um Mitleid und Erbarmen mit den ungliicklichen und schuldlo-
sen Bewohnern von Ohlau zu wagen. Der Oberst wies ihn jedoch ab,
deshalb bat Pastor Ringius einen Oberstleutnant, ein gutes Wort fiir die
Bewohner beim Oberst einzulegen und fiigte die Worte hinzu: ,,Es diirfte
doch auch dem Herrn Oberst zu schlechter Ehre gereichen, wenn er diese
unschuldige und gepreBte Stadt vollends ruinierte.” Als ihm diese Worte
mitgeteilt wurden, geriet der Oberst in eine solche Waut, dass er den Pastor
cigenhindig mit einer Partisane durchbohren wollte. Daran gehindert, lief3
er den Pastor gefangensetzen und verurteilte thn zum Tode durch das
Schwert. Im letzten Augenblick gelang es einigen adeligen Damen vom
Lande, den Oberst zur Riicknahme seines Urteils zu bewegen. Pastor
Ringius musste aber sofort die Stadt verlassen und floh nach Brieg, wo ihn
der Herzog sofort nach Pitschen versetzte. Am 19. 5. 1634 wurde auch
Zedlitz teilweise niedergebrannt.

Kirche und Dorf Zedlitz wurden am 27. 6. 1643 ein Raub der Flam-
men. 1651/52 ging man an den Neubau der Kirche, und zwar an einer
anderen Stelle (in der Dorfmitte). Die neue Kirche, die sehr leicht aus
Bindwerk mit Lehmwinden gebaut war, war viel kleiner als ihre Vorginge-
tin. Noch blieb sie meist leer stehen, denn erst 1658 erhielt Zedlitz nach
24-jihriger Vakanz wieder einen Pastor (Balthasar Schréter), der nach der
Fertigstellung des Neubaus der polnischen Kirche in Ohlau im Herbst
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1663 nach Ohlau tbersiedeln musste. In Zedlitz hatte er im strohgedeck-
ten alten Pfarrhaus gewohnt, das alle Brinde {iberstanden hatte.

1684 musste die kleine Glocke bei Sebastian Goetz in Breslau umge-
gossen werden, weil sie zersprungen wat.

Nach dem Tod des Pastors Johann Christian Opolius am 28. 4. 1695
erschienen am 26. 8. des gleichen Jahres die kaiserlichen Kommissare (Obet-
amtskanzler Graf von Schlegendorf und Freiherr von Maennig) aus
Breslau in Zedlitz und versiegelten alle Tiren der Kirche. Obwohl der
Nachfolger von Pastor Opolius, Georg Friedrich Thilo, vom Patronat
bereits berufen war, wurde ihm von den kaiserlichen Kommissaren mit
Verhaftung gedroht, falls er in Zedlitz irgendwelche Amtshandlungen
vornehmen wiirde. Nach vorhetiger amtlicher Bekanntmachung sollte det
kath. Priester Sobottius von Ohlau an cinem bestimmten Sonntag — wohl
1699 — nach Zedlitz kommen, um die Kirche fur den rémisch-kath. Kult
zu weihen und den ersten Messegottesdienst in ihr zu halten. An diesem
Sonntag zogen ihm alle minnlichen Gemeindeglieder iiber Sackerau bis zu
den Kiefernbergen entgegen und zwangen ihn mit Gewalt zur Umkehr
nach Ohlau. Nach Androhung schwerer Strafen im Wiederholungsfall
wurde ein zweiter Termin angesetzt. Diesmal aber zogen die Frauen det
Gemeinde dem Geistlichen entgegen und zwangen ihn zum zweiten Mal
zur Umkehr, wobei sie ihm sein Amtskleid zerrissen. Der Geistliche
weigerte sich, den erhaltenen Auftrag auszufithren, da sein Leben hierbei
ernstlich bedroht war. Ein weiterer Versuch wurde nicht mehr unternom-
men, so dass in der Kirche in Zedlitz kein kath. Gottesdienst stattfand. Als
Anerkennung und Auszeichnung fir diese mutige Tat wurde den Frauen
fortan bis etwa 1850 im polnischen Hauptgottesdienst an den Festtagen
bei dem Opfergang um den Altar der Vortritt vor den Minnern gewiahrt
und feierlich zugesprochen.

1706 brannte das Pfarrhaus ab.

Aufgrund des Altranstidter Vertrages wurde die Kirche am 24. 9. 1707
entsiegelt und am 28. 9. der erste ev. Gottesdienst in ihr gefeiert.

1708 muBte die groBere Glocke ebenfalls in Breslau umgegossen
werden, weil auch sie zersprungen war.

1711 wurde die Sakristei mit Bindwerk und Lehmwinden erbaut und
die Kirche auf der Nordseite neu unterschwellt.

1732 befand sich die Kirche in einem sehr schlechten Zustand. Deshalb
verlingerte man die Kirche und errichtete an ihrer Nordwestseite einen
hélzernen Turm fiir zwei Glocken bis zur Hohe des schindelgedeckten
Kirchendachs. Die Baukosten betrugen 1163 Taler. Ein Geschenk des in
Zedlitz geborenen Breslauer Kaufmanns Friedrich Behr war die vom
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Orgelbauer Fohmann in Berlin gebaute Orgel fiir 264 Taler. Der Turm-
knopf konnte am 22. 5. 1733 aufgesetzt und am 2. Pfingstfeiertag Kirche
und Turm durch Pastor Samuel Ludwig Fiebig geweiht werden. 1732/33
wurde die hintere (westliche) Seite der Kirche unterschwellt und renoviert.
1736 muliten Fenster und Tiiren neu hergestellt und die vordere (6stliche)
Seite unterschwellt werden; das kostete 345 Taler, die man durch freiwillige
Gaben aufbrachte. So spendete der in Zedlitz geborene und in Breslau
wohnhafte Kaufmann Gottfried Gunther 100 Taler. Auch das Pfarrhaus
ertichtete man neu (Zimmermeister Blaschke aus Ohlau); es war nur 20
Ellen lang und 13 Ellen breit und aus Bindwerk mit Lehmwinden herge-
stellt, mit einer Stube, zwei Stuben- und zwei Hauskammern. AuBerdem
errichtete man eine kleine Stallung mit Scheune, 15 Ellen lang und 9 Ellen
breit. 1746 konnten dann auch die Kanzel und die Binke auf den Chéren
erneuert werden.

1765 wurde in Jungwitz die ev. Schule mit einer Lehrerwohnung
errichtet. Aus einem Bericht des Kirchen- und Schulinspektors Dominicus
ist zu entnehmen, dass in der Schule in Zedlitz fiir 80 Kindern nur 54
Sitzgelegenheiten vorhanden waren. Deshalb wurde 1781 ein neues
Schulhaus gebaut.

Am 9. 12. 1817 genehmigte das Kgl. Konsistorium die Wohnsitzverle-
gung des Pastors von Ohlau nach Zedlitz.

Das neue Schulhaus in Zedlitz wurde am 28. 6. 1818 eingeweiht.

Vom Herbst 1818 bis zum Frithjahr 1819 baute man fiir 2668 Taler auf
einem eingetauschten Grundstiick ein neues massives Pfarrhaus, in das der
Pastor im Sommer einzog, und ein massives Stallgebiude.

Aus der 1822 abgetragenen polnischen Kirche in Ohlau erhielt Zedlitz
die Engler-Orgel; die alte Orgel in Zedlitz war 1816 fur 125 Taler von
einem Brieger Orgelbauer schlecht repariert worden, sie konnte fiir nur
200 Taler an die Kgm. Jutroschin, Kr. Rawitsch/Posen, verkauft werden.
Die Engler-Orgel wurde nach Renovierung und VergréBerung im Septem-
ber 1824 in Gebrauch genommen.

Im Friihjahr 1828 brach man den alten hélzernen Kirchturm ab, da
verschiedene Holzteile verfault oder von Wiirmern zerfressen waren.
AuBlerdem wurde das Fundament fiir einen neuen massiven Turm herge-
stellt. Bereits vom Herbst 1827 bis zum Frithjahr 1828 hat man Steinqua-
dern und Bruchsteine fiir den Turmbau aus Hussinetz, Kr. Strehlen,
angefahren. Den Turmbau fithrten der Mautermeister Ludwig und der
Zimmermeister Richter, beide aus Ohlau, aus. Am 10. 10. 1828 konnte der
neuvergoldete Knopf, der in einem Kupferkistchen zahlreiche Miinzen
enthielt, auf eine eiserne Stange mit Wetterfahne aufgesetzt werden. Das
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Findecken des Turms mit Zinkblech fand im Sommer 1829 durch den
Kupferschmiedemeister Streiber aus Brieg statt. Im gleichen Jahr wurde die
Kirche stellenweise untermauert und im Inneren die Decke neu gemalt, die
Chorbriistungen und das Orgelhaus blau gestrichen und das Schnitzwerk
vergoldet. SchlieBlich baute man 1829 eine massive Sakristei an der
Nordseite der Kirche an und errichtete dariiber ein neues Chor. Das war
méglich durch die Gabe des Kgl. Oberforsters Jaeschke aus Zedlitz. In der
utkundlichen Bestimmung hieB es: ,,Dal} die Kirchensitze auf diesem Chor
zunichst bestimmt sein sollen fiir die Familien des jedesmaligen Oberférs-
ters und des Pastors und sodann fiir andere angesehene Familien in der
Gemeinde.

1833 wurde auf dem Pfarrhof ein zweites kleineres Wirtschaftsgebiude
errichtet. Durch Ablésung des Hutungsrechts fielen der Pfarrei 3%
Morgen Acker zu.

Das Flachwerkdach des Pfarrhauses mulBite 1834 neu gedeckt werden,
weil das bisherige Material sich als nicht haltbar erwies. 1834 wurde in
Jungwitz ein neues Schulhaus errichtet.

Da der Kirchhof voll belegt war, wurde 1839 ein neuer Friedhof am
Weg nach Rattwitz in Gebrauch genommen.

Im Bericht uber die Visitation am 5. 7. 1840 ist angegeben, dass
polnischer Gottesdienst nur noch alle vier Wochen stattfindet; die 30 bis
40 Besucher werden bald ausgestotben sein. In der ersten Halfte des
Monats Juli 1849 wiitete in Zedlitz die Cholera. 44!

Um 1850 horte der polnische Gottesdienst auf. Im gleichen Jahr
ersetzte man das Schindeldach der Kirche durch ein Flachwerkdach und
zog an der Notrdseite der Kirche einige Schwellen ein.

Die ev. Schule in Zedlitz wurde im Januar 1855 von 200 Kindern
besucht; da nur ein Klassenzimmer und ein Lehrer vorhanden war, wutden
die Verhiltnisse vom Konsistorium in einem Schreiben vom 11. 2. 1855 an
die Kgl. Regierung in Breslau als unzureichend bezeichnet. In der Antwort
vom 19. 2. bedauerte die Regierung, dass wegen Lehrermangel kein
weiterer Lehrer nach Zedlitz geschickt werden kann. Der Fortgang des
Schulbaus in Zedlitz wurde durch Hochwasser gefihrdet. 442

In Zedlitz wurde 1857 ein zweistockiges Schulhaus gebaut.

Um 1865 war das Neue Breslauer Gesangbuch in Gebrauch.#3

Wihrend des Krieges 1870/71 fanden in der Kirche Betstunden statt.

441 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. I1/4672.
442 Ebd.
443 ANDERS (wie Anm. 8), S. 333.
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Die Ablésung der Naturaleinktinfte und Naturallieferungen fiir Pfarrer,
Lehrer und Organist durch eine feste Geldrente wurde in den Jahren
1868/69 und 1874 bis 1878 durchgefiihrt.

Das Schulhaus in Jungwitz vergréBerte man 1876 durch einen Anbau.

Eine General-Kirchen- und Schulvisitation erfolgte am 15. 6. 1888
unter der Leitung von Generalsuperintendent D. Erdmann aus Breslau.

Nach der am 1. 10. 1897 in Kraft getretenen Umpfarrungsurkunde
wurden die Evangelischen der Kolonie Oderka (28 Personen), bisher Kgm.
Zedlitz, sowie der Gemeinde und des Gutsbezirks Tschirne, bisher Kgm.
Grof3 Nadlitz, in die Kgm. Rattwitz umgepfarrt, 44

Im Sommer 1904 fanden umfangreiche Renovierungsarbeiten in der
Kirche statt; so wurde der FuBboden mit Zementfliesen ausgelegt und das
Dach neu gedeckt. Die Orgel erhielt zwei zusitzliche Stimmen; diese
Arbeiten fiihrte die Firma Schlag & S6hne aus Schweidnitz aus.

Im April 1913 wurde dem Pastor Ernst Lotrenz in Zedlitz die staatliche
Ortsaufsicht iiber die ev. Schulen in Zedlitz und Jungwitz tbertragen. 45

In den Jahren 1913, 1914 und 1915 wurden insgesamt 92 Kinder
getauft (davon 9 aus Mischehen, 7 unehelich) und 23 Trauungen (davon 6
gemischt) vollzogen. Der Gemeindekirchenrat Zedlitz beantragte am 16.
10. 1914 beim Konsistorium eine Beihilfe fir Fahrtkosten zum Auflen-
gottesdienst in Mérzdorf. Das Konsistorium bewilligte fiir 1915 den Betrag
von 36 Mark, 446

1914 betrug das Vermogen der Kirchengemeinde 44865 Papiermark.
Im Weltkrieg 1914/18 fielen 35 Gemeindeglieder; Ehrentafeln waren an
der Orgelempore angebracht. Prospektpfeifen der Orgel wurden im Krieg
beschlagnahmt und nach dem Krieg wieder ersetzt.*7

Der Gemeindekirchenrat Zedlitz wollte auch im Winterhalbjahr
1921/22 AuBengottesdienste in Mirzdotf abhalten und beantragte deshalb
beim Konsistorium am 15. 5. 1921 eine Beihilfe von 225 Mark, die vom
Konsistorium am 13. 2. 1922 bewilligt wurde. 48

1924 fanden 41 Taufen, 26 Konfirmationen, 7 Trauungen und 18
Beerdigungen statt. 44

444 AKTEN KONSIST. (wie Anm, 441).

445 AMTSBLATT (wie Anm. 362), vom 26. 4. 1913.
446 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 441).

447 SILESIA SACRA (wie Anm. 2), S. 196.

448 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 441).

449 SILESTA SACRA (wie Anm. 2), S. 195.
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Das Konsistorium bewilligte auch fiir die Jahre 1929 bis 1943 Beihilfen
zu den Fuhrkosten fir AuBengottesdienste in Mirzdorf sowie auch in
Jungwitz und Kottwitz (sp. Jungfernsee) zwischen 90,-- und 150,-- RM. In
den Winterhalbjahren wurden in jedem dieser Orte sechs Gottesdienste
abgehalten. An den Gottesdiensten nahmen 1933 durchschnittlich in
Mirzdotf 50, in Jungwitz 70 und in Kottwitz 35 Personen teil. Die Zahl
der Evangelischen in diesen Orten ist 1942 angegeben in Marzdorf mit 185
(bei 852 Kath.), Jungwitz mit 116 (bei 336 Kath.) und Jungfernsee mit 70
(bei 969 Kath.).

Superintendent Schultze nahm zum Beihilfeantrag der Kirchengemein-
de Zedlitz vom 31.5.1929 wie folgt Stellung: ,Die Gottesdienste sind
vortrefflich besucht und unentbehrlich wegen weiter Wege. Ich habe die
Parochie Zedlitz im Winter visitiert und den denkbar besten Eindruck von
der treuen Arbeit des Pastors Lorenz gewonnen. Das Geld ist sehr wohl
angewendet. Die Gemeinde ist stark kommunistisch gefihrdet; sie besteht
zum etheblichen Teil aus der Sorte Sozialdemokraten, die auf dem Wege
zum Kommunismus sind.*

Die Kirchengemeinde selbst begriindete ihren Antrag vom 22.2.1930:
»Der ZusammenschluBl der in der Minderheit sich befindenden Evangeli-
schen ist bei dem Vordringen des Katholizismus (Mirzdorf und Kottwitz
bekommen bzw. haben neue Kirchen) ein Gebot der Stunde und wird
gefihrdet, falls die AuBengottesdienste aus Mangel an Mitteln aufhéren
mifiten.

Nach der Bestandsaufnahme der Kirchenbiicher usw. vom 30.10.1937
wurden in einem Aktenschrank im Pfarrhaus (ein feuerfester Schrank fir
Archivgut ist im September 1938 beschafft worden) aufbewahrt:
Taufbiicher: 10.12.1690 — 1937 mit Licken 1735/36 (dutch Brand zet-
stort) und 1695 — 1707 (Kirche versiegelt);

Traubticher: 21.12.1690 — 1937 mit Liicke 1695 — 1707;
Sterbebticher: 26.11.1690 — 1937 mit Liicken 1695 — 1707 und 1713 —
il

Es sind weder alphabetische Verzeichnisse noch Duplikate vorhanden.
Konfirmandenregister: 1818 — 1937; Kirchenstuhlbiicher: 1891 — 1900,
1902 — 1929, 1934 — 1937; Griberverzeichnisse: 1877 — 1937; Kurrende-
biicher: 1818 — 1824.

AuBerdem lagen vor ,,Mitteilungen aus der Geschichte der ev. Kirche

-und der Kirchengemeinde von Zedlitz* von Pastor em. Theodor Winkler,
Zedlitz (1937).
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Unter Nr. I 4428 ist dem Superintendenten des Kirchenkreises Ohlau
1942/43 die Beauftragung des Bauern und Kircheniltesten (seit 1932) Paul
Moke, Zedlitz, als Votleser in der Kirchengemeinde zugegangen. 40

Pfarrer Ernst Lorenz war am 30. 5. 1945 zusammen mit dem Zedlitzer
Tteck von der Flucht wieder nach Zedlitz zuriickgekehrt. Bei den Kampf-
handlungen war der Turm durch Einschiisse schwer beschidigt worden
und die Kirche ausgebrannt. Im erhalten gebliebenen Pfarrhaus iibernahm
im Sommer 1945 eine eingewiesene polnische Familie den gréBten Teil der
Wohnung. RegelmiBige Gottesdienste (jeden 2. Sonntag) waren in Zedlitz
erst ab Weihnachten 1945 méglich; sie fanden mit jeweils etwa 80 Perso-
nen in der im 1. Stock des Pfarrhauses gelegenen Vereinsstube statt. Pfr.
Lorenz hielt alle zwei Wochen weitere Gottesdienste in Sackerau (in einem
Privathaus, bis 70 — meist Mérzdofer — Evangelische) und Rattwitz sowie
gelegentlich auch in Jungwitz Eine Konfirmation war fiir 1946 vorgesehen.
Da sich die Kirchengemeinde finanziell nicht allein tragen konnte, erhielt
sie wegen der besonderen Notlage am 27. 5. 1946 von der Kirchenleitung
cinen Zuschuss. Der am 18. 6. 1946 in Zedlitz vorgesehene Konvent der
Pfarrer und Diakone des Kirchenkreises Ohlau, zu dem Senior Kleyer am
5. 6. eingeladen hatte, konnte nicht stattfinden, weil die Vertreibungen
bereits begonnen hatten.45!

Die Kirche wurde um 1965 von den Polen abgerissen; die Triimmer
verwendete man zur Aufschiittung einer Gasse in Zedlitz.

Heinz Quester, Przyczynki do historii ewangelickich zboréow w
okregu koscielnym Otawa, czesé 3, (zakoniczenie).

Po opublikowaniu w tomie 82 i 83 Rocznika obu pierwszych czesci
attykulu autor przechodzi do oméwienia siedmiu ostatnich zboréw
ewangelickich (Bystrzyca, Ratowice, Godzikowice, Wiazéw, Witowice,
Brzezmierz i Siedlce). Pierwsza czeé¢ informacji podzielona jest w
podobny sposéb dla kazdej z parafii i zawiera pod literami od ,,a” do ,.,j”
miedzy innymi dane o pierwszej wzmiance o kosciele, o okresie poczatkéw
reformacji, o miejscowosciach nalezacych do parafii wraz z liczba
ewangelikow (wedle stanu z 1925 r.), jak réwniez informacje o obecnej

450 AKTEN KONSIST. (wie Anm. 12), Sign. I1/4673; wegen der Bedeutung des
»Vorlesers® siche Anm. 278.

451 KK OHLAU (wie Anm. 24) und Mitteilung von Frau Mechthild Thimmel, geb.
Lorenz (Nichte von Pfr. Ernst Lorenz).
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polskiej nazwie micjscowosci. Zakoficzenie tworza stare ryciny kilku
ewangelickich koscioléw i odciski pieczetne wszystkich zborow wraz z
kopia, pozwolenia na prowadzenie parafii, wystawionego 30 wrzesnia 1945
r. dla proboszcza zboru w Siedlcach.



Rudolf Virchow (1821-1902) im Spannungsfeld von
Glauben, Kirche und Staat

VON CHRISTIAN ANDREE

WER WAR RUDOLF VIRCHOW WIRKLICH?

War er, wie zahlreiche Darstellungen nahe legen, tatsichlich ein Monster
des naturwissenschaftlichen Zeitalters, ein Glaubensloser, ein Atheist?
Einer, der den schier wahnsinnigen Ausspruch getan haben soll, er habe
nun viele tausend Leichen seziert, aber niemals eine Seele gefunden? Einer,
der sich immer gegen die Kirche, besonders die katholische, schlieBlich
aber auch die evangelische, gewendet und diese vehement bekimpft habe?

Soweit ich sehe, ist das Thema bisher nicht behandelt worden.

Ich gebe zunichst einen Uberblick iiber sein Leben und seine Leistun-
gen und untersuche danach seine Beziehungen zur Kirche und kirchlichen
Einrichtungen aller Konfessionen, schlieBllich seine Stellung zur Religion
tiberhaupt.

Dieser Virchow ist heute, obwohl er einmal in der Welt des 19. und
frihen 20. Jahrhunderts als der bedeutendste gelehrte Nachfolger
Alexander von Humboldts in Deutschland galt und ,,Goethe der Wissen-
schaft genannt wurde, im Ausland bekannter als hierzulande.

Schligt man die amerikanischen oder britischen Enzyklopadien auf, so
findet man viele Seiten lange Bioergographien iber ihn, in deutschen
Lexika sind es meist kurze Artikel, nur zwischen 20 und 30 Zeilen! lang.

Seine Beurteilung hat sich durch Wissenschaft und Offentlichkeit in
den letzten 150 Jahren mehtfach so grundlegend gewandelt, dass sie als
Musterbeispiel fur das Schillerwort ,,von der Parteien Gunst und Hass
bewegt, schwankt sein Charakterbild in der Geschichte gelten kann.

Virchow spielte im 19. Jahrhundert nicht nur fir die Entwicklung der
Medizin-, sondern auch fiir viele andere Wissenschaften eine tberragende
Rolle, so dass dieser groBe Pathologe, Hygieniker, Sozialmediziner,
Politiker, Anthropologe, Ethnologe und Prihistoriker, Sammler und
Museumsgriinder — um nur einige seiner wesentlichen Tatigkeitsbereiche zu

1 Vgl. z. B. Brockhausenzyklopédie in zwanzig Binden. Siebzehnte vollig neu bearbeitete
Auflage des GroBen Brockhaus, Bd. 19, Wiesbaden 1974, S. 645, wo das Stichwort 31
Zeilen (ohne die 13 Zeilen Literaturangaben) umfasst.
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nennen — heute eben international wohl als der bedeutendste Pathologe
aller Zeiten anerkannt ist. Er ist der Schopfer der bis jetzt maf3gebenden
Zellularpathologie, die beispielsweise fiir die moderne Krebsforschung
ebenso grundlegend ist wie z. B. fiir die Aidserforschung.

Daneben begrindete er durch Anregung, eigene Forschung und
tatkriftige Férderung mehrere Wissenschaften in ihrer modernen Form. Ex
ist einer der bedeutendsten Politiker der Bismarck-Zeit und leistete als
Politiker in mehreren Patlamenten Entscheidendes fiir den Fortschritt des
offentlichen Lebens. Er war 1862 Mitbegriinder der Fortschrittspartei
zusammen mit Theodor Mommsen, dem Genossenschaftsmann Hermann
Schulze-Delitzsch und anderen.

In seiner politischen Tétigkeit hat er alle anderen Professoren-Politiker
weit ubertroffen und bleibt unter deutschen Gelehtten insofern eine
singulire Erscheinung, das Vorbild fiir einen nicht in seinem Elfenbein-
turm verkiimmernden Intellektuellen.

Detr Ruhm des 1821 Geborenen hatte sich schon mit knapp 25 Jahren
auszubreiten begonnen und erfuhr bis zum Lebensende 1902 eine
kontinuietliche Steigerung. Im Urteil der Zeitgenossen hatte Virchow ein
vorbildliches, auBlerordentlich arbeitsreiches Leben gefiihrt. Im Sinne des
in seinem protestantischen Elternhaus herrschenden Arbeitsethos wihlte
er schon als Abituraufsatz-Thema sein bis zum Tode geltendes Lebens-
motto: ,,Ein Leben voller Arbeit und Muhe ist keine Last, sondern eine
Wohltat®, entsprechend dem von Luther missverstindlich ibersetzten
Vers aus Psalm 90, 10:

,Unser Leben wihret siebzig Jahre, und wenn’s hoch kommt so sind’s achtzig
Jahre, und wenn’s kistlich gewesen ist, so ist’s Miibe und Arbeit gewesen; denn es fahret
schnell dahin, als flogen wir davon.*

Virchow hat bestimmte Probleme der Menschheit erstmals wissen-
schaftlich angesprochen und sie zu erheblichen Teilen einer L&sung
zugefiihrt.

Als bester Absolvent der militirdrztlichen Ausbildungsanstalt des
preuBischen Staates, der so genannten Pépinicre, durfte der noch nicht 24-
jahrige hinterpommersche Bauernsohn 1845 bei der alljihrlichen Stiftungs-
feier die Festrede halten. Virchow, noch nicht habilitierter angehender
Militdrarzt, nutzte diese Gelegenheit, um zum Sturz bisheriger humoral-
pathologischer und romantischer Grundansichten in der Medizin
aufzurufen. Er forderte deren Ablésung durch moderne, also naturwissen-
schaftliche Arbeitsmethoden bzw. -paradigmen.
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Neben dem Wissenschaftler Virchow stand aber stets der Politiker und
Philanthrop. Dieser Hang des Arztes Virchow zur Sozialpolitik wurde
durch ein Schliisselerlebnis ausgel6st, das dem jungen Mediziner die
sozialen Missstinde seines Jahrhunderts drastisch vor Augen fiihrte.

Zu Beginn des europdischen Revolutionsjahres 1848 herrschte im
Osten PreuBlens, in Oberschlesien, eine verheerende ,, Typhus“-Epidemie,
liber welche die Zeitungen der ganzen Welt mit Recht Schauerliches
berichteten. Nach lingerem Zuwarten sah sich der preuBische Staat
endlich gezwungen, den unbekannten Ursachen der Seuche nachzugehen.
Auf Empfehlung der militirirztlichen Vorgesetzten verpflichtete der
preuBlische Kultusminister Eichhorn (1779-1856) den jungen Virchow zu
ciner nicht ungefihrlichen Forschungsreise in das Typhusgebiet. Am 18.
Februar 1848 wurde der Marschbefehl erteilt. Da es inzwischen zu
Unruhen unter der Bevélkerung in Oberschlesien gekommen war, schickte
die Berliner Militirverwaltung gleichzeitig 170 Mann Kavallerie und
Infanterie in das Seuchengebiet, um, wie es hieB, den radikalen Schutz
sanititspolizeilicher Anordnungen in Rybnik, Pless, Ratibor, Gleiwitz und
anderen Orten Oberschlesiens durchzusetzen. Mit Gewaltanwendung
wollte man die Probleme l6sen, deren Ursachen man nicht kannte.

Am 21. Februar 1848, also drei Tage spiter, traf Virchow in der schlesi-
schen Hauptstadt Breslau ein. Doch schon am 9. Mirz 1848 kehrte er nach
Berlin zuriick, um nach eigenem Zeugnis ,an der Bewegung in der
Hauptstadt®, also der Revolution, teilnehmen zu kénnen. Was hatte er in
diesen zwei Wochen in Oberschlesien etlebt? Er beschreibt es selbst —
allerdings wesentlich spiter — im Jahre 1901 anlisslich der Feierlichkeiten
zu seinem 80. Geburtstag. Dort sagt er: ,,Jene 16 Tage in Oberschlesien,
1848, waren das entscheidende Ereignis meines Lebens.“

Virchow vertiefte sich in das Studium der gesamten oberschlesischen
Zustinde, und hier schuf er die Grundlagen der modernen Sozialmedizin.
In den ,,Acta von Epidemischen Krankheiten unter den Menschen und
dagegen getroffene MaBregeln in der Provinz Schlesien vom Dezember
1846 bis Dezember 1848 aus dem Bestand des Geheimen Staatsarchivs
PreufBischer Kulturbesitz Betlin sind die Dokumente aufbewahtt.

Die Seuche wurde damals Hungerpest oder Hungertyphus genannt. So
steht es jedenfalls in den oberschlesischen Akten. Heute wissen wir freilich,
dass es sich weder um eine Hunger-Folge noch um eine Typhusepidemie
handelte, sondern um eine Fleckfieber-Erkrankung, die durch Kleiderliuse
tbertragen wird und bei epidemischem Auftreten eine hohe Verlausungs-
dichte voraussetzt, was weniger auf Ernihrung als auf Sozialverhalten und
mangelhafte hygienische Bedingungen schlieBen lisst.
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Virchow ging, was die Rickettsia-prowazeki-Seuche Oberschlesiens
betrifft, nicht vom Infektions-Modell aus, dem er sich erst vierzig Jahre
spiter zogernd anschloss, sondern fasste hydrologische, geologische,
geomorphologische, klimatische sowie soziologisch-ethnologisch-histori-
sche Faktoren ins Auge, was einem miasmatischen Ansatz soziologisch-
ethnografischer Modifizierung entspricht.? Mit jugendlichem Enthusiasmus
und Optimismus forderte er in seiner Analyse ,,volle und unumschrinkte
Demokratie®, spottete iiber die Biirokraten und ihre unsinnige Gesund-
heitspolitik, verlachte die Feudalaristokratie, die ihr Geld verbrauche, um
den Narreteien ihrer Hofe, der Armeen und der grofien Stidte zu fronen,
und verhéhnte gleichzeitig die aufkommende bourgeoise Geldaristokratie,
die in den armen Oberschlesiern nicht Menschen, sondern lebende
Maschinen sah. SchlieBlich geilelte er sogar die kirchliche Hierarchie, die
das elende Volk allein auf den Himmel vertrostete. Statt dessen forderte er
zur Bekdmpfung der Seuchenursachen ,Bildung mit ihten Téchtern
Freiheit und Wohlstand*.

Er tat dies Gffentlich, ohne zuvor seine Auftraggeber informiert zu
haben. Die Regierung, ohnehin geschwicht und gereizt durch die
revolutiondren Ereignisse des Frilhsommers 1848, hatte Virchow schon
mehrfach wegen politischer AuBerungen geriigt und den Abschlussbericht
angemahnt. Statt dessen ver6ffentlichte Virchow zunichst seine Erkennt-
nisse. Es erschienen die ,Mittheilungen iiber die in Oberschlesien
herrschende Typhus-Epidemie im Buchhandel. Erst danach schickte er
den gedruckten Bericht mit kurzem Begleitschreiben an die ungeduldige
Regierung, Damit war das Vertrauensverhiltnis zwischen Virchow und der
Regierung zerstort.

An dieser Stelle sei aus den ,,Mittheilungen [...]° auszugsweise dasjenige
zitiert, was et Uber die katholische Hierarchie und ihte Mitschuld an den
schrecklichen oberschlesischen Zustinden sagt. Es heif3t da:?

Nirgends auBer in Irland und seinerzeit in Spanien, hat det katholische Clerus
eine absolutere Knechtung des Volkes zu Stande gebracht, als hier; der Geistli-
che ist der unumschrinkte Herr dieses Volkes, das ihm wie eine Schaar Leibei-
gener zu Gebote steht. Die Geschichte seiner Bekehrung vom Brandwein
bietet ein noch glinzenderes Beispiel dieser geistigen Horigkeit dar, als es Pater
Matthew an den Irlindern geliefert hat. Die Oberschlesier waren dem Brand-
weingenuss in der extremsten Weise ergeben. An den Abenden, wo das Volk

2 Vgl. Christian Andree und Gundolf Keil, An den ,,Grenzen des Verstandes®. Unverstind-
liches aus der Berlin-Brandenburgischen Akademie. In: Der Pathologe 4, Juli 1996, S. 314f.
3 Mittheilungen iiber die in Oberschlesien hetrschende Typhus-Epidemie, Berlin 1848, S,
13-16.
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von den stidtischen Mirkten zuriickkehrte, waren die Landstrassen von
Betrunkenen, Minnern und Weibern, buchstiblich iibersiet; das Kind an der
Mutterbrust wurde schon mit Schnaps gefiittert. In einem einzigen Jahre
gelang es dem Pater Stephan (Brzozowski), alle diese Saufer mit einem Schlage
zu bekehren.# Freilich wurden dabei alle Mittel, gesetzliche und ungesetzliche,
kirchliche und weltliche in Bewegung gesetzt, Kirchenstrafen und kérperliche
Ziichtigungen wurden ungestraft angewendet, allein die Bekehrung gelang
endlich, das Geliibde wurde allgemein abgelegt und gehalten.® Wie gross das
Vertrauen auf die Geistlichkeit war, hat auch diese Epidemie in vollem Maasse
gezeigt. Viele glaubwiirdige Ménner haben mich versichert, dass die Leute mit
einer gewissen Zuversicht dem Tode entgegengesehen hitten, der sie von
einem so elenden Leben befreite und ihnen einen Ersatz in den himmlischen
Freuden zusicherte. Wurde jemand krank, so suchte er nicht den Arzt, sondern
den Priester; hiilfen die heiligen Sacramente nichts, was sollte dann die armse-
lige Arznei wirken? Diesen Zustand der Gemiither wusste die Hierarchie im
Anfange der Epidemie wohl zu benutzen und nach der allgemeinen Ansicht in
den Kreisen hat der Regierungs-Medicinalrath in Oppeln, Herr Lorinser® Alles
gethan, was geeignet war, diese Bestrebungen zu férdern. Ob es absichtlich
geschehen ist oder ob eine strifliche Unkenntniss der localen Verhaltnisse die
Utrsache war, lisst sich schwer entscheiden; eines von beiden aber musste der
Fall sein, denn wie konnte man zu einer Zeit, wo jeder Gebildete in den
Kreisen dringend und 6ffentlich nach Aerzten rief, erkliren, sie seien nicht
n6thig und das Volk wolle sie nicht?” Von der Regierung geschah fast gar
nichts.® Statt dessen erschienen die barmherzigen Briider aus Breslau und
Pilchowitz unter ihrem Spiritual Dr. Kiinzer, die Zeitungen waren ihres
Ruhmes voll, und wohin sie kamen, brachten sie ihre Hiilfe, ihre Gaben im
Namen der Mutter Kirche. So anerkennenswerth der Eifer dieser Minner
gewesen ist, so war ihre Wirksamkeit doch eine sehr beschrinkte. Zwei von

4 Randbemerkung eines ministeriellen Lesers: ,,Das ist doch kein schlimmes Resultat der
Hierarchie ?2.

5 Vgl. den Aufsatz des Prof. Kuh in der Med. Vereinszeitung 1848, Nr. 8.

6 Karl Ignatius Lorinser (14.7.1796, Niemes/Bohmen — 2.10.1853, Patschkau), rom.-kath.;
wissenschaftlicher Gegnet Virchows; Studium der Medizin in Berlin und Wien, seit 1818 in
Berlin praktischer Arzt und Priv.-Doz. an der Universitit; seit 1822 Arzt in Stettin, seit 1824
Regierungs- und Medicinalrath in Koslin/Pommern; seit 1825 in gleicher Eigenschaft in
Oppeln; unter seinen zahlreichen Veroffentlichungen sind fiir unseren Zusammenhang
wichtig: , Der Sieg tiber die Brandweinpest in Oberschlesien®, Oppeln 1845 sowie seine
Selbstbiographie, 2 Bde., Regensburg, Manz 1864.

7 Vgl. den Aufsatz, des Prof. Kuh in der Wochenschrift fiir die ges. Heilkunde, 1848. Nr.
10. Johann Karl Christian Kuh (* 24.6.1804 Breslau, 1 21.12.1872 Breslau), Chirurg und
Augenarzt; Medizinstudium in Breslau und Berlin; 1837 Prof. der Chirurgie und
Augenheilkunde an der chirurgischen Klinik der med.-chirurgischen Lehranstalt in Breslau;
1841-1857 Privatdozent an der Universitit Breslau; Griinder der Taubstummenanstalt von
Ratibor; Grubenbesitzer in Oberschlesien; machte sich um das oberschlesische Eisenbahn-
wesen verdient,

8 Randbemcrkung eines ministeriellen Lesers: , leider wahr!
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thnen waren Wundérzte, die ubrigen waren von verschiedenen Gewerken,
vom Militair etc. in die geistliche Corporation getreten, und vollkommen
unfihig, ein drztliches Urtheil zu haben. Da sie von Dotf zu Dotf zogen, so
vergingen oft Wochen, ehe sie wieder an das erste Dotf kamen, oft kehrten sie
gar nicht zuriick, und ihre Erscheinung war dann die eines heilbringenden
Engels gewesen. Von dem Augenblick an, wo das Breslauer Comité, welches
die Gaben von ganz Deutschland in Empfang nahm, eine geordnete Thitigkeit
in den Kreisen auszuiiben begann und seine Delegirten, der Prinz Biron von
Kurland und der Professor Kuh selbst in den Kreisen erschienen, als von allen
Sciten Aerzte requirirt wurden, Local-Comités sich bilden, sah man sich
gendthigt, den geistlichen Instituten seine Hiilfe vollkommen zu entziehen;
damit horte die Thatigkeit der geistlichen Briider mehr und mehr auf und das
Vertrauen des Volkes zu den Aerzten wurde immer lebendiger. Jetzt erst
schickte auch Herr Lotinser Aerzte, die sich bei ihm gemeldet hatten. Freilich
hatte er sich schon vorher auf Umwegen, welche ihn leider davon abhielten,
mit dem Herrn Minister Grafen Stolberg, den der Konig abgesandt hatte, dem
Herrn Geh. Rath Barez’ etc. zusammenzutreffen, selbst in die Kreise begeben,
allein als er hier auf einer Versammlung der Aerzte zu Nicolai tiber die gegen
die Seuche zu ergreifenden Maassregeln sprach, konnte ihm Prof, Kuh erwie-
dern, dass das Breslauer Comité [von Arzten, Christian Andree] diese Maassre-
geln alle schon getroffen habe. Als Herr Lorinser dann nach Sohrau kam und
ihm der provisorische Magistratsditigent, Herr von Woisky die Verlegung des
Kirchhofs an’s Herz legte, der fast in der Stadt gelegen, auf einem Raume von
einigen 40 Quadratfuss mehr als 600 zum grossen Theil oberflichlich begrabe-
ne Leichen enthielt, so erklirte er diess fir unnéthig, zumal da die Geistlich-
keit, welche den Kirchhof in solcher Nihe zu behalten wiinschen miisste,
dawider sein wiirde [Randbemerkung eines ministetiellen Lesers: ist wohl ein
Druckfehler? 600 pulverisierte Kadaver wiirden fast solchen Raum gebrau-
chen|. Es sei fern von mir,!¥ dass ich einzelne Glieder dieser Geistlichkeit
anschuldigen will, einen grausamen und unmenschlichen Gebrauch ihrer
geistlichen Gewalt gemacht zu haben, allein es kann niemand abliugnen, dass
eine so michtige Hierarchie, der das Volk so blind gehorcht, das Volk zu einer
gewissen geistigen Entwicklung hitte bringen kénnen, wenn sie gewollt hitte,
Allein es liegt in dem Interesse der Mutter Kirche, die Vélker bigott, dumm und

9 Stephan Friedrich Barez (* 30.8.1790 Betlin, f 12.1.1856 Berlin), praktischer Arzt;
Studium in Géttingen und Tiibingen; leistete Dienst als Hospitalarzt in Elbing/Ostpr. und
in den Militdrlazaretten Berlins; war ein beliebter Praktiker in seiner Heimatstadt; 1820
Habilitation in Berlin; Stadt- und Criminalphysikus, seit 1828 Regierungs-Medizinalrat beim
Polizeiprasidium; 1831 Direktor der neu errichteten Station und Klinik fiir Kinderkrankhei-
ten der Charité (bis 1847); seit 1832 Mitherausgeber des ,,Cholera-Archivs® und seit 1843
des von Behrend und Hildebrandt begriindeten ,Journal fiir Kinderkrankheiten®; 1835
Geh. Medizinalrat; 1838 Prof. a. o.; 1841 vortragender Rat im Kultusministerium; 1843
Geh. OberMedizinalrat.

10 Randbemerkung eines ministericllen Lesers: ,,es ist aber keineswegs fern, vielmehr !l mit
Hinden zu greifen.
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unfrei zu erhalten; Oberschlesien ist nur ein neues Beispiel in der grossen
Reihe der alten, unter denen Spanien, Mexico und Irland obenan stehen. Die
cinheimische katholische Geistlichkeit hat in ihrem Eifer fiir das hungernde
und kranke Volk grosse Opfer, selbst die der kotperlichen Aufopferung nicht
gescheut, und sich dadurch wesentlich von der evangelischen unterschieden,
von der z.B. Hr. Pastor Wolf in Rybnik sich geweigert hat, zu Typhuskranken
seiner Gemeinde in Sohrau zu kommen, um ihnen geistlichen Trost zu brin-
gen. Allein alle diese Aufopferung, deren personliches Verdienst ich gern und
rihmend anerkenne, kann die schwere Schuld nicht siihnen, dass man ein
grosses Volk so tief in Unwissenheit, Aberglauben und Faulheit hat versinken
lassen.”

In dem Begleitschreiben ,,An ein hohes Ministerium der geistlichen,
Unterrichts- und Medicinal-Angelegenheiten” vom August 1848 erlaubte
sich Virchow zu bemerken:

»lch glaube nicht néthig zu haben, die Freimiithigkeit, mit der ich diese
Abhandlung geschrieben habe, entschuldigen zu diirfen; das Interesse der
Menschheit verlangte von mir, dasjenige zu sagen, was mir als wissenschaftli-
che Wahrheit galt.*

Das Ministerium las den Bericht genau — wie unsere aus den Akten
zitierten Randbemerkungen beweisen — und tobte. Sein Beauftragter
(Virchow) war als Militir-Mediziner nach Schlesien gegangen und als
selbststindiger Sozialpolitiket zuriickgekommen. ,,Politik ist nichts anderes
als Medizin im groBen®, hat er alsbald selbst resiimiert.

Alsbald wurde Virchow gezwungen, die Konsequenzen zu zichen. Er
verlor die fiir ihn lebensnotwendige freie Kost und Logis in der Berliner
Charité, machte sich durch demokratische Wahlpropaganda bei seinen
Vorgesetzten endgiiltig zur Persona non grata, wechselte an die freiere
Universitit Wirzburg und entfaltete dort eine iiberaus erfolgreiche
wissenschaftliche und Lehrtitigkeit. Diese dauerte von 1849 bis 1856 und
war der Hohepunkt seines wissenschaftlichen Wirkens, wie ich nachweisen
konnte!1.12

Wir wollen zuriickkehren zur Frage nach seinem Verhiltnis zur Kirche,
zum  Spannungsfeld von personlichem Glauben, staatskirchlichen
Einrichtungen und Staat.

Das Thema begegnet uns sehr frith in der Biographie Virchows. In
seinem zweiten Brief nach seiner Ernennung zum Charité-Chirurgus 1843

11 Vel. Christian Andree, Virchows Weg von Berlin nach Wiirzburg. Eine heuristsche

Studie zu den Archivalien der Jahre 18481856, Wiirzburg 2002.

é% Christian Andree, Rudolf Virchow. Leben und Ethos eines groBien Arztes. Miinchen
02, 8. 12-18.
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schreibt der noch nicht 22-Jihrige an seinen Vater im heimatlichen
Schivelbein aus Berlin am 14. Mai 1843 iiber die Schwierigkeiten seiner
Arbeit und die Probleme in der Charité im Pflegebereich:!3

,-Die Diakonissen sind glicklich an uns voriibergegangen. Zwar hat die Chari-
té-Direktion auf den Wunsch des Ministers Eichhorn, der nicht wiinschte, dal3
ein Befehl von oben herab diese Einrichtung zu treffen scheine, selbst um
Diakonissen angehalten, allein Se. Excellenz scheuen die 6ffentliche Meinung
— diesen Despoten, der sich gegen das Unternehmen erklért hat, und iiberlas-
sen es uns, selbst Diakonissen zu bilden. Soweit hat sich der public spirit in
Preufen schon erhoben.”

Im nichsten Brief vom 26.6.18434 an den Vater heil3t es dann:

»Meine Stellung [in der Charité] befriedigt mich noch immer vollkommen,
obwohl die unausgesetzte Beobachtung, welche unser erhabener Monarch und
der weibliche und geistliche Theil seines Hofes uns zu Theil werden lassen,
dieselbe fortwihrend beschwerlicher macht. Du hast wohl aus den Zeitungen
erfahren, dalB3 seit der Mitte dieses Monats die Diakonissen ihren Einzug bei
uns gehalten haben. Ich schrieb Dir das letzte Mal, daB3 der Minister Eichhorn
die Sache gern wieder einschlafen lassen wollte; allein der Pastor Fliedner, der
Griinder der Diakonissen-Anstalt zu Kaiserswerth bei Disseldorf, kam zur
gehorigen Zeit hier an, logirte seine Midchen vorldufig bei der Finanzministe-
rin von Bodelschwingh, einer alten Betschwester, ein, und Eichhorn sah sich
dann nolens volens genéthigt, ihre Aufnahme in die Charité zu dekretiren. Am
150 d. M. fand dann ihre feietliche Introduktion statt. Vier, worunter eine
Ober-Diakonissin, wurden auf die Station fiir syphilitische Weiber vertheilt;
eine erhielt meine kritzigen Weiber. In Folge dessen wurde ich auch als
handelnde Person zu diesem Akte hinzugezogen, dessen Bedeutung in der
That eine sehr grof3e ist. Denn diese Aufnahme ist nicht ein isolirtes Faktum,
sondern es ist ein neuer Schritt in der Feststellung eines Princips, dem der
grofite Theil der Nation mit Widerwillen entgegensieht. Auf der andern Seite
wird diese Angelegenheit wahrscheinlich verhdngnisvoll fiir die gesammte
Charité-Verwaltung werden. Der Raum eines Bogens wiirde nicht gentigen,
Dir den Stand des Charité-Wesens klar zu machen. Es mag hinreichen, Dir zu
sagen, dal Alles datin erschiittert ist. Das Curatorium, zu dem auch Onkel
Hesse als bauliches Mitglied gehdrt, wird wahrscheinlich aufgeldst werden; der
Direktor bereitet seine Demission vor; das Militir-Medicinal-Wesen verliert
vielleicht alles Anrecht darauf, die drztl[ichen] Stellen in der Charité zu beset-

13 Christian Andree (Hg.), Rudolf Virchow. Simtliche Werke, Bd. 59. Der Briefwechsel mit
den Eltern 1839—1864 zum ersten Mal vollstindig in historisch-kritischer Edition vorgelegt,
R. Virchow an seinen Vater, 26.6.1843. Betlin, Wien 2001, S.219.

14 Christian Andree (Hg.), Rudolf Virchow. Simtliche Werke, Bd. 59. Der Briefwechsel mit
den Eltern 1839-1864 zum ersten Mal vollstindig in historisch-kritischer Edition vorgelegt,
R. Virchow an seinen Vater, 26.6.1843. Berlin, Wien 2001, §.223-224,
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zen. Selbst die Existenz des Instituts wird dadurch gefihrdet. Sollte sich der
Sturm noch einmal [legen], so wiirde es nur deBhalb geschehen, weil zu
gewaltige [Umw]élzungen folgen miifiten.

Wenn wir diese Stelle interpretieren, so zeigt sie neben dem ausgespro-
chenen Widerwillen gegen kirchliches Engagement im Pflegedienst auch
eine direkte und unmittelbare Furcht Virchows vor der Macht kirchenna-
her Institutionen und deren Verbindung zum Regierungsumfeld Kénig
Friedrich Wilhelms IV. Es geht um die Angst Vitchows vor einer
Wiedetkehr gerade zu tberwindender romantischer Grundanschauungen
in der Medizin, die Virchow und seine Mitstreiter durch naturwissenschaft-
lich begriindete Heilmethoden ersetzen wollten. In der romantischen
Medizin spielt die Sinde eine zentrale Rolle. Krankheit war demnach
Ausfluss von Siinde, Strafe fiir den Siinder. Wenn dieses Prinzip, so
furchtete Virchow, Uber die Diakonissen und die am Hofe Friedrich
Wilhelms IV. gepflegten Frommigkeitsformen wieder als Hauptursache fiir
Krankheiten angesehen werde, sei eine naturwissenschaftlich begriindete
Medizin nicht durchsetzbar.

Die Grundeinstellung Virchows, dass der Staat seine Angelegenheiten
fiir sich erledigen solle, dass er fiir Arme und Kranke zu sorgen habe und
dass die Kirche die aus Virchows Sicht ihr zustehende genuine Aufgabe
der Seelenfiirsorge, der Religion ausschlieBlich betreiben solle, setzt sich in
den folgenden Jahrzehnten unverindert fort.

Sie fiihrt schlieBlich zum Kulturkampf, dessen Auswirkungen auf
Schlesien ich an anderer Stelle dargestellt habe.!s

Hier nur so viel Gber Virchows Mitwirkung an den Auseinandersetzun-
gen zwischen Staat und Kirche im Kulturkampf:

Virchows Reden sowohl im PreuBlischen Abgeordnetenhaus als auch
im Reichstag sind inzwischen in meiner Ausgabe alle gedruckt. Sie
tiberschreiten zum Thema Kirche und Staat die Zahl Hundert erheblich.!6
Ich muss mich in diesem Vortrag auf ganz wenige beschrinken. Thre
Tendenz wird jedoch, so hoffe ich, deutlich werden.

In einer Debatte im PreuBischen Abgeordnetenhaus am 10. Mirz 1873
tber den Gesetzentwurf zur Vorbildung und Anstellung von Geistlichen
ging es darum, die Einbeziehung von Naturwissenschaften in die
allgemeine wissenschaftliche Ausbildung der Theologiestudenten zu regeln.

15 Christian Andree, Der Kulturkampf in Schlesien. In: Archiv fiir Schlesische Kirchenge-
schichte, Bd. 53, Sigmaringen 1959, §. 151-168.

16 Vgl. Christian Andree (Hg,), Rudolf Virchow. Simtliche Werke, Bd. 30—37, Bern, Betlin,
Wien 1992-2003.
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Virchow kommt es in seiner Rede!” darauf an zu zeigen, dass Glaube und
naturwissenschaftliche Erkenntnis Akeine Gegensitze sind. Im Laufe der
vergangenen 50 Jahre hitten sich die Naturwissenschaften immer mehr der
mathematischen Methode angenihert. Die fortwihrend erstarkende
wissenschaftliche Methode der Naturwissenschaften habe ein ernsthaftes
Streben zur Folge, die objektive Wahrheit zutage zu fordern.

»Die objektive Wahtheit, meine Herren, ist in hohem MaBe gesichert und nach
AuBlen hin sichtbar geworden durch eine Reihe der allergréfiten Entdeckun-
gen, welche sich in wenigen Jahren vollzogen haben, und welche den Zustand
der Gesellschaft mehr und mehr umgestalten, so daf3 es nun eine Nothwen-
digkeit wird, daB auch die Lehrer und Erzicher des Volkes — und Sie werden
mit etlauben, daB ich in diesem Augenblick, obwohl wir nicht gerade von der
Schule handeln, doch die Geistlichen mit in diese Kategorie hineinnehme —
daB also die Lehrer des Volkes wenigstens im Besitze der Hauptsache des
objektiven Wissens sind, welches diese Verinderungen erzeugt.

Ein Geistlicher, der sich in der Abgeschlossenheit seines lindlichen
Lebens auf die spezifisch theologischen Dinge zuriickzieht und

»weiter in gar keine Beriihrung mit der Gesammt-Entwickelung tritt als durch
das, was ihm gelegentlich einmal durch eine Zeitung zukommt®, der wird den
Anschluss an die gesellschaftlichen Entwicklungen verpassen und es ,,unmog-
lich dahin bringen kénnen, daB3 die Einwirkungen, welche er auf die Gemeinde
auszuiiben hat, dauernd im Stande sind, mit den anderen Einwirkungen,
welche das immer neue Leben bringt, sich in das Gleichgewicht zu setzen [...]“.

,»Das theologische Wissen mit allem anderen Wissen in eine nihere
Verbindung zu setzen®, das hitten wihrend der vergangenen Jahrhunderte
vor allem die Jesuiten vorbildlich geleistet.

Auch zu Virchows Zeit wiirden sich zahllose Beispiele finden lassen,
meint er, dass

»Minner, an deren theologischen Glauben Niemand einen Zweifel hat, ich am
allermeisten, sich auf die allerernsthafteste Weise mit naturwissenschaftlichen
Problemen beschiftigen®.

Das gilt in frappierender Weise insbesondere fiir die prihistorische, die
allerjingste Wissenschaft, ,,welche das erste Erscheinen des Menschen
zum Gegenstande ihres Forschens macht. Gerade unter denjenigen
Forschern, die das erste Auftreten des Menschen am weitesten zurtickver-
legen, seien besonders viele katholische Geistliche zu finden.

17 Christian Andree (Hg,), Rudolf Virchow. Simtliche Werke, Bd. 33, S. 463—467.
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»Ich habe nicht zu untersuchen, wie sich im Einzelnen die Stellung des besse-
ren Wissens zu dem tieferen Glauben gestaltet; das ist kein Gegenstand, den
wit hier zu untersuchen haben, aber [..] man kann auf dem Gebiete der
Naturwissenschaft die allerweitest gehenden und ernsthaftesten Studien
machen, ohne daB3 man deshalb aufhért, in dogmatischer Beziehung vollkom-
men zuverlissig zu sein.*

Der vom Papst persénlich anerkannte Kopernikus und der strenggliu-
bige Newton seien hierfiir die besten Beispiele.

Der naturwissenschaftliche Lehtstoff bringe also in das theologische
Studium keineswegs eine Quelle oder ein Motiv des Unglaubens hinein
oder einen Keim zum Umstutz alles Bestehenden.

»lch verlange nur, daf die geistliche Bildung und die weltliche Bildung sich so
weit verstehen, daf} zwischen ihnen nicht eine Kluft sich ausbilde, die nachher
zu witklich revolutiondren Bewegungen fithren muB, weil dann Gemiither
aufeinander platzen, die durchaus kein Mittel der Verstindigung oder der
Versohnung haben.*

Die Entscheidung iiber den Inhalt der Ausbildung datf nicht dem
Einzelnen tiberlassen bleiben,

ssondern wenn er in eine so privilegirte Stellung eintreten, wenn er alle die
Vorziige in Anspruch nehmen will, welche die bisherige Entwicklung und die
Gesetzgebung den christlichen Kirchen zusprechen, dann muff man von ihm
auch verlangen, dal3 er ein Mal} von Wissen in sich sammele, welches geeignet
ist, ihn, wenn auch nicht auf die Héhe der Zeitbetrachtung zu bringen, aber
doch wenigstens so weit zu fordern, daB er im Stande ist, die gegnerische
Betrachtung nicht blos zu verstehen, sondern auch sich eine selbstindige
Position iht gegeniiber zu sichern®.

Dies Interesse sollte auch ganz auf Seiten der Theologen sein,

»denn nichts ist forderlicher fiir die Vermehrung des Unglaubens als das
Nebeneinanderstehen von zwei Anschauungswelten, zwischen denen keine
Vermittlung besteht*,

Zudem seien die Naturwissenschaften fiir den angehenden Geistlichen
besonders fremde Gebiete, auf denen er von der Schule her kaum
Kenntnisse mitbringt,

s»auf welchem er aus eigener Kraft nicht durchkommt, auf dem er der Hiilfe
bedatf, auf dem er nothwendigerweise auch durch eine gewisse Vorschrift der
Priifungs-Ordnung fixirt werden mufB*,



108 CHRISTIAN ANDREE

Die Universititen sind dabei die Garanten einer freien und freudigen
Entwicklung ,,des individuellen Wissens und Wesens* — ganz im Gegen-
satz zur rein kirchlichen Erzichung:

»Wihtend die kirchliche Erziehung, wie sie uns bis jetzt auf dem Gebiete der
katholischen Kirche entgegentritt, dem Einzelnen niemals eine Zeit freier,
selbstandiger, individueller Entwickelung gewihrt, sondern ihn zu allen Zeiten
festhilt, ihn iberwacht, ihn bedrtickt, ihm vorschreibt, was er lernen, was er
glauben, was et wissen soll, so wiirde hier einmal wenigstens im Leben eine
Zeit ausgeschieden werden, wo der junge Mann aufathmen, wo er wirklich die
Lebensluft dieser Welt in sich aufnehmen kann.*

In Weiterfithrung dieser Gedanken erlduterte Virchow im Deutschen
Reichstag in einer Rede am 30. November 18818 sein Verstindnis von
Toleranz anhand der jeweiligen Grenzen von Naturwissenschaft und
Religion. Hierzu stellt er klar, dass weder das Gewissen eine mechanische
noch das BewuBtsein ,eine im Sinne der Naturwissenschaften erklirbare
Funktion® sei:

,,Ich habe vielmehr immer gesagt, dal wir hier an einen Punkt kommen, wo
das Wissen am Ende ist, und ich habe das mit vollstindiger und hartnickiger
Konsequenz denjenigen meiner Kollegen, welche in der That konsequente
Materialisten sind, gegentiber durchzufiihren gesucht. Ich habe immer aner-
kannt, hier gibt es eine bestimmte Grenze; jenseits dieser Grenze, wo die
Naturwissenschaft authort, gestatte ich jeder Richtung, sich nach ihrem Willen
zu entfalten. Meine Herren, das nenne ich Toleranz.” Diese Grenzen seien
dann aber auch von beiden Seiten zu akzeptieren: ,,Ich erwarte, dal auch die
Religion die Grenze, welche die Naturwissenschaft bestimmt ziehen, mit der
sie sich ausweisen kann, als berechtigt anerkenne; umgekehrt, meine ich, kann
auch die Religion verlangen, daB sie unbehelligt sei auf dem anderen Gebiete.

Die Religion solle in sich selbst allerdings nicht den prigendsten Faktor
fur das burgerliche Leben sehen. Die deutsche Kultur steht keinesfalls nur
auf dem Boden des Christentums.

»oie steht auf dem Boden des Judenthums ebenso gut, wie das Christenthum
auf dem Boden des Judenthums gestanden hat, und wenn einzelne Wissen-
schaften in unserer Kultur aus vetschiedenen heidnischen Wissenschaften sich
entwickelt haben, das Recht aus dem Romischen, die Medizin aus dem Grie-
chischen, so wird man doch nicht leugnen dirfen, daff die moderne Kultur
nicht mehr eine spezifisch christliche, sondern eine allgemein menschliche
Entwickelung genommen hat.*

18 Christian Andree (Hg.), Rudolf Virchow. Simtliche Werke, Bd. 37, 8. 576-579.
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Fir Virchow ist diese Geschichtsauffassung wirklicher ,,Humanismus®,
auch wenn seine Gegner sie als ,Naturalismus® bezeichnen. Weil das
Allgemein-Menschliche, das Humane fiir Virchow den Inbegriff der
kulturellen Entwicklung bedeutet, hat fiir ihn von dieser Warte aus auch
die Religion, als ein Ausdruck des Humanen, eine natiirliche Existenzbe-
rechtigung innerhalb einer Kultur.1?

In einer Rede vor dem PreuBischen Abgeordnetenhaus in Berlin am
22. Februar 1877 hat Virchow ausgefiihrt:

,»oie werden sich erinnern, dalB, als das Gesetz vom 11, Mai 1873 erlassen
wurde, ich mich vergeblich bemiiht habe, nachdem die Priiffung®™ [gemeint ist:
der katholischen Geistlichen, Christian Andree] ,hineinkommen sollte, nicht
das Hauptgewicht auf die Philosophie zu legen [...], sondern die Naturwissen-
schaften darin vettreten® [sein sollten, Christian Andree]. ,,Ich bin seit der Zeit
gerade in den katholischen Organen ungemein stark angegriffen worden, und
Herr Dr. Britel®® hat gestern einen Ausdruck gebraucht, von dem ich die
Empfindung hatte, da3 er speziell auf einer Geschichte basire, welche alle
halbe Jahre einmal durch die katholischen Blatter zitkulirt und mir dann
natiirlich in der gebiihrenden Zahl anonymer Exemplare aus den verschiedens-
ten Theilen des Landes zugeht. Darin wird erzdhlt, daB ich einmal bei Gele-
genheit einer Leichenuntersuchung meinen Zuhorern erklirt hitte: ich hitte
nun schon vieletlei durch das Sezitrmesser entdeckt, aber die Seele hitte ich
noch niemals getroffen. Es wird mir dies immer wieder aus scheinbar sonst
ganz gut informirten Blittern zugesendet, und Herr Dr. Britel hat mir gestern
mit einer, wie mir schien, naheliegenden Beziehung auf diese Anekdote seinen
Zweifel ausgedriickt, ob ich denn die Religion schon mit meinem Sezirmesser
entdeckt hitte. Meine Herren, ich hitte wirklich geglaubt, daf3 derartige Dinge
auch in den besseren Otganen der katholischen Presse wohl unterbleiben
konnten; mir ein solches MaBl von Absurditit zuzutrauen, wie sie in einer
solchen Anekdote liegt, das konnte mir wirklich erspart werden. Ich kénnte ja
tiber diese Zumuthungen manchen Spa machen, ich kénnte Herrn Briiel
sagen, es ware mir auch noch nicht gelungen, den Aberglauben durch das
Sezirmesser zu entdecken,
(Sehr gut! — Heiterkeit.)

und ich sei nichtsdestoweniger von der Realitit des Aberglaubens so sehr
tiberzeugt, daB dieser Mangel eines praktischen, materiellen Beweises von der
Existenz des Aberglaubens fiir mich in der That wegfallen kann.

19 Vgl. Christian Andree, Rudolf Virchow. Leben und Ethos eines grofien Arztes.
Miinchen 2002, 8. 169-172.

20 Gemeint ist der evangelisch-lutherische Jurist Ludwig August Briiel (1818, Hannover-
1896, Berlin), der nicht nur dem PreuB. Abgeordnetenhaus und der Hannoverschen
Landessynode angehérte, sondern auch Vorsitzender des Landes-Synodalausschusses
gewesen war.
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Also, dafi ich mich jemals auf derartigen Wegen betreten lassen sollte, davon,
denke ich, kénnten Sie mich von vornherein freisprechen. Im iibrigen, glaube
ich, war ich auch sonst nicht derjenige, an den sich die Adresse zu richten
hatte; im Gegentheil, ich habe mit Konsequenz immer den Standpunkt ein-
gehalten, daB ich die Berechtigung jedes einzelnen Menschen auf volle Gel-
tendmachung sei[ner] Religiositit innerhalb des ihm zustehenden Kreises
behauptet habe,

(Zuruf: Kirchel)
~ Ja, nur nicht der Kirche! Die Kirche ist eben kein Individuum, ich kann auch
die Kirche mit meinem Sezirmesser nicht finden. Wenn ich sie historisch
verfolge, so komme ich auf eine Reihe von Personen, die mich nichts mehr
angehen als preulischen Gesetzgeber, Personen auflerhalb der Grenzen dieses
Staats, und da ich mich innerhalb der Grenzen dieses Staats zu halten und
meine Erorterungen auf die Verhilenisse dieses Staats zu richten habe, so fithle
ich keine Veranlassung und keine Verpflichtung in mir, mich mit diesen weit
entfernten Verhiltnissen zu beschiftigen. Das habe ich mir etlaubt, in Erwi-
derung auf das gestern Gesagte hinzuzufiigen.2!

Kommen wit zum SchluB und zusammenfassend auf die grundsitzli-
chen Gedanken Virchows zum Thema:

Nicht das Kitchliche, sondern das Humane steht fiir Virchow im
Vordergrund seiner Ubetlegungen, seiner Arbeit. Virchow fordert Bildung
des Menschen:

,-Bildung mit ihren Téchtern Freiheit und Wohlstand« wird bei ihm zutr Weiche

und Nabhtstelle, zum Ausdruck und Katalysator einer Verwirklichung des Huma-

nen in der Lebenswelt. Bildung ist Voraussetzung fiir ndas Wohlsein Aller®,

sie ist ,,das Hauptmittel der Demokratie. Fehlt sie, so kommt es beim
Einzelnen zur Straffilligkeit, gesamtgesellschaftlich zu Krieg und sozialem
Elend. Bildung und Erziehung lassen den Menschen zu sich selbst finden,
sie heben den Einzelnen aus der Unfreiheit heraus, fithren ihn zur
individuellen Selbstbestimmung und zu wirtschaftlicher Unabhingigkeit,
Bildung ist auf diese Weise ein wesentlicher Baustein des Humanen.
Virchows Engagement gegen die ,,Uberbiirdung® der Schiiler durch den
Schulunterricht legt Zeugnis davon ab, dass er auch hier die Humanitit vor
das Leistungsprinzip stellt. In den Naturwissenschaften sieht er die
Grundlagen des Humanismus. Sie in den Unterrichtskanon der Schulen
und Universititen aufzunehmen, selbst auf Kosten der alten Sprachen —
und ohne diese zurlicksetzen zu wollen —, ist eine seiner wichtigsten
Forderungen.

21 Christian Andree (Hg.), Rudolf Virchow. Simtliche Werke, Bd. 34. Poltische Titigkeit
im PreuBischen Abgeordnetenhaus. 6. Februar 1875 bis 2. Mirz 1877, Rede im PreuBischen
Abgeordnetenhaus, Betlin, 22, Februar 1877. Betlin, Wien 1999, S. 540f.
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Humanitit ist fir Virchow Antriebsfeder und Motivation auch fiir die
Krankenpflege, eine rein soziale Aufgabe, die allein an den Leiden des
Finzelnen ausgerichtet sein soll, unabhingig von seinen finanziellen
Moglichkeiten. Jedem nach seinem Bediirfnis, so lautet Virchows Motto.
Das entspricht bei ithm in der Konsequenz seines Denkens schon sehr frith
einem Uliberzeugenden Vergleichsversuch zwischen Homo biologicus und
Homo politicus, zwischen ,,innerem® menschlichem Zellenstaat ,,als einer
Ansammlung gleichberechtigter, wenn auch nicht gleich begabter” Einzel-
Zellen und einem duBeren (politischen) Staatsgebilde, in dem jeder
Einzelne gleichberechtigt, wenn auch nicht gleich begabt ist.

Das Humane ist das Entscheidende. Es bedatf auch keiner Hilfestel-
lung von aullen, etwa durch Glaubensinhalte irgendeiner Kirche. Die ,,freie
Gestaltung humaner Interessen® reicht aus, um hier zu einer sinnreichen
Einrichtung zu kommen. Das Gleiche gilt fiir die Organisation der
staatlichen ~Gesundheitsfiirsorge im Allgemeinen. Die ,christliche
Barmherzigkeit Einzelner” bedeutet immer ein Scheitern des idealerweise
demokratischen Staates in seiner gesteigerten humanen Verantwortlichkeit
gegentiber den Biirgern. Dabei hat auch der Glaube als ein Ausdruck des
Humanen fiir Virchow eine natiitliche Existenzberechtigung innerhalb der
menschlichen Kulrur, Virchow war niemals ein Gegner des Glaubens an
Gott. Die ihm unterstellte AuBerung, ,,daB ich einmal bei Gelegenheit
einer Leichenuntersuchung meinen Zuhorern erklirt hitte, ich hitte nun
schon vielerlei durch das Sezirmesser entdeckt, aber die Seele hitte ich
noch niemals getroffen [...], weisst er, wie wir gezeigt haben, leidenschaft-
lich zuriick. Er verwahrte sich dort wie auch an anderen Orten gegen die
provokante Frage ,,[...] ob ich denn die Religion schon mit meinem Sezirmes-
ser entdeckt hatte®.

Virchows Liberalitit und Toleranz verbieten es ihm, den »Herrschge-
listen« der Kirchen nachzugeben, wenn diese versuchen, andere Kulturbe-
reiche ihrem Einfluf zu unterwerfen. Toleranz bedeutet fir ihn, die
Grenzen der einzelnen Kernbereiche menschlichen Denkens und Fiihlens
—und dazu gehort auch der Glaube — zu respektieren. 2

Es bleibt interessant, dass Virchow diese seine Grundgedanken, die er
sein Leben lang weiterentwickelte, zum ersten Mal in Schlesien 1848
deutlich geduBert hat.

Er hat das Land noch oft besucht, auf dessen kulturelle Entwicklung
Einfluss genommen und zahlreiche Einrichtungen der Universitit Bres-
lau gef6rdert bzw. dortige Lehrstithle mit seinen Schiilern besetzen lassen,

22 Christian Andree, Rudolf Virchow. Leben und Ethos cines groBen Arztes. Miinchen
2002, 8. 8-11.
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z.B. die landesgeschichtliche und prihistorische Erforschung Schlesiens
mit eigenen Publikationen bereichert und als liberaler Politiker auch
intensive Kontakte zu schlesischen Politikern gepflegt.

Christian Andree, Rudolf Virchow (1821-1902) na plaszczyznie
napigcia mi¢dzy wiarg, Koséciotem i panstwem

Virchow odegral w okresie XIX w. nadzwyczajna rolg jako patolog, lecz
réwniez jako lekarz spolecznik, polityk, starozytnik, zbieracz i zalozyciel
muzeum. W 1862 r. zalozyl on wesp6t z Theodorem Mommsenem Partig
Postepowa. Autor upatruje w pobycie Virchowa na Gérnym Slasku w 1848
t. kluczowego przelomu w jego katierze naukowej, ktoéry pobudzil go do
stworzenia podstaw nowoczesnej medycyny spolecznej, poniewaz
rozpoznat on przyczyne tzw. tyfusu glodowego w niewystarczajacej opiece
higienicznej i braku zainteresowania tematem u duchownych i przedstawi-
cieli rzadu. Opinia Virchowa przygotowana dla ministerstwa, ktora
ukazywala panujace stosunki w bardzo agresywny sposéb i doprowadzita
do wzburzenia w rzadzie, zostaje tu oddana drukiem. Virchow traci swe
gaze, ktére przechodza na rzecz Charite w Berlinie, i przenosi si¢ do
Wiirzburga, gdzie w latach 1849-1856 $wictuje swe najwigksze sukcesy
naukowe. — W drugiej czeSci artykulu Andree omawia stanowisko
Virchowa w stosunku do Kosdciota i panistwa pruskiego. Virchow
upatrywal sie powaznego bledu w nadzwyczajnym uprzywilejowaniu
diakonis z Charite, poniewaz obawial si¢ on wplywu Kosciota (Fliedner) i
kréla Fryderyka Wilhelma IV, a wraz z nim wielce przesadzonych
pogladéw lekarskich. W oktesie Kulturkampfu stanal jednoznacznie po
stronie nowoczesnej nauki. Nowoczesna kultura ,,przyjela o wiele bardziej
powszechny ludzki rozwoj, niz specyficznie chrzescijafiski”, oznaczalo to
dla Virchowa: iz przedktadal on humanitaryzm ponad wiare chrzesci-
jafiska. Po przytoczeniu licznych cytatéw z jego przeméwien z oktesu
Kulturtkampfu Andree konstatuje: ,,W naukach przyrodniczych dostrzega
on podstawy humanizmu.” ,Humanitaryzm jest dla Virchowa kolem
napedowym i motywacja réwniez do opieki nad chorymi, jest on czysto
spolecznym zadaniem.” Dlatego nie wymaga on pomocy ze strony
Koséciota. Mimo to Virchow ,,nigdy nie byt przeciwnikiem wiary w Boga.”
Jako osobowos¢ liberalna wykazywal on tolerancj¢ wobec Kosciota, na ile
nie zamierzal on wywierac swego wplywu na inne ptaszczyzny kulturowe.



Ludwig Feldner — ein Leben im Wandel

t ERINNERUNG ZU SEINEM 200. GEBURTSTAG
ANM UL TUNT =210/05

VON PETER MERX

Wer sich mit Ludwig Feldner beschiftigt, muss bald die Erfahrung
machen, dass dieser Mann schwer fassbar und einzuordnen ist: War er ein
ofrohlicher” Rationalist, ein neupietistischer ,,Workaholic* oder ein
sturer” lutherischer Konfessionalist? Fiur alles das findet man in seinem
Leben Indizien, die es schwer machen, zu einem Gesamtbild zu gelangen.
Dabei war dieser Schlesier ein bedeutender lutherischer Theologe des 19.
Jahrhunderts und ein Mann der Inneren Mission, dessen Bedeutung an
diejenige des Dreigestirns Loéhe, Kliefoth und Vilmar und an Johann
Hinrich Wichern durchaus heranreicht.

Was Feldner vor allem kennzeichnet ist jedoch ein sensibles Gewissen,
das ihn — anders als die eben Genannten — dazu bestimmte, die breiten
landes- und volkskirchlichen Bahnen zu vetlassen und seinen Weg in die
lutherische Freikirche zu gehen, um dort letztendlich seinen Platz zu finden.

Sein 200. Geburtstag in diesem Jahr bietet Anlass, seine Lebensbahnen
nachzuzeichnen und zur ndheren Beschiftigung mit seinem Werk
anzuregen.

Friedrich Wilhelm Paul Ludwig Feldner wurde am 11. Juni 1805 zu
Liegnitz in Schlesien geboren.! Sein Vater Karl Feldner war Diakonus,
spiater Archidiakonus an der Kirche zu Unserer lieben Frauen? einer der
beiden evangelischen Hauptkirchen der Stadt. Vater Feldner gab zusam-
men mit seinen Kollegen beider Kirchen im Jahre 1804 das ,Neue
Evangelische Liegnitzsche Gesangbuch zum o6ffentlichen und hiuslichen
Gebrauch® heraus, das bis weit ins 19. Jahrhundert in Liegnitz und
Umgebung verwendet werden sollte.> Im Vorwort dieses Buches gaben die

1 Feldner war kein Einzelkind: er hatte einen Bruder, eine dltere Schwester, Pauline, und
eine jiingere, Emilie.

2 Val. dazu ,,Die Liebfrauenkirche in Liegnitz, Kreis Liegnitz*. In: Gerhard Hultsch (Hg.),
Schlesische Dorf- und Stadtkirchen, Liibeck 1977, S. 218f.

3 Der vollstindige Titel lautet: ,Neues Evangelisches Liegnitzsches Gesangbuch zum

6ffentlichen und hiuslichen Gebrauch, nebst einem Anhange von Liedern und Gebeten,
gesammelt und herausgegeben von den Mitgliedern des Ministeriums beider Kirchen.
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Herausgeber Auskunft tber ihre theologische Stellung und ihre Beweg-
grunde bei der Zusammenstellung des Buches:

w[---] BEs war iibrigens hauptsichlich unser Augenmerk, den Geist des
Christenthums, wie solcher nach einer richtigen Auslegung in den neutesta-
mentlichen Schriften weht, auch in unserer Lieder-Sammlung heimisch zu
machen, d.h. wir wollten nur die reine, auf Erleuchtung, Besserung und
Beruhigung der Menschen ganz abzweckende christliche Religionslehre, mit
Beiseitsetzung aller unfruchtbaren, spitzfindigen und blos spekulativen
Vorstellungen, die ohnehin nur toter Buchstabe sind, in diese Sammlung
aufnehmen. Dabei sollte die Lehre Christi als ein verninftger, Gott
anstindiger und Menschen besecligender Volksglaube in einem Gewande
erscheinen, worin sie selbst den Leichtsinnigen Achtung abgewinnen, die
Uberzeugung des Verstandes beleben, die Gefiihle des Herzens erwirmen und
gleich stark, sowohl auf die EntschlieBungen, als auf die Hoffnungen der
Christen wirken kénnte. Dadurch denken wir die sinkende Achtung und den
Werth unserer 6ffentlichen Andachtsiibungen, ohne welche weder innere noch
duBere Religion bestehen kann, zu heben, und einen bedeutenden Stein des
Anstofles fir denkende und geschmackvolle FPreunde der kirchlichen
Zusammenkiinfte aus dem Weg gerdumt zu haben.“t

Wortwahl und Zielsetzung verraten einen selbstbewussten und hoch-

gemuten Rationalismus, dem sich auch Vater Feldner nicht verschlossen
haben wird. Leider war es uns nicht méglich, mehr Gber ihn und sein
Witken in Erfahrung zu bringen, da die Quellen dariiber schweigen. Nur
dies noch: 1812 sah er sich auf Grund einer schweren Krankheit (aegritu-
dinem desperatam) gezwungen, sein Amt niederzulegen, zwei Jahre spiter
erlag er dann diesem Leiden.

Die Mutter zog mit ihren vier Kindern nach Festenberg in die Nihe der

polnischen Grenze, und Ludwig Feldner wurde 1807 Schiler des
Gymnasiums zu Oels,® das er 1825 vetlieB, um sich an der Universitit
Breslau dem Studium der Theologie zu widmen. Nach dem Urteil von

Lie

gnitz 1855. Die Erstausgabe erschien 1804, der Anhang zuerst 1819. Der Gesamtum-

fang betrug 900 Lieder.
4 Ebd,, S. 6.

5 Vgl. den Lebenslauf Feldners, den er seiner Bewerbung nach Elberfeld beigelegt hatte.
Abgedruckt bei Lothar Przybylski, P. Feldner in Elberfeld. In: MeKGR, Jahtgang VI, 1957,
S. 170.

6 Von dem Prorektor des Oelser Gymnasiums zur Zeit Feldners, namens Fulle, enthilt das
0. a. Liegnitzer Gesangbuch 2 Trauungslieder, genauere bibliographische Daten leider nicht.
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Zeitgenossen war er ein recht munterer Student, der auch vor derben
Streichen und Schligereien nicht zuriickschreckte.”

Die Professoren der Universitit waren damals mehrheitlich dem Ratio-
nalismus verpflichtet, allen voran der Konsistorialprisident David Schulz
(1779-1854), dessen Einfluss in der schlesischen Kirche und an der
Universitit Gber 30 Jahre lang michtig war. Seine Art der Behandlung
biblischer Texte charakterisiert wohl am besten eine Stelle aus der Vorrede
zu seiner Abhandlung vom Heiligen Abendmahl:

»l.] Wer von Inspiration der Ubersetzungen redet, muss wenigstens nicht
sagen, dass et ein evangelischer Christ, am allerwenigsten, dass er Lutheraner
sey. Der geistesstarke, kerngesunde Luther war sehr entfernt, sich Dinge von
der Art einzubilden, als heutige Hellseher und schwirmende Traumer thm und
sich selber andichten.*®

Ehrfurcht vor den biblischen Texten und Toleranz gegeniiber Anders-
denkenden watren offenbar Schulz’ Stirke nicht ...

Sein Verhaltnis zur christlichen Glaubenslehre tiberhaupt bringen wohl
einige Strophen eines lingeren, ihm zugeschriebenen Gedichtes treffend
zum Ausdruck:

(1) “Ich glaube, daB3 die Welt regiere
ein hoher, weiser, nie erschaffner Geist.
Ich glaube, daBl Anbetung ihm gebiihre,

doch weil3 ich nicht, wie man ihn wiirdig preist.

(2) Nicht glaub ich, daBl der Dogmen blinder Glaube
dem Hoéhern wiirdige Verehrung sei:
Er bildete ja das Geschopf im Staube
Von Irrtum nicht und nicht von Fehlern frei. ..

(13) Und tret ich einst dann aus des Grabes Tiefen
hin vor des Weltenrichters Angesicht,
so witd et meine Taten strenge priifen,
doch meinen Glauben? Nein, das glaub ich nicht.*?

Was sofort auffillt, ist das véllige Fehlen jeglicher christologischen
Aussage. Eine nebelhafte ,,Gottgliubigkeit”, oder modern ausgedriickt

7 Vgl. dazu A. Lieberknecht (Hg,), Zeugnisse aus der ev.-luth. Kirche, Nr. 3 (Marz) 1890, S.
S0

8 David Schulz, Die Christliche Lehre vom Heiligen Abendmahl nach dem Grundtexte des
Neuen Testaments. Leipzig 1824. Das Zitat stammt aus der Vorrede, S. VL

9 Vgl. Helmut Eberlein, Schlesische Kirchengeschichte, Ulm 1962, S. 125, hier noch
weitere Strophen.
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,civil religion®, ist an deren Stelle getreten, die dem Gedankengut eine
gewisse Beliebigkeit verleiht.

Nicht nur Feldner merkte nach einigen Semestern, dass hier wenig
Positives fiir den persénlichen Glauben und die spitere Amtstitigkeit zu
holen war, und er suchte nach Auswegen aus dieser Notlage. Einer seiner
Kommilitonen vermittelte ihm die Bekanntschaft mit Johann Gottfried
Scheibel (1783-1843), dem spiteren Fithrer der altlutherischen Bewe-
gung.!® Dieser war damals Privatdozent und lehrte eine bibelodentierte,
dogmatisch gegriindete Theologie lutherischer Provenienz, hatte aber
wenig Zulauf und galt den frohlichen Rationalisten an der Breslauer
Universitit als ,,Spielverderber, da er nicht nur ein Leben forderte, in
welchem Glauben und Taten tbeteinstimmten, sondern dies auch
persénlich votlebte. Er riet Feldner, sich tief in die Heilige Schrift und die
lutherischen Bekenntnisschriften zu versenken, damit er seinen spiteten
Amtseid mit voller Uberzeugung ablegen konne. Diesen Rat befolgte der
junge Theologe und legte 1828 sein Erstes theologisches Examen ab (pro
licentia concionandi). Im Riickblick urteilte Feldner sehr hart tiber seine
Studienzeit in Breslau:

,[...] Bis in mein 23, Jahr lebte ich, mit tiefen Schmerz muf} ich es sagen, ohne
Gott; ich suchte in allem, was ich trieb, meine Ehre, meine Lust, meinen
GenuB, aber dabei trug ich eine innere Anklage mit mir herum, ich hatte
keinen Frieden. Zum Bewusstsein, da3 es meine eigene Sunde sei, die mir mein
Leben verderbe, kam ich mit meinem Abgange von der Universitit 1828, wo
ich zunichst um des Examens willen, fleifig Gottes Wort zu studieren an-
fing.“11

10

Bibelstudium und intensives Lesen det Bekenntnisschriften bestimmte
auch Feldners Zeit als Hofmeister bei der Familie Thomann in Berbisdorf,
notdéstlich von Hirschberg. Der junge Theologe unterrichtete hier die
Kinder der Familie und bereitete sich durch Ubernahme von Amtsvertre-
tungen auf sein Zweites theologisches Examen vor. Hier musste er
feststellen, dass das Studium der Heiligen Schriften ihn zwar an die

10 Uber ihn: Martin Kiunke, Johann Gottfried Scheibel und sein Ringen um die Kirche der
luthetischen Reformation, Dissertationsdruck Erlangen 1941, hier weitere Literatur.

11 Vgl. Zum Gedichtnis des ev. luth. Superintendenten und Pastors a. D. Herrn Friedrich
Wilhelm Paul Ludwig Feldner, Elberfeld 1890, S. 30f.
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Glaubenswahrheiten heranfiihrte, dies aber nicht ohne innere Kidmpfe
vonstatten ging, Im Rickblick liest sich das so:

»|--.] Das Evangelium blieb mir noch fremd, es begann ein heftiger Kampf mit
der Siinde; ich gab mir Mihe, dem Worte Gottes gemil mein Leben einzu-
richten. Mit aller Kraft wollte ich mich bessern, meine Stinden tberwinden [...].
Ich predigte viel als Kandidat, aber mir und denen, die mich hérten, fast nur
den Fluch des Gesetzes, bis ich nach jahrelangem Abarbeiten unter dem
Gesetz an mir ganz verzweifelnd, zu glauben wagte [...].“!2

Feldner hatte also ein ,Bekehrungserlebnis®, das ihn fihig machte,
fortan Gesetz und Evangelium zu unterscheiden und nicht nur mehr
Moral zu predigen — ein grofler Gewinn fiir ihn und seine Hérer. Diesem
mDutchbruch® verdankte der Kandidat eine lebendige Bezichung zu Jesus
Christus, die fortan sein Leben bestimmen sollte.

Am 13. April 1832 wurde Ludwig Feldner mit zwei weiteren Kandida-
ten zu St. Maria Magdalena in Breslau zum Amt der Kirche ordiniert.!?
Nach Ablegung des Amtseides zog er sich zuriick auf sein Hotelzimmer,
legte vor Gott ein Schuldbekenntnis ab und schlof eine Art Bund mit ihm,
wobei Feldner fiinf Verpflichtungen Gbernahm:

Entsagung gegentiber dem eigenen Willen.

Kampf gegen Teufel, Welt und ,,mein eigen Fleisch®.
Predigt nur vom gekreuzigten Jesus.

Intensive Sorge fiir seine Gemeinde.

Fithrung eines gottseligen Lebenswandels.

Shiee OoH D e

Weil er dazu in sich keine Kraft verspiirte, bat er Gott um

Mitteilung seines Heiligen Geistes.
Beistand im Kampf gegen die Stunde.
Bewahrung vor Irrlehre.

Befreiung von aller Menschenfurcht.
Treuen Beistand.

POy b

Die Verpflichtung schlofl mit dem Gebet:

12 Ebd,, S. 31.

13 Ordinator konnte Johann Wilhelm Fischer (1762-1850) gewesen sein, seit 1831
Inspektor der ev. Kirchen und Schulen Breslaus. Uber ihn vgl. Johannes Griinewald, Die
geistlichen Mitglieder des Ev. Konsistotiums zu Breslau 1817-1900. In: JSKG NF 39/1960,
S. 138f.
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Hilf Du mir, mein Hetr und Gott, um Deines Sohnes willen, daf3 dies alles
bb 3 > 2
geschehe; ich will gerne treu sein, wenn Du mich treu erhiltst.“!#

Damit handelte es sich um keinen Bund zwischen gleichberechtigten
Partnern, sondern Feldner ordnete sich Gott in der Weise unter, dass
dieser fortan sein kiinftiges Denken und Handeln bestimmen sollte. Die
Sprache dieser Verschreibung, welche wir als Anlage beifiigen, ist voll von
gepragten Wendungen aus der Liturgie und dem Kleinen Katechismus
Martin Luthers. Bei aller Orientierung an pietistischen Gepflogenheiten'
zeigt sich schon hier der treue Lutheraner, festgegriindet in Katechismus
und Bekenntnis, der Feldner ein Leben lang sein sollte.

Im selben Jahr ubernahm er seine erste Pfarrstelle in Schreiberhau,
einer flichenmilBig weit ausgedehnten Gemeinde im Riesengebirge,
stidwestlich von Hirschberg. Uber die genaue Lage und Beschaffenheit
dieses Ortes otientiert ein offizieller Fithrer:

,»Zu beiden Seiten des schiumenden Zacken und seiner Nebenbiche ausge-
breitet, von 450-900 m @. d. M. terrassenihnlich aufsteigend, liegt Schrei-
berhau [..] 20 km lang und 9 km breit, wird es nach Sud, West und Nord
durch die Hohenziige des Riesengebirges und des Isergebirges abgeschlossen,
wihrend es nach Ost nach dem Hirschberger Talkessel zu offen ist. Der Ort,
aus drei Haupttilern und 5 Kolonien bestehend, bedeckt einen Flichenraum
von 4266 Hektar.“16

Sein Ruf als Pietist und BuBprediger war dem jungen Pfarrer schon
vorausgeeilt, sodass der zustindige Superintendent, Pfarrer Haupt in
Hitschberg, einer der ,frohlichen” Rationalisten, die Pfarrer seines
Kirchenkreises vor dem neuen Kollegen glaubte warnen zu miissen:

»An dem sonst so heiteren freundlichen Himmel zichen dunkle, bedrohliche
Wolken heraufl — Ich habe meinen werthen Briidern die Mittheilung zu
machen, daB der Predigtamtskandidat Feldner am vorigen Sonntag in sein Amt
in Schreiberhau eingefithrt worden ist.“1”

14 Jubiliumsfeier des Herrn Superintendenten F. W. P. L. Feldner in Elberfeld, den 13.
April 1882, Elberfeld 1882, 8. 21f

15 Solche ,Verschreibungen® sind charakteristisch fir den Pietismus, vgl. auch die
Lebensgeschichte Gerhard Tersteegens.

16 Vgl ,Schlesisches Riesen- und Isergebirge”, hg. vom Verband der Kurorte und
Sommetfrischen 1910, S. 92.

17 Zeugnisse aus der ev.-luth. Kirche, Nr. 6 (Juni) 1890, S. 81.
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Feldners Gemeindeglieder lebten groBtenteils in bitterer Armut, und
viele Familienviter waren dem Trunk ergeben. Hinzu kam noch das
driickende Abhingigkeitsverhiltnis von einigen Glashiittenfabrikanten, die
ihre Arbeiter im , Trucksystem® entlohnten, d. h. diese waren gehalten,
cinen Teil ihres Lohnes fiir den Erwerb von Gebrauchsgiitern auszugeben,
die ihre Arbeitgeber zu tiberhShten Preisen anboten. Die Fabrikanten
lebten im Wohlstand, waren dem Rationalismus verpflichtet und bevorzug-
ten die Gottesdienste rationalistischer Pastoren, das Volk dagegen
vegetierte in stumpfer Gleichgiiltigkeit dahin, sodass Feldner ein iiberaus
schwieriges Amt iibernommen hatte.

Der neue Pfatrer ging jedoch unverdrossen ans Werk, iibte nachgehen-
de und aufspiirende Seelsorge, verbunden mit aufriittelnden Predigten, um
moglichst viele Menschen zu Christus zu bringen. Nach und nach gelang
es ihm, an die Gemeindeglieder heranzukommen. Zur Intensivierung des
Gemeindelebens griindete er eine Anzahl von Vereinen: 1834 entstand ein
Missionsverein zur Unterstitzung der Heidenmission,'® dem 1837 ein
Wohltitigkeitsverein zur privaten Unterstiitzung der Armen neben der
gemeindlichen Armenpflege folgte, sowie ein Enthaltsamkeitsverein, der
gegen die Trunksucht kimpfte. Ein Jungfrauenverein (1838) und ein
Junglingsverein (1841) gingen aus einer Bibelgesellschaft!? hervor, die sich
in Buchwald unter Leitung von Grifin von Reden gebildet hatte.

Diese Vereine motivierten die Schreiberhauer Jugend, die Bibelverbrei-
tung nicht nur finanziell, sondern auch dadurch zu unterstiitzen, dass man
sich verpflichtete, in einem bestimmten Turnus jeden Tag ein Kapitel aus
der Bibel zu lesen. In gemeinsamen Zusammenkiinften wurden diese
Kapitel dann ausgelegt und besprochen.20

Feldners bedeutendste Griindung war jedoch das Schreiberhauer
Rettungshaus?! im Jahre 1835. Triger war ein ,Verein zur Rettung
verwahrloster Knaben®. Diese Einrichtung nahm elternlose und aus
verwahtlosten Familien stammende Knaben (und Midchen) auf, sorgte fiir
deren Schulbildung und liefl ihnen eine solide handwerkliche Ausbildung

18 Dieser Verein hatte bis 1840 ca. 1000 Taler fiir die Sache der Heidenmission gesammelt.
Vgl. dazu Theodor Wangemann, Sieben Biicher preuBischer Kirchengeschichte, 3. Bd.,
Berlin 1860, S. 141. 1837 gab dieser Verein eine Sammlung von 300 Liedern fiir Bibel-,
Missions- und andere christliche Vereine unter dem Titel ,,Dein Reich kommel* heraus, die
sich in Schlesien groBer Beliebtheit erfreute.

19 Ebd,, S. 142.
20 Ebd.

21 Kennzeichnend fiir den Neupietismus sind die Einrichtungen von ,,Rettungshiusern®,
wihrend der frithere Pietismus sich auf Waisenhduser beschrinkte.
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angedeihen. Diese Einrichtung bestand bis ins 20. Jahrhundert und hat viel
Segen gestiftet.

Wegen seines rastlosen Einsatzes und seiner Kompromisslosigkeit hatte
der junge Pfarrer jedoch mit vielen Anfeindungen und Behinderungen
seiner Arbeit zu kimpfen, die oftmals Leib und Leben bedrohten. Zweimal
gelang es seinen Gegnern, eine Amtsenthebung zu erwirken; beide Male
filhrte die Disziplinaruntersuchung zum Erweis von Feldners Unschuld,
sodass die Suspendierung aufgehoben werden musste.

Bei der Wiedereinsetzung ins Amt am 31. Januar 1839 predigte Feldner
iber 2. Korinther 5, 11-21 und spiegelte sein fritheres und kiinftiges
Verhalten an der dott entwickelten Amtsfithrung des Apostels Paulus. Er
betonte, dass er ,keine Sektenmeinung, sondern die allein rechtlich
geltende Lehre der evangelischen Kirche® verkiindige. Zur Unterfiitterung
dessen fugte er der Predigt Ausschnitte aus den lutherischen Bekenntnis-
schriften sowie Zitate aus Luthers Werken und denen anderer evangeli-
scher Theologen bei. Ausdriicklich bemetkte Feldner, er wolle ,,nur als
treuer Knecht seines Herrn Jesus Christus in der Gemeinde wirken und
seinen Weisungen folgen®.?? Thm sei vor allem daran gelegen,

»alle ohne Ausnahme, zum GenulB3 der Heilsguter, die uns unser Herr Jesus
erworben, hinbringen und nie vergessen, daB wir Botschafter sind an Christi
State [ #22

Fir Hirten in seinem Verhalten und eventuelle Uberschreitungen des
Strafamtes bittet Feldner seine Gemeinde um Verzeihung:

,habe ich zuviel getan, so tat ich’s Gotte, bin ich miBig gewesen, so war ich
Euch miBig.“*

Fur die Zukunft bittet er Gott, er

,wolle sich aus Gnaden von neuem zu meiner Arbeit unter euch bekennen
und endlich eine Gemeinde Gottes aus uns machen, die fleiig wire zu guten
Werken*.25

Auch wenn Feldner sehr zuriickhaltend iiber seine Gegner spricht,
schimmert durch, dass diese aus dem rationalistischen Lager kamen und
ihm fiinf Jahre lang heftig zu schaffen gemacht hatten. So wurde Feldners

22 Zitat bei W. Rotscheidt, Pastor Ludwig Feldner. Ein Nachtrag. In: MRKG, 26. Jahrgang
19328, 513,

23 Ebd., 8. 314.
24 Ebd., S. 315, nach 2 Kor 5, 13.
25 Ebd 8517
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reformatorische Predigtweise von der Rechtfertigung des Siinders allein
aus Gottes Gnade als Sektiererei verlistert und diejenigen, die dieser Lehre
folgten, als Sektierer gebrandmarkt, so dass es innerhalb der Gemeinde zu
Parteiungen kam. Offenbar hatte der Superintendent die Sache zur
Anzeige gebracht, denn auch er gehorte zu Feldners Gegnern. Auch nach
Feldners Rehabilitierung gaben die Gegner keine Ruhe; bereits ein Jahr
spiter wurde er wieder angezeigt und suspendiert. Auf seinen Protest bei
Konig Friedrich Wilhelm IV. gewihrte ihm dieser eine Audienz. Der
Konig gewann einen guten Eindruck von Feldner, empfahl ihn jedoch, um
weitere Unruhen zu vermeiden, nach Jauer auf eine Stelle als
Getingnisseelsorger. Im Jahre 1841 trat Ludwig Feldner diese an.

In den drei Jahren seines dortigen Wirkens kimmerte et sich in aufop-
fernder Einzelseelsorge um die Gefangenen und brachte manchen zur
Einsicht und schlieBlichen Besserung. Daneben fand er noch Zeit zur
Herausgabe und Redaktion einer Zeitschrift ,,Der Seelsorger”, in der er
Hinweise und Anleitungen zur Spezialseelsorge verdffentlichte.2d Um
Straftiter auch nach ihrer Entlassung vor Riickfillen zu bewahren,
griindete er einen ,,Verein zur Firsorge entlassener Striflinge*?” und rief in
Jauer einen Enthaltsamkeitsverein ins Leben. Im Riickblick auf diese Zeit
lasst Feldner erkennen, dass er diese Stelle zwar nicht gesucht, aber mit
Gottes Hilfe auch hier seinen Platz ausgefiillt habe:

,»1841 wurde ich als Pastor an die Strafanstalt in Jauer berufen, ein meinem
Fleisch sehr schwerer, aber zu meiner ferneren Demiithigung sehr heilsamer
Weg, dem mir der treue Herr durch Wunder der Gnade segnete, die ich an
einzelnen zum Teil sehr schweren Verbrechern sehen durfte [...]. Wie lernte
ich nun danken, dal Gott auch meinen Dienst im Zuchthaus gesegnet hat-
(s

Im Jahre 1844 verlie3 Feldner seine schlesische Heimat und tibernahm
cin Pfarramt in der Landgemeinde Rohrbeck bei Kénigsberg in der
brandenburgischen Neumark. Patron seiner Gemeinde war Leopold von
Gerlach (1795-1877), einer der Fiihrer des extremen politischen und
kirchlich-orthodoxen Konservatismus im Konigreich PreuBen und
Ratgeber Friedrich Wilhelms IV. Die Familic von Getlach unterhielt auch
Beziehungen zum Herausgeber der s»Evangelischen Kirchenzeitung®,

26 Theodor Wangemann (wie Anm. 18), S. 143,
27 Ebd., S. 144,
28S. Anm. 11, S, 32,
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Ernst Wilhelm Hengstenberg (1802-1869),% einem einflussreichen
konservativen Theologen seiner Zeit. Dessen Zeitschrift trat betont fur
Schrift und Bekenntnis ein, verfocht stets die kirchliche Lehre und gab
auch den Stimmen der altlutherischen Bewegung Raum. Gegner waren die
noch immer priasenten Vertreter des Rationalismus und die konsequenten
Verfechter der kirchlichen Union. Hier kam Feldner zuerst indirekt mit
dem Gegensatz zur Union in Berithrung,

Zunichst jedoch wirkte er so, wie er es gewohnt war: eindringlich
predigend und seinen Gemeindegliedern nachgehend. Ein Brief seines
Patrons an dessen Bruder Ernst Ludwig vom 24. Juli 1845 zeigt dies sehr
deutlich:

»Pastor Feldners Amtsfithrung tbertrifft alle meine Erwartung; ich war mit
ihm auf einem Prediger-Convent in Réhrichen und auf einem Bibelkrinzchen
in Kénigsberg [...]. So ist er in allen Dingen sehr praktisch, von Natur strenge,
durch die Gnade sehr milde und frei vom Richten. Seine Predigten sind ein
Gesprich mit der Gemeinde. In der Katechisation, die alle vier Wochen nach
det Predigt ist, antworten die Bauern und auch die Frauen. Die ganze Gegend
hat er aufmelirt, dabei interessiert et sich fiir alles [...] und hat immer scharf das
Evangelium im Auge, [..] alle loben den Eindruck und die Ordnung und sind
davon imponirt."%

Durch seine Teilnahme an der lutherischen Predigerkonferenz in
Neustadt - Eberswalde kam Feldner dann in direkten Kontakt mit den
Mitgliedern der altlutherischen Bewegung, 1846 tbertrug man ihm den
Vorsitz dieser Konferenz.3! Im Riickblick bemerkt Feldner iiber diese Zeit:

»Eine dreijahrige Ruhezeit trat nun ein, als ich von 1844 an das Pfarramt in
Rohrbeck [...] bekleidete, ohne Segen lieB mich Gott auch hier nicht in der
Gemeinde. Besonders aber war es mir personlich von grofier Wichtigkeit,
durch die Gemeinschaft meiner Patrone, der Herren von Gerlach, in die
politischen Fragen griindlicher eingefilhrt zu werden, welche damals immer
mehr die Gemiuter zu bewegen anfingen [..]. Auch den Segen briiderlicher
Gemeinschaft, den ich bis dahin oft vermisst hatte, schenkte mir Gott mit

29 Feldner kannte Hengstenberg schon seit 1834, als er von Schreiberhau aus eine Anfrage
an ihn richtete: ob die wegen ihres Luthertums Verfolgten in der Kirche bleiben kénnten,
oder aus der unierten Kirche ausscheiden miussten?

30 Jakob von Gerlach, Ernst Ludwig von Gerlach, Aufzeichnungen aus seinem Leben und
Wirken 1795-1877, Bd. 1, 1795-1848, Schwerin 1903, S. 428.

31 Vgl. H. A. Pistorius, Die luth. Conferenz zu Neustadt — Eberswalde an den beiden
letzten Tagen des April. In: Kirchliche Monatsschrift fr die Provinz Sachsen 1846, S. 444.
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einer Reihe von Amtsbriidern teichlich und riistete mich aus fiir die Zeit, der
ich entgegen ging.*32

Angenommen von der Gemeinde, in freundlichem Umgang mit Patron
und Kollegen, fand Feldner hier ein ruhiges Arbeitsfeld und konnte Kraft
sammeln fiir weitere Aufgaben, die ihn ganz an die Seite des konsetvativen
Luthertums fithren sollten. Leider dauerte die Rohtbecker Idylle nicht allzu
lange — bereits Ostern 1847 wurde Feldner in sein Amt an der lutherischen
Gemeinde zu (Wuppertal-) Elberfeld eingefithrt. Hier sollte sein Leben
eine grundlegende Wende erfahren.

II1.

Die Stadt Elbetfeld, lieblich im Tale der Wupper gelegen, war damals eine
aufstrebende Industriestadt: hauptsichlich Textilindustrie war hier heimisch,
und der Zuzug von Arbeitern aus allen deutschen Provinzen war sehr
groB. Seit Einfithrung der Reformation hatten die Calvinisten kirchlich die
Oberhand; die lutherische Gemeinde hatte erst 1726 das Recht der
offentlichen Religionsausiibung etlangen konnen, vorher und nachher
beargwohnt und verfolgt von den Calvinisten. Erst im Gefolge der
Aufklirung war ein schiedlich-friedliches Verhiltnis zwischen beiden
Konfessionen zu beobachten.

Im 19. Jahrhundert ging den Gemeinden des Wuppertals der Ruf
besonders regen geistlichen Lebens voraus; aber auch viele Sekten
gewannen an Bedeutung.

Pfarrer standen im hohen Ansehen, aber es wurde ihnen von ihren
Gemeindegliedern auch viel abverlangt. Der (Barmen-)Wichlinghauser
Pfarrer Rudolf Stier (1800-1862) verdffentlichte 1845 in der ,,Bonner
Monatsschrift* eine Abhandlung, in der er den vielgeriihmten kirchlichen
Sinn und das geistliche Leben der Gemeinden im Tal der Wupper mit
bissigen Worten geiBelte:

»oie erwarteten nichts Geringeres als einen Pfarrer in abstracto, der, eine
seltsame Person ohne Fleisch und Blut, in Amtsrock oder Beffchen mit
geistetartiger Kraftentfaltung Tag und Nacht durch seinen Sprengel schwebe;
ein gehetzter Sklave seiner Pfarrkinder.*34

32 8. Anm. 11, 5. 32F
33 Niheres bei Carl Pols, Die lutherische Gemeinde in Elbetfeld, Elberfeld 1868, S. 86ff.

34 Mufl der Pfarrer jederzeit jedem Gemeindeglied zu Diensten stehen? In: Bonner
Monatshefte 1845, 1. Halbbd., S. 90-108, bes. S. 91-92. Zitat bei Maria Krummacher,
Unsere Mutter, Bielefeld und Leipzig 1880, S. 151.
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Und der Elberfelder Superintendent Immanuel Friedrich Sander
(1797—1859) beschrieb in einem Brief die Eigenart der Wuppertaler
Frommigkeit in folgender Weise:

»Es spricht mich dort sehr an und st6Bt mich sehr ab. Alles ist Kirche und
Handel, Mission und Eisenbahn, Bibel und Dampfmaschine; nach Kunst oder
Wissenschaft fragt man wenig oder nicht, kaum nach Politik [...].*%¢

Die von Sander angesprochene Vermengung von Kirche und Merkanti-
lismus war von jeher kennzeichnend fiir den Calvinismus, der hier zur Zeit
Feldners besonders abstoBende Bliiten trieb.””

Der Union standen beide Konfessionen ablehnend gegentiber: beide
beharrten auf ihren konfessionellen Rechten; bei den Calvinisten kam es
dariiber hinaus ab 1835 zu einer Separation, die 1847 in der Griindung der
niedetlindisch-reformierten Gemeinde den endgiltigen Bruch mit der
Muttergemeinde vollzog.*

In diesem Klima trat Feldner am 18. April 1847 seinen Dienst als
Pfatrer der lutherischen Gemeinde an. Bereits einige Wochen spiter am 7.
Juli, legte er im Namen seiner Gemeinde der Kreissynode ein Proponen-
dum vor: die hiesige lutherische Gemeinde besteht auf ihrem konfessionel-
len Recht gegeniiber unionistischen Entscheidungen der Provinzial- oder
einer kiinftigen Generalsynode.?

Noch im selben Jahr veroffentlichte der neue Pfarrer eine Schrift des
Englinders Thomas Chalmers unter dem Titel: ,,Grundziige einer
christlichen Armenpflege nach Anleitung der kirchlichen Armenpflege®.*

35 Immanuel Friedrich Sander war von 1838 bis 1854 Pfarrer in luth. Elberfeld und 1850
bis 1854 Superintendent.

36 Zitat bei Hans Helmich, Die Gemeinde Wichlinghausen in Wuppertal 1744-1994, im
Auftrag des Presbyteriums hg, 1994, S. 116.

37 Vgl. Leopold Cotdier, Evangelische Jugendkunde, 3. Bd., Schwerin 1929, 8. 291: ,,[...]
Bei liederlichen Médchen hilt es schon sehr schwer, ihnen zu beweisen, daB es Siinde sei,
der Fleischeslust zu folgen [...] Ein Grund dieser mangelhaften Erkenntnis [...] liegt wohl in
der schrecklichen Erfahrung [...] daB es hier in Elberfeld Hauser der Lust gibt, in denen
fast tiglich Hausgottesdienste pehalten werden, in denen gesungen, gebetet und den atrmen
Opfetn der Unkeuschheit bewiesen wird, daB ihr abscheuliches Stindenhandwerk der ihnen
von Gott geordnete Beruf sei.* — Feldner griindete 1853 ein Asyl fiir gefallene Midchen,
dem er bis 1856 vorstand.

38 Vgl dazu Wolfgang E. Heinrichs, Die Anfinge der Niederlindisch-reformierten
Gemeinde zu Elberfeld 1847 1997, he. von Klaus van Biirk und Heinrich Liichtenborg,
Wuppettal 2000, S. 47-66.

39 Carl Pols (wie Anm. 33), S. 264.

40 Thomas Chalmers (1780-1847) war Begrinder der schottischen Freikirche und
erfolgreicher Organisator des kirchlichen Armenwesens in Glasgow durch Heranzichung
von Hilfskriften aus der Gemeinde, sowie der Erziechung der Armen zur Selbsthilfe. Damit
wurde er zum geistigen Vater fiir das ,,Elberfelder System™ der Armenunterstiitzung,



LUDWIG FELDNER 125

Es gelang Feldner, sein Presbyterium von den Vorteilen dieses Systems
zu iliberzeugen und die Armenversorgung der Gemeinde auf eine neue
Grundlage zu stellen: Ein Verein wurde gegrindet, dessen Mitglieder
bestimmte Betrige zeichneten, von denen Bettler und Nichtsesshafte
unterstiitzt wurden. Dazu wurde die Gemeinde in Bezirke* eingeteilt,
denen jeweils ein Armenpfleger vorstand, der von Hilfskriften unterstiitzt
wurde. Wer bedurftio war, wandte sich an die Armenpfleger und erhielt
nach sorgfiltiger Priifung des Falles eine finanzielle Unterstlitzung oder er
erhielt eine Arbeit wie Nihen, Stricken, Spinnen, Korbflechten oder
dhnliches.®? Hilfe zur Selbsthilfe — ein durchaus modernes Prinzip. Ergab
sich bei der Uberpriifung des Falles, dass der Klient zur anderen Konfessi-
on gehoérte, wurde er an deren Armenverein iiberwiesen. Aus finanziellen
Griinden konnte die luthetische Gemeinde dies nur bis 1855 durchhalten,
dann schloss auch sie sich dem stiddtischen ,,Elberfelder System* an.

Doch Feldner plante weiteres: ,,Wollen wir nicht Deutschland evangeli-
siren? — mit dieser Frage begann ein Aufsatz des neuen Pfarrers in der
Zeitschrift ,,Der Menschenfreund® vom 1. Mai 1848.4% Damit wurde die
Griindung ecines konfessionstibergreifenden Vereins zur Missionierung
ganz Deutschlands angestrebt:

»In der jetzigen Zeit giebt es fiir Deutschland wie fiir Europa kein anderes
Rettungsmittel, als ganz Deutschland zu evangelisiren, und es scheint an der
Zeit, dieB jetzt anzuregen [...]. Wir mussen Missionare im Inlande haben, die

41 Nicht zu verwechseln mit Seelsorgebezirken; diese wurden in luth. Elberfeld erst 1889
eingerichtet.

42 Damit wurde Ludwig Feldner zum eigentlichen Begriinder des , Elberfelder Systems®.
Daniel von der Heydt, Gustav Schlieper und David Peters tibertrugen nur das Feldnersche
Beispiel auf die biirgerliche Gemeinde Elberfeld und bestellten 150 Armenpfleger, teilten
ebenfalls das Stadtgebiet in Bezitke ein und wiesen jedem nur eine kleine Anzahl von
Familien zur Pflege zu. Stichtag zur Einfithrung war der 1. Januar 1853, der seitdem als
»Geburtsstunde des Elberfelder Systems® bezeichnet wird. D. von der Heydt, Schlieper
und Peters, eifrige Calvinisten, erhielten 1903 sogar ein Denkmal in Elberfeld, das 1943
durch Bomben zerstort wurde. Feldners Name fehlte damals und fehlt auch heute auf der
neuen Gedenktafel an der alten reformierten Kirche, seine Leistung wird bis heute
totgeschwiegen. Vgl. zu diesem Komplex den Aufsatz von Barbara Lube, Mythos und
Wirklichkeit des Elberfelder Systems. In: Karl Hermann Beeck (Hg,), Griinderzeit. Versuch
einer Grenzbestimmung in Wuppertal, Kéln 1984, 8. 158—184, hier bes. S. 176184,

43 Vollstindiger Titel des Aufsatzes: Wollen wir nicht Deutschland evangelisiren? /
Grundsitze zur Bildung einer evangelischen Gesellschaft. In: Der Menschenfreund 24,
1848, S. 129. Ein ausfihtlicher Bericht tiber Grindung und Ziele dieser Gesellschaft
befindet sich bei Wolfgang Heinrichs, Freikirchen — eine moderne Kirchenform, GieSlen
und Wuppertal 1990, 8. 218-227.
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mitten aus den Trimmern des Unglaubens die Gemeinde des Herrn sam-
meln, 4

Dazu, so Feldner, reichen die Mittel der Landeskirche nicht aus, son-
dern es bediirfte zusitzlich einer besonderen Gesellschaft, die den Kampf
gegen ,Rationalismus, Lichtfreundliche und t6misch- und deutsch-
katholische AnmafBungen® aufnihme. FHine solche Gesellschaft sollte
keiner Landeskirche angeschlossen sein, sondern als freies Werk ,,auller
oder neben einer jeden*4® stehen, und wiirde damit Glieder aller christli-
chen Kirchen, also auch der katholischen, aufnehmen, die zwar weiterhin
Glieder ihrer Kirchen bleiben, mittels der Gesellschaft jedoch eine
Neubesinnung innerhalb der Kirchen férdern. Gemeinsames Band ist fir
Feldner das reformatorische ,,sola fide®, und nicht etwa eine ,,Union® wie
die PreuBlische; jedes Mitglied der Gesellschaft bleibt vielmehr Mitglied
seiner Konfession und behilt véllige Lehtfreiheit mit dem Ziel, die
»Evangelische® Gesinnung in Deutschland weiter zu férdern. Diese
Gesinnung flief3t laut Feldner aus dem jeweiligen Bekenntnis.

Sein Aufruf fand ein breites Echo, sodass es am 25. August 1848 zu
einer ersten, konstituierenden Sitzung im Saale Ritterhaus auf der Hardt
kam. Die Ziele der zu grindenden Gesellschaft waren der Einladung
beigefiigt:

1.  Bibelverbreitung durch Kolpotteure.
2. Griindung einer Zeitschrift mit Evangeliumspredigten.
3. Einrichtung von Bibelstunden.

Ganz besonders rechnete man mit der Mitwirkung von Laien, die als
primire evangelistische Triger angesehen wurden. Dadurch sollte
wesentlich zur Emanzipation des Laienclementes in den Kirchen
beigetragen werden. Die Hauptabsicht der Gesellschaft wurde so
bestimmit:

,Ihre Hauptabsicht wiirde aber sein, in den Gegenden, wo die Finsternil} des
Rationalismus oder des Papismus herrscht, das Panier des Kreuzes aufzutich-
ten, also Agenten, Lehrer, Prediger auszusenden. So wie die Missionsgesell-
schaften in den Heidenlindern oder die Gesellschaft fiir Nordamerika unter
den dortigen verwahrlosten Deutschen durch die Predigt von Christo Gemei-

44 Zitat bei Wolfgang Heinrichs, ebd., S. 219.
45 Ebd.
46 Ebd., S. 221.

47 Die Hardt ist ein Naherholungsgebiet auf der Hohe zwischen Elberfeld und Barmen, an
ihrem Fuf3, auf Barmer Gebiet lag damals der Saal Ritterhaus.
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nen sammeln, so wirde diese Gesellschaft den in Deutschland wohnenden
verwahrlosten Deutschen das Ewangelium zu predigen und unter ihnen
Gemeinden zu sammeln bemiiht sein.“48

Deutschland als Missionsland — so dhnlich stellte auch Johann Hinrich
Wichern (1808-1884) am 22. September 1848 sein Arbeitsprogramm auf
dem Wittenberger Kirchentag vor, und er konnte dabei auf Feldners
»Evangelische Gesellschaft” als Vorreiter verweisen!

Dieser wurde der erste Vorsitzende der Gesellschaft und behielt das
Amt bis 1858, als er es niederlegte. Sein Interesse fiir Innere und AuBere
Mission® blieb jedoch stets lebendig.

Im Jahre 1854 gab es eine tiefgreifende Verinderung im Pfarrkollegium
der lutherischen Gemeinde: am 14. Mai hielt Pfarrer und Superintendent
Sander seine Abschiedspredigt und folgte einem Ruf als Direktor an das
Predigerseminar Wittenberg. Mit ihm verlie ein bewusster Lutheraner und
entschlossener Kidmpfer gegen Rationalismus und Romanismus Elberfeld,
mit ihm ging ein guter Freund Feldners.

Die Wahl des Nachfolgers gestaltete sich schwierig: zweimal traten
Presbyterium und Reprisentation zur Wahl zusammen, weil der zuerst
gewihlte Kandidat abgelehnt hatte. Beim zweiten Mal fiel die Wahl auf
Pfarrer Albrecht Wolters (1822-1878)% aus Wesel. Jedoch hatte dieser
bereits vorher durchblicken lassen, dass er der Union mehr zugetan sei als
dem lutherischen Bekenntnis. Das fihrte zu groBen Bedenken bei einem
Teil der Gemeinde, vor allem aber bei Feldner. Dieser nahm das Gesprich
mit Wolters auf, miindlich und schriftlich, und ermahnte ihn dringend,
seine Entscheidung sorgsam abzuwigen: wenn er nicht von Herzen dem
lutherischen Bekenntnis beitreten kénne, dann solle er lieber verzichten.

Als dies bekannt wurde, waren die Anhinger des Pastor Wolters be-
greiflicherweise verirgert, zumal dieser schriftlich die Gemeinde wissen
lieB, dass er ,, dem an ihn ergangenen Rufe, wie in dem Berufsformular
seinen Ausdruck finde, nicht entsprechen konne.“5! Diese Ablehnung
fithrte dazu, dass nun ein bestimmtes Formular fir alle kiinftigen Bewerber
erstellt und als verbindlich festgelegt wurde. Nach langen, teilweise

48 Wolfang Heinrichs (wie Anm. 43), S. 224.
49 Feldner war auch Deputierter der Rheinischen Missionsgesellschaft, auch dieses Amt
gab er 1858 auf.

50 Albrecht Wolters (1822—1878) stammite aus der ref. Gemeinde Emmerich, nach Studien
in Bonn und Betlin war er von 1851 bis 1856 Pfarrer in Wesel, danach bis 1874 Pfarrer und
Superintendent in Bonn, ehe er 1874 eine Professur fiir Praktische Theologie an der
Universitit Halle ibernahm.

51 Catl Péls (wie Anm. 33), S. 273.
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kontrovers gefiihrten Verhandlungen kam das Gewiinschte zustande und
erhielt die Genehmigung des Konsistoriums.

Aus der nun etfordetlichen dritten Wahl ging der Mindener Hilfspredi-
ger August Lichtenstein (1820-1891)% hervor, ein bekenntnistreuer
Lutheraner. Feldner fithrte ihn, in seiner Eigenschaft als Assessor’® der
Synode, am 28. Juni 1858 in sein Amt ein. Lichtenstein wurde ihm ein
treuer Freund, wenn er auch Feldners spiteren Austritt aus der Landeskir-
che nicht mit vollziehen konnte.

Im Riickblick schreibt Feldner:

,In Elberfeld, wo ich gehofft hatte, der lutherischen Kirche ungestort dienen
zu konnen, lernte ich nicht bloB den ans Leben tretenden Unterschied der
beiden Konfessionen aus Etfahrung kennen; sondern auch die Bedeutung und
Wichtigkeit der sichtbaren Kirche, die ich bisher véllig verkannt hatte, als die
von Gott geordnete Bewahrerin der reinen Lehre und des reinen Sakraments,
wurde mir klar; und die Haltlosigkeit der Landeskirche, in welcher nicht mehr
die Einigkeit im Glauben das Band ist, das sie zusammenhilt, sondern die
Macht der Gewohnheit und der Schutz der Obrigkeit.”5*

Nun war Feldners Misstrauen gegeniiber der Union geweckt, und es
sollte nicht lange dauern, bis es wieder zu einer Auseinandersetzung um die
Fortdauer der lutherischen Kirche innerhalb der Union kommen sollte.

Nach Einfiihrung der Rheinisch-Westfilischen Kirchenordnung im
Jahre 1835 spielten Fragen des Bekenntnisses nur insoweit eine Rolle, als
dass zur Prifung eingereichte Lehrbiicher (Gesangbticher, Katechismuser-
klirungen, Schulbiicher u. 4.) die kirchliche Approbation erhielten und den
Gemeinden zum Gebrauch empfohlen wurden. Als 1849 die Kreissynode
Elberfeld den Antrag stellte,

»daB nach Analogie der alten Kirchenordnungen bei Eroffnung der Synode
jedes Glied kiinftig die Erklirung abgebe, dal es mit seinem Glauben auf dem
Grunde der reformatorischen Bekenntnisse stehe®,>

wurde dieser Antrag von der Provinzialsynode als nicht besonders
dringlich abgelehnt. Erst ein Jahr spiter bei der Generalsynode in

52 August Lichtenstein (1820-1891) stammte aus Helmstedt, nach Studien in Jena und
Berlin war er von 18551889 Pfatrer in luth. Elberfeld. Nach seiner Emeritierung
ubersiedelte er nach Detmold, wo er am 10. Juni 1891 starb.

53 Nachfolger Sanders im Amt des Supetintendenten wurde der ref. Pfarrer Hermann Ball,
Assessor wurde Feldner, der fortan die luth, Pfarrer in ihr Amt einfihrte.
54 Vgl. Anm. 11, S. 33.

55 Zitat bei Justus Hashagen, Der Rheinische Protestantismus und die Entwicklung der
Rheinischen Kultur, Jena 1924, S. 139.
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Duisburg wurden nach lebhaften Auseinandersetzungen der Kirchenord-
nung® drei Bekenntnisparagraphen vorangestellt, die das vormalige
Anliegen aufnehmen und verwirklichen sollten. Doch gerade an diesen
Paragraphen sollte sich ein heftiger Streit entziinden. Was enthielten sie?

Der erste Artikel nannte die Schriften des Alten und Neuen Testamen-
tes und die altkirchlichen Bekenntnisse als alleinige Richtschnur fiir den
Glauben iiberhaupt und stellte deren fortdauernde Geltung und diejenige
der jeweiligen Bekenntnisschriften fiir die evangelische Kirche Westfalens
und der Rheinprovinz fest. Der zweite Artikel bestimmt diese niher, stellt
die Geltung fest, sicht aber in den Unterscheidungslehren zwischen
luth.etischen und reformierten Bekenntnis keine Hindernisse fiir die
Kirchengemeinschaft. Im dritten Artikel wird dann unbeschadet () des
Bekenntnisstandes der einzelnen Gemeinden eine vollige Gemeinschaft in
Wort und Sakrament, sowie eine gemeinsame Verwaltung, beides
rechtsverbindlich, ausgesprochen und festgestellt.

Damit sind alle rheinisch-westfilischen Gemeinden Glieder der Union,
ein formeller Beitritt ertibrigt sich also. Das Bekenntnis hat also nur noch
ptivaten Charakter, und ein luthetischer Pastor kann in eine reformierte
Gemeinde geschickt werden und umgekehrt. Damit kann jede Gemeinde
unter die Union gezwungen werden.

Inzwischen hatten sich jedoch innerhalb der unierten Kirchen, beson-
ders im Osten, lutherische Vereine gebildet, denen Pfarrer und Gemeinden
beitreten konnten, um wenigstens auf dieser Basis ihr Luthertum pflegen
zu kénnen.

Auch Ludwig Feldner trat mit mehreren Kollegen am 7. Juni 1854
zusammen und grundete einen solchen Verein, der sich gleich dem
Wittenberger Zentralverein der Lutheraner in der Union anschloss.
Insgesamt vier Pfarrer waten die ersten Mitglieder: Feldner — lutherisch
Elberfeld, Heinrich — Langerfeld,” Pfingsten — Voerde und Voswinckel —
Wichlinghausen,® denen sich bald weitere anschlossen. Diese verdtfent-
lichten 1856 die ,Mindener Erklirung” gegen den oben dargestellten
Unionszwang der Kirchenordnung. Feldner, der Initiator und Mitverfasser

56 Kirchenordnung fiir die evangelischen Gemeinden der Provinz Westfalen und der
Rheinprovinz, Bonn 1908, S. 4f

57 Gottlob Heinrich (1816—1888) aus Elberfeld, 1846—1856 Pfarrer in (Wuppertal-)Langer-
feld, 18561869 in Schnathorst, 18691884 in Jéllenbeck.

58 Philipp Pfingsten (1818-1881) aus Herdecke, 1847-1858 Pfatrer in (Ennepetal-)Voerde,
konvertierte 1859 zum Katholizismus.

59 Friedrich Voswinckel (1818-1886) aus Soest, 1847-1883 Pfarrer in (Wuppertal-)Wich-

linghausen.
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dieser Erklirung unterbreitete darin einen Vorschlag zur Neuformulierung
der Bekenntnisparagraphen:

,,Bs ist den lutherischen und reformirten Pastoren und Presbytetrien erlaubt,
daB sie Pastoren anderen Bekenntnisses auf ihren Kanzeln predigen lassen
diirfen, aber sie sind nicht dazu gezwungen. Es versteht sich aber ganz von
selbst, daB hierin nicht das Recht liegt, lutherische Pastoren an reformirte, und
umgekehrt ohne vorherigen Konfessionswechsel zu berufen.

2. Es gestatten die verschiedenen Gemeinden den Gliedern anderer Gemein-
den, auf deren Wunsch gastweise, als Not- oder Liebessache bei ihnen das
Heilige Abendmahl genieBen zu dirfen, aber es ist kein reformirtes Gemein-
deglied in einer lutherischen Gemeinde und umgekehrt, das Bedenken gegen
die gegenseitige Lehre hat, gezwungen, das Heilige Abendmahl in einer Ge-
meinde anderen Bekenntnisses zu halten. Ebenso wenig ist eine lutherische
oder reformirte Gemeinde verpflichtet, ein Glied einer anderen Gemeinde, das
ihr Bekenntnis als falsch oder schriftwidrig erklirt, bei sich zum Abendmahl
zuzulassen, vielmehr verpflichtet, solche abzuhalten.“%

So wollten die Unterzeichner der ,,Mindener Erklirung™ die in der
Kirchenordnung dekretierte Gemeinschaft lutherisch und reformierter
Pastoren in der Union verstanden wissen. Doch die Provinzialsynode
lehnte diesen Vorschlag als unmotiviert ab und ging zur Tagesordnung
uber.

Feldner schob noch eine kleine Broschiite nach unter dem Titel ,,Das
Recht des lutherischen Bekenntnisses in Rheinland und Westphalen®.6!
Hier bestimmt der Verfasser seine Lehre von der Kirche:

»l--] Zu einer Kirche rechne ich neben der Uebeteinstimmung im Bekenntnis
auch ein gliedliches Verbundensein in itgend einer bestimmten Verfassung;
nur glaube ich, daf} eine luthetische und reformirte Kirche, wie sic von der
Reformation bis zum Anfange dieses Jahrhunderts auch in ihrer dufieren
Erscheinung bestanden haben, wirklich in Preulen aufgehort haben, und eine
rein private Geltung des luth. Bekenntnisses in einer Union nicht denkbar; mit
einer solchen Auslegung horte vielmehr die luth. Kirche auf, zu existiren.”%?

Feldner ist tiberzeugt, ,,dal die Lehre der lutherischen Kirche wirklich
der in der Schrift geoffenbarten Wahrheit am entsprechendsten sei®, und
er fahrt fort:

60 Vgl. Ernst Buddeberg, Der Austritt des Pastors Ludwig Feldner aus der Landeskirche.
In: MRKG, 26. Jahrgang 1932, S. 274-288, S, 276-277.

61 Erschienen Elberfeld 1856.
62 Zitat bei Ernst Buddeberg (wie Anm. 60), S. 277-278.
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,,Ich bin tiberzeugt, daB3, weil sie Wort und Sakrament am lautersten hat, man
in ihr den Weg zur Seligkeit am sichersten und leichtesten findet und daB es
deshalb Gottes Gericht sei, wenn er die lutherische Lehte als 6ffentlich anet-
kanntes Bekenntnif} irgend einem Orte oder einer Provinz entzieht.*%?

Daraus folgt fiir ihn unmissverstindlich:

»Kann die rheinisch-westphilische Kirche nicht neben der Gemeinschaft die
Sonderung der verschiedenen Bekenntnisse ertragen, spricht sie das dutch ihre
Organe aus, und werden solche Beschliisse bestitigt, so wissen wir, ich sage es
mit blutendem Herzen, woran wir sind, unsere Stellung ist klar, und der Herr
wird den Geringsten unter seinen Knechten, die sich bewult sind vor Gott,
keine Spaltung zu suchen, dann den Weg zeigen, den sie zu gehen haben. 64

Damit ist deutlich, dass fiir Feldner und seine Mitstreiter auf lingere
Sicht in einer foéderativen Union wie der preuBlischen keine Existenzmog-
lichkeit mehr bleibt, nachdem ihr Vorschlag einer Verwaltungsunion
abgelehnt worden ist. Nun bedurfte es nur noch eines geringen Anstof3es,
und der Austritt aus der unierten Kirche wire zu vollziehen.

Zunichst aber fithrte lutherisch Elberfeld ein neues Gesangbuch® ein,
dessen Zusammenstellung zehn Jahre gedauert hatte. Alle lutherischen
Talgemeinden waren daran beteiligt, lutherisch Elberfeld jedoch federfiih-
rend. Auch Feldner hatte zum Gesangbuchausschuss gehort, wie seinerzeit
sein Vater in Liegnitz. Das neue ,Lutherische Gesangbuch® trug seinen
Namen zu Recht: es enthielt 552 Lieder vornehmlich lutherischer
Verfasser, darunter nur acht aus der Zeit der Aufklirung — man hatte also
hauptsichlich die klassische Zeit des deutschen evangelischen Kirchenlie-
des beriicksichtigt, auch Lieder heimischer Dichter waren beriicksichtigt
worden.

Am letzten Sonntag im Januar 1857 war der Tag der Einfiihrung in
lutherisch Elberfeld, fast fiinfzig Jahre blieb es in Gebrauch.5

Im nichsten Jahr sollte es dann zum Austritt Feldners aus der unierten
Kirche kommen. Wie alle entscheidenden Dinge fing auch dies ganz
harmlos an:

Als Vorsitzender der ,,Pastoral-Hilfsgesellschaft“,¢” einer Eintichtung,
die bediirftigen Gemeinden Kandidaten vermittelte, welche erkrankte

63 Ebd., S. 278.
64 Ebd.

65 Vgl. dazu ausfithtlich Peter Merx: ,Singende und klingende Berge. — Evangelische
Gesangbiicher im Wuppertal. In: Hermann Peter Eberlein (Hg.), 444 Jahre Evangelische
Kirche in Elberfeld, Koln 1998, S. 33—64, S. 47-50.

66 Feldner fiihrte dies Gesangbuch auch in seiner neuen Gemeinde ein.
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Pfarrer vertreten, Diasporagemeinden verwalten und in iibergroBen
Gemeinden als Hilfsprediger titig sein sollen, hatte Feldner liber diese
Kandidaten zu verfiigen. Im Sommer 1858 trat der Kandidat Friedrich
Wilhelm Koénig aus Calbe/Saale (Provinz Sachsen) in die Dienste dieser
Gesellschaft und sollte als Hilfsprediger in die nicht der Union beigetretene
lutherische Gemeinde Wupperfeld in Oberbarmen geschickt werden.
Bevor er seinen Dienst antrat, vetlangte der Superintendent des Kirchen-
kreises, Pfarrer Hermann Ball®® aus der reformierten Gemeinde Elberfeld,
von Kénig eine Erklirung, wie er es denn mit der Union halte — nicht etwa
mit der rheinisch-westphilischen Kirchenordnung. Das sollte der Kandidat
schriftlich einreichen. Er tat dies mit folgenden Worten:

,,Obwohl ich nicht bloB meiner Uberzeugung, sondern meinem ganzen Leben
nach luthetisch bin, so trete ich doch der in Westphalen und Rheinland
bestehenden Union in soweit bei, als sie ein Geist der Milde und MaBigung ist
und mich nicht hindert, bekenntnistreu zu lehren und die Sacramente zu
verwalten, In Betreff des letzteren Punktes erkenne ich sehr wohl an, daf ein
Glied der reformirten Gemeinde unter gewissen Umstinden durch einen luth.
Geistlichen vom h. Abendmahl nicht zuriickgewiesen werden darf. Hieraus
geht wohl hervor, daB ich an einer der lutherischen Gemeinen, wie sie in
Rheinland-Westphalen sich finden, angestellt zu werden wiinsche.

Elberfeld, den 20. Juli 1858.76

Das war zwar im Sinne der ,Mindener Erklirung® durchaus richtig,
aber der Supetintendent war damit unzufrieden, da die Bekenntnisparagra-
phen der Kirchenordnung etwas anderes besagten. Somit wies er Konigs
Erklirung zurtick und verlangte eine neue.

Daraufhin modifizierte der gutglaubige Kandidat seine Erklirung:

,In Betreff meiner gestern abgegebenen Erklarung flige ich noch hinzu, dall
ich da, wo Kirchenordnung und Kirchenregiment es mir befiehlt, mich ver-
pflichtet halte, dem Gliede einer reformirten Gemeinde das h. Abendmahl zu
reichen. Daher wiirde ich nun auch, obwohl ich lieber einer lutherischen
Gemeine diene, den Ruf an eine luth. unirte Gemeinde nicht ausschlagen.

Wuppetfeld, den 21. Juli 1858.70

67 Gegrindet 1844 nach Berliner Vorbild, urspriinglich nur fir das Rheinland bestimmt,
spiter auch fiir Westfalen, wo bald ein Schwerpunkt ihrer Arbeit lag, 1948 aufgelést.

68 Hermann Ball (1804—1860) aus Elberfeld, 18261829 Judenmissionar in Posen, 1830
1838 Pfarrer in Wilfrath, 1838-1860 in ref. Elberfeld, seit 1854 Superintendent.

69 Vgl. Ludwig Feldner, Gibt es in der preuBischen evangelischen Landeskirche noch ein
Recht fiir das selbstindige Bestehen lutherischer Gemeinden?, Elberfeld 1858, 8. 11.

70 Ebd.
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Wieder war die Obrigkeit unzufrieden, und nun begannen die Mihlen
der konsistorialen Biirokratie zu mahlen: Der Superintendent schickte beide
Erklirungen mit seinem Kommentar ans Konsistorium nach Koblenz. Auch
hier rimpfte man die Nase und etliel3 den folgenden Bescheid:

,»-Die uns mit Ew. Hochwiirden Berichten [...] eingereichten Erklirungen tiber
die Stellung, welche detrselbe jetzt gegenwirtip zur Union einnimmt, stehen
[...] (nicht) mit den drei Paragraphen in vollem Einklange, die den Bekennt-
nifstand der evangelischen Landeskirche in Rheinland und Westphalen und
die Bezichungen der Gemeinden zu einander klar genug bestimmen. Fiir
geniigend kénnen wir daher die vorgelegten Erklirungen nicht erachten und
eben so wenig die Aufnahme des pp. Konig unter die rheinischen Predigtamts-
Candidaten jetzt schon aussprechen [...].“7!

Nach einer nochmaligen umstindlichen Erlduterung, dass jeder, der im
Rheinland als Pfarrer angestellt werden mochte, vorbehaltlos die Kirchen-
ordnung anzuerkennen habe, wehte nun der Geist der konsistorialen
MiBigkeit und Milde, indem dem Kandidaten gnidig gestattet wurde, ein
halbes Jahr lang die rheinischen Verhiltnisse zu studieren, jedoch nur
Predigt und Katechese auszutiben, bevor ihm dann eventuell die Ordinati-
on erteilt werden koénnte. Dies konsistoriale Dekret erhielt Feldner als
Vorsitzender der Pastoral-Hilfsgesellschaft auf dem Dienstwege, und er
griff nun in die Angelegenheit ein, da er seine, mit derjenigen Konigs
deckungsgleiche Auffassung der Bekenntnisparagraphen gefihrdet sah.
Auch er hielt den Dienstweg ein, indem er via Superintendent das folgende
Schreiben an das Konsistotium sandte:

»Die in meiner Broschiire zur Verteidigung der von mir mit unterzeichneten
Erklirung vom 17. April 1856 tber die Rechte der Confession in der Union
aufgestellten Grundsitze waren zwar von der hochw. Provinzial-Synode
missliebig aufgenommen worden, aber nicht fir irrig erklirt. Jetzt aber ist mir
die Verfigung des hochw. Consistorii vom 26. Juli dieses Jahres [...] in Ab-
schrift zugesendet, in welcher als Bedingung der Uebernahme eines geistlichen
Amtes in dieser Kirche gefordert wird, dall man die Abendmahlgemeinschaft
der Lutherischen, Reformirten und Unirten einfach anerkenne. Die Ehtlichkeit
etfordert unter diesen Umstanden von mir, hierdurch amtlich zu erkliren, daf}
ich diese rechtliche Abendmahlsgemeinschaft zwischen verschiedenen Confes-
sionen so wenig anerkenne, dal ich sie vielmehr fiir eine Verleugnung des
lutherischen Bekenntnisses halte, auf welches ich an die hiesige Gemeine und
so in die hiesige Provinz berufen bin [...].*7

71 Ebd., S. 12.
72 Ebd, S. 13.
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Das Konsistorium antwottete ausfithrlich und versuchte, Feldner zu
tberzeugen, sprach ihm auch das Vertrauen aus,

,»dal Pastor Feldner sich nicht berechtigt halten werde, den Frieden seiner
Gemeinde und der theuren Provinzialkirche eigenwillig zu stren, eingedenk
der schweren Verantwortung, die er damit auf sich laden wiirde [...]. Es wolle
hiermit diese Angelegenheit als etledigt ansehen [...].“7

Bei allem Verstindnis fiir die Meinung eines erfahrenen Pfarrers und
Seelsorgers schwingt doch uniiberhérbar eine Warnung mit: bei nochmali-
gen Vorstol3 Feldners wiren entsprechende Konsequenzen zu gewirtigen.
Feldner jedoch wandte sich nun, von seinem Gewissen getrieben, an sein
Presbyterium und teilte diesem mit, dass er durch diesen konsistorialen
Bescheid das Recht des lutherischen Bekenntnisses im Rheinland fiir
gefihrdet ansehe und fiigte hinzu, an einer Gemeinde, die auf diese Weise
sunirt gemacht worden“’* sei, nicht mehr linger im Amt bleiben zu
konnen. Das Presbyterium moge entscheiden, ob er noch eine hohere
Instanz anrufen solle oder ob es fortan in der Union aufgehen wolle.

Presbyterium und Reprisentation antworteten am 15. Oktober:

,»Wir vermégen nach ruhiger und wohlerwogener Priifung vor dem Herrn den
Standpunkt und seine darin dargelegte Anschauung beziiglich des Bekenntnis-
standes unseter evangelisch-luthetrischen Gemeinde nicht zu teilen [...].“73

Wenn Feldner weiter intervenieren wolle, mége er dies in eigener
Verantwortung tun. Dieser legte daraufhin am 20. Oktober sein Pfarramt
nieder. Zwei Tage spiter bestitigte das Presbyterium die Amtsniedetlegung
,mit tefer BetrubniB*, stellte jedoch anheim, die sechswochentliche
Kiindigungsfrist einzuhalten.

Damit waren Feldner und seine Gemeinde geschiedene Leute. In seiner
Abschiedspredigt am 31. Oktober tiber 2. Korinther 11, 1-6 sprach er sehr
zuriickhaltend tiber seinen Riicktritt vom Pfarramt und bat die Gemeinde,
diesen Schritt als Gewissensentscheidung zu wiirdigen:

»Wenn jetzt vielen von Euch mein Schritt schmerzlich™ und unerklirlich ist,
miBtet Thr nicht doch nach Eurer Kenntnil3 meines bisherigen Lebens unter

73 Ebd., 8. 16.
74 Ebd., 8. 20.
75 Ebd,, S. 21.

76 Glieder der luth, Gemeinde Elberfeld unterzeichneten am 20. Oktober 1858 eine
Eingabe an das Presbyterium, in der sie dem Beschluss vom 15. Oktober widersprachen.
Insgesamt kamen in anderthalb Tagen 501 Unterschriften zusammen. Vgl Ernst
Buddeberg (wie Anm. 60), S. 281.
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Euch soviel vermuthen, daBl es sehr schwere Gewissensbedenken sein miissen,
welche mein Bleiben in der Landeskirche mir nicht linger etlauben? [...] Thr
wilt, daB [...] ich immer nur die eine Hauptsache, reines Wort und reines
Sacrament, vertheidigt und festgehalten habe; miiet Thr daraus nicht schlie-
Ben, daf} die Veranlassung, die mich jetzt von Euch und aus unserer Landes-
kirche treibt, dies ist, daB ich die reine Lehre und Sacrament, diese Hauptklein-
odien der lutherischen Kitche, gefihrdet sche, tiber welchen die Viter gehalten
haben, als iber dem héchsten Schatz, den ithnen der Herr anvertraut hat.“77

Feldner betont, dass es immer sein hichstes Anliegen gewesen ist, fiir
seinen Herrn Jesus Christus Seelen zu gewinnen, um ihm damit fiir sein
stellvertretendes Sithneleiden den schuldigen Dank abzustatten. Aber
gerade das erforderte auch von ihm, iiber die Gemeinde zu wachen, daf3 sie
geistlich gesund bliebe. Daraus folgte auch sein Einsatz fiir die Erhaltung
der reinen Lehre, der ihn allerdings auch die Schattenseiten der vielge-
rihmten Kirchlichkeit und des hochgepriesenen geistlichen Lebens in
Wuppertal schen lief3:

»[-+] Ich konnte ja mein Auge nicht verschlieBen gegen die vielerlei krankhaf-
ten Richtungen, welche auch, wie in unserm ganzen Thale, so in unserer
Gemeinde sich zeigen; in meiner Seelsorge traten mir die vielen Auswiichse
und Gebrechen entgegen, worunter das geistliche Leben unter uns oft fast
erstickt wird, und ich sah, wie viele zu keiner Freudigkeit des Glaubens hin-
durchbrechen konnten, sondern unter manchetlei geistlichen Krankheiten
dahinsiechten [...].*78

Gemeint sind hier die reinen Gesetzespredigten, die die Horer mutlos
und zerknirscht zurlicklieBen, ohne sie durch den Trost des Evangeliums
wieder aufzurichten, wie es damals bei den Calvinisten und manchen
Sektierern oft vorkam.

Demgegeniiber betont Feldner die Wichtigkeit der rechten Unterschei-
dung von Gesetz und Evangelium, wie sie die lutherische Lehre und
Predigt auszeichnen, die dadurch aufbauen und selig machen kénne.
AbschlieBend ermahnt er die Gemeinde, bei der reinen Lehre zu bleiben
und sich nicht verwirren zu lassen.

Am selben Tage erklirte Feldner dem Superintendenten schriftlich
seinen Austritt aus der Landeskirche, anschlieBend verdffentlichte er eine
ausfihrliche Dokumentation seiner letzten Auseinandersetzung mit
Presbyterium und Landeskirche.”

77 Ebd,, S. 281.
78 Ebd., S. 282.
79 Siehe Anm. 69.
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In lutherischen Elberfeld rief Feldners Schritt eine groBe Bestiirzung
hervor: etwa 70 Gemeindeglieder erklirten mit ihm seinen Austritt aus der
Landeskirche und schlossen sich der kleinen, seit einigen Jahren bestehen-
den unionsfreien lutherischen Gemeinschaft in Elberfeld an, die sich dem
Ober-kirchenkollegium zu Breslau unterstellt hatte. Die Zahl der Ubertritte
erhéhte sich im Laufe der nichsten Zeit auf etwa 200 Personen.®

IV.

Feldner begab sich nun nach Trieglaff in Ostpommern und wurde dort im
November 1858 von Superintendent Julius Nagel (1809-1884)%! in die
Evangelisch-lutherische Kirche in Preulen aufgenommen.

Durch die 70 Personen, die seinerzeit mit ihm die Landeskirche verlas-
sen hatten, verfiigte die Elberfelder selbstindige lutherische Gemeinschaft
nun iber genligend Mitglieder, um in den Status eines Pfarrbezirks
erhoben zu werden.

Wihrend Feldners Abwesenheit von Elberfeld hatte Schreinermeister
Carl Riibenstrunk®? (1815-1884), der zusammen mit Feldner die Landes-
kirche verlassen hatte, in seiner Werkstatt Listen ausgelegt, in die sich
Ubertrittswillige eintragen konnten. Fast 300 trugen sich ein, die Mehrzahl
aus dem Handwerker- und Arbeiterstand.? Zu vermehrtem Eintritt von
Wohlhabenden, wie damals bei der Grindung der niederlindisch-
reformierten Gemeinde, kam es jedoch nicht.

Schreinermeister Ritbenstrunk hielt, unterstiitzt von dem Pastor an St.
Martini — Radevormwald, Theodor Crome (1821-1874)% die Gemeinde
zusammen, und eine Gemeindeversammlung wihlte am 21. November
einstimmig Ludwig Feldner zum Pastor des neuen Pfarrbezirks.

Eine Woche spiter, am 28. November fithrte Pastor Crome im Auftrag
des Oberkirchenkollegiums zu Breslau den neuen Pastor in sein Amt ein —

80 Diese Zahlen bei Ernst Buddeberg (wie Anm. 60), S. 284.

81 Julius Nagel (1809—1884) aus Pommern, 1835-1838 Pfarrer in Colzow/Insel Wollin,
1839-1841 Divisionsprediger in Stargard, 1842—1884 Pfarrer in Tricglaff, 1847 Austritt aus
der Landeskirche und Ubertritt in die Ev. luth. Kirche in PreuBien, spater Superintendent.

82 Carl Ritbenstrunk sen. (1815-1894) gehorte zur Reprisentation von luth. Elberfeld,
verlieB 1858 mit Feldner die Landeskirche und war von 1858—1883 und von 1890-1893
Kirchenvorsteher der St. Petri Gemeinde Elberfeld.

83 Vgl. die Sozialstruktur der Gemeinde bei Wolfgang Heinrichs (wie Anm. 43), . 553f.

84 Theodor Crome (1821-1874) aus Einbeck, 1851-1854 Pastor in Potsdam, 1854-1861
Pastor an der St. Martini - Radevormwald, trat zur Immanuelsynode tiber.
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sehr zum Arger der landeskirchlichen luth. Gemeinde am Ort, die weiteren
Arger befiirchtete.8

Doch bevor Feldner in Elberfeld sein Amt antrat, vermahlte er sich am
12. Januar 1859 in Magdeburg mit Elisabeth Eleonore von Bergmann, 86
ciner alten Bekannten noch aus Schreiberhauer Tagen, deren Jawort er
schon am 11. Oktober 1858 erhalten hatte.

Am 14. Januar kam das Ehepaar dann in Elbetfeld an, von einer Ab-
ordnung der Gemeinde vom Bahnhof in sein neues Domizil auf der
»Wilhelmshohe*s” begleitet. Dort wurde es mit fréhlichem Chorgesang in
Empfang genommen.

Die neue Gemeinde hatte verhiltnismiBig groBen Zulauf, sodass jeden
Sonntag zwei Gottesdienste und mittwochs ein Wochengottesdienst
gehalten werden mussten. Ende 1858 hatte der Kirchenvorstand ein
Gelinde auf der ,,Wilhelmshéhe* erworben, konnte es aber noch nicht
nutzen, da der vorherige Besitzer es an jemand anderen fiir drei Jahre
verpachtet hatte. Also musste ecin anderes Gottesdienstlokal her: mit
Unterstiitzung der Firma Ribenstrunk entstand im ,,Kipdorf*, gegeniiber
der landeskirchlichen lutherischen Kirche, die so genannte ,,Bretterkir-
che®,%8 in der bis 1862 Gottesdienste gefeiert wurden.

Am 18. und 21. Januar 1859 unterrichtete Feldner den landeskirchli-
chen Superintendenten auf dessen Anfrage iiber den Stand der Gemeinde-
bewegung:

»Die Zahl der Mitglieder der hiesigen, von der Landeskirche getrennten

lutherischen Gemeinde beliuft sich gegenwirtig auf tber 300 Seelen, worunter

mehrere wohlhabende sich befinden; die verhiltniBmiBig meisten Mitglieder
aber dem Kern des Biirgerstandes angehdren und theils Handwerker, theils

Fabrikarbeiter sind, tiber deren Verhiltnisse die Thatsache Anlaf gibt, da3 der

Niedrigste zu der Bestreitung unseter kirchlichen Belange geleistete Beitrag V2

Thilr. ist [...]. Bei der angegebenen Seelenzahl sind die in Barmen und Ronsdorf

wohnenden Glieder aufgezihlt, weil sic mit zur hiesigen Kirchengemeinde

85 Hier entstand durch Feldners Weggang eine groBe Verwirrung, zumal dieser als Pastor
der altluth. Gemeinde am Ort blieb. Das Presbyterium bemiihte sich nach Kriften um
Schadensbegrenzung. Vegl. dazu Ernst Buddeberg (wie Anm. 60), S. 280-286.

86 Die Ehe dauerte nur 8 Jahre, denn 1867 wurde Frau Feldner im Alter von 60 Jahren
Opfer der Cholera. Ihr Mann widmete ihr eine kleine Biographie unter dem Titel: , Das
Leben einer Stillen im Lande.”, Elberfeld 1867.

87 Auf der Wilhelmshéhe befindet sich heute noch das Pfatrzentrum der St. Petsi
Gemeinde im obeten Teil der ParadestraBe in Elberfeld.

88 Die Bezeichnung befindet sich in der ,,Chronik der Evang.-lutherischen St. Petri-
Gemeinde Elberfeld, angefangen im Jahre 1908 von ihrem derzeitigen Pastor Dr. Schmidt*
im Archiv der Gemeinde St. Petri auf Seite § und geht wohl auf Feldner zuriick.
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gehéren, dagegen die in Langenberg u. Schwerte wohnenden ihren besonderen
Gottesdienst haben [...] In Elberfeld sind 56 Familien und 34 Einzelpersonen,
in Barmen und Ronsdorf 11 Familien und 6 einzelstehende Personen [...].“%

Schon bald bildeten sich in der Gemeinde feste Strukturen, wie wir
Feldners Vorwort zum ersten Protokollbuch entnehmen:

Zur Uberwachung der Gemeinde wurde die Stadt Elberfeld in drei Bezirke
eingetheilt, von denen die Section A, B und C der Vorsteher Ritbenstrunk, D,
E und F der Vorsteher Heyder und G der Vorsteher Sproedt tibernahm.“%

Damit iibertrug Feldner das System, das er in der landeskirchlichen
Gemeinde eingefiihrt hatte, auch auf seine neue Gemeinde. Ebenso wurde
eine Armenkommission, bestehend aus vier Minnern, gebildet, denen
weibliche Helferinnen zur Seite gestellt wurden. 1859 entstand ein
Gesangverein, 1860 ein Junglingsverein und fiinf Jahre spiter ein
Posaunenchor.

Diese Vereine pflegten jedoch eine enge Verbindung zur Gemeinde,
obwohl auch solche als Mitglieder aufgenommen werden, die nicht zur
Gemeinde gehorten, denn Feldner sicht die Vereine als Zweige der Kirche:

.Die Vereine und Gesellschaften abet beurtheile ich nicht nach dem, was sie
augenblicklich schaffen, sondern nach dem beurtheile ich sie zuerst, wie sie
sich gegen die Kirche halten, was ihnen die Kirche gilt [...]. Was helfen mir
alle Verbesserungen, wenn die Hauptsache zu Grunde geht, der Gehorsam, die
Ordnung, das Predigtamt.*?!

In der altluthetischen Kirche fand Feldner die Kirche als organische
Einheit wieder, deshalb kam er zu dem Schluss:

,»Sie (sc. die Kitche) befasst sich darum nicht mit den neuen, obschon hochge-
rithmten Mitteln zur Beférderung guter Werke. Sie begehrt gute Werke weder
rein vereins- noch fabrikmiBig zu betreiben. Sie erkennt, dall Werke, in den
Formen moderner Vereine getrieben, leicht andere Werke verdrangen, die
Harmonie des mancherlei Guten stéren, die Menschen einseitig und unméBig
machen [...] Sie erkennt noch heute diec Armenpflege fiir Kirchensache, [...]
heute noch die Schule?? fiir eine Vorschule und Kirche der Jingeren fiir ihr
Reich, wie sie es frither that, heute noch sind die Kranken, die Pilgrimme, die

89 Zitat bei Wolfgang Heinrichs (wie Anm. 43), S. 269. Im Anschluss an das Zitat weiteres
Zahlenmaterial auf S. 270f

90 Chronik (wie Anm. 88), S. 9.
91 Zitat bei Wolfang Heinrichs (wie Anm. 43), S. 275.

92 Am 7. Mai 1860 eréffnete die Gemeinde eine private Elementarschule fiir Midchen und
Knaben, fiir letztere jedoch nur bis zum 8. Lebensjahr. Leider musste die Schule schon am
15. Januar 1875 geschlossen werden. Vgl. dazu Chronik (wie Anm. 88), 8. 14 und 38.
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Waisen ihre Pfleglinge wie eh und je [...]. So hat die Kirche manchetlei Geschifte,
wenn auch die Mittel, durch welche sie Alles wirkt und zu allem Guten ermuntert,
immer einetlei sind: das Wort, das Sacrament, das heilige Amt der Kirche.*3

Bald erkannte das Oberkirchenkollegium Feldners besondere organisa-
torische Gaben und seine Fihigkeiten zur Menschenfithrung: 1861 wurde
er zum Superintendenten der Rheinisch-Westfilischen Diézese ernannt,
zur Unterstiitzung in der Gemeindearbeit erhielt er einen stindigen
Hilfsprediger.

In dieser Zeit brach auf einer Generalsynode ein Streit um die Begriin-
dung des Kirchenregimentes® innerhalb der Evangelisch-lutherischen
Kirche in PreuBlen aus. Es ging dabei hauptsichlich um die Frage, ob
dieses nur auf rein menschlicher Basis oder auf Stiftung und Willen Gottes
beruhe. Das Ober-kirchenkollegium betonte, die Aufgabe, in der Kirche
gute Ordnung zu halten, sei auf Grund von 1. Korinther 14, 40 von Gott
befohlen, die Form dagegen, ob konsistorial oder synodal, sei menschli-
chen Rechtes und miisse von der Kirche je nach Erfordernis der Zeitum-
stinde gestaltet werden.

Auch in Radevormwald war Pastor Crome, der seinerzeit Feldner ins
Amt eingefithre hatte, ins Lager der Gegner des Oberkirchenkollegiums
tbergetreten, und Feldner musste am 26. September gegen ihn eine
disziplinarische Untersuchung einleiten. Hierin stellte er sich unbeirrt und
konsequent auf den Standpunkt des Konsistoriums in Breslau, da fiir ihn
Kirchengemeinschaft abhingig war von Sakramentsgemeinschaft unter
cinheitlichem Kirchenregiment — der Hauptgrund fiir seinen Austritt aus
der Landeskirche. In diesem Sinne hielt er Crome vor:

»[-+] Das, was mich zum endgiiltigen Verlassen der preuBlischen Landeskirche

innerlich nothigte, war dieselbe Lehre, welche Du jetzt bekampfst, die nimlich,

dal auch die sichtbate Kirche eine gliedliche Gemeinschaft sei, verbunden
durch gemeinsame Gottesdienste, gemeinsames Predigtamt, gemeinsames

Regiment. >

Die Untersuchung endete mit Cromes Suspendierung, worauf dieser

sich von Breslau lossagte und der ,,Immanuelsynode®, dem Zusammen-
schluss der Gegner, beitrat. Vom Pfarrbezitk Elberfeld trennten sich

93 Zitat bei Wolfang Heinrichs (wie Anm. 43), S 275f,

94 Diesen Streit ausfiihlich darzustellen, wiitde den Umfang dieses Gedenkartikels
sprengen. Wir verweisen deshalb auf Friedrich Brunn, Erinnerungen aus meinem Leben,
Zwickau 1894, S. 169-186; sowie auf die Untersuchung von Werner Klin, Die ev. luth.
Immanuelsynode in PreuBien, Frankfurt/Main 1986. Hier auch weitere Literatur.

95 Vgl. Hans und Peter Lochmann, Aus der Evangelisch-Lutherischen Kirche am
Niederthein, Kéln und Diisseldorf 1981, S. 89f,
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damals die Gemeinden Barmen und Langenberg, deren Vorsteher dieselbe
Meinung wie Crome vertraten. Feldner hingegen brachte seinen Stand-
punkt noch einmal deutlich zum Ausdruck:

»Wie keine Frucht ohne Schaale gedeihen kann, so auch die Heilsordnung
ohne eine Kirchenordnung nicht [...]. Zum Wesen der Kirche gehéren nur das
lautere Wort und die rechten Sacramente, und nicht auch Kirchenordnung; aber
zum Wesen der Existenz der Kirche auf Erden, also der sichtbaren Kirche,
gehort allerdings eine Kirchenordnung.“%

Am 13. April 1882 feierte Feldner sein 50jahriges Ordinationsjubildum.
In der Feier anlisslich dieses Ereignisses dankten die Vertreter der
Gemeinde und der Kirchenleitung dem Jubilar fiir das, was er in mehr als
20 Jahren fur sie getan hatte. Viele Weggenossen, auch aus der Landeskir-
che, waten als Gratulanten erschienen und brachten im Festgottesdienst
ihre Gluckwunsche zum Ausdruck. Eine Dankespredigt des Jubilars
bildete den Hohepunkt der Feier. Am Nachmittag erschienen fast 200
ehemalige Konfirmanden Feldners, traten ihm gegeniiber und sagten ihre
Konfirmationsspriiche — der Jubilar dankte und gab ihnen eine Ermah-
nung mit auf den Weg.*’

Ein halbes Jahr spiter, am 8. Oktober 1882, hielt Feldner seine Ab-
schiedspredigt als Gemeindepfarrer und trat in den Ruhestand. In den 24
Jahren seines Wirkens hatte er die Gemeinde gefestigt und zu einer
fuhrenden in der ganzen Didzese gemacht.

Das Amt des Superintendenten behielt er bis 1887 bei, seinen Wohnsitz
ebenso.

Eine Woche spiter, am 15. Oktober 1882, fiihrte er seinen Nachfolger,
Pastor Dr. phil. Dettmar Schmidt?® aus Heynitz/Sachsen, in sein Amt ein.
Am 13, Mirz 1884 verabschiedete sich Feldner von seiner Gemeinde und
ubersiedelte nach Frankfurt/Main, wo er noch einige Jahre die kleine
altlutherische Gemeinde versorgte. Seine Wohnung fand er im Hause der
Familie Wencker, die zu seinen guten Freunden zihlte.

Am 29. Dezember 1889 hielt er seinen letzten Gottesdienst, erkrankte
am 5. Januar 1890 an einer Lungenentziindung, der er eine Woche spiter

96 Zitat bei Wolfgang Heinrichs (wie Anm. 43), 8. 277.
97 Eine ausfihrliche Darstellung der Festlichkeiten findet sich in der Schrift: Jubildiumsfeier

des Herrn Superintendenten F. W. P. L. Feldner in Elberfeld, den 13. April 1882, Elberfeld
1882, der wit unsere Angaben verdanken.

98 Dr. Dettmar Schmidt (1839-1917) aus Greiz, 1867 Pfarrer in Kohren, 1878 Pfarrer in
Heynitz, 1882-1909 Pfarrer an St. Petri Elberfeld, 1887 Superintendent, 1897 Kirchenrat.
Sein Grab befindet sich auf dem Friedhof der St. Petri Gemeinde neben den Feldnerschen
Gribern.
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etlag. Seine letzte Ruhestitte fand er auf dem Friedhof seiner Elberfelder
St. Petri-Gemeinde® neben seiner 1867 verstotbenen Ehefrau. Die
Trauerfeier fand am 16. Januar unter grofler Beteiligung statt.

Mit ihm verstarb ein bedeutender Theologe des 19. Jahrhunderts, der
seit seiner Kandidatenzeit immer ein klares Ziel vor Augen hatte: Leute zu
Christus zu fihren durch klares und deutliches Zeugnis bei rechter
Unterscheidung von Gesetz und Evangelium.

In seiner Jugend- und Studienzeit Anhdnger des Rationalismus und in
den ersten Amtsjahren dem Pietismus zugeneigt, wandelte er sich in
Elberfeld zum entschiedenen Lutheraner, der die Landeskirche verlie3, als
er dort keine Moglichkeit fiir das Weiterbestehen der lutherischen Kirche
mehrt sah.

Als Pastor an St. Petri in Elberfeld und als Superintendent entfaltete er
nochmals eine reiche Wirksamkeit und etlebte in seiner Gemeinde grof3es
Wachstum und eine lebendige Kirchlichkeit. Im Riickblick bemerkte er:

,»Die Liebe meiner fritheren Gemeinde und die Fiirsorge unserer licben Kirche
fiir ihre Emeriten hat alle irdische Sorge von mir genommen, so daB ich meine
MuBe dem Nachdenken tber die wunderbaten Fithrungen meines Lebens, und
dem Anbeten der unaussprechlichen Jesusliebe widmen konnte, womit er mich
armen Siinder gesucht, begnadigt und fiir viele zum Segen gesetzt hat, die ich,
soweit sie nicht schon zum HErrn heimgegangen sind, jetzt in der Stille dem
HEren fleifig ans Herz lege, daB ihrer keines vetloten gehe, bis Er mich
heimholen wird, der ich allein auf Sein theures Verdienst meine Hoffnung
setze, der sie in seinem theuren Worte uns zugesagt hat, Er sei gekommen,
selig zu machen, das verloren ist. Sein Name sei gelobt in Ewigkeit.*100

Sein 200. Geburtstag am 11. Juni gibt Anlass, eines Mannes zu geden-
ken, der bei allem Festhalten an Gottes Wort und Sakrament nicht
gescheut hat, auch moderne Wege einzuschlagen, um seine Ziele zu
erreichen. Seine Gemeinde und seine Kirche halten bis heute sein
Andenken in Ehren. Moge dies noch lange so bleiben!

99 Dazu schreibt Feldner: ,,Die hiesige von der Landeskirche sich getrennt haltende
lutherische Gemeinde hatte beschlossen, nach alter Sitte der Viter, ihrer Kirche einen
bestimmten Namen zu geben. Im Blick darauf, daB ihr zu hoffendes kiinftiges Kirchenge-
baude auf Felsengrunde, der Wilhelmshohe am Engelnberge, ruhen wird, daB Petrus seinen
Namen um scines Bekenntnisses willen erhielt, das er freimiithig und fréhlich von Christo
ablegte, und in Ernnerung an das Wort Petri, das er auf dem Meere seinem Heilande
entgegeneilend, beim Versinken an ihn richtete: ,Herr, hilf, ich versinke’, alles lauter
Weisungen fiir das Verhalten der Gemeine, war beschlossen worden, sie nach dem Apostel
Petrus zu nennen.” In: Der luth. Kirchenbote aus den Rheinlanden, 1, 1859, S. 84.

100 Vgl Anm. 11, S. 35,
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Fur freundliche Unterstiitzung bei der Materialbeschaffung fiir diesen
Aufsatz danke ich herzlich der St. Petri-Gemeinde Elbetfeld, insbesondere
deten Pastor Michael Bracht, sowie meinem Freund Hans-Riidiger Kintzel.

AN UA G

Feldners ,,Vertrag" mit Gott vom 13. April 1832

Im Namen Gottes des Vaters, des Sohnes und des heiligen Geistes! Amen!

Du dreieiniger Gott, der Du erforschest die innersten Gedanken des
Menschen und priifest Herzen und Nieren, vor Dir lege ich folgendes
Bekenntnill und Geliibde ab aus aufrichtigem Herzen:

Ich bekenne, daB ich ein elender, verlorner und verdammter Mensch
von mir selber bin, dal ich um meiner groBen Siinde und Missethaten
willen nicht einmal irdisches Gliick, geschweige denn die ewige Seligkeit
verdient habe, dal ich ohne alle mein Verdienst und Wiirdigkeit zum
Hirten Deiner Schafe berufen bin. Nur Deine grofle unerforschliche
Gnade und Barmherzigkeit ist es, die mich nach langem Striuben von
meiner Seite endlich zu Dir gezogen hat; die Liebe meines Heilandes allein,
die mich gestitket hat, bis hicher der Siinde nicht zu unterliegen. Nun, da
Du mein Vater worden bist um Jesu Christi willen und mir mitgetheilt hast
Deinen heiligen Geist, und mich berufen zu einem Diener Deines Wortes,
verspreche ich Dir:

Ich will entsagen meinem eignen siindhaften Willen und mich ganz und
gar mit Leib und Seele, Hab und Gut meinem Herrn Jesu Christo, der
mich erkaufet hat mit Seinem theuren Blute, zu eigen geben.

Ich will demnach kimpfen gegen den Teufel, die Welt und mein eigen
Fleisch, um nicht Christum Jesum aufs neue zu kreuzigen.

Ich will nichts anderes predigen, als Jesum Christum den Gekreuzigten
und lieber Schmach und Verfolgung leiden, als meine Weisheit predigen.

Ich will meine ganze Zeit meiner von Dir mir anvertrauten Gemeinde
widmen und in den Hiusern predigen die Liebe des Heilandes.

Ich will ein gottseliges Leben fiihren in meinem Hause und mit den
Meinigen.

Da ich aber zu dem Allem keine eigene Kraft besitze, so bitte ich Dich,
mein Vater, im Namen Deines Sohnes, meines Herrn Jesu Christi:

Dafl Du Deinen Heiligen Geist nicht von mir nimmst, sondern mir
denselben desto reichlicher mittheilst.
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Ludwig Feldner
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DaB3 Du mir beistehst im Kampf gegen die Siinde, mich stirkest, wenn
ich erliegen will, und in mir den Glauben erhaltest.

DaBl Du mich behiitest und bewahrest vor aller Irrlehre und mir giebst,
was ich reden soll.

DaB Du von mir nimmst alle menschliche Furcht und Scheu.

DalB Du mich treu ethaltest.

Hilf Du mir, mein Herr und Gott, um Deines Sohnes willen, daf3 dies
alles geschehe; ich will Dir gerne treu sein, wenn Du mich treu erhaltst!

Friedrich Wilhelm Panul Ludwig Feldner

Am Tage meiner Einweihung zum Amt,
das die Versohnung predigt, den 13ten April 1832.

Peter Merx, Ludwig Feldner — Zycie nacechowane wieloma zmianami

Jego 200 rocznica urodzin, ktora przypadata na 11 czerwca 2005 r., daje
pretekst do nakreslenia jego losow zyciowych i skfania do blizszego oméwienia
biografii tego znaczacego teologa luteranskiego XIX wieku, ktorego zyciowa
droga po wielu trudnos$ciach i walkach znalazta swa przystan i cel w obrebie
luteranskiego Kogciota Wolnowyznaniowego. W okresie mlodzienczym i w
okresie studiéw byt on zwolennikiem racjonalizmu, w poczatkowym okresie
urzedowania na stanowisku pastorskim Feldner zblizal si¢ w swych pogladach
do neopietyzmu, lecz stopniowo poszukiwal on drogi do konfesyjnego
luteranizmu i podczas pobytu w (Wuppertal-)Elberfeld wystapit z Unickiego
Kosciola Krajowego, nie widzac mozliwosci dalszego funkcjonowania kosciota
luterafiskiego w ramach pruskiego Kosciota Unickiego. Jako pastor staro-
luteranskiego zboru $§w. Piotra w Elberfeld a zarazem superintendent diecezji
nadrefisko-westfalskiej Ewangelickiego KosSciota Luteranskiego w Prusach
rozwinat on raz jeszcze wszechstronng bogata dziatalnos¢ i mogh zaobserwo-
wac w obrebie swego zboru wielki wzrost zywej religijnosci. Z cata pewnoscia
Feldner nalezy do reprezentantow konfesyjnego luteranizmu drugiej generacji
w obrebie Ewangelickiego Kosciota Luteranskiego w Prusach, ktora zmuszona
zostal przez rzad pruski, na pojécie swa droga organizacji o charakterze
zrzeszenia funkcjonujacego poza ramami Unickiego Kosciola Krajowego.



Katholisches Kloster und evangelisches Predigerseminar

Das Magdalenerinnen-Kloster in Naumburg am Queis!

VON HANS-ULRICH MINKE

Die Acketbiirger- und Topferstadt Naumburg am Queis, die 1939 vor
Beginn des Zweiten Weltkrieges 2.240 Einwohner zihlte, ist Erinnerungs-
ort schlesischer Geschichte — nicht etwa, weil sie ein bedeutendes politi-
sches oder kulturelles Zentrum gewesen wire, sondern wegen des Magda-
lenerinnen-Klosters, das in der Zeit der deutschen Besiedlung im 13. Jahr-
hundert gegriindet wurde, das dann tber Jahrhunderte Stadt und Umge-
bung dominierte und fir deren katholische Prigung sorgte. Nach der Si-
kularisation im Jahre 1810 hatten die Klostergebdude als evangelisches
Gemeindezentrum und von 1898 an als Predigerseminar fiir Schlesien eine
evangelische Geschichte. Was fasziniert und zur Beschiftigung mit dem
Kloster anregt, ist das Ineinander von katholischer und evangelischer Kir-
chengeschichte — zumal damit in nationalsozialistischer Zeit die Auseinan-
dersetzung der Bekennenden Kirche mit der deutsch-christlichen Bewe-
gung verbunden war. In diesem Zusammenhang wurde Naumburg Na-
mensgeber der konsequentesten Bekenntnissynode der schlesischen Kir-
che, der Naumburger Synode vom 1. bis 4. Juli 1936. Geblieben sind vom
Kloster nur — wenn auch beeindruckende — Ruinen. Die Gebiude, die
1766 nach einem groflen Stadtbrand massiv und — wie man meinte —
brandfest wieder aufgebaut worden waren,? haben bis auf Dachschiden

1 Angeregt wurde ich zu diesem Aufsatz im Jahr 2001 durch Oberkonsistorialrat i. R. Not-
bert Ernst, Gorlitz, bei einer Exkursion nach Naumburg. Informationen gaben die fritheren
Biirger Naumburgs, Christoph Riickert, Hildesheim, und Katl Gries, Remscheid, der eine
maschinenschriftliche Chronik tiber Naumburg und eine Lageskizze zum Kloster erarbeite-
te. Benutzt wurden Franz Micke, Urkundliche Geschichte der Stadt und des fritheren Klos-
ters Naumburg am Queis, Bunzlau 1844 (neu aufgelegt Hildesheim 1983); — Rudolf Simon,
Chronik von Naumburg am Queis, Bunzlau 1912; — Hugo Weczerka, Schlesien, Stuttgart
1977; — Fritz R. Barran, Schlesien. Stidte-Atlas, Wiirzburg 2002. Urkunden zur Stadt- und
Klostergeschichte sind schwer zuginglich. 1726 verbrannte das Stadtarchiv. Vetrbliebene
Bestinde befinden sich im Staatsarchiv und im Diézesanarchiv in Breslau. — Dazu auch
Knoblich, Zum 700-jihrigen Bestehen der Stadt Naumburg. In: Wilhelm Werbitzky (Hg.),
Kloster- und Topferstadt Naumburg am Queis. 700 Jahre alt — 1233-1933, Naumburg 1933,
S. 10-12.

2 Rudolf Simon (wie Anm. 1), S. 66: ,,Klostergebidude und Propstei sind nach dem letzten
Totalbrand (1766) in einer Verfassung hergestellt, daB bisher ein Brand sich nicht wieder
ereignete. Die starken und festen Mauern, die Kellereien, Klausen und endlosen Korridore,
widerstandsfihig und gewolbt, erregen fast Bewunderung.“
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den Zweiten Weltkrieg unzerstort iberstanden;® erst nach Kriegsende sind
sie zur Materialbeschaffung ausgeplindert worden; sie verfielen und stiirz-
ten ein — alles ein Grund mehr, an die wechselvolle Geschichte dieses
schlesischen Klosters zu erinnern.

NAUMBURG ALS STANDORT DES KLOSTERS

Stadt und Kloster sind in der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts in der Zeit
des bewussten Landesausbaus und der konsequenten Besiedlung Schle-
siens durch die Piastenherzoge entstanden: Naumburg 1233 und das Klos-
ter vermutlich 1247. Heinrich 1., der Birtige (1201-1238),* griindete die
Stadt, als er das Waldgebiet zwischen Bober und Queis erschlieBen und
besiedeln lieB3, zu deutschem, Léwenberger Recht, und bestimmte sie zum
Markt- und Gerichtsort fiir umliegende elf neue dérfliche Ansiedlungen.’
Angelegt wurde die neue Stadt im Mindungswinkel von Queis und dem
Bach Ivenitz — am rechten &stlichen Ufer des Queis also — auf einer An-
héhe an der Furt der Hohen Stral3e von der Lausitz nach Breslau. Naum-
burg bekam wie die meisten schlesischen Stidte, die im Zuge der Ansied-
lung deutscher Siedler aus dem Westen sich herausbildeten, im Zentrum
einen rechteckigen Platz, den Ring, mit dem Rathaus in der Mitte und
nicht weit davon entfernt auf einer Anhohe einen weiteren Platz mit der
Stadtpfarrkirche Peter und Paul — und als Besonderheit ebenfalls auf der
Anhohe vermutlich anstelle einer herzoglichen Grenzfeste das Magdalene-
rinnen-Kloster.

Die Lage der Stadt lieS eine positive Entwicklung erwarten, wenn nicht
Faktoren dazugekommen witen, die ihre Méglichkeiten eingeschrinkt
hitten. Die Nachbarstidte Bunzlau und Léwenberg waren mit thren Dis-
trikten einengend nahe. Vor allem aber fehlte es der Stadt an Autonomie,
die eine eigenstindige Entwicklung und Eigeninitiativen ermoglicht hatte.®

3 So Zeitzeugen, z. B. Christoph Riickert, Das Naumburger Kloster im Jahre 1945 bis
heute, maschinenschriftl. Vortrag, Hildesheim 2000. Reisefithrer irren, wenn sie eine
Kriegszerstorung annehmen. Die wertvolle Bibliothek ist durch Witterungseinfliisse, nicht
zuletzt durch Wassereinbriiche infolge fehlender Dachpfannen zerstért worden, Die Reste
der vermoderten Biicher — so die Weimarana — sind spiter verbrannt worden.

4 Die Jahreszahlen werden nach Quellenlage teils als Amtsjahre, teils als Lebensjahre angeben.
5 Dazu Heinrich Trierenberg, Die Grundlagen des mittelalterlichen Stadtrechts und der
Ratsverfassung in Schlesien. In: Heinrich Trierenberg/Antoni Bok, Rathiuser in Nieder-
schlesien, Wiirzburg 2003, S. 20-27.

6 Nach Benedykt Zientara, Heinrich der Birtige und seine Zeit. Politik und Gesellschaft im
mittelalterlichen Schlesien, Miinchen 2002. Dabei handelt es um eine bewusste Erschlie-
Bung Schlesiens, eine ,melioratio terrae®, wobei fiir Stadt und Land zunichst dhnliche
Bedingungen galten. ,,Die stidtischen Zentren unterschieden sich in ihrem Grad von Auto-
nomie nicht von den deutschrechtlichen Dérfern®. Mit der Stadtentwicklung wuchs Eigen-
stindigkeit.
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Naumburg 1757 nach einer Zeichnung von F. B. Werner
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Naumburg war von Anfang an praktisch bis zur Einfiihrung der preu-
Bischen Stidteordnung am 17. Februar 1809 im Besitz adeliger Grundher-
ren und spiter des Klosters. Das Dilemma der Stadt zeigt bereits ihre
Grindungsurkunde von 1233, die in Varianten vorliegt, so dass die Rolle
des Griindungsbeauftragten, des Vogtes Themo, nicht eindeutig bestimm-
bar ist” Unklar ist, welche der Fassungen urspriinglicher ist. Dennoch
diirfte feststehen, dass Vogt Themo seine Privilegien tiber das auch bei
dorflichen Lokatoren iibliche MaB hinaus ausgeweitet und die Stadt so
zum Familienbesitz gemacht hat. Seine Familie jedenfalls, die Landskrons,
verfiigten {iber Naumburg und seine Lindereien bis 1408, dann verkauften
sic die Stadt mit allen Rechten an die Briider Rechenberg in Klitschdorf
und die wiederum 1491 an Fabian von Warnsdotf in GieBmannsdorf. Von
dem erwarb das Kloster 1495 die Stadt fiir 16.000 Taler und entschied nun
fiar 300 Jahre iiber Biirgermeister, Amtspersonen und Lehrer und damit
iiber das Geschick der Stadt. Auch wenn es gelegentlich mit der Biirger-
schaft iiber deren Rechte zum Teil handgreiflichen Streit kam, scheint sich
das Kloster im Allgemeinen als fiirsorglicher Patronatsherr verhalten zu
haben. Gleich nach der Inbesitznahme lieB das Kloster die Stadtmauer und
eine Wasserleitung bauen und vetrbesserte so deutlich die Lebensqualitit
der Stadt. Zur Bliite kam die Stadt trotzdem nicht, weil sie in ihrer Ge-
schichte ungewdhnlich viele Stadtbrinde zu verkraften hatte, die sie in der
Regel vollig zerstorten und auf die oft die Pest folgte.® Dariiber hinaus
wurde 1424 bis 1427 die Stadt in den Hussitenkriegen verwiistet, und am
Ende des 30-jihrigen Krieges lebten nur noch 32 Einwohner. Die Propste

7 Die Urkunde, die 1844 Franz Micke (Anm. 1, S. 10-12) als erster Chronist Naumburgs
iibetliefert, nennt Vogt Themo mit Rechten, die vergleichbar auch fiir dérfliche Lokationen
gelten, wihrend eine Variante der Urkunde, die Naumburger Reprisentanten 1455 in
Schweidnitz dem Landeshauptmann vorlegen und die erst 1494 in Lowenberg ins Deutsche
tibersetzt wird, von Vogt Themo nichts weiB, sondern nur allgemein von ,,schirmung®
spricht, dafiir aber dic stidtische Eigentumstechte deutlicher definiert. — Dazu Hermann
Hersel, Der Streit zwischen dem Kloster Naumburg und der Stadt Naumburg. In: Heimat-
kalender fiir den Kreis Bunzlan, 9. Jg. 1939, S. 50-53; — Arthur Zobel/Karl Springer, Die
Griindung von Stadt und Kloster Naumburg am Queis. In: Der Bunzlauer Kreis an Bober
und Queis, 2. Aufl. 1964, S. 120-132.

8 Rudolf Simon (wie Anm. 1), 8. 3: ,,Eine sehr primitive Bauart aus Holz, Bindewerk mit
Lehm und weiche Bedachung, machten die Stadt besonders brandanfillig. Totalbrinde —
von kleineren Brinden abgesehen — gab es 1291, 1410, 1510, 1717, 1726, 1750, 1766. Der
Brand von 1726 war so schwer, daB man meinte, ,Naumburg miisse aus der Reihe bewohn-
ter Orte ausscheiden’, denn binnen vier schrecklichen Stunden war alles, was Gebdude
heiBt, darnieder gebrannt, und nur einzelne zersprungene und wankende Mauern und
Giebel waren tibrig, und von den hélzernen Hiusern keine Spur’. S. Franz Micke (wie
Anm. 1), S. 57f. Das galt auch fiir das Kloster. Zum letzten Mal wiitete die Pest 1631 im 30-
jahrigen Krieg, Auf Initiative von Propst Félix baute man, um ein Geliibde von 1527 (er-
neuert 1651) einzuldsen, die Pestkirche Maria Opferung auf dem Friedhof; sie wurde 1657
geweiht. Vgl Rudolf Simon (wie Anm. 1), S. 4 u. 69.



KATH. KLOSTER UND EV. PREDIGERSEMINAR 149

Christian Folix aus Sagan (1653-1660) und Martin Florian Rimpler (1675~
1707) werden in den Chroniken als besonders engagiert bei der Beseitigung
des Elends genannt. Natiitlicherweise bewahrte das Kloster in der Zeit der
Reformation, der Gegenreformation und danach in der preuBischen Zeit?
den katholischen Charakter der Stadt und ihrer Umgebung.

DAS MAGDALENERINNEN-KLOSTER

Das Naumburger Kloster ist das Ergebnis des Siedlungsprogramms der
Piasten, und es ist kein Zufall, dass das Kloster fast gleichzeitig mit der
Stadtkirche entsteht.! Die Herzoge Boleslaus I1. (1242-78) und Heintich
III. (1248-1266), Enkel Heintichs 1. und der Hedwig, iibertrugen 1247 ihr
Patronat tUber die Stadtkirche dem Kloster, das sich offensichtlich in
Grindung befand, und parallel dazu tberschrieb der Stadtpfarrer Ovo mit
staatlicher und kirchlicher Genehmigung die Einkiinfte der Kirche dem
neuen Kloster — allerdings mit der Auflage, ,,fiir den Unterhalt eines Seel-
sorgets und der Kirchenbeditfnisse zu sorgen®. Dieses Miteinander von
politischer Gemeinde, Stadtkirche und Kloster in Naumburg zeigt deutlich,
dass die Piastenherzige darauf gesehen haben, dass die kirchliche Versor-
gung der neuen Stidte und Dorfer sichergestellt war. Gleichzeitig haben sie
geistliche Zentren errichtet, die Religion und Kultur zu férdern hatten.!!
Was lag damals niher, als die Zisterzienser ins Land zu holen. Sie waren
der gut organisierte, modernste Orden, der von seinen Anliegen her gut
nach Schlesien passte. Sie waren aus der Erneuerungsbewegung des Bern-
hard von Clairvaux (1090-1153) hervorgegangen und bevorzugten unwirt-
liche, nicht kultivierte Gegenden, um ihr Ideal der Weltabgeschiedenheit,
Einfachheit und Armut realisieren zu kénnen. Und ihre Mitglieder erarbei-
teten ihren Lebensunterhalt mit eigenen Hinden in Ackerbau und durch
Viehzucht — kein Wunder deswegen, dass die groBen Klgster, die damals in

9 Beim Ubergang der Herrschaft von Habsburg an Preullen gab es offensichtlich Loyali-
titskonflikte der katholischen Fithrungsschicht; dazu Franz Micke (wie Anm. 1), S. 56£,

10 Legende ist, dass Heinrich 1. 1217 ein Jagdschloss im Mindungsgebiet von Queis und
Ivenitz seiner Frau Hedwig geschenkt hat, die dort mit fiinf Nonnen aus Marseille ein
Magdalenerinnen-Klosters einrichtete. Wahrscheinlich ist eher, dass es hier im waldigen
Grenzlandgiirtel gegen die Lausitz eine Grenzbefestigung gab, die der Herzog gelegentlich
zu Jagdzwecken nutzte, Dafiir spricht der Name: Neue Burg, Nuenburg, Naumburg, pol-
nisch: Nowogrodziee. Es kénnte hier gleichzeitig auch eine Art geistlicher Zelle bestanden
haben,

11 Zur kirchlichen Versorgung und der Bedeutung der Kléster bei der Besiedlung Schle-
siens Peter Moraw, Das Mittelalter. In: Notbert Contads, Schlesien, Berlin 1994, S, 132ff, —
Auch Benedykt Zientara (wie Anm. 6), S. 132; — Christian-Erdmann Schott, Hedwig von
Andechs-Meranien. In: JSKG 73, 1994, S. 183-204, hier bes. S. 188ff,
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Leubus (1175), Heinrichau (1222), Griissau (1242), Kamenz (1246) und
anderswo in Schlesien entstanden, Zisterzienserkloster waren.

Diese Dominanz der Zisterzienser in Schlesien etklirt vielleicht auch,
dass die Magdalenerinnen in Naumburg am Queis) die Chance zur Nieder-
lassung bekamen, wo sie doch, was ihre Statuten betrifft, Ahnliches wie
diese taten. Doch wer waren die Magdalenerinnen? Der Ordo sanctae Ma-
riae Magdalenae de poenitentia,'? oder zu deutsch einfach: der ,,Orden der
BiiBenden Schwestern der heiligen Magdalena® entstand 1224 am Mittel-
thein, als der Wanderprediger Rudolf von Worms an einer Wegkreuzung
auf Prostituierte stieB, die zur Anderung ihres Lebens und zur Bule bereit
waren, wenn sie nur Unterkunft und Lebensunterhalt bekdmen. Fir sie
griindete Rudolf 1226 in Worms eine klosterliche Lebensgemeinschaft mit
der Aufgabe, fiir sich selbst Bufle zu tun und sich gefihrdeter Frauen an-
zunehmen. 1227 erkannte Papst Gregor IX. (1227-1241) den Orden an.
Er verbreitete sich schnell, inderte dabei aber seine Zusammensetzung.
Aus ,,bekehrten Frauen wurden unbescholtene Birger- und Adelstéchter,
die zu versorgen waren und die fiir die Stinden anderer Bufle taten. Ent-
sprechend streng und strikt waren die Ordensregeln, die auch fiir Naum-
burg galten: Gehorsam, Enthaltsamkeit und Besitzlosigkeit sind selbstvet-
stindliche Grundnormen der Lebensgemeinschaft, aber nicht nur sie: ,,Die
Schwestern sollen Stillschweigen beobachten an allen Orten, aufler im
Sprechzimmer oder im Kapitelsaal [...].“ (§ 4). Ein Katalog von kleineren,
mittleren und schwersten Verfehlungen wird aufgelistet, der von ,,unor-
dentlichem Lesen oder Singen® (§ 6), Zuspitkommen, verletzendem Um-
gang untereinander bis zu Ungehorsam und UnbuBfertigkeit reicht und der
auch die Strafen nennt — bis hin zur ,,Zuchtigung auf den bloBen Leib
und zeitweisem Ausschluss aus der kldsterlichen Gemeinschaft, wobei
allerdings seelsorgetliche Verhaltensweisen Beachtung finden. Arbeit ist fiir
alle selbstverstindliche Pflicht; zweimal am Tag sollen die Nonnen essen,
in der Fastenzeit nur einmal. Thre Kleidung war bis hin zur weilen Non-
nentracht vorgeschrieben. Minner waren fiir die Verwaltung des Grundbe-
sitzes anzustellen. Der vom Konvent gewihlten Priorin stand ein Propst
zur Seite.

Mit dieser Ordensregel war der Frauenorden das Ergebnis der Bul3-
stimmung des 13. Jahrhunderts und reprisentierte den Anspruch religidser
Frauen auf eigenstindige Lebensgemeinschaften. Dahinter stand ein ver-

12 Die Darstellung von Griindungsgeschichte und Ordensregel folgt K. Elms, Magdalene-
rinnen, LMA VI, Sp. 71; — Karl Frank Suso, Magdalenetinnen, LThK3VI, Sp. 1181£; —
Edmund Piekorz und Paul Skrobel, Das Jungfrauliche Klosterstift zur Heiligen Maria
Magdalena von der BuBe zu Lauban in Schlesien von 1320-1821, Stuttgart/Aalen 1970.
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Plan der Klosteranlage in Naumburg um 1945,
gezeichnet von Karl Gries, Remscheid, 25.10.2005
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1. Naumburg am Queis, Luftbild 1940
Die katholische Kirche mit dem Kloster im oberen Bildfeld

2. Katholische Kirche mit Klosterruine heute



i i I

o S il

3.Blick vom Durchgang zur Schitzenstrafe auf den Klosterhof
Rechts das ev. Gemeindehaus mit Kindergarten, dahinter das Predigerseminar

4. Blick vom Durchgang Pfarrhaus auf Kirche und Klosterhof
Links das Predigerseminar und Gemeindehaus



5. Der Gewdlbegang im Predigerseminar 1996




6. Die ev. Gustav-Adolf-Kirche 1939, rechts die ev. Schule

7. Inneres der Gustav-Adolf-Kirche vor 1945 (heute Lagerraum)
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8. Die ev. Gustav-Adolf-Kirche heute (S. 6)
Der Turm wurde abgetragen.
Alle Fotos stammen aus dem Besitz von Christoph Riickert, Hildesheim.



Ehepaar Gloege in Reinerz

Gerhard Gloege Portriit Naumburg



Einflihrung von Gerhard Gloege in Naumburg
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dndertes Verstindnis des Evangeliums, durch das der demiitige, mittellose,
sich fiir Arme und Kranke engagierende Christus unmittelbares Vorbild
fir die eigene Lebensfiihrung wurde.!? Diese BuShaltung machte die Mag-
dalenerinnen vermutlich fiir Schlesien attraktiv, wo doch das Land nach
1241 die Grausamkeiten und Verwiistungen der Mongolen iiberwinden
und sich geistlich erneuern musste. Dennoch bleibt es schon erstaunlich,
dass die Magdalenerinnen 20 Jahre nach ihrer Entstehung am Mittelrhein —
wohl iiber die Niedetlassung in Hildesheim — ins &stliche Grenzland am
Queis gelangt sind. Hinweise, wer sie hiether holte, fehlen.!4

Im Laufe seiner Geschichte hat das Kloster jedenfalls dank seiner Le-
bensordnung hinreichend innere Kraft gehabt, zu bestehen. Es ist — soweit
erkennbar — ohne Skandale ausgekommen. Hinweise darauf fehlen jeden-
falls in den Chroniken. Ein Blick ins Klosterarchiv, das sich bei der Diéze-
se in Breslau befindet, wiirde vermutlich ein detailliertes Bild ergeben, wie
man mit der Klosterregel umgegangen ist. Immerhin hat das Kloster so
viel Bedeutung und Ausstrahlung gehabt, dass es 1289 das spiter nach
Sprottau verlegte Magdalenerinnen-Kloster in Beuthen/Oder griinden und
1320 das Kloster in Lauban, das Heinrich von Jauer (1314-1346) auf
Naumburger Bitten hin gestiftet hatte, besetzen konnte. Zum Dank dafiir
tbertrug Herzog Heinrich den

»Nonnen in Naumburg und allen ihren Nachfahren [...] das Patronatsrecht an
der Kirche unserer Stadt Lauban, MeiBner Ditzese [...] mit allen Rechten,
Weiden und Wiesen [...]“."

Derartige Schenkungen, Kiufe und Verkiufe von Grundstiicken und
Dérfern brachten mit den Jahren trotz der Stadtbrinde Wohlstand, der
z.B. 1495 den Kauf der Stadt Naumburg erméglichte. Das Kloster war
jedenfalls durch seine obrigkeitliche Position als Institution so gefestigt,
dass es die Reformation uberstand.

13 So Andreas Welt, Die siidwestdeutschen Zisterzienserinnen und die religiose Welt des
13. Jahrhunderts. In: Harald Siebenmorgen (Hg.), 750 Jahre Zisterziensetinnen-Abtei Lich-
tenthal, Sigmaringen 1995, 8. 15-22ff. — Zum Umfeld der Magdalenerinnen vgl. Karl Frank
Suso, Grundziige der Geschichte des christlichen Monchtums, Darmstadt 1979, S. 66-108;
— Heinrich Holze, Die abendlindische Kitche im hohen Mittelalter (12./13. Jahrhundert),
Leipzig 2003, S. 63-65; — Ulrich Knefelkamp/Wolfgang Reddig (Hg.), Zisterzienser west-
lich und 6stlich der Oder, Frankfurt/Oder 1998.

14 Méglicherweise brauchte Boleslaus II., Herzog von Schlesien und Liegnitz (1242-78),
nach den Auseinandersetzungen mit seinen Briidern ein ,,BuB“-Kloster.

15 Edmund Piekorz/Paul Skrobel (wie Anm. 12), S. 25,
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DAS KLOSTER, DIE REFORMATION UND DIE TURKEN

Kloster und Stadt waren — wenn auch mit unterschiedlicher Intensitét — fiir
die Anliegen der Reformation empfinglich. Durch die Lage Naumburgs)
an der Stralle von Sachsen nach Breslau bekam man Kenntnis von den
Vorgingen in Wittenberg. Da sich aber in Naumburg ein eigenstindiges,
selbstbewusstes Biirgertum, das auch in Schlesien normalerweise neben
dem Adel die Reformation férderte,'¢ infolge der langen Adelsherrschaft
nicht entwickelt hatte, waren es die Nonnen, die Interesse zeigten. Sie ba-
ten den Adeligen Kaspar von Schwenckfeld (1489-1561), damals noch
Anhinger Luthers und Rat am Hof des Landesherrn Friedrich II. von
Liegnitz (1498-1547) um Informationen aus erster Hand. Schwenckfeld
hielt 1523 vor den Nonnen einen Vortrag, den er 1534 als Sendbrief an die
,»Closterjungfrauen zu Naumburg® im Druck erscheinen lief3.'” Das Heil —
so lie3 er die Nonnen wissen — liegt nicht in weltlichen, menschlichen An-
weisungen und Ordnungen, sondern

,»es besteht in dem personlichen Vertrauen auf Gott durch die erfahrene
Kenntnis von Jesus Christus, welchen die Heilige Schrift durch das Héren auf
das gottliche Wort in unsere Herzen hineintrigt*.

Schwenckfeld fiigte erginzend hinzu: ,,Hure fromme christliche Priorin
ist ja eine Liebhaberin des gottlichen Worts™. Diese theologische Klarstel-
lung flihrte aber nicht — soweit ersichtlich — zum Austritt einzelner Non-
nen aus dem Kloster und auch nicht zu einer wesentlichen Umorientierung
des Klosters.

Das Interesse am neuen theologischen Denken bestand freilich weiter.
Beleg dafiir ist die Pfarr- und Klosterbibliothek,'® die ein breites Spektrum

16 Es diirfte feststehen, dass auch im vom Kloster bestimmten Naumburg der evangelische
Glaube — wenn auch nur als Moglichkeit — prisent war. Immerhin war 1562 bei Dienstan-
tritt des Breslauer Bischofs Kaspar Mittel- und Niederschlesien nahezu evangelisch. Der
katholische Glaube hielt sich in geistlichen Herrschaften. Dazu Kurt Engelbert, Kaspar von
Logau. Bischof von Breslau, 1562-1574, Teil I, Breslau 1926, S. 76 ff.; — Franz Micke (wie
Anm. 1), S. 29, bemerkt, dass nur ,,die Kloster die Anhaltspunkte fiir den katholischen
Glauben blieben®. — Allgemein zur Durchfithrung der Reformation Ludwig Petry, Politi-
sche Geschichte unter den Habsburgern. In: Ludwig Petry/Josef Joachim Menzel (Hg.),
Geschichte Schlesiens, Die Habsburger Zeit 1526-1740, Bd. 11, 3. Aufl.,, Stuttgart 2000, S.
1-99;

17 Titel war: ,,Eyn sendbrieff und erynnerung des Erentfesten Casper von Schwenckfelt an
die Closter Jungfrawen zur Nawenburg — Was sie sich in itziger Zeyt halten sollen und wie
sie des Closterlebens nach freyheyt des Geysts niitzlich gebrauchen méchten®. Dazu Paul
Gerhard Eberlein, Caspar Schwenckfeld, der schlesische Reformator und seine Botschaft,
Metzingen 1998, S. 34ff.

18 Aufgelistet ist die Literatur aus der Reformationszeit von Kurt Engelbert, Schlesische
Kirchenbiicher. In: ASK 4, 1939, S. 91-124, hier bes. S. 118f. Derselbe, Die Anfinge der
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theologischer Werke enthielt — so die Schriften Luthers der Jahre 1521 bis
1523 tiber die Monchsgeliibde und iiber die Babylonische Gefangenschaft
der Kirche, aber auch die Jenaer Ausgabe der Werke Luthers von 1552.
Die Nihe des Klosters zu Luther zeigte sich auch in der Reaktion des Klo-
sters auf die Bedrohung Europas durch die Tiirken nach der Schlacht von
Mohacs (1526). Als nimlich die Tiirken unter Sultan Suleiman IL. (1520-
1566) nach Ungarn vordrangen und 1541 das Land endgiiltig besetzten,
geriet Mitteleuropa in Angst und Alarmstimmung.!® Luther lieB im
Oktober 1541 seine Schrift: ,,Ermahnung zum Gebet wider die Tiirken®
im Druck erscheinen, und 1542 — wenige Monate spiter also — etliel mit
gleicher Tendenz die Priorin Margaretha von Falkenhain (1528-1543) eine
BuB3- und Lebensordnung, in der sie ihren Untertanen in Naumburg und
den umliegenden Besitzungen den regelmiBigen Gottesdienstbesuch, das
Fasten, BuBBiibungen und ein ethisch einwandfreies Leben auferlegte,’ und
die sie von den Kanzeln ihres Herrschaftsbereiches vorlesen liel3:

»Wir, Margaretha, von Gottes Gnaden erwihlte Priorin des hochwiirdigen
Jungfern-Klosters zu Naumburk ertheilen allen unsern Unterthanen zuférderst
unsern Segen und entbieten und befehlen, weilen uns der Allmichtige um uns-
rer grofen Stinde willen nicht allein mit Theurung und Pestilenz, izt auch mit
dem allerblutdiirstigsten Wiithrich und Tyrannen der Tiirken gefihtlich anzu-
tasten und zu strafen drohet, um BeBrung unsres siindlichen Lebens zu er-
mahnen, da er nicht will den Tod des Stinders, sondern dalBl er sich bekehre
und lebe, so befehlen wit:

1) Daf3 man alle Mittwoch und Freitag fasten soll und den barmherzigen Gott bitte
und anrufe, um Gliick und Sieg wider den blutdiirstigen Tyrannen zu verleihen.

2) Es soll alle Tage auf den Mittag die groBe Glocke eine Puls geliutet werden,
zu einer Erinnerung des gemeinen Gebetes wider die bésen Tiirken.

3) Auch soll man fleiBlig alle Betstunden in der Kirche besuchen.

4) Es soll auch ein jeglicher Hausvater Abends und Morgens sein Weib, Kind
und Hausgesind zum Gebete erinnern.

5) Es soll auch gar kein Tanz geheget wetrden, auch nicht in hochzeitlicher
dem heiligen Ehestand zu Ehren. Wird die Strafe Gottes voriiber sein, mag

luthetischen Bewegung in Breslau und Schlesien. In: ASK 22, 1964, S, 177-250, hier bes. S.
213,

19 Allenthalben werden Gelder erhoben, um der Tiitkengefahr militirisch begegnen zu
kénnen, so Konig Ferdinand in Schlesien, vgl. Ludwig Petry (Anm. 16), passim, ebenso
wird die Notwendigkeit von Kooperation von Katholiken und Protestanten gesehen, Lu-
ther duBert sich verschiedentlich, Zum Ganzen Rudolf Mau, Luthers Stellung zu den Tiir-
ken. In: Helmar Junghans (Hg.), Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546, Fest-
gabe zu seinem 500. Geburtstag, Bd. T, Berlin 1983, S. 647-662 (dort Li),

20 Das Edikt der Priorin findet sich bei Franz Micke (wie Anm. 1), S. 30-32. Ob Franz
Micke den Text korrekt transkribiert hat, lie sich nicht nachpriifen.
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man wieder tanzen, doch wird fiir ewige kiinftige Zeiten alles unordentliche
Wesen beim Tanz, alles Verdrehen und andre unziemliche Gebehrden dabei
bei grolier Strafe verboten.

6) Wird auch alles Spiel, wie das auch Namen haben mag, bei schwerer Strafe
verboten.

7) Soll man alles Saitenspiel jetzund zu Ruhe lassen und nicht brauchen bei ei-
ner Strafe.

8) Das halbe und volle Saufen soll verboten sein bei schwerer Strafe.

9) Der Ehebruch soll unabwendig mit dem Schwert gestraft werden.

10) Die Gotteslisterung in Schimpf oder Scherz, wie sie mag gedeutet werden,
soll aufs allerhirteste verboten und gestraft werden.

11) Die Pfarrherren sollen fleiBig Gottesdienst halten und predigen, auch
selbst unstriflich sein, und gute Exempel gebe [...].

So ist unser ganz ernster Befehl und Willen, daB alle unsere Pfarrherren diese
Artikel den Ieuten vermelden und éffentlich auf der Kanzel publizieren sollen,
desgleichen unser Biirgermeister, unsre Schulzen und Richter gebieten wir sol-
che Artikel den gemeinen Inwohnern vorzubilden und zu halten gebieten,
auch die Schulzen selbst auf die Verfiihrer und diejenigen, so solche Artikel
verbrechen, bei Vermeidung unsrer schweren Strafe uns gefanglich zu tiber-
antworten, die wir dann ohne einige Gnade nach Vermdgen der Verbornung
zu Strafen wohl wissen werden. Derohalben sich ménniglich vor Schaden wis-
sen zu hiiten, Gegeben in unserm Stift Naumburk am Tage Colestin 42.

Margaretha von Falkenhain. Priorin.

Wie Luther sah auch die Priotin von Falkenhain im Vordringen der
Tiirken nicht blof eine politisch-militirische Bedrohung, der Kaiser und
Fiirsten mit gleichen Mitteln zu begegnen hatten, sondern fiir die Priotin
und den Reformator hatte das Vordringen der Tirken geistliche Dimensi-
on: ,,[...] der Allmichtige” drohte ,,um unser groBen Stinde willen® zu stra-
fen. Die Tiirken waren eine Heimsuchung, mit der Gott strafte und durch
die er zu BuBe und Erneuerung des Lebenswandels aufforderte — wobei
die Priorin zur Durchsetzung ihrer BuBordnung nicht nur geistlich, son-
dern auch mit weltlichen Strafen vorgehen wollte. Als geistliche und weltli-
che Obrigkeit bestimmte sie also die Religionspraxis ihrer Untertanen,
wobei sie sich selbst und die Nonnen dieser Ordnung unterstellte. Auffillig
ist, dass das Trostliche und Aufmunternde des Evangeliums bei der Priorin
dhnlich wie bei Luther angesichts der Tirkengefahr fehlen. Bescheidene
Freuden wie der Tanz bei einer Hochzeit waren nicht erlaubt.

Margaretha von Falkenhain starb 1543, und es scheint, dass es unter der
neuen Priorin Katharina von Metzerode, die erst 6 Jahre spiter, 1549, ge-
wihlt wurde, zu keiner eindeutigen Riickwendung zum alten Glauben ge-
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kommen ist. Es ist die Zeit, in der sich in Naumburg eine evangelische
Gemeinde etablierte und Georg Tilenus aus Sorau von 1565 bis zu seinem
Tod 1570 — er ist als einziger namentlich bekannt — als evangelischer Pfar-
rer wirkte.2! Naumburg war in dieser Zeit oft ohne katholischen Pfarrer.22
Diesen etbat sich 1562 die Priorin vom neuen Breslauer Bischof Kaspar
von Logau (1562-1574), doch der hatte keinen Pfarrer zu vergeben. Den-
noch war die evangelische Gemeinde in Naumburg nur eine Episode, die
mit der Gegenreformation unterging.

DIE ZEIT BIS ZUR SAKULARISIERUNG

Das Kloster hat es Anstrengungen gekostet, die katholische Identitit wie-
der zu finden. Nach dem Tode der Priorin von Metzerode 1563 und der
Wahl von Katharina Kretschmer (1563-1577) beanspruchte der MeiBner
Administrator, der Bautzener Domdechant Johann Leisentrit (1527—1586)
die finanzielle Verwaltung des Klosters, wozu es allerdings auf Grund der
Intervention des zustindigen Breslauer Bischofs Kaspar nicht kam.2 Der
aber sandte seinerseits Visitatoren nach Naumburg, weil es im Kloster
religiGs nicht zum Besten stand, und ,;weil sich daselbst noch allerlei Irrun-
gen erhalten haben sollten“. Trotz dieser lutherischen Relikte forderte
1564 das Kloster offenbar durch seine bloBe Existenz Spott und Oppositi-
on? der — vermutlich evangelischen — Biirgerschaft heraus, was zur Auf-
forderung an den Landeshauptmann in Schweidnitz fithrte, die Naumbut-
ger zum Gehorsam zu bringen. Bischéfliche Kommissare haben schlief3-
lich 1570, da das Kloster noch immer nicht frei von der neuen Lehre war,
der Priorin aufgetragen, ,,die Ordensschwestern wie eine verninftige Mut-
ter zu lieben [...], sic zu einem gottseligen Klosterleben anzuhalten [...]“,
vor allem aber darauf zu achten, ,,daB keine lutherischen, kalvinischen,

21 Dazu Gerhard Hultsch, Schlesische Dorf- und Stadtkirchen, Liibeck 1977, S. 261f,
Schlesisches Pfarrerbuch, Manuskript, mitgeteilt von Mag. Dietmar NeB.

22 Liicken und Vakanzen sind im Verzeichnis der Naumburger katholischen Pfarrer, das
Rudolf Simon (wie Anm. 1), S. 67, zusammengestellt hat, im 16. Jahrhundert erkennbar.
Kein Wunder: 1548 hatte nur jede 50. Pfarrei in Schlesien einen katholischen Pfarrer. Dazu
Kurt Engelbert (wie Anm. 16), S. 82, und passim. Auf die Bitte der Priorin Kretschmer
1563 hei3t es abschligig: ,,Was solle man tun, da man keine habe. Ders. (wie Anm. 16), S. 33.
23 Der Queis war die Grenze zwischen den Bistiimern MeiRen und Breslau. Deshalb kam
es iiber Naumburg zu Besitzanspriichen.

24 Naumburger Biirgersohne hatten einmal ,,Fiedler” gemietet, die nachts vor den Fenstern
der Nonnen unziichtige Lieder spiclten. Bereits 1551 hatte die Naumburger Biirgerschaft
der neuen Priorin von Metzerode die Huldigung verweigert — vielleicht weil man Iutherisch
gesinnt, die Herrschaft des Klosters nicht mehr anerkannte. Zur Huldigung zwang sie 1552
Kaiser Ferdinand (1503-1564). Opposition der Biirgerschaft begegnet auch 10 Jahre spiter.
Dazu Kurt Engelbart (wie Anm. 16), S. 207f.; — Hermann Hersel (wie Anm. T),18:152
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schwenckfeldischen oder sonst wie ketzerischen Biicher, Lieder oder Bil-
der” in Besitz der Klosterbewohnerinnen seien, sondern dass sie wegge-
nommen und verbrannt werden.?s Diese Anordnung hat mit der Zeit Wit-
kung gehabt. Die katholische Religion galt im Kloster wieder uneinge-
schrinkt, und fir die ,,Untertanen® war es wieder Herrschaft. Das zeigte
sich 1605, als man mit der Biirgerschaft Naumburgs tber die Anstellung
von Lehrern stritt.

Die Bindung an den habsburgischen Landesherrn war offenbar so grof3,
dass sich 1620 das Kloster zu Beginn des 30-jahrigen Krieges weigette,
dem Winterkénig Friedrich V. (1596-1632) zu huldigen, und stattdessen
cin Strafgeld von 16.000 Talern in Kauf nahm. Undeutlich bleibt, wie das
Kloster selbst angesichts von Pest und permanenten Verwiistungen den
Krieg iiberstand. Die Reihe der Priorinnen und der Propste bleibt jeden-
falls lickenlos — auch in preuBischer Zeit.26 Das Kloster baute 1767 bis
1773 in Naumburg eine Katholische Schule. Die Stadtkirche Peter und
Paul wurde 1788 bis 1793 in friderizianischem Barock neu errichtet.

Die Chronisten haben sonst nichts Bemerkenswertes zu berichten, was
die geistliche und kirchliche Bedeutung tiber das GleichmaR} kléstetlichen
Lebens hinaus hervorheben wiirde. In dieser Zeit diirften nach MaB3gabe
der vorhandenen Zellen zwischen 15 bis 20 Nonnen im Kloster gelebt
haben.?’

Die allgemeine Sikulatisation geistlicher Giiter in Deutschland brachte
schlieBlich das Ende des Magdalenerinnen-Klosters nach 600-jéhriger Ge-
schichte. Voraussetzung fiir die Enteignung der Kloster und Stifte war der
Reichsdeputationshauptschluss, mit dem der Regensburger Reichstag 1803
die geistlichen Herrschaften und freien Reichsstidte aufgeldst und kirchli-
ches Vermégen auBerhalb der Kirchengemeinden zur Disposition gestellt
hatte. Preuflen kam dieser Reichstagsbeschluss trotz jahrelangem Zogern
mehr als gelegen, da sich das Land durch die duflerst hohen Kriegskontri-
butionen an Napoleon am Rande der Insolvenz befand. Am 30. Oktober
1810 erliessen Kénig Friedrich Wilhelm III. (1770-1840) und sein Staats-
kanzler Karl August Fiirst von Hardenberg (1750-1822) das ,,Edikt tiber
die Einziehung simmitlicher geistlichen Giiter in der Monarchie“? und

25 Zum Bemiihen, den alten Glauben durchzusetzen, s. Kurt Engelbert (wie Anm. 16), S.
208f.

26 Rudolf Simon (wie Anm. 1), 8. 67-68.

27 Ebd., S. 67.

28 PreuBisches Gesetzblatt (PrGS) 1810, S. 32. Begriindet wird die Enteignung vor allem
mit der finanziellen Situation PreuBens (dazu auch das ,,Edikt Gber die Finanzen des Staa-
tes® vom 27. Okt. 1910, PrGS 1810, S. 25-31, hier bes. S. 28), aber im Edikt auch damit,
dass ,,die Zwecke, wozu geistliche Stifte und Kldster bisher errichtet wurden, theils mit den
Ansichten und Bediirfnissen der Zeit nicht vereinbar sind, theils auf verinderte Weise
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ordneten an, dass ,alle Klgster, Dom- und andere Stifter, Balleyen und
Commenden, sie mégen zur katholischen und protestanischen Religion
gehéren, von jetzt an als Staats-Giiter betrachtet” werden und dass ,,fiir
Entschidigung der Benutzer und Berechtigten gesorgt® wird. Bereits am
Tag des Erlasses, am 30. Oktober 1810, erschien eine kénigliche Kommis-
sion in Naumburg und I6ste das Kloster auf, nachdem man dort gerade
nach dem Tod der letzten Priorin Maria Aloysia Steinert (1789—1810) eine
neue Vorsteherin gewihlt hatte. Die Nonnen durften weiterhin im Kloster
als Pensionirinnen bis zu einer neuen Nutzung der Klostergebiude woh-
nen. Die Besitztiimer wurden verkauft;?® der Staat iibernahm die Verpflich-
tungen des Klosters, z. B. fiir den Unterhalt der Stadtkirche.
Widerstand dagegen gab es nicht. Das katholische Naumburg trennte sich
,»mit Wehmut von einem frommen Vereine, der still und geriuschlos nur sei-
nen Pflichten nachkam und durch Wohlthaten eine Zufluchtsstitte fiir die
Armuth der Stadt und Umgebung war*.%

EVANGELISCHES GEMEINDEZENTRUM

Mit der Sikularisierung begann die evangelische Geschichte des Magdale-
nerinnen-Klosters. Zunichst freilich standen die Klostergebiude leer — nur
zeitweise genutzt in der Zeit der Befreiungskriege (1812—1814) als Lazarett
fiir Typhuskranke und als Magazin fiir durchziehendes Militir, das Naum-
burg groBe wirtschaftliche Schwierigkeiten brachte. Nach dem Friedens-
schluss und einer gewissen wirtschaftlichen Erholung®! wurde das Kloster
1817 Sitz des Land- und Stadtgerichtes und wenige Jahre spiter Haus des
evangelischen Kirchensystems, wie man damals Gemeindezentren aus
Kirche, Schule und Pfarrwohnung nannte. Nach 1800 war nimlich in
Naumburg die Zahl der Evangelischen deutlich angestiegen — vermutlich

besser erreicht werden kénnen® und ,,daB alle benachbarte Staaten die gleichen Maasregeln
ergriffen haben®., Zur Anwendung kommt also ein neues, von Aufklirung und franzosi-
scher Revolution bestimmtes Staatsverstindnis, das eine Reichskirche mit ihren Einrichtun-
gen zur Stiitzung nicht mehr brauchte. Religionsfeindlichkeit ist nicht Motiv. — Vgl. dazu
Ernst Rudolf Huber, Deutsche Verfassungsgeschichte seit 1789, Bd. 1, 1. Aufl. 1957, S. 52-
55. — Hans-Jiirgen Becker, Umbruch in Mitteleuropa. Der Reichsdeputationshauptschluf3
von 1803. In: Per Schmid/Klemens Unger (Hg.), 1803 — Wende in Europas Mitte. Vom
feudalen zum biirgerlichen Zeitalter, Regensburg 2003, S. 17-34.

29 Franz Micke (wie Anm. 1), S. 67: Das Kloster besall bei seiner Aufhebung folgende
Giiter: die Stadt Naumburg, die Dérfer; Herzogswalde, Ullersdorf, Thiemendotf, Paritz,
Birkenbriick und Herrmansdorf.

30 Ebd,, S. 67.

31 Ebd., 8. 69: , Nach erlangtem Frieden entwickelt sich auch in Naumburg wieder reges
Leben und Gewerbsthitigkeit und die Stadt nahm schnell an Einwohnerzahl zu.*
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auf 200,32 sodass sich die Bildung einer eigenstindigen Kirchengemeinde
nahe legte. Begriindet wurde die neue Gemeinde — offenbar auf Antrag
Naumburger Gemeindeglieder und mit Unterstiitzung preuBlischer Minis-
ter® — am 9. August 1818 durch Kabinettsorder von Konig Friedrich Wil-
helm IIL, der gleichzeitig deren finanzielle Existenzgrundlage festlegte,
auch wenn diese erst endgiiltig in der Stiftungsurkunde Ende 1822 verein-
bart und kodifiziert wurde. Wie es bei Neugriindungen tiblich war, wurde
der Kénig Patron der Gemeinde und hatte das Recht, nach Anhérung der
Gemeinde den Pfarrer und die Kirchenvorsteher zu berufen. Von Anfang
an festgelegt waren die Grenzen der Gemeinde: Alle, die in Naumburg und
in den Détfern Paritz, Herzogswaldau und Ullersdorf evangelisch waren,
gehérten zur Parochie, und die fir das ,Kirchensystem* erforderlichen
Riume einschlieBlich des AuBengelindes bekam die Gemeinde im Kloster,
wo sie ,,uneingeschrinkte Niefbrauchrechte® erhielt — allerdings mit der
Auflage der Bauunterhaltung.

Die Gemeinde war so komplett ausgestattet, einschlieBlich des Startka-
pitals, und konnte 1820 mit der Herrichtung des Schulraums, der Woh-
nung und der Ausstattung des Refektoriums zum Gottesdienstraum be-
ginnen, der am 2. Mirz 18213 geweiht wurde. Pfarrer Friedrich Gustav
Ziirn (1793-1881) amtiert von nun an als evangelischer Pfarrer in Naum-
burg; ihm folgte allerdings schon nach kurzer Zeit Rudolf Glauer (1791-
1843). Die Gemeinde entwickelte sich — wie es scheint — kontinuierlich,
allenfalls in der Mitte des Jahrhunderts gestort durch die Werbeaktionen
der freireligiosen Lichtfreunde,® die allerdings erfolglos blieben. Gegen
Ende des Jahrhunderts gehéren ihr ein Drittel der Bewohner der Stadt

32 So Rudolf Simon (wie Anm. 1), 8. 73.

33 Zum Antrag der Naumburger vgl. ebd., S. 72. Bei den Ministern, die den Naumburger
Antrag férderten, handelt es sich um den Staatskanzler Karl August Fiirst von Hardenberg
(1750-1822) und den Innenminister Kaspar Friedrich von Schiickmann (1755-1834), der die
schlesischen Verhiltnisse aus seiner Titigkeit ebenso kannte wie Kultusminister Karl Frei-
hetr vom Stein zum Altenstein (1770-1840), der die Stiftungsurkunde der Gemeinde am 23.
Jan. 1823 beglaubigte. Text der Urkunde: EZA 7/14187. Die Stiftungsurkunde ist das
Ergebnis von Vereinbarungen der Liegnitzer Regierung mit den Mitgliedern der evangeli-
schen Gemeinde Naumburgs auf Grund der Koniglichen Kabinettsorder. Sie wurde in
Naumburg (22. Nov. und 3. Dez. 1822) und in Liegnitz (20. Dez. 1822) unterschrieben.
Dabei wurden alle Naumburger evangelischen Haushaltsvorstinde namentlich genannt.

34 So Rudolf Simon (wie Anm. 1), 8. 73; — das Schlesische Pfarrerbuch (Manuskript, Mag,
Dietmar NeB) nennt den 11, Mirz 1821, Dott sind alle Pfarrer Naumburgs bis 1945 ver-
zeichnet.

35 Martin Schian, Das kirchliche L.eben der Evangelischen Kirche der Provinz Schlesien,
Tiibingen/Leipzig 1902, S. 247-249, beschreibt die Aktivititen der Lichtfreunde und im
katholischen Bereich der Deutschkatholiken in Schlesien.
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an,3¢ sodass die Riume im Kloster nicht mehr austeichten und man den
Bau ciner evangelischen Kirche plante.” Am 31. Juli 1884 wurde vor der
Stadtmauer an der Laubaner Strae ein 1.014 gm groBles Grundstiick et-
worben, das fiir Kirche, Schule und Pfarrhaus grof3 genug war. Die Kir-
che,* deren Grundstein am 17. Juli 1885 gelegt wird, kann am 11. Novem-
ber 1886 eingeweiht werden. Die Schule mit drei Klassenrdumen und zwei
Lehrerwohnungen ist am 31. Juli 1898 fertig, nachdem sich der Neubau
wegen der Schiilerzahl und der neuen Nutzung der Raume im Kloster nahe
gelegt hatte. Der Pfarrhausbau wurde nicht realisiert, nachdem das Ge-
meindepfarramt 1902 mit dem Amte des Direktors des Predigerseminars
zusammengelegt wurde und die Wohnung des Pfarrers im Kloster blieb. In
unmittelbarer Nachbarschaft zum Kirchengelinde konnte 1898 ein evan-
gelischer Friedhof eingerichtet werden, sodass auf diese Weise ein evange-
lisches Zentrum in Naumburg entstanden war. Gemeindehaus, Kindergarten
und Pfarrwohnung verblieben im Kloster. Die Hauptgebiude des Klosters
waren damit am Ende des 19. Jahrhunderts frei fiir die neue Nutzung.

DAS KLOSTER WIRD PREDIGERSEMINAR

Am 26. Januar 1895 informierte die Berliner Kreuz-Zeitung ihre Leser,
dass ein evangelisches Predigerseminar fiir die Provinzen Schlesien und
Posen in Naumburg am Queis in einem ehemaligen Kloster eingerichtet
werde. Der Staat werde die Hetrichtung der Gebiude finanzieren. Fur
Schlesien wurde damit wirklich, was die evangelischen Landeskirchen
Deutschlands — vorab die preuBlische — im 19. Jahrhundert flichendeckend
anstrebten: eine geregelte Pfarrerausbildung und mit ihr eine gezielte prak-
tische Vorbereitung der Vikare in Seminarform nach akademischem Studi-
um und dem 1. theologischen Examen. Bereits am 27. Mai 1816 hatte
Konig Friedrich Wilhelm III. in einer Kabinettsorder® gefordert:

36 Nach der Volkszihlung von 1895 sind von den 1962 Einwohnern Naumburgs 663
evangelisch, also 33,79 %. Zu ihnen kommen noch die Evangelischen der Dotfschaften. Es
ist mit ca. 800 Mitgliedetn der evangelischen Gemeinde zu rechnen.

37 Rudolf Simon (wie Anm. 1), S. 73f,, nennt Einzelheiten der Geldbeschaffung und des
Baus.

38 Die Kirche trug den Namen des Schwedenkdnigs Gustav Adolf. Sie wird in polnischer
Zeit nach einer Zeit der Verwahrlosung als Lagerhalle genutzt. Thr Turm wurde abgetragen.
Ihre Glocken lduten im Turm der katholischen Stadtkirche Peter und Paul. Der evangeli-
sche Friedhof ist aufgelassen.

39 Zidert nach Ferdinand Cohrs, Art. Unterricht theol. RE 320, 1908, S. 301-318, hier bes.
S. 314. Dort werden die Entstehung der Predigerseminare in Deutschland beschrieben und
ihre Standorte aufgelistet. Zur Entstehungsgeschichte des Naumburger Seminars wurden
die Bestinde des Ev. Zentralarchivs in Betlin (EZA) benutzt, wofiir zu danken ist.
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,.Es mufl auf die Kandidaten der Theologie, wenn sie die Universitit verlassen,
mehr Aufmerksamkeit verwandt werden. Ich will, dal3 zu diesem wichtigen
Zweck geistliche Seminare errichtet werden [...].*

Daraufhin wurde am 1. November 1817 in Wittenberg das erste preuf3i-
sche Predigerseminar eingeweiht. 1854 folgte das Domkandidatenstift in
Berlin — beide Seminare fiir ganz PreuBen. Zu weiteren Grindungen kam
es zunichst nicht. Erst in den 80er Jahren wurden die Predigerseminare
wieder Thema der Synoden und Kirchenkonferenzen. Der Evangelische
Oberkirchenrat in Berlin fasste 1891 fiir die dritte ordentliche preuBlische
Generalsynode den Sachstand in einer Denkschrift*? zusammen und emp-
fahl fur Altpreufen die Einrichtung von vier Predigerseminaren. Die
Denkschrift berichtet auch, dass schon 1892 in Soest das rheinisch-
westfilische Seminar er6ffnet und das schlesische wohl in Kiirze geneh-
migt werde.

In Schlesien selbst hatte man sich frithzeitig und zielstrebig fiir ein Pre-
digerseminar eingesetzt. 1887 beantragte die schlesische Provinzialsynode
in Berlin die fiir ein Predigerseminar erfordetlichen Mittel; seit 1888 sam-
melte Generalsuperintendent D. David Erdmann (1864-1900) dafir Ei-
genmittel,! und schlieBlich bat Konsistorialprisident Wilhelm Stolzmann
(1882-1906) am 21. Dezember 1888 dringend in einem Situationsbericht
»im Hinblick auf die schwierige Lage und die wichtigen Aufgaben der
evangelischen Kirche Schlesiens® um bevorzugte Genehmigung des Semi-
nars — offenbar mit Erfolg.*? Denn 1889 fiel die Entscheidung uber den
Standort.

40 Die Denkschrift des Ev. Oberkirchenrates (EZA 7/1329) beruft sich auf die Deutsche
evangelische Kirchenkonferenz von Eisenach, die 1886 empfohlen hatte, ,,die gecignete
Zahl Predigerseminare behufs wissenschaftlicher und praktischer Vorbildung der Kandida-
ten und von Vikariatsstellen zu schaffen, welche den Kandidaten Gelegenheit bieten, von
praktisch tiichtigen Geistlichen in den Dienst der Gemeinden eingefiihrt zu werden®. Auf
diesem Hintergrund schligt der Oberkirchenrat vor, vier Predigerseminare fur die Altpro-
vinzen Ost- und WestpreuBen, Posen und Schlesien, Brandenburg und Pommern, Rhein-
land und Westfalen einzurichten, und zwar als , Internate mit vollstandigem Gemeinschafts-
leben®™ und mit einer Hochstbesetzung von 20 Kandidaten. Die sachliche Notwendigkeit
von Predigerseminaren, die die Denkschtift des EOK benennt, trigt der aus Ostpreullen
stammende Abgeordnete Oskar Korsch am 17. Mérz 1892 dem preuBischen Abgeordne-
tenhaus vor und fordert die Bereitstellung von Sach- und Betriebskosten (EZA 7/1329).

41 David Erdmann sammelte fir ein ,Lutherstift als Ausbildungsstitte. Dazu Martin
Schian (wie Anm. 35), 8. 41f.

42 Als Griinde fiir die Dringlichkeit eines Predigerseminars nennt Wilhelm Stolzmann in
seinem Antrag (EZA 7/1329) den Pfarrermangel in Schiesien, die Abwanderung vieler
Pfarrer infolge unzureichender Besoldung, die Finanzschwiche vieler Gemeinden, denen
die Pfarrdienstlindereien in der Zeit der Gegenreformation weggenommen wurden, die
Notwendigkeit, auch nicht deutschsprachigen Gemeinden eine sinnvolle geistliche Betreu-
ung zu bieten und mit guten ausgebildeten Pfarrern ein qualititsvolles Gegeniiber zur
reichen katholischen Kirche zu sein.
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Die Anfrage des Ministeriums der geistlichen Unterrichts- und Medici-
nalangelegenheiten® bei den zustindigen Oberprisidenten in Posen und
Breslau) ergab, dass unter den mdglichen Objekten allein die Klosterge-
biude in Naumburg hinreichend Platz fir einen Seminar- und Internatsbe-
trieb und im ersten Stock Wohnraum fiir 20 Kandidaten boten. Eine Re-
gierungskommission, die am 17. Dezember 1889 Naumburg besuchte,
fand das bestitigt:

»Nach dem Ergebnis der 6rtlichen Besichtigung wird es moglich sein, die fur
das Predigerseminar erforderlichen Riume in den beiden Hauptfliigeln unter
Zuhilfenahme des Brauereigebiudes unterzubringen.*#

Man entwickelte ein detailliertes Raumprogramm und regte eine Pro-
jektskizze und Kostenberechnungen an, mit denen schon 14 Tage spiter —
am 30. Dezember 1889 — das Ministerium den Regierungsprisidenten in
Liegnitz beauftragte. Der ,unginstigen Finanzlage® wegen konnte erst
1896 an die Realisierung gedacht werden. Am 16. Juni 1896 beauftragte das
Kultusministerium* den Regierungsprisidenten in Liegnitz mit der Vorbe-
reitung und spiter mit der Durchfihrung des Baus bei einem Kostenauf-
wand von 41.000 Mark.

Da die Fertigstellung im April 1898 zu erwarten war, wandte sich der
Oberkirchenrat in Betlin am 15. Januar 1898 an die Konsistorien in Bres-
lau) und Posen mit der Verfiigung,* organisatorische Entscheidungen fiir
den Seminarbeginn zu treffen. Dazu gehorte die Anstellung geeigneter
Mitarbeiter — entsprechend dem Stellenplan, der neben dem Seminardirek-
tor einen Studieninspektor, eine Hausdame, Wirtschaftspersonal und den
Hausmeister vorsah, wobei der Oberkirchenrat selbst den Pfarrer Lic. Dt.
Paul Kalweit?” als Direktor deutlich favorisierte. Fir die Auswahl der Se-
minarteilnehmer waren die beiden Generalsuperintendenten David Erd-
mann, Breslau, und Johannes Hesekiel, Posen, (1886-1910) zustindig.*®
Generell sollte fiir den Betrieb gelten,

43 Das Ministerium entscheidet in seinem Bericht an den EOK (EZA 7/1329) vom
14. Nov. 1889 nach Abwigung verschiedener Vorschlige (Breslau, Brieg, Wohlau) fiir
Naumburg und erteilt entsprechende Auftrige.

44 Bericht der Regierungskommission, EZA 7/14169.

45 Erwogen wegen der Folgekosten, aber als undurchfiihrbar abgetan wird die Nutzung nur
eines Fliigels des Klosters fiir das Predigerseminar.

46 EZA 7/14169. In ciner Stellungnahme nennen Generalsuperintendent David Erdmann
und Konsistorialptisident Wilhelm Stolzmann eigene, schlesische Kandidaten fiir die Stelle
des Direktors.

47 Dr. Paul Kalweit, geb. 1867, war Pfarrer in Eydtkuhnen in Ostpreuflen.

48 Die Studienplitze im Predigerseminar werden im kirchlichen Amtsblatt fir das Konsis-
torium der Provinz Schlesien 1898, Nr. 2, 8. 20f., ausgeschrieben. Ermuntert werden Vikare
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,»daB die Wirtschaft in einfacher, den Verhiltnissen eines soliden buirgertlichen
Hauswesens entsprechenden, anstindigen Weise gefithrt werde, so daB die
Kandidaten nicht das Bedurfnis empfinden, auswirts Anschluf} zu suchen,
vielmehr in der familienartigen Gemeinschaft des Seminars sich wohnlich und
heimisch fuhlen®.

Modell fiir alles, was in Naumburg in Gang gesetzt wurde, war das Pre-
digerseminar in Soest: die Inventarbeschaffung, die Ausstattung der Biblio-
thek, der Etat, die Konzeption, die Verwaltungsordnung und die erst am
3. Oktober 1898 verabschiedete Haus- und Disziplinarordnung® folgten
dem Vorbild. Die Texte wurden nahezu wortlich ibernommen. Auch das
Naumburger Predigerseminar wurde von einem Kuratotium geleitet, dem
die beiden Generalsuperintendenten, ein kirchlich ausgezeichneter Mann
aus der Umgebung und der Direktor angehérten — und bei wesentlichen
Entscheidungen auch die Prisidenten der beiden Provinzialsynoden von
Schlesien und Posen.

Damit waren fiir den Start des Predigerseminars wichtige Entscheidun-
gen getroffen. Der Oberkirchenrat erlieB am 5. Mirz 1898 | leitende
Grundsitze fiir den Studienbetrieb und die Verwaltungsordnung®.5® Am
7. Mai 1898 begann mit dem Eintreffen der Vikare die eigentliche Arbeit.
Eingeweiht wurde freilich erst am 17. Juni 1898 — nicht mit einem Gottes-
dienst und im Talar, sondern im Frack, mit illustren Gésten und grundle-
genden Ansprachen.5!

mit einjdhrigem Gemeindepraktikum nach dem 1. Examen und vorzugsweise Bewerber
nach dem 2. Examen, vgl. auch EZA 7/14169.

49 Die Haus- und die Disziplinarordnung war eine straffe, den Tagesverlauf konsequent
festlegende und den Umgang untereinander und mit den Mitarbeitern ordnende Lebens-
ordnung, die kaum individuellen Spielraum zulie. ,,Zu den Hausandachten, den Kolleg-
stunden und den Mahlzeiten haben die Kandidaten plnktlich und im schwarzen Rock zu
erscheinen.” Um 22.15 Uhr wurde das Licht geléscht und das Haus geschlossen. EZA
7/14170.

50 EZA 7/14169.

51 In einem Brief legte der Prasident des Oberkirchenrats Friedrich Wilhelm Barkhausen
(1891-1903) den Verlauf fest (EZA 7/14170). Die Gétlitzer Nachrichten berichteten am
21. Juni 1898: ,,Se Exzellens, Herr Dr. Barkhausen wat selbst erschienen, um die Feier zu
leiten. Derselbe fithrte in seiner Eréffnungsrede aus, daBl die Predigerseminare dazu be-
stimmt seien, den Kandidaten vor Eintritt in das Pfarramt Zeit und MuBle zu geben, theore-
tisches und praktisches Wissen zu entwickeln. Die Kitche will Minner, welche der Wissen-
schaft nicht vergessen oder dieselbe unterschitzen und zugleich den praktischen Bediirfnis-
sen ihrer Gemeinde gewachsen sind. Nach warmen BegriiBungen und herzlichen Segens-
wiinschen seitens der beiden General-Superintendenten der beiden Provinzen Schlesien
und Posen, Herren D. David Erdmann und D. Hesekiel, legte der Direktor des neuen
Seminars die Grundsitze seiner verantwortungsreichen Amtsfithrung dar; sie lasse sich in
dem Gedanken zusammenfassen: hiet soll eine Freiheit herrschen, die in Jesu dem Gekreu-
zigten ihre Schranke hat. Auler den Genannten nahmen, [...] noch folgende Herren an der
Feier teil: Oberprisidialrat D. Webers — Berlin, die Konsistorial-Prisidenten der beiden
Provinzen Schlesien und Posen: D. Stolzmann und D. von der Grében; die Prisidenten der
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Das neue Predigerseminar hat offenbar schnell — folgt man den Jahres-
berichten seines Direktors — seine Arbeitsformen gefunden und sich prob-
lemlos im Kloster eingerichtet — vor allem, als noch 1898 weitere Instand-
setzungen und Verbesserungen die Wohnqualitat steigerten.5? 1902 wurde
nach dem Weggang des Gemeindepfarrers Otto Weber (1888-1902) die
Kooperation mit der Kirchengemeinde geregelt: Der Seminardirektor war
fortan auch Gemeindepfarrer, was wiederholt problematisch wurde,? was
aber in nationalsozialistischer Zeit besondere Bedeutung bekam. Das Se-
minar stand jedenfalls — wie sich bei der ersten Visitation durch die beiden
Generalsuperintendenten am 3. und 4. November 1906 zeigte — , lebendig
und positiv im Dienst der Gemeinde® —, nicht nur der Gemeinde in
Naumburg, sondern auch der Gemeinden in der Umgebung. Von den 18
Kandidaten stammten 1906 nur 3 aus Schlesien, 2 aus Posen, die tbrigen
aus der restlichen altpreuflischen Union. Es waten — so urteilten die Visita-
toren — ,frische, strebsame junge Minner [...] engagiert fiir die Fihrung
des geistlichen Amtes®,

ERSTER WELTKRIEG UND WEIMARER REPUBLIK

Die politischen und gesellschaftlichen Umbriiche der ersten Halfte des 20.
Jahrhunderts machten sich auch im Predigerseminar bemerkbar. In der
wilhelminischen Zeit bhatte das Seminar unter dem Grindungsdirektor
Kalweit, der 1912 als Generalsuperintendent nach Danzig ging, seinen
Platz in Naumburg und Umgebung, vor allem aber in der schlesischen
Kirche gefunden. Der neue Direktor Lic. Rudolf Franckh (1912-1927)
hatte nun die Aufgabe, das Seminar in eine neue Zeit zu fithren, vor allem
aber musste er seine Existenz sichern, denn die war — nicht nur wirtschaft-
lich — wiederholt gefihrdet.

schlesischen und posenschen Provinzialsynode von Wrochem und Dr. Bolte, Regierungs-
prisident Dr. von Heyer-Liegnitz, Landrat von Rosenstiel, die beiden Superintendenten des
Kreises Bunzlau, Pastor prim. StraBmann-Bunzlau, Pastor Dehmel-Waldau und Pastor
Weber-Naumburg,

52 Nach der Ortsbesichtigung vom 16. Oktober 1898 (vgl. EZA 7/14187) sind es vor allem
die sanitiren Verhiltnisse, die iiblichen Standards angepasst werden miissen. Noch 1906
wird Gber die Klosettanlage geklagt.

53 So beantragte am 30. Dez. 1922 (EZA 7/154171) Seminardirektor Dr. F. Rudolf
Franckh (1912-1927) die Trennung: Das Predigerseminar sei eine ,,wissenschaftliche An-
stalt™, neben der ein Pfarramt mit kontinuierlicher Gemeindearbeit nicht zu leisten sei: ,,Die
Veteinigung Direktorat und Pfarramt in einer Person ist unmdglich. Ich halte es weder fiir
richtig noch fiir durchfithrbar, daB die Gemeinde wesentlich als Ubungsfeld fiir die Kandi-
daten angesehen wird.“ Franckh wiederholt seinen Wunsch am 2. Juli 1925, als es um die
Festsetzung der Pfarrgehilter geht (EZA 7/14172).
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Zu Beginn des Ersten Weltkrieges kam das Seminar praktisch zum Er-
liegen, da die Kandidaten Soldaten wurden. Erst spiter — am 1. Juni 1917
zum Sommersemester — erschienen vereinzelt wieder Kandidaten, und die
brauchten besondere Zuwendung. Oft waren sie dienstuntauglich, kriegs-
versehrt, physisch und psychisch leistungsschwach, belastet von quilenden
Erlebnissen und mit groBem Nachholbedarf — und das in der Mangelsitua-
tion des letzten Kriegsjahres und der Nachkriegszeit.>*

Die Klosterbewohner — Kandidaten wie Mitarbeiter und deren Familien
— haben in dieser Zeit viel gehungert>> und noch mehr gefroren, denn in-
folge der Geld- und Kohlenknappheit ungeheizt, erwies sich das Kloster
mehr denn je als kalt, feucht und gesundheitsschidigend.3

»Wenn das Seminargebiude, zumal in einem harten Winter, nicht ausreichend
erwarmt werden kann, so ist es fur Menschen, die geistig arbeiten wollen, un-
bewohnbar*

— urteilte Direktor Franckh im Jahresbericht 1923. Dabei waren die
Kandidaten angesichts eigener Mittellosigkeit darauf angewiesen, im Klos-
ter zu wohnen, hier versorgt zu werden, zu arbeiten und ggf. von hier aus
das 2. Examen abzulegen.

Die finanzielle Situation des Predigerseminars war prekir, weil nach der
Trennung von Staat und Kirche die staatlichen Zuwendungen nur unre-
gelmiBig flossen, eigene kirchliche Finanzierungen offensichtlich nicht
angedacht waren und entsprechende Etats fehlten. Vollends katastrophal
wurde die finanzielle Lage” als zu Winterbeginn 1923 angesichts fort-
schreitender Geldentwertung das Seminar zahlungsunfihig wurde, Ge-
schiftsleute keinen Kredit mehr gewihrten und Piano und Harmonium der
Sparkasse verpfindet werden mussten. Die Klosterbewohner entschlossen
sich, bei den umliegenden Giitern um Korn, Kattoffeln und Lebensmittel
zu betteln. Und zur Groteske wurde es, dass ein Teil des gespendeten

54 Die Situation am Ende des Krieges mit ,,det auch in Naumbutg sehr fithlbar geworde-
nen Kriegsernihrung” und des Mangels an Heizmaterial, der zwingt, nur noch wenige
Riume zu beheizen, beschreibt Dr. Rudolf Franckh im Rechenschaftsbericht vom 8. April
1918, EZA 7/14180.

55 Von ,,ausgesprochener Hungersnot® spricht Dr. Rudolf Franckh im Inflationsjahr 1923,
EZA 7/14180.

56 So der Rechenschaftsbericht 1925/26, EZA 7/14180. Die Reparatur bzw. die Erneue-
rung der Heizung, der Wasserleitung und der Abortanlage sind Dauerforderung aller Re-
chenschaftsberichte. Die Tatsache, dass 1923 fast iibethaupt nicht geheizt werden konnte,
fiihrte dazu, dass Wasserrohte einfroren und platzten.

57 Eindringlich geschildert im Rechenschaftsbericht fiir 1923, ebd. Zur Finanzlage allge-
mein Christa Stache, Finanzielle Auswirkungen von Krieg und Inflation auf die Evangeli-
sche Kirche der Kirchenprovinz Schlesien 1918-1925. In: J[SKG 76/77, 1997/98, S. 283-
298.
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Korns verkauft wurde, um fiir den Direktor eine Bahnfahrkarte 4. Klasse
nach Berlin 16sen zu kénnen. Der Direktor sollte nimlich beim Finanzmi-
nisterium zeitnahe, also nicht entwertete Zuwendungen einwerben; er hatte
Erfolg. Und man rechnete in Naumburg — vor allem nach Einfihrung det
Rentenmark im Dezember 1923 — mit ruhigeren Zeiten. Doch dann stellte
im Januar 1924 der Staat tiberraschend seine Zahlungen ein, ja, er verfiligte
durch Erlass die zeitweilige Authebung des Seminars. Verantwortliche und
Freunde des Predigerseminars, auch das Konsistorium in Breslau’® vermu-
teten hinter dem Erlass die Absicht, das Seminar ganz zu schlieBen und das
Kloster wie schon 1919 das Kloster Griissau an die katholische Kirche
zurlickzugeben. Angste und Erfahrungen der Gegenreformation wurden
wieder lebendig. Jedenfalls solidarisierten sich weite Kreise des evangeli-
schen Schlesien mit dem Predigerseminar, suchten finanzielle Abhilfe zu
schaffen — MaBBnahmen, die schlieBlich zur Riicknahme des Erlasses fiithr-
ten. Das Konsistorium forderte, dass die Klostergebiude in das Eigentum
der evangelischen Kirche tibergehen.

Tatsichlich folgte nach dem Ende der Inflation eine Normalisierung in
der Arbeit des Predigerseminars.5 Hier lebten in der Regel 18 Kandidaten.
Verstirkt wurde diese Normalitit dadurch, dass der Besuch eines Prediger-
seminars in der preuBischen Kirche nicht mehr fakultativ blieb. § 7 des
Kirchengesetzes betreffend Vorbildung und Anstellungsfihigkeit der
Geistlichen vom 5. Mai 1927 bestimmte lapidar:

»Yor der zweiten Prifung hat der Kandidat der Theologie ein einjihriges
Lehrvikariat und ein Jahr ein kirchliches Predigerseminar (Sammelvikariat) zu
besuchen. 60

Die Votbereitung in Naumburg auf das Pfarramt war deswegen breit
angelegt: Auf dem Programm standen neben den tblichen theologischen
und praktischen Themen aktuelle Informationen zu ethischen und sozialen
Problemen, tiber den Pressverband Schlesiens, ein Kirchenrechtskurs und
vieles mehr, was mit der real existierenden Kirche vertraut machte.

58 Generalsupetintendent Theodor Nottebohm, Breslau (1904-1925), tritt vehement fiir
den Erhalt des Seminars ein und erkennt in der Gegenwart ein ,,systematisches Streben®
der katholischen Kirche Schlesiens ,,nach Vorherrschaft, daB sich der evangelischen Bevol-
kerung eine wachsende Beunruhigung bemichtigt. Eingabe an den Oberkirchenrat in
Betlin vom 29. Febr. 1924, EZA 7/14172.

59 Das Jahr 1924/1925 — so vermerkt Seminardirektor Dr. Franckh — ist das erste, in dem
dem Seminarbettieb wieder ein fester Haushaltsplan zu Grunde liegt. Zu bemerken ist, was
die Position des Predigerseminars in der preuBischen Kirche betrifft, dass das Kuratorium
am 15. Juni 1926 (EZA 7/14172) beantragte, das Seminar nach Abtrennung der Provinz
Posen allein fiir Schlesien zustindig sein zu lassen und die Satzung entsprechend zu dndern,
was genchmigt wurde.

60 In: Kirchliches Gesetz- und Verordnungsblatt, Nr. 11, Jg. 1927, S. 219ff.
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1928/29 z. B. wurde zur Standortbestimmung der Kirche das Buch von
Otto Dibelius ,,Das Jahrhundert der Kirche behandelt.5! Jeder Hinweis
fehlt indes, ob neue theologische Ansitze wie die Lutherrenaissance Katl
Holls oder die dialektische Theologie Karl Barths diskutiert und rezipiert
wurden.®? Inwieweit die kirchliche und die politische Situation am Ende
der Weimarer Republik den Seminarbetrieb beeinflusst, ist nicht zu erken-
nen. Es ist ein wohltempetiertes, biitgetlich-konservatives Bild, das aus
heutiger Sicht vom Predigerseminar entsteht. Es fillt allerdings auf, dass
nicht Seminardirektor Johannes Scheller, der nach einer Vakanz 1928 auf
Dr. Franckh folgt, den Rechenschaftsbericht fiir das Jahr 1928/29 gibt,
sondern der Prior der Vikare, Hans-Jiirgen Ostrowski. Von ,,ehtlich zuge-
gebener Opposition® ist die Rede,

,.die sich zwar niemals gegen Scheller personlich richtete, die aber das gemein-
same Arbeiten zu erschweren, wenn nicht gar unfruchtbar zu machen droh-
et e

Undeutlich bleibt, worum es inhaltlich ging. In der Gemeinde war
Scheller nicht beliebt. Er zeigte sich bald als tiberzeugter Nationalsozialist
und engagierter Deutscher Christ.% Zum 1. September 1933 ging er als
hauptamtlicher Konsistotialrat nach Kénigsberg in das Konsistorium des
deutsch-christlichen Bischofs Fritz Kessel (geb. 1887) und tbernahm be-
reits im Frihjahr 1934 als Oberkirchenrat im EOK Betlin das Dezernat
,»Theologische Ausbildung®, wozu die Predigerseminare gehérten. In die-
ser Eigenschaft kam er pikanterweise im November 1934 als Emissir des
Reichsbischofs Ludwig Miiller (1883—1945) nach Naumburg, um hier eine
neue Ordnung durchzusetzen.

61 EZA 7/14172.

62 Lediglich im Jahresbericht von 1927/28 findet sich ein Hinweis: Zwei wohl aus dem
Rheinland stammende Kandidaten storen offenbar das Gemeinschaftsleben, indem sie
entschiedene Anhinger Barths sind und den Widerspruch der anderen herausfordern (EZA
7/14172). Oberkirchenrat Scheller etinnert sich allerdings in seinem Beticht iiber die Ereig-
nisse im Nov. 1934 (EZA 7/14174), dass ,.eine grofle Anzahl von Kandidaten [...] unter
dem Einfluf} von C. L. Schmid (wohl Karl Ludwig Schmidt), C. Barth, Tillich u. a. gestan-
den haben [...]*. Zum Selbstverstindnis des Seminars siche Studieninspektor Dr. Julius
Rieger, Das evangelische Predigerseminar in Naumburg am Queis. In: Heimatkalender fiir
den Kreis Bunzlau, Jg. 3, 1930, S. 39-42.

63 Vgl. den Jahresbericht fiir 1928/29, EZA 7/14172. Von Seminardirektor Scheller ver-
fasste Jahresberichte liegen merkwiirdigerweise nicht vor.

64 Zur Karriere von Johannes Scheller vgl. Hugo Linck, Der Kirchenkampf in Ostpreullen.
1933-1945. Geschichte und Dokumentation, Miinchen 1968, S. 52; — Gerhard Ehrenforth,
Die schlesische Kirche im Kirchenkampf 1932-1945, Géttingen 1968, 8. 136. Uber den
weiteren Lebensgang Schellers war nichts zu erfahren.
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DR. GLOEGE, DER KIRCHENKAMPF UND DAS KRIEGSENDE

Der letzte Abschnitt in der Geschichte des Predigerseminars fillt in die
Zeit des Dritten Reiches, genauer: in die Zeit des Kirchenkampfes und
endet nach Kriegsende mit der Vertreibung der Deutschen. Hauptperson,
an der sich die Geister schieden, war in dieser Zeit in Naumburg der aus
Crossen an detr Oder stammende Pfarrer Dr. Gerhard Gloege, der vom
Oberkirchenrat in Betlin zum 1. Oktober 1933 zum Direktor des Prediger-
seminars berufen wurde, der aber allem Anschein nach schon am 1. Sep-
tember seinen Dienst antrat.55 Es liegt auf der Hand, dass die Pfarreraus-
bildung ein neuralgischer Punkt in der Auseinandersetzung bibelotientier-
ter Christen und der Bekennenden Kirche mit der Glaubensbewegung
Deutsche Christen wurde. Bei Dr. Gloege schien die DC-Kitchenleitung in
Berlin auf der sicheren Seite zu sein, denn bei seiner Berufung war er
»Deutscher Christ” — wie viele andere mit der Hoffnung, dass der von
Hitler initiierte Aufbruch auch zu einer Erneuerung der Kirche fiihre.
Nicht gerechnet hatte man mit seiner soliden theologischen Ausbildung
und seinem Kirchenverstindnis, denn die entlarvende Sportpalastkundge-
bung am 13. November 1933 mit der Rede des Betliner DC-Gauobmannes
Dr. Reinhold Krause, die eigenmiichtige Fingliederung der Evangelischen
Jugend vom 19. Dezember 1933 in die HJ und kirchenordnungswidrige
Eingriffe in die Kirche hatten bei vielen — so auch bei Gloege — erniich-
ternd gewirkt, sodass er im Mirz 1934 in einer Gemeindeversammlung in
einem Naumburger Gasthof 6ffentlich seinen DC-Mitgliedsausweis zerriss
und seine Mitarbeit in der Bekennenden Kirche begtiindete.6

Uber die Position, die Gloege fortan mit seinen Vortrigen und theolo-
gischen Stellungnahmen im schlesischen Kirchenkampf einnahm, ist hier

65 So das Landgericht Liegnitz in seiner Urteilsbegriindung vom 23. Nov. 1934, EZA
7/14176 und Henning Gloege, Ein dickfelliger Bekenner. Gerhard Gloege und das Predi-
gerseminar Naumburg am Queis 1933-1938, Schles. Gottesfreund 55, 2004, Nr. 2,:8:21426.
hier bes. S. 21; die Bestallungsurkunde zum 1. Okt. 1934 findet sich bei EZA 7/14174.

66 Das berichtet der Sohn Henning Gloege (wie Anm. 65), S. 22; — auch Gerhard Ehren-
forth (wie Anm. 64), S. 136f. Die Entscheidung Dr. Gloeges ist kein Einzelfall. — Dazu
Kurt Meier, Der Evangelische Kirchenkampf, Bd. I, Halle 1976, S. 138F. Gloeges theologi-
scher Lehrer Friedrich Gogarten (1887-1967) begriindet mit anderen zusammen seinen
Austritt mit der ,,Erklirung Breslauer Geistlicher zur Klirung der kirchlichen Lage* vom
17. Nov. 1933, Text bei Kurt Dietrich Schmidt (Hg.), Die Bekenntnisse und grundsitzli-
chen AuBlerungen zur Kirchenfrage des Jahres 1933, Goéttingen 1937, S. 79f. Darin wird
erklirt, ,,dal der Glaube an Jesus Christus nicht mit der Verehrung einer heldischen Gestalt
zu tun hat* und dass ,,die Ablehnung des Alten Testaments ,.ein Verlassen der Grundlage
der Kirche Jesu Christi* bedeutet. — Zu Friedrich Gogarten: Dietrich Meyer, Zur Ge-
schichte der evangelisch-theologischen Fakultit der Universitit Breslau (1811-1945). In:
JSKG 68, 1989, S. 149-174, hier bes. S. 163.
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nicht zu berichten.” Auf Naumburg bezogen ist allerdings festzustellen,
dass seine Entscheidung fiir die Bekennende Kirche durch die eindeutige
Haltung vieler seiner Kandidaten mit beeinflusst wurde, vor allem abet
durch die Glaubenstreue seiner damals etwa 1.500 Mitglieder zdhlenden
Diasporagemeinde, in der — nicht zuletzt durch seine Werbung — nahezu
80 % die Bekenntniskirche unterstiitzten.®® Gloege hatte damit eine solide
Basis in seiner Gemeinde, die ihn vor Ubergriffen schiitzte, die — wie die
Novemberquerelen 1934 zeigten — fiir ihn auf die StraBe ging und die das
BK-Predigerseminar mit Lebensmitteln und Heizungsmaterial alimentierte.
Diese Gemeinde bot die Méglichkeit, vom 1. bis 4. Juli 1936 die schlesi-
sche Bekenntnissynode nach Naumburg einzuladen, die den Namen fiir
die radikalste Richtung unter den Gruppierungen der schlesischen Beken-
nenden Kirche hergab.

Damit ist das kirchliche Umfeld beschrieben, in dem von 1934 an die
Auseinandersetzung um das Predigerseminar stattfand — eine Auseinandet-
setzung, die in der Sicht des deutsch-christlich beherrschten Betliner Ober-
kirchenrates ein zweifaches Ziel hatte, ndmlich den rebellischen Seminardi-
rektor loszuwerden und das Predigerseminar zu einer deutsch-christlichen,
dem Nationalsozialismus angepassten Bildungsstitte zu machen. Begonnen
hat die Auseinandersetzung — noch ohne Kenntnis der ,,Konversion®
Gloeges — mit einem Beschluss des Geistlichen Ministeriums am 13. Mirz
1934, durch den das Naumburger Seminar — wie andere auch — im Som-

67 Gerhard Gloege riickte sehr schnell in die Fithrungsriege der an Bibel und Bekenntnis-
schriften otientierten Gruppen Schlesiens auf. So war er z. B. Referent auf dem Schlesi-
schen Kirchentag am 13. Mai 1934 und Autor ihres Wortes an die Gemeinden und Pfarrer
Schlesiens. Text bei Kurt Dietrich Schmidt (wie Anm. 66), Bd. II, Géttingen 1935, S. 74-77;
unmissverstindlich wird hier Jesus Christus als dic alleinige Offenbarung Gottes beschtie-
ben, und Wort und Sakrament werden als das genannt, was die Kirche konstituiert. Deut-
lich witd freilich auch das Dilemma, in dem sich die evangelische Kirche befindet, die
Jahthunderte lang den Staat als gute Obrigkeit zu akzeptieren gewohnt war und darum nur
mithsam und zdgetlich begriff, dass die nationalsozialistische Ideologie, die die Kirche
zerstorte, gleichzeitig auch das Wohl der staatlichen Gemeinschaft gefihrdete, also auch
politischen Widerstand erforderlich machte. Gloege formulierte fast in altem Stil: ,,Adolf
Hitler ist uns nicht eine Offenbarung, wohl aber ein Geschenk des Gottes, den wir in der 4.
Bitte des Vaterunsers um fromme und treue Oberherren und um gut Regiment bitten.” —
Sichtweise und Verlauf des Kirchenkampfes sind inzwischen von jeder Gruppicrung be-
schrieben worden, zuletzt allgemein von Ulrich Hutter, Die evangelische Kirche Schlesiens
im Kirchenkampf 1933-1945. Darstellung und Quellen. In: JSKG 67, 1988, §. 117-163; —
Christian-Erdmann Schott, Die Spaltung der Bekennenden Kirche Schlesiens. In: JSKG 81,
2002, S. 1-14 (dort Lit.); — wichtig fiir die Chronologie: Gerhard Ehrenforth, Chronik des
Kirchenkampfes in der nationalsozialistischen Zeit. In: JSKG 42, 1963, S. 101-128.

68 Gerhard Ehrenforth (wie Anm. 64), S. 137.

69 In der Verhandlungsniederschrift heil3t es zu Punkt 6: ,,Es wurde beschlossen, die Predi-
gerseminare in der Evangelischen Kirche der altpreuBlischen Union zunichst fiir das kom-
mende Sommersemester zu schlieBen.” In: EZA 1/830, Akte: Ausbildungsstitten fiir
Geistliche. Zu den Folgen dieses Beschlusses und der Reaktion der BK, eigene Predigerse-
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mersemester geschlossen und seine Kandidaten — bis auf einen Gemeinde-
pfarrern zur Ausbildung tbergeben wurden. Der Seminardirektor blich
unbehelligt — zumal er gleichzeitig Naumburger Gemeindepfarrer war. Am
9. Juni 1934 wurde auch ihm mit Wirkung vom 15. August 1934 gekiin-
digt’® — auf seinen Einspruch vom 19. Juli 1934 hin mit Wirkung zum 31.
August — eine Kiindigung, die Gloege fiir rechtsunwirksam erklirte, da er
sich inzwischen dem preuBischen Bruderrat unterstellt hatte, der sich auf-
grund der Synoden von Barmen (29. bis 31. Mai 1934) und Betlin-Dahlem
(19. bis 20. Oktober 1934) und des dort proklamierten Notrechtes zur
allein rechtmiBigen Kirchenleitung erklirt hatte.”! Diesen Rechtsstand-
punkt, der selbstverstindlich das Haus- und Verfigungsrecht iiber das
Klostergebdude einschloss, eflduterten Seminardirektor Gloege und sein
Bunzlaver Rechtsanwalt Paul Beninde am 10. November 1934 Oberkir-
chenrat Scheller und dem zum kommissarischen Leiter des Predigersemi-
nars bestimmten Berliner Pfarrer Werner Holland.”2 Beide waten ,uberra-
schend und unangemeldet aus Betlin angereist und hatten in Abwesenheit
von Dr. Gloege im Kloster Wohnung gefordert — fraglos in der Absicht, in
Naumburg nach dem Versuchsseminar in OstpreuBen mit deutsch-
christlicher Vikarsausbildung zu beginnen.” Es liegt auf der Hand, dass sie

minare einzurichten und fiir sie um Kollekten zu bitten, Wilhelm Nieméller, Kampf und
Zeugnis der Bekennenden Kirche, Bielefeld 1948, S, 238-243.
70 Die Kiindigung erreichte Dr. Gerhard Gloege erst am 15, Juli 1934 im Urlaub in Bad
Flinsbetg — so der Sohn Henning Gloege am 28. Juli 2005. Das Seminar wurde damit for-
mell kirchenamtlich geschlossen.
71 Vgl. den Synodalvortrag von Hermann Ehlers, »Zerstorung und Neubau der Kirche®
auf der 2. Bekenntnissynode der Ev. Kitche der altpreuBischen Union in Dahlem am 4. u.
5. Mirz 1935. In: PreuBensynode, hg. von K. Immer, o. J.
72 Werner Holland wurde 1904 in Bertlin geboren, von 1932 bis zum Eintritt ins Berliner
- Konsistorium Pfarrer an Martha, Kirchenkreis Kolln-Stadt.
73 Wie ein deutsch-christliches Predigerseminar strukturiert sein miisste, sollte ein ,,Reichs-
bischéfliches Versuchsseminar® zeigen, das vom 8. Mai bis 26. Juli 1934 mit 20 ausgesuch-
ten Kandidaten im ostpreuBlischen Predigerseminar Klein-Neuhof bei Rastenburg unter
Leitung des aus Brieg stammenden Pfarrers Wilhelm Brachmann (geb. 1900; von 1926-
1929 Pfarter in Hertwigswaldau, Krs. Sagan-Sprottau) eingerichtet wurde, Brachmann hatte
schon vorher am 1. Nov. 1933 mit 17 Kandidaten begonnen, die er prompt bereits am 4.
Nov. in die SA-Reserve fiihrte und entsprechend uniformierte und die er zum unbedingten
Gehorsam gegen den Reichsbischof verpflichtete. Ziel der Ausbildung war der ,,Offizier im
Talar®, der in Hitler und seiner vélkischen Bewegung unmittelbare Offenbarung Gottes
sah: Gott — so schrieb Brachmann in seinem Bericht iiber das Versuchsseminar — redet
letztlich , gepenwiirtig durch unseren Nichsten in der NS-Volksgemeinschaft. Die Pfar-
rerausbildung neuen ,,Typs® sollte ,mit der harten Zucht eines nationalsozialistischen
Kameradschaftswerkes* verbunden sein. Entsprechend war der Tageslauf im Seminar: nach
dem Wecken um 6.15 Uhr und dem Wehssport folgten die Flaggenparade, die Morgenan-
dacht und nach dem Frithstiick Kollegs, Ubungen und Spiele. Bekannt gemacht wurden die
Kandidaten auch mit der grundlegenden nationalsozialistischen und vélkischen Literatur.
Brachmann, der die NS-Ausrichtung des Seminars brutal durchsetzte, wurde 1935 entlassen
und ging dann als Referent zum »Beauftragten des Fithrers fiir die Uberwachung der ge-
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die Rechtsauffassung der Bekennenden Kirche nicht akzeptierten. Was in
der Folge an gewaltsamer Hausbesetzung, Schikanen und gerichtlichen
Inanspruchnahmen geschah, ist ein dunkles Kapitel in der schlesischen
Kirchengeschichte.” Am Ende gab es Mitte November 1934 in Naumburg
protestierende Mitglieder der evangelischen Gemeinde und auch Stadtbe-
wohner, die sich am 13. November im Klosterhof vor dem Seminargebiu-
de versammelt und schiitzend vor Dr. Gloege gestellt hatten, einen Biir-
germeister und die Ortspolizei, die um den Stadtfrieden flirchteten, und
schlieBlich zwei Predigerseminare: ein deutsch-christliches unter Leitung
von Holland im Seminargebiude, das von Scheller aus Frankfurt/Oder
herbeigeholte DC-Vikare gewaltsam tber den Hinterausgang fiir sich be-
schlagnahmt hatten und dessen Tiren zur Dienstwohnung von Dr. Gloege
verschlossen wurden; und es gab in der Dienstwohnung des Direktors ein
Predigerseminar der Bekennenden Kirche,”> mit dessen Leitung der preu-
Bische Bruderrat am 12. November 1934 Dr. Gloege beauftragt und fiir
das er 13 Kandidaten abgeordnet hatte. Dieses natiirlicherweise fiir den
Berliner Oberkirchenrat illegale Predigerseminar war auf Zuwendungen
der Bekennenden Kirche und Spenden Naumburger Christen angewiesen.
Eine Lésung gab es vorerst nicht. Der Antrag auf einstweilige Verfii-
gung gegen den Reichsbischof zur Herausgabe der Seminarriume wurde
noch im November 1934 vom Landgericht Liegnitz abgewiesen. Die ober-
kirchenritlichen Versuche, Dr. Gloege zu entlassen, scheiterten an seiner
Hartnickigkeit und Konsequenz. Am 11. April 1935 wurde ihm sein Ge-

samten geistigen und weltanschaulichen Schulung und Erziehung der NSDAP®, Alfred
Rosenberg (1893-1946). Nach dem Krieg lebte Brachmann in Riidersdorf bei Berlin. In:
JSKG 44, 1965, S. 100. Zum Ganzen Hugo Linck (wie Anm. 64), 8. 62-65; — Manfred
Koschorke, Geschichte der Bekennenden Kirche in Ostpreufien 1933-1945, Gottingen
1976, S. 119-122; — Wilhelm Nieméller (wie Anm. 69), S. 238,

74 Von den Vorgingen gibt es auler der Zusammenfassung von Gerhard Ehrenforth (wie
Anm. 64), S. 136-142, Darstellungen aller Beteiligten, so den Eilbericht von Oberkirchenrat
Scheller vom 13. Nov. 1934 an das Reichsinnenministerium (EZA 7/14174), einen Sachbe-
richt Dr. Gloeges zur Begriindung des Eilantrages zur Herausgabe der Seminarrdume fiir
das Landgericht Liegnitz vom 14. Nov. 1934 (EZA 7/14176) und schlieBlich eine weitere,
gedruckte Darstellung Dr. Gloeges fiir Mitglieder der Bekennenden Kirche vom 30. Nov.
1934, die der Bruderrat mit seinem Rundschreiben Nt. 25 am 14. Dez. 1934 versandte
(Archiv der Gemeinschaft ev. Schlesier/Mag. Dietmar NeB), siche Anlage. Auf den Artikel
,Tatlicher Angriff auf einen Oberkirchenrat™ im DC-Sonntagsblatt: ,,BEvangelium im Drit-
ten Reich®, Nr. 47 (Totensonntag 1934), 8. 570, antwortete Dr. Gloege mit einem Handzet-
tel: ,,Die Wahrheit iiber Naumburg®, in dem er tiber das korrekte Verhalten der Naumbur-
ger gegen OKR Scheller informierte.

75 Dazu der Bericht Dr. Gloeges vom 30. Nov. 1934: ,,Die vier oberen Wohnriume unse-
rer Privatwohnung sind zu Schlaftiumen (einschlieBlich eines Tagesraumes) umgewandelt.
In der gerdumigen Diele wird an langer Tafel gegessen. Unser Efzimmer ist Kollegraum
und Aufenthalts- und Musikzimmer [...].“
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halt gesperrt.” Am 6. Juni 1935 war schlieBlich der Spuk zu Ende.”” We-
ner Holland verliel mit den wenigen Kandidaten, die ihm geblieben waren,
Naumburg, und am 3. August 1935 bezog das BK-Seminar wieder die
gewohnten Riume.

In dem MalBe, in dem die verschiedenen offiziellen Kirchenordnungs-
versuche in PreuBen und im Reich erfolglos blieben, hatte das Seminar
Freiraum fiir eine staunenswerte ,,geordnete und substanzielle Seminarar-
beit“® und fiir die praktische Ausbildung in Kooperation mit den umlie-
genden Kirchengemeinden. Sichtbares Zeichen fiir die intensive theologi-
sche Arbeit in Naumburg war 1936 die Naumburger Synode, die in der
Gustav-Adolf-Kirche stattfand und auf der Dr. Gloege das Hauptreferat
»von der Kirchengewalt™ hielt.

Unbegrenzt lieB sich freilich das Seminar nicht halten. Der Betliner
Oberkirchenrat erreichte auf dem Klagewege den Beschluss zur Riumung
der Dienstwohnung und die Herausgabe des Dienstsiegels zum 1. Januar
1938. Das Seminar schloss schlieBlich am 1. Februar 1938; die Vikare ver-
lieBen am 3. Februar Naumburg, die Familie Gloege am 15. Mirz 1938.7
Zu Ende war damit der Versuch, in einem staatlichen Gebiude ein Semi-
nar der Bekennenden Kirche zu unterhalten — letztlich gescheitert an den
Beharrungskriften und der Macht einer nach preuBischem Recht geordne-
ten Kirche und deren Verfiigungsbefugnis iiber die Finanzen. Um so deut-
licher wird, wie notwendig die theologische Nachfrage Gloeges und ande-
rer nach dem war, was Kirche nach dem Ende des Staatskirchentums von
ihrer Herkunft her konstituiert.

Leichter im Umgang mit den Kirchenbehérden hatte es sein Nachfol-
get Lic. Hellmut Eberlein (1890-1957), den der Berliner Oberkirchenrat
am 12. Marz 1938 berufen hatte.80 Bereits von 1936 an hatte er im Auftra-

76 Vgl. dazu die Gegenklage Dr. Gloeges vom 27. Mirz 1935, EZA 7/14174.

77 Pfarrer Werner Holland teilte dem Oberkirchenrat in Berlin mit, dass bereits am 5. Juni
1935 Studiendirektor Borning mit 14 Kandidaten nach Frankfurt/Oder zuriickgekehrt sei,
die restlichen Kandidaten mit jhm am 6. Juni Naumburg verlassen und dass damit das
Predigerseminar aufgelést sei (EZA 7/14176).

78 Dazu Gerhard Ehrenforth (wie Anm. 65), 8. 141.

79 Dazu Henning Gloege (wie Anm. 65), S. 26. — Uber die Situation der Vikare: Richard
Beer, Vikar der Bekennenden Kirche. In: JSKG 68, 1989, S. 193-200, hier bes. S. 196ff.
Nach den Akten, die sich im Unitiitsarchiv der Herrnhuter Briddergemeinde befinden, sind
aus Naumburg ins Theologische Seminar nach Herrnhut im Sommersemester 1937 4 Kan-
didaten, fiir das Wintersemester 1937/38 5 Kandidaten und schlieBlich nach Auflésung des
Naumburger Predigerseminars 11 Kandidaten gekommen (UA, ThS/BS 5.3). Gegenseitige
Kontakte zwischen den Seminaren bestanden schon zu Schellers Zeiten (vel. UA, ThS/BS
5070

80 Zu Hellmut Eberleins Lebenslauf: Schlesisches Pfarrerbuch, Manuskript (mitgeteilt von
Mag. Dietmar NeB) und Paul Gerhard Ebetlein und Werner Lang, Zum Gedenken an
Pfarrer Lic. Hellmuth Eberlein 1890-1957. In: JSKG 69, 1990, S. 113-121 (dort Lit):
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ge von Bischof Otto Zinker (1876-1960) ein Sammelvikatiat in Kamenz
im Kreise Frankenstein geleitet, und zwar in Rdumen, die das Haus Ho-
henzollern zur Verfigung gestellt hatte. Dieses Sammelvikariat wurde zum
Sommersemester 1938 nach Naumburg verlegt. Lic. Eberlein, der der kon-
zilianteren Gruppe der Bekennenden Kirche um die Christophori-Synode
angehorte, fithrte das Seminar in deren Sinn, wie sein Rechenschaftsbericht
vom 4. Oktober 1938 iiber sein erstes Sommersemester zeigt: ,,Kirchenpo-
litische Schwierigkeiten innerhalb des Seminars gab es tiberhaupt nicht™ —
wohl aber mit der Naumburger Kirchengemeinde, die vermutlich den
Weggang Dr. Gloeges nicht verkraftet hatte und deren Pfarrvikar Treutler
sich kooperationsunwillig zeigte.5!

Das Ende des Predigerseminars im Magdalenetinnen-Kloster kam lang-
sam und schleichend. Im Zweiten Weltkrieg kam das Seminar — wie schon
im Ersten Weltkrieg — durch Einberufung der Vikare zum Etrliegen und
wurde geschlossen. Lic. Ebetlein arbeitete als Gemeindepfarrer und Super-
intendent des Kirchenkreises Bunzlau 11.

Nach Kriegsende verfiel das Kloster. Ein letztes, etwas pittoreskes Zei-
chen fiir seine Existenz ist ein Schreiben des kirchlichen Oberrechnungs-
amtes vom 8. Februar 1950 an den Oberkirchenrat in Betlin 82 man habe
die Jahresrechnungen des Seminars von 1933 und 1934 gepriift, trotz regen
Schriftverkehrs in den Folgejahren fehlten aber die weiteren Jahresrech-
nungen.

So haben die irdischen Dinge nach 800 Jahren Geschichte des Magda-
lenerinnen-Klosters ithre Ordnung,

ANHANG

Bericht Dr. Gloeges tiber die Vorginge im November 193483

Naumburg (Queis), den 30. November 1934
Liebe Bridet!
Ich nehme an, daf bei Thnen das Bedurfnis besteht, iiber die Ereignisse,
die sich in den letzten Tagen in Naumburg am Queis abgespielt haben,
Klarheit zu erhalten.

Sie werden wissen, dal3 ich am 15. Juli d. Js. vom Reichsbischof meines
Amtes als Studiendirektor enthoben wurde. Ich habe diese Kiindigung
nicht als rechtswirksam angesehen, weil die Deutsche Evangelische Kirche
bezw. der Reichsbischof nicht die Rechtsnachfolgerin der Evangelischen

81 Arbeitsbericht iiber das Sommersemester 1938 vom 4. Okt. 1938, EZA 7/14181.
82 EZA T/1616.
83 S. Anm. 74.
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Kirche der altpreuflischen Union und insbesondere der Reichsbischof
nicht die Nachfolgebehérde des Evangelischen Oberkirchenrats in Berlin
ist. Man hat mich auch bis vor etwa 14 Tagen nicht in der Ausiibung mei-
nes Amtes, weder als Direktor, noch als Pfarrer der kleinen Diaspora-
Gemeinde Naumburg (knapp 1.500 Seelen) in irgendeiner Weise gehindert.
Ich war nach wie vor im Besitze des Gebdudes und iibte das Hausrecht aus.

Da erschien am Sonnabend, dem 10. November 1934, tberraschend
und unangemeldet Herr Oberkirchenrat Scheller im Auftrage des Reichsbi-
schofs bezw. der Kirchenkanzlei in Begleitung zweier Herren, die er als
Pastor Holland und Dekan Kohler unserer Hausdame, Friulein Pfeifer,
vorstellte. Er bat, drei Zimmer zu heizen und ein Verhandlungszimmer. Er
stellte weiter an die Hausdame die Frage, wie sie zum Reichsbischof stehe.
Von dem etwas massiven Auftreten des Herrn Scheller eingeschiichtert
und verwirrt, bat die Hausdame um Bedenkzeit, da sie vorhetr mit mir als
ihrem rechtmiBigen Vorgesetzten sprechen wolle. Im Laufe des Nachmit-
tages traf noch ein vierter Herr, ein Kandidat, ein.

Ich selbst hatte, sobald ich gegen 15.45 Uhr von dem Eindringen der
fremden Herren horte (ich war gerade von einer Trauung aus der Kirche
zuriickgekommen), mich fernmiindlich mit meinem Rechtsbevollmichtig-
ten, Herrn Rechtsanwalt Beninde in Bunzlau, in Verbindung gesetzt. Da er
selbst im Augenblick nicht kommen konnte, ich aber auf alle Fille nicht
ohne Gegenwart eines rechtskundigen Zeugen mit den Herren sprechen
wollte, fuhr ich selbst mittels Motorrades (ein anderes Auto war im Au-
genblick nicht zur Stelle) nach Bunzlau. Am spiiten Nachmittag traf ich mit
Herrn Rechtsanwalt Beninde in Naumburg ein. Die fremden Hetren hat-
ten das Haus zwischendurch verlassen. Herr Scheller hatte sich in das Rat-
haus zum Biirgermeister begeben, offenbar, um sich des polizeilichen
Schutzes zu vergewissern. Vor dem Rathaus hatte sich eine groBe Menge
Neugieriger eingefunden, die Herrn Scheller, der bis vor einem Jahr hier
selbst mein Vorginger war, zu sehen wiinschte. Gegen 19.45 Uhr traf Herr
Scheller in meiner Wohnung ein. Hier fand eine Unterredung zwischen
Herrn Beninde und mir einerseits und Herrn Scheller und Pastor Holland
andererseits statt. Frl. Pfeifer, unsere Hausdame, war zunichst ebenfalls
zugegen. Nach der Erklirung, dafl sie sich aus Gewissensgriinden nicht
unter den Reichsbischof stellen kénne, verlieB sie das Zimmer.

In der Unterredung sagte ich zunichst, daB ich Herrn Scheller nicht als
meinen rechtmilligen Vorgesetzten ansehen koénne. Herr Beninde entwi-
ckelte darauf ausfithrlich unseren Rechtsstandpunkt. Er wies anhand des
Rechtsgutachtens von Reichsgerichtsrat Flor nach, daB die Verordung des
Reichsbischof vom 26. Januar 1934 sowie die Verordnung vom 1. Mirz
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1934 sowie schlieBlich das Kirchengesetz vom 2. Mirz 1934 rechtsunwirk-
sam seien. Auch sei in einer ganzen Reihe von Fillen durch deutsche Ge-
richte die Rechtsunwirksamkeit der betreffenden Verordnungen und Ge-
setze durch Urteile festgestellt worden. Herr Scheller lieB die Frage, ob der
Reichsbischof rechtmiBig oder unrechtmifig handle, bis zur Entscheidung
des Reichsgerichts in Leipzig offen. Er konne das Seminar nicht als Predi-
gerseminar belegen, da et sich in der Stadt informiert habe, daB3 80 % der
Gemeinde zur Bekennenden Kirche gehorten. Er wolle vorliufig eine
nneutrale® Losung treffen und Mitglieder der theologischen Fachschaften
Leipzig und Breslau) zum Zwecke nationalpolitischer Schulungskurse ins
Seminar legen. Ich habe eine freiwillige Zwischenl6sung nicht abgelehnt,
sie allerdings nur in der Richtung gesehen, daf3

a) sowohl der Reichsbischof als auch die Bekenntnissynode der evange-
lischen Kirche der altpreuBischen Union auf Besetzung des Seminars ver-
zichten, oder aber

b) der Bischof von Breslau das Seminar nur mit schlesischen Kandida-
ten belegte.

Ich erklirte, daf3 ich eine endgiiltige Stellungnahme erst nach Beneh-
men mit dem Rat der Bekennenden Kirche vollziehen kénne. Oberkir-
chenrat Scheller schied mit der Erklirung, dal3 er sich ubetlegen wolle, ob
er die Sache vor Gericht bringen wolle oder dem Staat, den das Eigentum
an dem Seminar-Gebidude zusteht, vorschlagen solle, das Seminar einzu-
ziehen. Er werde am folgenden Tage nachmittags abreisen und voraus-
sichtlich mittags gegen 12.00 Uhr mich um eine Unterredung ersuchen und
sich inzwischen die Angelegenheit nochmals tiberlegen. Diese Unterredung
hat nicht stattgefunden. Herr Scheller ist abgereist, ohne sich nochmals
von mir zu verabschieden.

Ich hatte am Sonnabend Abend auf fernmundliche Anfrage bei Herrn
Bischof D. Zinker von diesem erfahren, daBl er iiber das Vorgehen des
Herren Scheller tiberaus erstaunt sei, da er vor etwa 8 Tagen ihm, dem
Bischof von Breslau, erkirt habe, er wolle mich ,,ungeschoren® lassen und
seine Kurse in Haus Bicheltal (in Hain im Riesengebirge) oder in der
»ochwedenschanze™ bei Camenz eroffnen. Ich nahm also an, dafl Herr
Scheller mit seinen Begleitern nach seinem Naumburger Besuch nunmehr
dorthin weiterfahren wiirde. Da ich in den nichsten vier Tagen in ver-
schiedenen Gemeinden Niederschlesiens Abend fiir Abend Vortrige zu
halten hatte, konnte ich beruhigt iiber den Gang der Ereignisse mich am
Sonntag Nachmittag zu meiner Reise riisten, die ich zunichst mit meinem
Vikar bis Bunzlau, wo Bischof D. Zinker predigte, unternahm. Hier er-
reichte mich ein Ferngesprich meiner Frau, die mich um sofortige Riick-
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kehr bat, da die Begleiter des Herrn Scheller wider Erwarten nicht abge-
reist seien. Ich brach daher meine Reise sofort ab und traf, von Haynau
kommend, gegen Mitternacht wieder in Naumburg ein. Hier hatten sich in
der Zwischenzeit die Herren sehr hiuslich niedergelassen, eifrig Klavier
gespielt, am Rundfunkapparat sich zu schaffen gemacht und dem sie be-
dienenden Personal in wenig héflicher Weise, obwohl sie Giste waren, ihre
Weisungen erteilt.

Da ich weder vom Bischof von Breslau noch vom Bruderrat der Be-
kenntnissynode der Kirche der altpreuBischen Union Verhaltungsmal3-
nahmen erhalten hatte, beschloB ich, am folgenden Morgen, Montag, dem
12. November, nach Berlin zu fahren. Vorher, kurz vor dem Abgang des
Postautos um 7.00 Uhtr morgens, bat ich Herrn Pastor Holland, sein Zim-
mer zu 6ffnen und sagte durch einen geéffneten Tirspalt:

»Herr Amtsbruder! Sie kennen aus der Unterredung von vorgestern Abend
meinen Rechtsstandpunkt. Ich mochte Sie fragen, ob sie bereit sind, das Haus
bis heute Mittag um 12.00 Uhr zu verlassen?*

Pastor Holland erwiderte, daBB er Weisungen nur aus Berlin entgegen-
nehme. Darauf ich:

»Ich stelle hiermit in Gegenwart der beiden Zeugen, der Hausdame Frl. Pfeif-
fer und meiner Frau, fest, daB sie nach meinem Rechtsstandpunkt damit Haus-
friedensbruch begehen. Ich danke Ihnen fiir Thre Auskunft. Heil Hitler!

Nach dieser Feststellung fuhr ich nach Berlin.

In Berlin erfuhr ich seitens einiger Herren des Bruderrates, daB sich seit
etwa 8 Tagen 11 Kandidaten des Predigerseminars Frankfurt a. O. in Dah-
lem befinden, zu denen am folgenden Tage noch zwei weitere stoBen
wiirden. In Frankfurt selbst seien nur noch 5 Kandidaten geblieben unter
Leitung des DC-Direktors Borning. Kurz entschlossen bat ich den Bruder-
rat, mir diese 13 Kandidaten fiir das Naumburger Seminar zu tiberweisen,
was auch durch ein Telegramm des Herrn Prises D. Koch aufgrund eines
Bruderrats-Beschlusses geschah. Durch Telefon und Taxe wurde die tiber
ganz Berlin verstreut wohnenden Kandidaten noch in spiter Abendstunde
benachrichtigt:

»Morgen frith, 8.10 Uhr Gétlitzer Bahnhof. Sachen fiir lingetre Zeit einpacken!

Reiseziel witd bekannt gegeben an Ort und Stelle.

Wihrend ich mich in Betlin aufhielt, erhielt ich von meiner Frau fern-
mundlich die Nachricht, dal am Nachmittag des Montags Herr Direktor
Borning mit den iibrigen Frankfurter DC-Kandidaten ins Naumburger
Seminar eingedrungen sei. Meine Frau war bereits am Vormittag von der
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Leitung der Bekennenden Kirche auf das Eintreffen der Frankfurter Her-
ren vorbereitet worden. Zum Empfang hatten sie sich die beiden Vikare
Gerhard-Naumburg (SA-Obersturmmann) und Pg. Mochalski-Sichsisch-
Haugsdorf (SA-Obertruppfiihrer) zu Hilfe genommen. Wihrend diese im
Hause blieben, trat, als die Frankfurter Herren unter Bornings Fiihrung an
der Haupttiir des Seminars klopften, meine Frau heraus und verbot ihnen
aufgrund einer von mir ausgestellten Vollmacht kraft Hausrechtes den
Eintritt. Darauf wurde die Tiir verschlossen. Nach kurzer Zeit drangen
zwei der Herren durch die am Ende des Hauptflures dem Haupteingang
gegentiberliegende Gartentiir, die unverschlossen war, ein. Die Herren
miussen iber den Zaun des umfriedeten Gartens gestiegen sein. Als die
Hausdame sie bemerkte, rief die meiner Frau zu: ,,Jetzt kommen sie von
der anderen Seite.“ Meine Frau erklirte ihnen nochmals, daf sie thnen den
Eintritt Kraft Hausrechtes verweigere. Die Eingedrungenen beachteten das
nicht. Da die Hausdame und das Personal fortwihrend schikaniert wurden
(u. a. wurde die Battetic des Haustelefons zwischen der Hausdamen-
Wohnung und der Kiiche herausgenommen sowie der Zugang der Haus-
dame zu meiner Wohnung verwehrt), rief man Herrn Rechtsanwalt Benin-
de-Bunzlau um Beistand an. In seiner Gegenwart fand in meinem Amits-
zimmer eine Unterredung mit den beiden Damen statt, die Herr Borning,
obwohl sie ganz sachlich gehalten war und Herr Beninde die Rechtslage
noch einmal zeichnete, vorzeitig (mitten im Satz) verlie.

Ein Ferngesprich, das ich Montag Abend gegen 23 Uhr von Berlin aus
mit meiner Frau fithrte (ich bat sie um Bestellung eines Sonderpostautos
zwecks unserer Abholung vom Bahnhof Lauban) wurde von den DC-
Kandidaten, die die Nebenstelle unseres Apparates besetzt hielten, wie
alle anderen Gespriche abgeh6rt. Direktor Borning machte sofort Herrn
Oberkirchenrat Scheller von unserer Ankunft Mitteilung,

Dienstag mittags 12.42 trafen wir — zusammen mit mir 14 Mann — in
Lauban ein. Pg. Mochalski nahm uns mit dem Postauto in Empfang. Er
berichtete uns von den in der Zwischenzeit geschehenen Ereignissen. Be-
reits im Eilzuge hatte ich im geschlossenen Vorderabteil den Kandidaten
die Lage in Naumburg geschildett, soweit sie mir bis dahin bekannt war.
Ich wies sie an, strengste Disziplin zu halten und auch durch mégliche
Provokationen der DC-Gegenseite sich nicht reizen zu lassen. Sie versi-
cherten mich dessen ausnahmslos. Ich sagte ihnen, da wir nicht durch das
Hauptportal in das Seminar, sondern durch die hintere private Gartenpfor-
te in meine Wohnung hineingehen wollten. Wir wollten auf keinen Fall
durch die Korridortiren in das Seminar eindringen, um auch nicht den
geringsten Schein des Unrechts geschweige denn einer Gewalttat auf uns
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laden. In der Uberzeugung, daf3 bei der Klarheit der Rechtslage sich unser
Eintritt ins Seminar in kiirzester Zeit auf ruhigem Wege vollzichen werde,
wollten wir uns bis dahin in meiner Wohnung aufhalten. Nun erfuhr ich
jedoch durch Pg. Mochalski, daf3 die eingedrungenen DC-Kandidaten sich
im Seminar bereits verriegelt hatten, besonders alle drei von meiner Woh-
nung ins Seminar fithrenden Tiiren durch Riegel, Ketten usw. Die eine Tiir
war sogar aullerdem noch mit einem Schrank verstellt. Da die Kunde vom
nochmaligen Eintreffen Schellers sich wie ein Lauffeuer im Orte verbreitet
hatte, hatte sich ein groBBer Teil der Gemeinde vor dem Haupteingange des
Seminars eingefunden, darunter eine betrichtliche Zahl bewuBter Natio-
nalsozialisten, auch einige Pgs. Sie filirchteten offenbar, dall mir irgend
etwas geschehen kénnte. Angesichts dieser Sachlage fihlte ich mich in
dem vorher gefaBten Plan, durch die private Hinterpforte in meine Woh-
nung zu gelangen, bestirkt. Wir zogen aulerdem, um jede duBere Unruhe
zu vermeiden, nicht auf dem geraden Weg durch eine der Hauptstrallen
und iiber den Markt, sondern durch verschiedene Nebengassen, von der
Offentlichkeit fast unbemerkt, in meine Wohnung. Wihrend sich die Kan-
didaten ausgezogen hatten, ihr Gepick niedergesetzt und etwas Mittagbrot
zu sich genommen, erschien plotzlich der Birgermeister von Naumburg
mit dem Polizeiwachtmeister. Er schilderte mir die Stimmung der Bevélke-
tung, von der ich selbst noch nicht das geringste gesehen hatte, da ich eben
etst aus Betlin gekommen war. Er sei ungehalten, dal DC-Kandidaten die
Menge von der Seminartreppe aus fotografiert hitten. Dem einen habe er
es, da es die Menge unnotig reizte, direkt verboten. Im iibrigen fragte er
mich nach meiner Ansicht. Ich entwickelte meinen Rechtsstandpunkt und
gab zu, daf} es fiir ihn schwer sei, eine Entscheidung zu fillen, da beide
Parteien sich auf das Hausrecht berufen hitten. Ich sihe allerdings eine
Moglichkeit, den Frieden wieder herzustellen, darin, daB die Friedenstérer
aus dem Seminar entfernt wiirden, d. h. Herr Scheller und Genossen. Ich
selbst betonte, daB ich nicht das Geringste mit dem Volksauflauf zu tun
hitte, daf} ich freilich auch die Menschen nicht in der Hand hitte und jede
Verantwortung fiir irgendwelche bedauetlichen Vorkommnisse von vorn-
herein ablehnen miisse. Ich versicherte ihnen, daB jede gewalttitige Hand-
lung von uns verworfen werde. Auf seine Bitte sprach ich sodann in seiner
und des Polizeimeisters Gegenwart zu den Gemeindegliedern, die von
meiner Ankunft gehért und vor meiner Gartentiir sich versammelt hatten,
einige kurze Worte. Ich ermahnte sie zu Ruhe und Besonnenheit. Ich
selbst wire weder an meiner Person noch in meiner Bewegungsfreiheit
irgendwie behindert. Ich forderte unbedingte Disziplin und bat, besonders
Herrn Scheller unter keinen Umstinden etwas zuleide zu tun. Spontan
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sang die Gemeinde, unter der sich besonders viele Bauern aus den Nach-
bardorfern, die zur Gemeinde gehéren, befanden, die vier Verse des Lu-
thetliedes. Ich stellte der Gemeinde die 13 Kandidaten vor, die ihrerseits
ein dreifaches Sieg-Heil auf die Gemeinde ausbrachten.

Nachtriglich erfuhr ich, daB Herr Scheller bereits Gegenstand von
Verwiinschungen der erregten Menge geworden war. Als er sich ein erstes
Mal in seinem Gehpelz, eine Zigarre rauchend, hénisch lichelnd der Ge-
meinde zeigte, wurde er von einer Flut von Schmihrufen iiberstiirzt. Ein
Pg. drohte ihm mit geballter Faust. Die Menge schrie erregt. Ein Mann,
Mitglied der NSBO, stellte sich vor ihn und fragte ihn, was er hier wolle.
Er wurde von einem DC-Kandidaten von hinten gepackt. Um sich von
dem Griff los zu machen, drehte er sich impulsiv um; und bei dieser nun
entstechenden Handlung, an der sich auch DC-Kandidaten beteiligten,
wurde die Brille des Herrn Scheller gestreift, so dafl der eine Biigel vom
Ohr herunterrutschte. Auch sollen ihm Knépfe vom Pelz getissen worden
sein. Die DC-Kandidaten zogen ihn jedenfalls ins Haus zuriick und ver-
schlossen die Tiir. Als Scheller am Nachmittage im Auto Naumburg ver-
lassen wollte, kam es zu dhnlichen Auftritten. Scheller schien, begleitet von
zwei Gendarmerie-Wachtmeistern auf der Treppe. Unter den Zutufen der
Gemeinde bestieg er das Auto. Die Menge lief z. T. noch rufend ein Stiick
hinterher.

An den folgenden Tagen beruhigte sich die Lage sichtlich. Leider war
es uns nicht méglich, unser Seminar zu beziehen. Alle AuBen- und Innen-
tiren des Seminars sind verriegelt. Das Haustelefon, das mich mit zwei
Seminarzimmern, in deren einem mein Lehrvikar wohnte, verbindet, ist
der Batterien beraubt. Vor der Glastiir zum Kortidor, ist ein griner Vor-
hang heruntergelassen, der auch am hellsten Tag das Licht absperrt, davor
Kiibel mit Palmen und Weinlaub zur Absperrung. Die Riegel sind von den
DC-Kandidaten selbst angebracht, da sich der hiesige Schlosser dazu nicht
hergab. Unsere Hausdame, die bis heute noch nicht gekiindigt ist, darf
nicht in ihrer Wohnung schlafen. Thre Bitte, es in einer der ersten Nichte
zur Beruhigung mit Frau Mochalski tun zu diirfen, wurde ihr abgeschlagen
fiir den Fall, daB3 sie die Schliissel zu den Vorratstaumen, Leinenschrank
usw. nicht zuvor herausgegeben habe. Dies verweigerte sie selbstverstind-
lich, da sie in mir allein thren rechtmiBigen Vorgesetzten sihe, dem sie die
Schliissel tibergeben habe. Einen Brief, der offenbar die Herausgabe det
Seminarstempel forderte, nahm ich nicht entgegen. Der Fernsprechapparat
wurde mir am Mittwoch, dem 14. November, abgenommen (unter erneu-
ter Rechtsverwahrung meinerseits) und auf meinen Antrag ein neuer Ap-
parat angebracht.



KATH. KLOSTER UND EV. PREDIGERSEMINAR 179

In den ersten beiden Wochen herrschte bei den DC-Insassen des Semi-
nars offenbar groBe Unsicherheit. Sie begaben sich nur selten in die Stadt,
hielten sich in dem nach allen Seiten wohl verschlossenen Seminar auf und
wurden Tag und Nacht von einem bzw. zwei Gendarmericbeamten be-
wacht. Die Nichte uber hielten zwei Kandidaten, die sich in Zeitriumen
von wenigen Stunden ablsten, Wache. Die Belegschaft bevorzugte tiber-
haupt die kalten Flure zu Aufenthaltszwecken. Seit etwa 8 Tagen (s. u.
Liegnitzer Urteil) wagen sie sich hiufiger in den Ort. Am Totensonntag-
abend, wihrend unsere Kandidaten vor fast 200 Gemeindegliedern eine
Abendfeier in der Kirche darboten, hatten die DC-Leute zu einer ihnli-
chen Veranstaltung ins Seminar geladen. Es fanden sich etwa 20 bis 25
Menschen ein. Wihrend wir auf den AuBendérfern am letzten Mittwoch
Bibelstunde hielten, wurden durch eifrige Flugblatt- und Handzettelvertei-
lung von den DC zu einem Bekenntnisabend geworben, zu dem Juden
keinen Zutritt bekamen (!) — Frau Kohn in Naumburg ist freilich schon
vor einiger Zeit verstorben! Ubrigens sind die meisten Frankfurter Herren
abgelost durch Studenten der Fachschaft in Leipzig, die nationalsozialis-
tisch geschult werden.

Wihrend dessen ist in Naumburg selbst die Gemeinde aufgewacht. Die
Zahl der Bekenntnisgemeinde, die vor dem 13. November sich auf etwa
200 Mitglieder belief, ist in den wenigen Sturmtagen auf iiber 500 gewach-
sen. Hine voriibergehende, aus technischen Griinden verhingte Mitglieder-
sperre dimmte den noch bevorstehenden Zugang etwas ein. Es sind be-
reits ungezihlte Voranmeldungen vollzogen. Bemerkenswert ist der wach-
sende Gottesdienstbesuch, der 14 Tage lang eine erstaunliche Hohe zeigte.
Die Gottesdienste am Sonntag, dem 11.11. und Montag, dem 12.11. wih-
rend meiner Berliner Reise (Bittgottesdienst durch Vikar Gerhard) zeigten
rund 300 Seelen in der Kirche. Der folgende Tag, Dienstag, ein von den
Kandidaten improvisierter Gemeindeabend, der aus dem Gemeindesaal in
den gr6Bten Gasthaussaal verlegt werden musste, sah etwa 400 Gemeinde-
glieder beieinander. Der folgende Sonntag, der BuBitag, der Totensonntag,
zeigten jedes Mal eine Gemeinde, wie sie nicht einmal am Heiligen Abend
und am Silvester in der Kirche zu sein pflegten. Abendsmahlziffern und
Summe der Kollekten zeigten gegeniiber dem Vorjahre eine Zunahme von
etwa 50-60 %. Am vorbildlichsten ist freilich die aufgebrochene Opferwil-
ligkeit. Thr duflerer, in allen Schichten der Gemeinde, Anlass war eine gele-
gentliche AuBerung der DC, sie wollten uns aushungern. Das war das Sig-
nal fiir die Spendefreudigkeit. Arm und Reich gaben, was sie geben konn-
ten: die Bauern Kartoffeln, die Geschiftsleute Lebensmittel aller Art. Zwei
Bicker liefern morgens kostenlos Semmeln. Eine Frau bringt zwei Riesen-
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Blechkuchen, eine andere ein halbes Dutzend Gliser mit Eingemachtem.
Fine Fuhte mit etwa 50 Zentnern Briketts, eine Fuhre mit 20 Zentnern
Steinkohlen rollen auf den Hof. Eine Greisin, weit in die 80, die sonntags
sich bei uns das Essen zu holen pflegt, bringt ein halbes Pfund Butter. Auf
meinen Einwand, sie brauche das doch selbst nétiger, meint sie, die arme
Witwe habe dem Herrn Jesu ja auch etwas geopfert. So werden wir Tag um
Tag durch die Opfer gerade der Armsten beschimt. Uberall werden unsere
Kandidaten freundlichst begriiBt. Man erkennt sie sofott. ,,Das sind unse-
rel” sagte man schon am zweiten Tage.

Wihrenddessen ist das rechtmiBige Evangelische Predigerseminar an
der Arbeit. Die vier oberen Wohnriume unserer Privatwohnung sind zu
Schlafriumen (einschlieBlich eines Tagesraumes) umgewandelt. In der
gerdumigen Diele wird an langer Tafel gegessen. Unser Efzimmer ist Kol-
legraum und Aufenthalts- und Musikzimmer. In der Kiiche ist naturgemal
Hochbetrieb. Freiwillige Helferinnen aus der Gemeinde sind eingesprun-
gen. Kandidaten verrichten Kiichen- und Hausdienst (Abwaschen und
Heizen). Jeder Arbeitstag beginnt um 7 Uhr mit Morgenmusik und An-
dacht. Unser Arbeitsplan sicht tiglich drei oder vier Stunden vor. Im dog-
matischen Kolleg behandeln wit das Thema , Kirche und Bekenntnis®
(historisch und systematisch); Homiletik: Grundfragen der Predigtvorbe-
reitung; Die Bibelstunde. Ab ersten Advent werden Ubergangsgottesdiens-
te mit anschlieBender ausfiihrlicher Predigtkritik gehalten. Desgleichen
Ubungskatechesen mit Kritik. In der Naumburger Mittelschule und in der
Dotfschule Paritz wird bereits von den Kandidaten Religionsunterricht
erteilt. Sieben Bibelbesprechungsstunden im Ort und auf den Dotfern (mit
Vorbereitung und Kritik) haben begonnen. Seelsorgebezirke sind geschaf-
fen, in denen je ein Kandidat dem Obmann der Bekennenden Gemeinde
beigegeben wird. In der Frauenhilfe und dem Minnerverein arbeiten die
Kandidaten mit. Alle praktische Arbeit aber wird getan unter Vorausset-
zung und in stindiger Begleitung theologisch-wissenschaftlicher Besinnung
auf das Wort Gottes und das reformatorische Bekenntnis. Dem dienen
auch die Arbeitskreise, in denen fleiBig kursorische Lektiire des Neuen und
auch besonders des Alten Testaments getrieben wird.

Alles Tun aber ist getragen von einem frohen und festen Geist. Nicht
nur am Abend klingen die Blockfloten, die Geige, das Klavier, die Stim-
men. Denn das Seminar weil sich getragen vom Gebet und Opfer einer
Bekennenden Gemeinde, der die Briider dienen diirfen und die sich durch
diesen Dienst am Wort gestirkt weil3.

Am vergangenen Donnerstag unternahmen wir eine eintigige Studien-
fahrt nach Gétlitz zu einer Tagung der Obertlausitzer Theologenkonferenz.
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Thema: ,,Zeugnis und Bekenntnis im Alten und im Neuen Testament. Bei
diesem Ausfluge wurde auch die Landeskrone bestiegen. —

Leider ist eine einstweilige Verfigung, die ich gegen Herrn Pfarrer Hol-
land und den Reichsbischof auf Herausgabe des Seminars an mich bean-
tragte, vom Landgericht in Liegnitz abgewiesen. Die Griinde sind uns noch
nicht mitgeteilt. Es ist aber abwigig, daraus Schlisse zu ziehen, die gegen
die Bekenntniskirche ausgeniitzt werden konnten. Es besteht die Moglich-
keit, daf sich das Landgericht aus formal-juristischen Griinden oder auch
angesichts der ungeklirten allgemeinen Rechtslage fiir nicht zustindig
erklirte. Jedenfalls gibt es in Schlesien noch ein Oberlandesgericht und in
Leipzig ein Reichsgericht. Die Angelegenheit ist also noch keineswegs
endgiiltig entschieden.

Alle Briider der Bekennenden Kirche aber bitten wir herzlich und drin-
gend, unser, die wir augenblicklich hier in Naumburg gewissermaBen im
Schiitzengraben liegen, fiirbittend zu gedenken und damit die Gemein-
schaft zu bewihren, aus der heraus Sie alle herzlichst grif3t

Thr Dr. Gloege, Studiendirektor
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Hans-Ulrich Minke, Katolicki klasztor i ewangelickie seminarium
dla duchownych. Klasztor magdalenek w Nowogrodzcu

Artykul ten ujmuje 700-letnia histori¢ klasztoru wzglednie seminarium
duchownego i dzieli sic na okres przedreformacyjny, czas reformacji i
kontrreformacji oraz etap rozwoju zboru ewangelickiego i przede
wszystkim czas istnienia seminarium dla duchownych w okresie XIX i XX
wieku. Klasztor zalozony zostal okoto potowy XIII w. jako zgromadzenie
klasztorne magdalenek, nalezacych do zakonu pokutnego, ktéry powstal
dopiero w 1224 r. nad Srodkowym Renem. Autor ukazuje zaréwno po-
boznoséé zakonna, jak réwniez znaczenie klasztoru dla historii miasta No-
wogrodzca, z ktorym byt nierozerwalnie zwiazany. W okresie reformacii
pojawily si¢ tu wprawdzie wplywy reformatorskie, jednakze kseni Margare-
tha von Falkenhain (1528-1543) pozostata wierna wyznaniu katolickiemu,
tak iz klasztorowi udato si¢ w okresie kontrreformacji doprowadzi¢ miasto
do powrotu na tono wyznania katolickiego.

Dopiero w kilka lat po sekularyzacji klasztor stal si¢ swoistym
centrum dla zboru ewangelickiego, ktory zawiazal si¢ w 1818 r. na mocy
krolewskiego rozkazu gabinetowego. Po wybudowaniu nowego kosciota
ewangelickiego w 1885 r. i budowie nowej szkoly ewangelickiej, klasztor
stuzyt od 1898 r. jako ewangelickie seminarium dla duchownych, ktére
urzadzone zostato wedtug modelu seminarium w Soest 1 udzielalo nauki
dla okoto 18 kandydatéw teologii. Ledwie zdotano przetrwac okres trud-
noéci gospodarczych przed i po pierwszej wojnie swiatowej, gdy juz semi-
narium uwiklane zostalo w religijno-polityczne napiecia okresu Trzeciej
Rzeszy. Miejsce dyrektora seminarium Johannesa Schellera, niemieckiego
chrzescijanina, zajat dr Gerhard Gloege, ktéry powolany zostal na to sta-
nowisko przez Wyzsza Rad¢ Konsystorialna. Stat on catkowicie po stronie
Kosciota Wyznajacego i wywieral przemozny wplyw na studentéw. Autor
w wyrazisty sposéb ukazuje ostre spory, do jakich doszlo mig¢dzy nim a
wladzami zwierzchnimi kosciola, a ktére na poczatku 1938 r. znalazly
ostatecznie swoj final w zamknieciu seminarium. Po krétkim okresie
przejSciowym w okresie urzedowania licencjata Hellmuta Eberleina, ktory
w seminarium zdotat przej$¢ swoj caly okres wikariatu, dzialalnod¢ tej
placowki ustata w okresie drugiej wojny Swiatowej. Artykul ten zamyka
relacja Gloegego na temat zajé¢ wyznaniowych z roku 1934.



Die Zoglinge Franckes in Schlesien

Zur Wirkung des hallischen Pietismus in Schlesien*

VON CLAUDIA DRESE

I B E PO TES CHEN - UNDEREGH EEECHEN VEREALTNTSSE
IN SCHLESIEN ZU BEGINN PIETISTISCHER WIRKSAMKEIT

,»Es gehet auch den betrangten so viel mehr zu hertzen, wann in Kays[etlicher]
resolution, was den Evangelischen in dem OBnabriickischen friedenschluf er-
langt worden, nicht mehr will vor eine obligation ex pacto sondern bloBe
Kayslerliche] und Kéniglliche| clementz angesehen werden, da sie sorgen, da3
sie in kurtzem um alles sich darauff beziehende kommen méchten®)!

schrieb Philipp Jakob Spener im Jahr 1691 an den sichsischen Kurfiirs-
ten und brachte damit das gravierendste Problem der protestantischen
Landstinde in Schlesien auf den Punkt. Der Westfilische Frieden von
1648 galt fiir die schlesischen Lande nur in eingeschrinkter Form. In dem
finften Artikel des Friedensschlusses waren auf Druck Schwedens die
Paragraphen 38 bis 41 aufgenommen worden, die Schlesien als einzigen
der habsburgischen Erblande Sonderregelungen? zugestanden. Als prob-
lematisch erwiesen sich in der Folgezeit jedoch die unklaren Formulierun-
gen des Friedensvertrages. Ausdriicklich war darauf hingewiesen worden,
»daB alle religiésen Zugestindnisse fiir Schlesien [...] nur ,ex mera clemen-
tia’ und ,ex gratia™* des Kaisers erfolgt seien, folglich jederzeit zuriickge-
nommen werden konnten. Der vom Kaiser verlangte Zusatz ,,non ex pac-

* Dieser Aufsatz wurde als Vortrag im Rahmen des interdiziplindren und internationalen
Kolloquiums ,,Zeugnisse schlesischer Kunst- und Kirchengeschichte seit der Reformation®
in Wojnowice/Polen am 21. 06. 2005 gehalten und fiir die Publikation leicht modifiziert.

1 Philipp Jakob Spener an [Kutfiirst Johann Georg II1. von Sachsen], Dresden 22.01.1691,
AFSt/H F 13 11, Nr. 38; vgl. Letzte Bedenken Bd. 3, S. 324f.

2 Die Herzogtiimer Liegnitz, Brieg und Oels und die Stadt Breslau behiclten das ius refor-
mandi. Die Protestanten der tbrigen Fiirstentiimer durften nicht zur Auswanderung ge-
zwungen werden und auBerhalb der Linder Gottesdienst feiern. Uberdies wurden den
Evangelischen die drei Friedenskirchen Schweidnitz, Jauer und Glogau zugestanden. Vgl.
Christine van Eickels, Rechtliche Grundlagen des Zusammenlebens von Protestanten und
Katholiken in Ober- und Niederschlesien vom Augsburger Religionsfrieden (1555) bis zur
Altranstidter Konvention (1707). In: Reformation und Gegenreformation in Oberschlesien.
Die Auswirkungen auf Politik, Kunst und Kultur im ostmitteleuropiischen Kontext, hg. v.
Thomas Wiinsch, Berlin 1994, S. 47-68, hier S. 63.
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to“ war von den Schweden noch verhindert worden.? Diese Unklarheit
brachte fiir die Protestanten Schlesiens eine Rechtsunsicherheit mit sich,
die bis zur Altranstidter Konvention* vom 1. September 1707 anhalten
sollte. Die rémisch-katholische Obtigkeit nutzte diese Unsicherheit nach
Kriften zugunsten der von ihr angestrebten Rekatholisierung Schlesiens.
Der rege Besuch der Grenz- und Friedenskirchen wurde 1669 verboten,
1670 etfolgte die Griindung des Jesuitenkollegs in Breslau, 1672 wurden
katholische Feiertage verbindlich, evangelische Privatgottesdienste wurden
untersagt, Pfarrstellen in fiirstlichen Patronatskirchen wurden nur noch mit
rémisch-katholischen Priestern besetzt. Klagen tber diese Bedrickung
erreichten die protestantischen Héfe von Dresden, Berlin und Stockholm
in gewisser RegelmiBigkeit.> Erst die Altranstadter Konvention und der
dazugehérige Exckutionsrezess von 1709 garantierten den schlesischen
Protestanten freie Religionsaustibung und wenn ich hier von ,,schlesischen
Protestanten® spreche, so meint dies ausschlieflich die Anhdnger der CA
invariata. Die reformierte Konfession wurde weder 1648 noch 1707 in
Schlesien zugelassen, was ich, die Wirkung des Pietismus betreffend, fiir
nicht unbedeutend halte, stand doch gerade der hallische Pietismus in
Verdacht dem Calvinismus zuzuneigen.

Der Pietismus konnte aus diesen ganz grob skizzierten Griinden erst
relativ spit in Schlesien Ful3 fassen.® Das Interesse Franckes am schlesi-
schen Protestantismus resultierte zum grofien Teil aus seinen Kontakten
zu einem Kreis Adliger um die Grafen Heinrich XXIV. von ReuB3-Kostritz
(1681-1748), Erdmann II. von Promnitz-Sorau (1683-1745) und Erdmann

3 Vgl. Matthias Weber, Das Verhiltnis Schlesiens zum Alten Reich in der Frithen Neuzeit,
Koln [u. a.] 1992 (Neue Forschungen zur Schlesischen Geschichte, 1), S. 360.

4 1706 war August Hermann Francke persénlich in das schwedische Hauptquartier nach
Altranstidt gereist und hatte dort v. a. mit den Hofpredigern des schwedischen Konigs Karl
XII. Gespriche gefiihrt, wovon er berichtete: ,,Darauf sprach ich mit den PreuBischen
Herrn Ges[andten] HEr. Printzen, welcher mir referiret, daB er auf des Kénigs Befehl mit
dem Schwedischen Ministerio von der Theol. Facult. zu Halle gesprochen, und dal man
Schwedischer Seite gegen die Theologen zu Halle nichts zu sagen hatte, sondern nur gegen
H. Thomasius und H. Stryken [...].% In: Relation von der Reise nach Leiptzig und ins
Schwedische Hauptquartier, AFSt/H A 127e:1.

5 Vgl. Christine van Eickels (wie Anm. 2), S. 65f.

6 Vgl. Dietrich Meyer, Der EinfluB des hallischen Pietismus auf Schlesien. In: Halle und
Osteuropa. Zur europiischen Ausstrahlung des hallischen Pictismus, hg. v. Johannes Wall-
mann u. Udo Striter, Tibingen 1998 (HaFo, 1), S. 211-229, hier S. 227. Martin Brecht
meint zwar: ,,Der Hallische Pietismus hatte schon frith Beziehungen zu Schlesien gehabt,
wie die Biographie Bogatzkys beispielhaft zeigt.”“ In: Geschichte des Pietismus, Bd. 2, S.
351. Sichthare Friichte dieser Bezichungen entstanden m. E. aber erst in den spiten Le-
bensjahren Franckes. Ich weil3 nicht, ob man dazu noch ,,frih* sagen kann. Fiir den Pie-
tismus als allgemeiner Erscheinung war es relativ spit, zicht man z. B. Pommern zum
Vergleich heran.
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Heinrich von Henckel zu Donnersmarck (1681-1752), die allesamt Giiter
und familidre Kontakte in Schlesien besaBen und regelmiBigen Kontakt zu
Francke pflegten und ihn als Férderer der pietistischen Sache in Schlesien
gewinnen konnten.

Schlesien, und das war auch Francke bewusst, war ein schwierigeres
Terrain, als z. B. Pommern. Wihrend der Pietismus in brandenburg-
preulischen Landen die lutherisch-orthodoxen Landstinde gegen sich
hatte, sich der Unterstiitzung der Obrigkeit aber gewiss sein konnte, war es
in Schlesien andersherum. Hier sah man sich im Verbund mit den protes-
tantischen Landstinden dem rémisch-katholischen Kaiser gegentiber, der
nach 1709 erzwungener mallen eine ,,Politik der widerstrebenden Tolerie-
rang®’ gegentiber den Lutheranern vetfolgte, von dem man allerdings
nichts darliber hinausgehendes erwarten durfte. Hinzu kam tiberdies die
Opposition der orthodoxen Lutheraner, die auf der einen Seite ein erneu-
ertes Sektierertum 4 la Schwenckfeld und andererseits die méglichen Aus-
fille der rémisch-katholischen Obrigkeit fiirchteten. So stand der Pietismus
in Schlesien von Anfang an unter Druck und litt unter dem Problem, dass
Francke hier mal nicht am lingeren Hebel saf3.

IT, SCHLESIEN UND' HALLE
IT.1. SCHLESIER AN DER ALMA MATER HALLENSIS

Mit Hilfe der Matrikel der 1694 gegriindeten Friedrichs-Universitit lassen
sich die unmittelbarsten Linien von Schlesien nach Halle (und zurtck)
zichen. Den Schlesiern stand zu diesem Zeitpunkt, trotz mehrfacher
Griindungsversuche, noch keine eigene Universitit zur Verfiigung, so dass,
wie Thomas Wiinsch so treffend feststellt,

»[dlie ohnehin unvermeidliche Auswanderung [...] bei vielen zur Wahl der fiir
optimal gehaltenen Ausbildungsstitte gefithrt haben [diirfte] — unabhingig von
der rdumlichen Distanz.*8

Auf Grund dieser Tatsache lisst sich fiir schlesische Studenten eine
bewusstere Wahl ihres Studienortes annehmen. Vor Griindung der Hallen-
ser Universitit zog es die evangelischen Schlesier hauptsichlich nach Wit-

7 Christine van Eickels (wie Anm. 2), S. 67.

8 Vgl. Thomas Wiinsch, »Bildungsweg® und Konfession. Oberschlesier auf den Universiti-
ten Buropas zwischen ausgehendem Mittelalter und dem AbschluB der Gegenreformation,
In: Reformation und Gegenreformation in Oberschlesien (wie Anm. 2), 8. 69-97, hier S. 70,
vgl. auch 8. 77-80 und 83-85. Vgl. auch Claudia A. Zonta, Schlesische Studenten an italieni-
schen Universititen der Frithen Neuzeit. In: Schlesische Gelehrtenrepublik 1, 2004, S. 217-
234,
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tenberg und Leipzig,® nach Grindung Halles ging dieser Trend zuriick,
wobei aber anzumerken ist, dass dies kein speziell schlesisches Phinomen
war.

Auffallend ist der recht hohe Adelsanteil der in Halle studierenden
Schlesier in den 20er Jahren des 18. Jahrhunderts und tiberhaupt eine Zu-
nahme der Studentenzahlen in diesem Zeitraum. Von 183 immatrikulierten
Studenten mit der Herkunftsangabe ,,Schlesien, Silesia® im Zeitraum von
1690 bis 1741 trugen 145 ein Adelspridikat. Auch finden sich mehrere
Familienmitglieder einer Familie, wie derer von Kessels (5x), von Bogatz-
kys (2x) oder von Kottwitz (2x), in Halle eingeschrieben.!?

Das soll an dieser Stelle fur diese Richtung geniigen. Der umgekehrte
Weg, detjenige, der hallische Studenten in ein schlesisches Pfarramt fiihrte,
ist fiir unser Thema weitaus interessantet.

I1.2. ,FEUERHERDE GOTTES“!1 IN SCHLESIEN

Dietrich Meyer bietet in seinem Aufsatz ,,Der EinfluBl des hallischen Pie-
tismus auf Schlesien eine Liste von 52 schlesischen Pfartern, ,,die vor
1750 in Halle studiert und den hallischen Pietismus vertreten haben®.!2
Von diesen 52 sind 15 auf Grund von Pietismusverdacht amtsenthoben
wotden oder hatten zumindest ernste Schwierigkeiten auf ihrer Stelle.
Daniel Schneider z. B., geboren 1667 in Breslau, seit 1696 Pfarrer in Gold-
berg, wurde 1703 ,,wegen schwenckfeldisch-pietistischer Héandel* abge-
setzt; Johann Heinrich Sommer!3, geboren 1675 in Oyas b. Liegnitz, seit
1711 Pfarrer in Dirsdorf, wurde 1730 als ,,turbator tranquillitatis publicae®
abgesetzt, in Brieg inhaftiert und ausgewiesen. Sein designierter Nachfolger
Gottlieb Conrad, geboren 1696 in Lossen, 1730 fiir Dirsdotf ordiniert,

9 Ebd., S. 70.

10 Vgl. Matrikel der Universitat Halle-Wittenbetg, 2 Bde, bearb. v. Fritz Juntke, Halle 1960.
Aus Platzgriinden muss eine genaue Auszihlung hier leider unterbleiben. Eine nihere
Untersuchung wite aber notwendig, da eine solche fiir die Hallenser Universitit nicht
vorliegt. Mit der Herkunftsangabe ,,Breslau finden sich fiir den Zeitraum 1690-1730 165
Immatrikulierte, allerdings nur 9 Adlige, fiir den Zeitraum 1730-1741 noch 30. Auch eine
genauere Aufschliisselung, welches Studienfach gewihlt wurde, wire wiinschenswett.

11 Hellmut Ebetlein, Schlesische Kirchengeschichte, Ulm 1962 (Evangelisches Schlesien,
1), S. 96f.

12 Dietrich Meyer (wie Anm. 6), S. 222-226. Meyer stiitzt sich hier auf Auskiinfte Johannes
Griinewalds, den langjihrigen Bearbeiter des leider noch nicht veroffentlichten Schlesi-
schen Pfarrerbuches.

13 Zu Johann Heinrich Sommer vgl. die Aufsitze von Wolfgang Sachs. U.a. Magister
Johann Heinrich Sommer und seine Adjunkten und Informatoren. In: Herbergen der
Christenheit 5, 1965, 8. 69-110.
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musste sich erst ,,vom Verdacht des angeschuldigten Irrthums® befreien,
bevor er zwei Jahre spiter das Amt antreten durfte.

Aus dem Jahr 1724 ist im Archiv der Franckeschen Stiftungen ein Brief
des Theologiestudenten Johann Neubauer erhalten, gerichtet an Johann
Christoph Schinmeyer, den Inspectot vicarius der lat. Schule des Hall-
eschen Waisenhauses. Neubauer war von Oderberg ins schlesische Glau-
cha, an das dortige Waisenhaus gekommen, und berichtete, offensichtlich
in Reaktion auf eine Anfrage aus Halle iiber den statum Ecclesiae Silesiae:

»Auf die Frage: was fiir Furstenthimer und Graffschaften Papistisch oder
Evangelisch? R[es|p[ondeo]

Das Firstenthum Teschen ist mehr Evangelisch, Troppau und Jigerndorff
meht Cathol[isch] Ratibor samt gantz catholisch itfem] Glogau. Oppeln mehr
Catholisch. Miinsterberg mehr Evangelisch. Breslau desgl. wie auch Brieg,
Schweidnitz, Jauer, Lignitz, Wolau, desgl. Oels ist noch gleichsam der Evange-
lische Garten. Sagan, wie Miinsterberg. Crossen gantz Evangelisch. Die 4
Standes Herrschafften Plesse, Wartenberg, Militsch, Trachenberg sind gemischt.
Die erste ist fast iiber 3. Theile Papistisch die dritte mehr Evangelisch.“!4

Darauf folgte eine detaillierte Aufzihlung der Stidte und Dérfer, samt
der Anzahl ihrer evangelischen Prediger, wobei er es am Ende auf 355
evangelische Prediger fiir ,,gantz Schlesien® brachte.’> Die mit Abstand
hochsten Zahlen erreichten die Gebiete Oels (9 Stidte, 325 Dérfer, 112
Prediger), Brieg (7 Stidte, 93 Prediger) und Liegnitz (5 Stidte, 85 Prediger),
sowie die alte Gnadenkirche in Schweidnitz (6 Prediger) und die neue
Gnadenkirche in Teschen (5 Prediger).

Damit sind die ,,Feuerherde Gottes” benannt. Der heifleste Herd des
schlesischen Pietismus loderte in Teschen. Die dortige Gnadenkirche wat,
nach Neubauers Angabe!é mit finf Pfarrstellen versehen, und Francke
bemiihte sich nach Kriften, diese mit pietistisch gesinnten Leuten zu be-
setzen. Hin erster VorstoB Halles in diese, auch geographisch als Bricken-
kopf in Richtung Stidosteuropa, wichtige Region Oberschlesiens erfolgte
unmittelbar nach der ,,Aussteckung® der Gnadenkirche vor den Toren der
Stadt im Jahr 1709.17

14 Extract aus HEn. Johann Neubauers St. S. Theologiae Brief an HEn. Schinmeyern
Inspect. Vicar. der lateinischen Schule des Waysenhauses zu Glauche an Halle, von Glatcha
in der [sicl] Schlesien d. 11. Nov[embris] 1724. AFSt/H B 8:11a-b.

15 Ebd., v. a. zihlt er alle Gnadenkirchen, alte wie neue, samt der Predigeranzahl auf,
Rechnet man seine Zahlen allerdings zusammen, kommt man auf mehr als 355 Prediger.

16 Ebd.

17 Welches die einzige Bauauflage fiir diese Art Kirchen war, im Gegensatz zu den Frie-

denskirchen, welche strengeren Auflagen unterlagen. Vgl. Norbert Conrads, Schlesien
(Deutsche Geschichte im Osten Europas), Berlin 1994, S. 302. Conrads bezeichnet die



188 CLAUDIA DRESE

Als pietistische Pfarrer gelangten zu diesem Zeitpunkt Johann
Muthmann,'8 geboren 1685 in Reinersdorf, Christoph Nikolaus Voigt,
geboren 1678 in Ringleben und Wilhelm Christian Schneider, geboren
1677 in Herbsleben b. Gotha nach Teschen. Voigt und Schneider mussten
ihre Stellen allerdings 1711 bzw. 1710 schon wieder verlassen, da sie keine
Landeskinder waren und vom kaiserlichen Hof nicht in ihrem Amtern
bestitigt wurden,!? so dass vorerst nur Muthmann als bekennender Pietist
in Teschen) verblieb. Mit der Berufung Johann Adam Steinmetz’ begann
der zweite Versuch Franckes?, den Pietismus in Teschen zu etablieren.
Steinmetz war 1689 in GroB-Kniegnitz geboren, hatte u. a. in Halle stu-
diert und wurde 1720 Pastor primarius in Teschen). Nebenbei bemerkt
spiclten auch die Lehrer an der zur Kirche gehorigen Jesusschule eine
gewichtige Rolle: sechs von ihnen hatten in Halle studiert und wirkten
nachweislich in pietistischem Sinn.?!

Aber schon zwei Jahte nach Steinmetz’ Amtsantritt mussten sich die
Teschener Pietisten der Anklage erwehren, sie wiirden irrigen Lehren an-
hingen. Am 6. August 1722 berichtete Steinmetz an Francke:

»UnterdeBen reget sich an unserm Orthe das Reich der Finsternil3 gegen ge-
dachten Herrn Muthmann, noch mehto aber gegen meinen sehr treuen u. redl
Collegam Herrn Sassadium gewaltig, indem Sie nebst Mir nicht allein mit seht
vielen Listerungen angegriffen, sondern auch als offenbahre Pietisten, ja als
Leute die zum Anababtismo, Avarenismo und andern dergl. Secten inclinirten,

Teschener Kirche als ,geriumigen Entwurf” des katholischen Architekten Hans Georg
Hausrucker, der auch die Jesuitenkirche in Troppau gebaut hatte (ebd.).

18 Reinhold Jauemnig, Johann Muthmann. Zur Geschichte des Pietismus im Herzogtum (Coburg)-
Saalfeld. In: Domine dirige me in vetbo tuo. FS Moritz Mitzenheim, Berlin 1961, 8. 223-250.

19 Zu Wilhelm Christian Schneider vel. Udo Striter, Wilhelm Christian Schneider und das
Waisenhaus in Esens (Ostfriesland). In: Waisenhiuser in der Frithen Neuzeit, hg. v. Udo
Striter und Josef N. Neumann, Tiibingen 2003 (HaFo, 10), S. 71-94, hier v. a. 8. 72f,

20 August Herrmann Franckes EinfluB ist an dieser Stelle klar nachweisbar. Steinmetz hatte
ihn in causa seiner Vokation von Tepliwoda nach Teschen um Rat gefragt, den Francke
ausfithrlich erteilte. Vgl. AFSt/H A 174:22-23b.

21 Auf diese, Johannes Krieger (1726-1734), Georg Sarganeck (1728-1730), Andreas Ma-
cher (1721-1724), Johann Liberda (1723-1725) und Immanuel Jerichovius (1725-1730),
kann ich hier aus Platzgriinden leider nicht niher eingehen. Sie hielten intensiven Kontakt
nach Halle, nicht nur zu Franckens personlich, sondern auch zu anderen Angestellten des
Halleschen Waisenhauses. Diese Korrespondenz niher zu untersuchen, wire sicher loh-
nenswert. Vgl z. B. den Briefwechsel Andreas Macher — Gotthilf August Francke: AFSt/H
C 375:54-60; 63-69; 72; 74-76; 79-81; 84-95. Zum Biographischen vgl. Herbert Patzelt, Der
Pietismus im Teschener Schlesien 1709-1730, Géttingen 1969 (Kirche im Osten. Monogt., 8).
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durch hiesigen Fiscal, auf Anstiften einigen so genandten Evangelischen, und
vielleicht auch der ibrigen beyden Collegen angeklaget worden.*?2

Vor allem der lutherisch-orthodoxe Prediger Johann Christian Hent-
schel,?? seit 1710 Pfarrer in Teschen, entpuppte sich als heftigster Gegner
Steinmetz’, obwohl er anfangs vertrauten Umgang mit ihm gepflegt und
ihn sogar zu seinem Beichtvater gewihlt hatte.2+

Auch in Schlesien muBte sich der Pietismus altbekannter Vorwiitfe er-
wehren. So hie3 es in der von Steinmetz, Muthmann und Sassadius abge-
taliten Gewsssenbaffte[n] 1 erantwortung gegen die Aussage Welche Herr Hentschel
[--.] wieder Uns Endes benannt |...], einer mit pietistischem SelbstbewuBtsein
verfaliten Apologie:

»[-] da wir uns der perfectionis evangelicae in Christo freuen und immer in
der ErkdntniB und Gottseeligkeit vollkommen zu werden trachten, dennoch
keine perfectionem legalem et absolutam an uns finden [auch] nie von in-
nerlflichen] Offenbarungen alhier gelehret, selber keine gehabt, noch gegen
jemanden defendiret sondern allein bey Gottes offenbarten heil[igem] Wort
und Unsern Symbolfischen] Buichern geblieben, folglich keine Pietisten sind
[ebenso] dafi wir keine geheimen Zusammenkiinffte anstellen, denn wir leh-
ren, Predigen, Catechisiren offentl[ich| unter vielen bey offenen Thiren und
haben nie ein Weib verfiihret, sind also keine Pietisten.*2>

Die Teschener Gnadenkirche besal in der Wirkungszeit Steinmetz’ eine
hohe Anziehungskraft. Die Leute kamen aus bis zu zehn Meilen entfernten
Orten, um dort den Gottesdienst, der zweisprachig gehalten wurde, zu
besuchen und am Katechismusunterricht teilzunehmen.26

Steinmetz gelang es jedoch nicht, die Vorwiirfe zu entkriften. Auch die
eingeholten Gutachten dreier Fakultiten halfen nicht. Das Wittenberger

22 Johann Adam Steinmetz an August Herrmann Francke, vor Teschen 06.08.1722,
AFSt/H C 680:4. Damit hatte Steinmetz nicht Unrecht. Johann Christian Hentschel und
Gottfried Schmidt (1708-1735 Pfr. Teschen) erwiesen sich als eine treibende Kraft hinter
den Anklagen.Vgl. Herbert Patzelt (wie Anm. 21), S. 118£f))

23 * 1668, t 30.05.1740, Pfr. Prochnow b. Kallies, 1698-1708 Pfr. Schmardt b. Kreuzburg,
1710 Pfr. Teschen. Vgl. Dietrich Meyer (wie Anm. 6), S. 217, Anm. 23.

24 Vol. Herbert Patzelt (wie Anm. 21), S. 204-206.

25 Johann Adam Steinmetz, Johann Muthmann, Samuel Ludwig Sassadius: Gewissenhaffte
Verantwortung gegen die Aussage Welche Herr Hentschel, imgleichen die beyden
Schul=Collegen H. Kogler u. Nigtini Einer Lobl. von Thro Excellenz dem Teschnischen
Hetrn Landes Haubtmann angeordneten Commission. Auf die von Selbster Ihnen Ao.
1723 16. Julij vorgelegte Articulos Inquisitorios, wieder Uns Endes benannt. und wie dage-
gen Bey Einem Iobl. Vorsteher Collegio Unserer Evangelfischen] JESUS Kirche allhier
eingereichet, AFSt/H D 57:934-989, hier S. 942f,

26 Vegl. Johann Neubauer an Schinmeyer (wie Anm. 14).
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vom 24. Februar 1724 fiel ohnehin erwartungsgemil3 negativ aus, wihrend
diejenigen der Jemaer Fakultit vom 22. Mirz 1724 und dasjenige des
Dresdner Oberkonsistoriums vom 26. Juni 1725 den Beschuldigten luthe-
rische Rechtglidubigkeit attestierten.?” 1728 wurde Steinmetz auf Grund der
Konventikel und der Eintichtung eines Konviktes zur Jesusschule, angeb-
lich ,,Hallischer Art*, vom Amt suspendiert, am 21. Januar 1730 erging das
Ausweisungsdekret. Zusammen mit Muthmann, Sassadius und Sarganeck
musste er Schlesien verlassen, was sie am 22. Mai taten.?8 Die Grinde, die
das Dekret anfiihrte, waren mannigfaltig. Steinmetz, Muthmann und Sas-
sadius hdtten mit ,,andern in dem pietistischen Irrtum steckenden Perso-
nen vertraulich korrespondiert, ,,zu Teschen Conventicula und Winkel-
lehre gehalten* 2 und die Forderung des Koniglichen Oberamtes Breslau
missachtet, die Versammlungen einzustellen und zudem 100 Dukaten
Strafe zu zahlen. Als ein gewichtiger Punkt folgte darauf, das sie

»zu denen dasigen Schulofficiis pietistische Sectatios aus der Fremde voziert,
[-..] allermassen denn dieselbe von der Universitit Wittenberg selbst pro Hete-
rodoxis etkannt worden [...].3°

Auf einen ganz dhnlich gelagerten Fall mochte ich jetzt etwas ausfiihrli-
cher zu sprechen kommen, welcher fiir unseren Zusammenhang nicht nur
deshalb interessant ist, weil der Name des Ortes mit dem berithmt-
beriichtigten Franckeschen Glaucha identsch ist, sondern weil sich zum
cinen die typische Vorgehensweise der rémisch-katholischen Obrigkeit
gegen die schlesischen Pietisten gut nachvollzichen lasst und zum anderen
die besonderen Schwierigkeiten der schlesischen Pietisten in der gespann-
ten politischen Lage zwischen orthodoxem Luthertum, polnischen Ein-
flissen im noérdlichen Grenzgebiet und eben der rémisch-katholischen
habsburgischen Obrigkeit, welche gegen beide erstgenannten Krifte agier-

27 Obgleich sich Muthmann tiber das Dresdner Gutachten beschwerte: ,,Es ist bedencklich
daf3 darinnen die so groben Vergehungen des Gegentheils auch nicht mit einem Worte
bestraffet worden.“ Extract aus einem Briefe HEn. Muthmanns datiert Teschen den 11.
Aug, 1725, AFSt/H A 144:1105f. Steinmetz war offensichtlich zufriedener: ,,Von DreBden
ist auch endlich gar ein passables Responsum eingelauffen: Alle unsere bisherige praxes et
Doctrinae werden gebilliget; Was aber unsere Collegen betrifft, die Sache undecidirt gela-
Ben.“ Extract eines Briefes vom H. Primario Steinmetz an den H. Graff Henckel d. d.
Teschen den 12ten Julii 1725, AFSt/H A 144:1097-1100. Zu den Gutachten vgl. Herbert
Patzelt (wie Anm. 21), S. 140-149.

28 Vgl. Herbert Patzelt (wie Anm. 21), S. 154£.

29 Kaiserliches Ausweisungsdekret, 21.01.1730. gedr. in: Quellenbuch zur Geschichte der
Evangelischen Kirche in Schlesien, hg. v. Gustav Adolf Benrath [u. a.], Miinchen 1992, S.
193-195, hier S. 193f.

30 Ebd., S. 194.
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te, deutlich werden. Es geht um die Griindung des Waisenhauses in Glau-
cha/Schlesien.3!

ITI. DAS WAISENHAUS IN GLAUCHA/SCHLESIEN
ITI 1 ENTSTEHUNG

Bei Griindungen von Waisenhdusern nach dem 13. Juli 1698 wird sich als
erstes wohl immer die Frage aufdringen, ob es eine Grindung ,,nach dem
Muster Halles* sei. Nach der (nicht wirklich erschépften) Diskussion um
diese Begrifflichkeiten?? ldsst sich diese Frage meiner Ansicht nach in die-
sem Fall mit Ja beantworten. Ich will im Folgenden u. a. versuchen, die
Griinde dafiir aufzuzeigen.

Fir das 17. bzw. 18. Jahrhundert sind fiir das kleine Dorf Glaucha in
Schlesien keine Einwohnerzahlen tbetliefert, 1933 hatte es 439, 1939 474
Einwohner.? Gelegen im Kreis Trebnitz im Furstentum Oels unterstand
es im 18. Jahrhundert dem Patronat der Grafen, namentlich Christoph
Wilhelm und Hans Friedrich von Kessel.* Das Vokationsschreiben derer
von Kessels an Johann Mischke vom 13. Juni 1715, zu der Zeit Pfarrer in
Roben im Vogtland unter Heinrich XXIV. von ReuB-Késtritz, ist im Ar-
chiv der Franckeschen Stiftungen in Abschrift erhalten:

»Wenn wir nun, durch sonderbahre Géttl. Schickung schon ehemahls Selbst
wahrgenommen und auch anietzo gewil3 versichert sind, wie E. WEW. das
rechtschaffene Wesen, das in Christo JESU ist, erkennen und lieben, vor Gott
und Menschen unstriflich zuseyn ringen, in deBen dermaligen Ampte alle

31 Ich habe mich jetzt, gerade aus der Parallelitit heraus, fiir die Namensvariante ,,Glau-
cha® mit dem Zusatz ,,Schles.” entschieden. Wahlweise sind in den Quellen die Namensva-
rianten ,,Glauche, Oberglauche, (Obet-)Glauche b. Trebnitz, und (Ober-)Glauche b. Bres-
lau nachweisbar. Im folgenden Abschnitt wird allerdings nur ,,Glaucha vor Halle“ zur
Unterscheidung niher bestimmt. Ein einfaches ,,Glaucha® bezeichnet den schlesischen Ort.

32 Vgl. Udo Striter, Pietismus und Sozialtitigkeit. Zur Frage nach der Witkungsgeschichte
des ,,Waisenhauses® in Halle und des Frankfurter Armen-, Waisen- und Arbeitshauses. In:
PuN 8, 1982, 201-230; Friedrich de Boor: Die Franckeschen Stiftungen als ,,Fundament*
und ,,Exempel lokaler, territorialer und universaler Reformziele des Hallischen Pietismus.
In: PuN 10, 1984, S. 213-226.

33 Michael Rademacher in: www literad.de/geschichte/trebnitz.html (Stand: 06.06.2005)
nach: Grundrifl der Verwaltungsgeschichte 1815-1945. Reihe A: Preuflen. Bd. 4: Schlesien,
hg. v. Walter Hubatsch, Marburg 1976; Statistik des deutschen Reiches. Bde. 450 u. 451,
Berlin 1939 und 1936.

34 Christoph Wilhelm von Kessel, * 1675, + 26.04.1750, Landrat des Fiirstentums Oels;
Hans (Johann) Friedrich von Kessel, * 23.02.1672, T 17.09.1743 (AFSt ,,Griine Kartei®).
Vgl. Gerhard Meyer, Gnadenfrei. Eine Herrnhuter Siedlung des schlesischen Pietismus im
18. Jahrhundert, Hamburg 1950, S. 23f. Die Hallenser Matrikel verzeichnen fiir 1693 die
Namen: ,,v. Kessel, Chr. W.* und ,,v. Kesselen, J. F.% (Matr. Halle [s. Anm. 10]).
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Sorgfalt und Treue beweisen, und nur allein das ecinige Nothwendige auf dem
engen und schmalen Creutz Wege zuergreiffen [...|: Als sind wit nicht allein
durch dieses alles, sondern auch durch die sonderbahren Umbstinde, in wel-
chen unser seeliger HErr PfarrEr, Ewr. WEW. so hertzlich geliebet [...], noch
auf seinem Todtbette gewtntschet, dafl Selbter hier seyn, und IThn vertreten
konte, bewogen worden, Ewr, WEW. im Nahmen des drey Einigen GOTTES,
vermdge unsers habenden Jus Patronatus, zum Lehrer und Hirten dieser Ge-
meine, ordentl. zuberuffen [...].“35

Mischke, dessen erster ubetlieferter Brief an Francke vom 13. Novem-
ber 1714 datiert, befragte in dieser Sache, ganz dhnlich wie Steinmete,
zuerst seinen ,,im HERRN JESU hochzuehrenden und hertzgeliebtesten
Vater[s]|*. Die Briefe aus dieser Zeit zeigen sehr deutlich, dass inzwischen
August Hermann Francke zum Patron und Patriarchen der pietistischen
Bewegung avanciert war, was fiir die heutige Forschung den kleinen Nach-
teil mit sich bringt, dass man sich, zumindest im schlesischen Glaucha,
nicht getraute, hidufig an Francke zu schreiben, da man fiirchtete, man
wiitde thm zur Last fallen.

Zur Person Johann Mischkes selbst ldsst sich in der gebotenen Kiirze
sagen?’, dass er 1679 in Rawicz im siidlichen GroBpolen, nicht weit von
Glaucha entfernt, als Sohn eines wohlhabenden Tuchmachets geboren
wurde, das Gymnasium in Breslau und die Universitit Leipzig besuchte.
Fiir seinen spiteren Werdegang ist erstaunlich, dass er offenbar nicht in
Halle studiert hat, d. h. er muss seine Bekehrung spiter erfahren haben.
Nachdem es aber bei seiner Vokation nach Roben im Januar 1714 gehei-
Ben hatte ,,Orthodox, nie in Halle gewesen, kennt Francke nicht®38 der
erste bekannte Brief an Francke aber vom 13. November 1714 stammt,

35 Hans Friedrich u. Christoph Wilhelm v. Kessel an [Johann Mischke], Glaucha/Schles.
13.06.1715, AFSt/H C 792:7. Karl Heinrich von Bogatzky berichtet von Aufenthalten
Mischkes in Trebnitz und Glaucha/Schles. schon vor Antritt der Pfarrstelle in Roben.
Daraus resultierte vermutlich die Bekanntschaft mit seinem Amtsvorginger in Glaucha.
(Carl Heinrich von Bogatzky’s Lebenslauf, von ihm selbst beschrieben, Halle 1801, S. 100).

36 ,,Ich weil} ja wohl, dal Ewr. HochEhrwiirden, in dero so wichtigen Aemmtern, und in
sonderlich in Verwaltung des groBen Gnaden Werckes, welches des HERRN Hand durch
ihren Dienst geschaffen und so herslich fortgefithret, mit allzuvielen Geschifften {iberhduf-
fet sind [...].* J. Mischke an A. H. Francke, Glaucha/Schles. 13.12.1726, AFSt/H C 798:21,

37 Fir eine nidhere Beschreibung des Lebensweges vgl. Dietrich Meyer, Pfarrer Johann
Mischke und sein Waisenhaus im Spiegel seiner Korrespondenz mit August Hermann
Francke. In: Erinnertes Erbe. FS Christian-Erdmann Schott, hg. v. Dietrich Meyer, 0. O.
2002, 8. 233-256. Der dort angegebene Aufsatz von Rademacher (Johann Mischke und das
Waisenhaus zu Ober-Glauche, Kr. Trebnitz. In: Evangelisches Kirchenblatt fiir Schlesien 6,
1903, S. 209ff.) ist in Halle nicht greifbar.

38 Thiiringer Pfarrerbuch. Bd. 4: Die reuBlischen Herrschaften, bearb. v. Paul Heller, Leip-
zig 2004 (Zitat ,Rittergut Steinbriicken 48 im Thiir. Staatsarchiv).
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muss seine Bekehrung in diesem Zeitraum erfolgt sein. Wahrscheinlich ist,
dass Mischke Francke wihrend dessen Besuch in Ké&stritz und Umgebung
vom 21. bis 27. Juni personlich kennen gelernt hatte und bei der Gelegen-
heit bekehrt wurde.?

1715 zog Mischke also nach Glaucha in Schlesien, Francke hatte ihm
zugeraten, aus Roben mitgenommen hatte er als seinen personlichen Mit-
arbeiter Johann Andreas Saurbrey d. A., geboren 1685 in Sundhausen b.
Gotha. Saurbrey hatte bei Francke studiert und war als Informator am
Waisenhaus titig gewesen.

Am 14, Juli 1719 berichtete Mischke, fast in einem Nebensatz, erstmals
tber sein angefangenes Werk:

,»Bey hiesigen Anstalten zu Erbauung eines Wittwen= und Waysenhauses, ver-

spure unter macherley Priffungen, die Gnade, den Beystand und Seegen, un-

sers allmichtigen und gnidigen Vaters im Himmel.“4

Die ersten Pline zur Griindung eines Waisenhauses, oder zumindest
fur eine Versorgung armer Kinder, gab es aber schon 1718, denn in einem
Brief Sautbreys an Francke vom 12. September 1718, in welchem dieser
berichtete, dass Mischke bei Heinrich XXIV. von Reul3-Késtritz um einen
hallischen Studenten gebeten hitte,*! hiel3 es:

Wit wollen denselben gebrauchen zu gantz kleinen Kindern, die noch nicht in
die Schule ordentl. weise gehen. Dieselben sollen in steter Aufsicht gehalten
werden, und soll ihnen nach u. nach ein klein Spriichlein vorgesagt werden,
sondetl. aber ithnen der Liebe u. Allgegenwart Gottes nach u. nach in ihre zarte
hettzen einzuprigen ein versuch gethan werden. Denn es jammert uns, wenn
wit die Kinder sehen auf denen gaBlen herum lauffen, da sie gantz verwildern,
die Eltern sind wenig oder gar nicht um sie besorget, dahero wolten wir gerne

ihnen gerathen wilen.“4?

39 Vel. Gustav Kramer, August Hermann Francke. Ein Lebensbild. Bd. 2, Halle 1882 (Ndr.
Hildesheim [u. a.] 2004), S. 174f. Hinweise, dass sich die beiden persénlich begegnet sind,
gibt Mischke in seinem ersten Brief an Francke, in welchem er sich noch gern der Kraft von
Franckes Glauben, Liebe und Gebet erinnert. Vgl. J. Mischke an A. H. Francke, Roben
13.11.1714, AFSt/H C 338:1. Fir die Tatsache, dal3 Mischke cin Bekehrungserlebnis gehabt
haben muss, spricht sein Vorwurf gegentiber Zinzendorf von 1729, dieser wire kein Kind
Gottes, denn er hitte weder Bekehrung noch BuBkampf erlebr. Vgl. Johannes Wallmann,
Der Pietismus, Géttngen 1990 [KIG, 4/ O 1], O 121).

40 Johann Mischke an August Hermann Francke, Glaucha/Schles. 14.07.1719, AFSt/H C 338:6.

41 Woran wahtscheinlich einer der Kommunikationswege abzulesen ist. Mischke, als ehe-
maliger reuBlischer Pfarrer, hielt seinen Kontakt mit Halle u. a. auch iiber Heinrich XXIV.,
was aber anhand der Korrespondenz Reull — Francke noch zu priifen wire. A. H. Franckes
Briefe an den Grafen Heinrich XXIV. j. L. v. Reuss zu Késtritz [...] aus den Jahtren 1704—
1727 [...], hg. v. Betthold Schmidt u. Otto Meusel, Leipzig 1905.

42 Johann Andreas Saurbrey an August Hermann Francke, Glaucha/Schles. 12.09.1718,
AFSt/H C 738:5.
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1719 konnte Mischke, mit Approbation Hans Friedrich von Kessels
den Grundstein zu seinem Waisenhaus legen.*3 Das Grundstiick bekam er
von seinen Patronatsherren geschenkt, das Kapital zum Ankauf von Bau-
holz kam von ,,Christliche[n] Wohlthiter[n]* wie Mischke in einem Bericht
tiber die Anstalten an Kaiser Karl VI. datlegte.

»Der Bau ging zwar in ersten und folgendem Jahre etwas langsam von statten;
Jedoch forderte ihn gottl. Hiilffe im 1721, Jahre immer meht und mehr. <44

Anfang 1722 konnte er den ersten Praeceptor anstellen.45

,»Es geschahe aber daB im Fortgange nicht nur die Zahl der armen Kinder
mercklich zunahm, sondern gemeldeter hiesiger Ertb=HEtt nebst defen HErr
Bruder und etlichen andern guten Freunden, welchen solche Anstalten gefie-
len, Ansuchung thaten, einige ihrer Kinder auch aufzunehmen, die Sie denn
auch bekdstigen und die Informations=Kosten zahlen wolten. 46

Worauf Mischke weitere drei Praeceptores anstellte und im Jahr 1724
ein weiteres ,,ziemlich groBe[s] Gebdude welches zu AufErziehung und
Unterweisung, Adel[iget] u. anderer Jugend gewiedmet werden sol ertich-
ten lieB.* Die Existenz des Glauchaer Waisenhauses blieb also nicht im
Verborgenen:

43 ,Als ich nun freudig an das Werck gehen wolte, schickte Gott durch Christliche
Wohlthiter mir so vieles zu, als ich zu Erkauffung des Bau=Holtzes nthig erachtete; Und
so machte ich Anno 1719 im Nahmen JESU den gesegneten Anfang zu Erbauung eines
Wittwen= und Waysen=Hauses, nachdem ich hiesigem ErbHerrn und Collatori HErrn
HannB Friedrich von Kefiel mein Vorhaben mehrmals eréffnet und bey deBen williger
Approbation auch einen gewiBen nichst am Pfarr=Hause gelegenen Garten hiezu ge-
schenkt uberkommen.“ Johann Mischke, Bericht iiber die Anstalten in Glaucha/, Schles., o.
O. [Okt./Nov. 1726], AFSt/H C 798:24.

44 Ebd.

45 Dieser, Matthias Waneck, * in Oberschlesien, T 1753, wurde in Halle personlich von
Karl Heintich von Bogatzky, der offensichtlich als Mittelsmann zwischen Glaucha/Schles.
und Halle fungierte, ausgesucht und nach Glaucha gebracht: ,,Als das Waisenhaus errichtet
wat, und er einen Lehrer brauchte, so reiste ich 1721. wieder nach Halle, und schickte von
da den sel. Waneck, als den ersten Lehrer dahin.* Carl Heinrich von Bogatzky’s Lebenslauf
(wie Anm. 35), S. 102f. Eine vollstindige Erhellung der Rolle Bogatzkys erwics sich als
schwicrdg, da die Forschung sich offenbar mehr auf Karl Heinrich von Bogatzky als Autor
des Giildenen Schatz=Kistleins konzentriert hat, iiber sein Leben an sich aber wenig
Brauchbares greifbar ist.

46 Johann Mischke (wie Anm. 43).

47 Karl Heinrich von Bogatzky fuhr aus diesem Grund 1724 erneut zu Francke, um auch
diesen Informator persénlich auszusuchen: ,Ich reisete daher wieder 1724 nach Halle, um
einen brauchbaren Mann zu holen. Ich redete mit dem sel. Prof. Francken. Er sagte, ich
miilite warten, bis er, auf kéniglichen Befehl, das damals aufgerichtete Waisenhaus in Pots-
dam mit tlichtigen Leuten versorgt hitte. [...] Endlich zeigte man mir den lieben und noch
hier lebenden und im Segen stehenden Hrn. Inspector Riidel. Da ich aber seine kleine
Statur sah, und seine mangelhafte Aussprache hérte, dachte ich: Nein, das schickt sich wohl
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s»Zumal da viele Leute aus der Nachbarschaft mir ihre armen Kinder recht aufge-
drungen, und auch cinige Pfarr=Hetren nebst andern vom Lande ernstl. und in-
stindige Ansuchung thaten, ihre Séhne in die Information, Kost und Zucht anzu-
nehmen, zugeschweigen, daf einige Augspurgische Confessions =Verwandten
aus Pohlen mir so lange anlagen, bis ich auch ihre Kinder aufnahm. 48

Wenn man bedenkt, dass die Teschener Pietisten, als sie 1730 vertrie-
ben wurden, 90 Kostginger in die Ungewil3heit entlassen mussten,* waren
die 150 Personen, die Mischke im Jahr 1726 fiir das Glauchaer Waisenhaus
angab, eine sehr beachtliche Zahl.5°

In den Glauchaer Anstalten galt die folgende Ordnung:

»Frihe um 5 Uhr werden alle aufgeweckt, da sie sich denn hurtig anziehen und
reinigen miiflen, wodrauf ins Morgen=Gebeth geleutet wird. Wenn Sie in stil-
ler Ordnung sich versamlet, wird ein Morgen=Lied gesungen, dann von einem
Pracceptore hertzl. gebethet, welcher auch so dann ein Capitel aus der Bibel
lieset, den Innhalt und Verstand deBelben kiirtzlich zeiget und wie das
n6thigste zur Glaubens Griindung und Ubung eines gottseeligen Lebens an-
gewendet werden soll, Anweisung giebet. Darauff folget die Praeparati-
ons=Stunde und das Friihstiick bis um 7 Uhr, hernach die Lectiones [...].“5

Von 11 bis 12 war Mittag, von 12 bis 1 eine Freistunde, in welcher die
Schiiler zu ,einiger Arbeit und Liebes Bewegung unter Aufsicht eines
Praeceptoris angefiihrt werden.“2 Um 1 Uhr Mittagsgebet, in welchem
Mischke angab, oftmals die ungeinderte Augsburgische Konfession zu
erkliren, darauf folgten die Nachmittagslektionen, von 5 bis 6 Uhr folgte

gar nicht fiir die jungen Edelleute! Er wiirde verspottet werden, und keinen Eingang fin-
den.” Catl Heinrich von Bogatzky’s Lebenslauf (wie Anm. 35), S. 123f,

48 Johann Mischke (wie Anm. 43).
49 Vgl. Kaiserliches Ausweisungsdekret, 21.01.1730 (wie Anm. 29), S. 194,

50 Vgl. Johann Mischke (wiec Anm. 43). Vgl. auch: ,Hier wichset das Werck des HERRn
sehr, und sind iiber 150. Persohnen in demselben, welchen Sechs Praeceptores literati nebst
1. Inspectore mir u. meinem licbwerthen HEn. Collegen vorstehen(?). [...] Kinder und
Leute von 15. bis 20. ja 23. Jahren dringen mit Gewalt herzu auch kleine Kinder von 7. bis
8. Jahren suchen die AufNahme mit Thrinen. Johann Mischke an August Hermann
Francke, Glaucha/Schles. 27.05.1726, AFSt/H C 338:9. Wobei die Zahlen auch schwanken.
Am 24. Mirz 1727 gibt Mischke 200 Personen an, davon 120 , Freitischler® J. Mischke an
A. H. Francke, Sorau 24.03.1727, AFSt/H C 338:10. Der SchlieBungsbefehl Carls VI.
spricht von: ,,nebst Mischke als Directore, seinem Adjuncto Saurbrey, und denen 6. theils
in= theils Aus lindischen Praeceptoribus, 84. Knaben, EIf Migdlein, 15. Scholaren, 12.
Witwen, und sonst andern alte, auch Standes Petsonen, theils in dem Dorf u. Obrigkeitli-
chen Hof wohnend® Befehl Carls VI. zur Schliefung des Waisenhauses in Glaucha/Schles.,
Wien 21.01.1727, AFSt/H A 78b:97£. [Abschrift].

51 Johann Mischke (wie Anm, 43).
52 Ebd.
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eine erneute Freistunde, von 6 bis 7 Abendessen, von 7 bis 8 eine ,,Rec-
reations=Stunde” unter Aufsicht eines Praeceptors. Von 8 bis 9 Uht
,,Abend=Beth=Stunde®, in welcher im Winter der lutherische Kate-
chismus traktiert wurde. Bei offentlichen Gottesdiensten hitten alle, die
dazu gesundheitlich in der Lage waren, zu erscheinen. Im Waisenhaus
selbst wiirde kein cultus publicus gehalten.?

Als Mischke im Jahr 1726 den Bericht tber die Anstalten an seine r6-
misch-katholische Obrigkeit sandte, war er ,,im Begriff [...] auch eine Pohl-
nische Schule auf solche Weise anzulegen, daf3 die Jugend zu ordentl. u.
grindl. Erlernung der Pohlnischen Sprache gelangen kénne®,* woraus
sehr deutlich die vornehmlich pidagogische Absicht Mischkes ersichtlich
wird, die sich nicht nur auf die deutschsprachige Bevolkerung erstreckte.
Diese ganze Konzeption erlaubt es denn auch das Glauchaer Waisenhaus
in die Traditionslinie der Franckeschen Griindung einzuordnen. Es wat
eine ,,Privatanstalt”, keine ,traditionelle® Stiftung einer Landesobrigkeit.
Ahnlich wie Francke, der allerdings immerhin noch 4 Taler und 16 Gro-
schen als Griindungskapital hatte, entbehrte Mischke jeglicher finanziellen
Grundlage fiir sein Waisenhaus,>® er war abhingig von seinen Gonnern
und den Eltern seiner adligen Schiller. Am Anfang der Grindung stand
eine Armenschule und das Hauptaugenmerk von Mischkes Arbeit lag klar
auf der Pidagogik, nicht auf der Armenfirsorge.56

III.2. DIE SCHLIEBUNG DURCH DIE KAISERLICHEN
BEHORDEN 1727

Dass wir heute iiberhaupt ausfihrlichere Informationen Uber dieses Wai-
senhaus im kleinen schlesischen Glaucha besitzen, verdankt sich der Tatsa-
che, dass Anfang 1726 die kaiserlichen Behorden auf Mischke aufmerksam

53 Davon abweichend: Sonntags und Feiertags wurde in den Frih-Bet-Stunden auf den
Gottesdienst vorbereitet, nachmittags folgte Katechismuslehre und eine Wiederholung und
ruminatio der Morgenpredigt (vgl. ebd.).

54 Ebd.

55 Was auch in der schon erwihnten Anfrage Saurbreys an Francke anklingt: ,,3tens muB} er
[der potentielle Informator, CD] in einer griindl. Verleugnung sein selbst stehen, und nicht
um schindl. Gewinns willen zu uns kommen, groB salarium u. schéne Bequemlichkeit
konnen wir thme nicht promittiren, weil wir selbst nichts haben. Sein Brod und Decke auf
dem Leib soll Er mit gottl. Gnaden verleihung haben.“ Johann Andreas Saurbrey an August
Hermann Francke, Glaucha/Schles. 12.09.1718, AFSt/H C 738:5.

56 Zur Unterscheidung von ,traditioneller Stiftung® und ,,Privatanstalt vgl. Udo Striter
(wie Anm. 32), §. 203 u. 218.
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wurden. Aus welchem Grund das geschehen ist, lisst sich nicht mehr ge-
nau rekonstruieren, bei Mischke heiB3t es nur einmal:

»Es haben aber einige unruhige und dem guten widrige Gemiither diese heil-
same Anstalten bey Thro K[6niglichen] und KJ[aisetlichen] M[ajestit] mit vielen
harten und groben Beschuldigungen falschlich u. iibel angegeben. 57

Da die Korrespondenz einer strengen Zensur untetlag, findet sich in
den Briefen der Glauchaer kein konkreter Hinweis darauf, wer Mischke in
Breslau angeklagt hatte. Am 15. Juli 1726 traf eine kaiserliche Kommission,
bestehend aus drei Oberamtsriten®® und einem Sekretdr in Glaucha ein. Sie
befragten sowohl Mischke als auch den Patron von Kessel. Insgesamt
fihrt der Bericht von Kessels 27 Fragen auf, u. a. nach den Eigentumsver-
hiltnissen, nach der Zahl der in den Anstalten untergebrachten Leute, aber
auch ,,0b nicht die Geistlichen eine besondere Religion hitten [...] oder ob
sie der wahren Augspurgischen Confession zugethan wiren“s® und ,,woher
[die Praeceptores, CD] gebirtig wiren, wo sie studiret hitten.“ Als man
wahrheitsgemil aussagte, diese hitten alle in Halle studiert,

»sprachen sie: Ob sie nicht des Pietismi verdichtig wiren? Worauf ich ihnen
geantwortet, dal} von unsern verninftigen Glaubens=GenolBen der Pietismus
secundum responsum Theologorum Lipsiensum de Ao. 1699 nur fiir eine Fa-
bel und calumnie tibelgesinneter Leute gehalten wiirde®.60

Zum Hauptproblem sollte aber nicht die pietistische Gesinnung Misch-
kes an sich werden, sondern ein Formfehler, der ihm bei der Griindung
unterlaufen war. Die Kommissare fragten u. a. auch nach einer kaiserlichen
Approbation des Waisenhauses, die aber weder Mischke noch von Kessel
vorweisen konnten. Mischke hatte sich bei seiner unmittelbaren Obrigkeit
abgesichert’! und das fiir ausreichend gehalten. Fiir den Kaiser war es das

57 Johann Mischke (wie Anm. 43). Vel. auch: ,,Weflen wir von einigen, die uns nicht ken-
nen, noch hiesige Anstalten gesehen haben muBen, unverdient als hart beschuldiget worden
sind. Bittschrift Johann Mischkes an Kaiser Karl VI, o. O. [Okt./Nov. 1726], AFSt/H C
798:22. ,,Als ich zu ihnen ins Paedagogium kam, lasen sie mir und dem Hertn Pfarrer das
Original der Kayserl. Commissorialis vor, und gaben dabey klar zu verstehen, daB selbst
welche von unsern Religions-Verwandten die Denuncianten wiiren, so zu dieser Kayserl.
Comission AnlaB gegeben.“ Schreiben des iungen Herrn v. Keflels an seinen H. Vater®,
Glaucha/Schles. 15.07.1726, SBPrKKB Nachla3 Francke, MF 18, 293ff.

58 ,H. Baron Brunetti, Herrn Grafen von Arco und Herrn von Hertel, allesammt Konigl.
Ober=Ammts=Riithe, nebst Herrn von Mentzelsberg, Concipisten. Maj: verordnete Com-
missatien®. V. KeBel an seinen Vater (wie Anm. 57).

59 Ebd.
60 Ebd.
61 Bei Herzog Katl von Bernstadt-Ols. Vgl. Dietrich Meyer (wie Anm. 37), S. 237.
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natiirlich nicht. Offenbar waren auch die Zustindigkeiten zwischen Misch-
ke und von Kessel unklar. Wihrend von Kessel dachte, Mischke miisste
sein Waisenhaus selbst privilegieren lassen, war dieser genau der anderen
Meinung, die kaiserliche Privilegierung der Anstalten wire Sache des
Grundherren.62

Obgleich diese Kommission die Glauchaer Pietisten aufgeschreckt hat-
te,3 sandte Mischke wohl Anfang September 1726 ein recht selbstbewuss-
tes Bittschreiben an den Kaiser, in welchem er 1) versicherte ,,der ungein-
derten Augspurgischen Confession von gantzem Hertzen zugethan® zu
sein und 2) den Grund der Waisenhausgriindung damit angab ,,Thro Kaiser
und Konigl. Majestit in dero getreuem Erblande Schlesien viel gehorsame
brauchbare und getreue Unterthanen® zu erziehen und ,,dadurch Gottes
Ehre, dero Landes Bestes und vieler Menschen Heil* zu beférdern.54 Da-
mit aber nicht genug, unterrichtete er den Kaiser bei dieser Gelegenheit
davon, dass er gedenke, eine ,,Inscription® zu ,,der Armen Trost und Stir-
ckung® an sein ,,Haupthaus® zu setzen, welche unter dem Namen Gottes
und dem habsburgischen Doppeladler folgender Text zieren sollte:

»Diese Anstalten, welche Gott der Allmachtige zur Verpflegung und Unter-
weisung der lieben besonders armen Jugend, aus Gnaden also zur Gemeinen
Wohlfahrt dieses Landes aufrichten laBen und noch erhilt. Floriren unter dem
Allerh6chsten Landes Vitetlichen Schutz und Schirm, unsers allergnidigsten
Kaiser= Konig und Landes Herren und sind ein wahrhafftes und wiirckliches
Zeugnis, daB unser Gott im Himmel ist und schaffen kan, was er wil, und daB

62 ,,Auch fragten Sie: Ob sie denn nicht néthig erachteten eine Confirmation tber das
Werck von Thro Kayserl. Maj. Worauf sagte, dafi solches eigentl. den H. Pfarrer angienge,
und daB der gleichen auch von unserm Hertzogen wiire eingeholet worden, so sie thnen
zeigen lieflen, aber nicht recht adprobiren wolten. Von Kessel an seinen Vater (wie Anm.
57). Dagegen heit es bei Mischke: ,,Weil ich aber doch verstindiget worden, Wie Thro
Kais. und Kénigl. Maj. ungenidig vermercket, daf ich von gedachten hiesigen Anstalten
keine Unterthinigste Nachricht ertheilet. Als habe hierdurch Thro Kaiser= und Kénigl. Maj.
mit allertiefstem und gebiihrenden Respect vor Gott ersuchen wollen: Dafy solches keines
weges mit Vorsatz, oder aus andern striflichen Ursachen geschehen; [...] Sondern ich habe
mich nicht unterstehen wollen solches zu thun, weil ich vermeinet, dafl wo dieses gesche-
hen solle, mir meine Hochfiirstl. Landes Obrigkeit, als welcher ich alles ordentlich und
gebiihrend hinterbracht, Befehl oder Anweisung, dazu geben miifte. Johann Mischke,
Bittschrift (wie Anm. 57).

63 Man versuchte z. B. die Kinder, die Religionsfliichtlinge waren, aus dem Haus zu brin-
gen: ,,Wir haben ein gewifies Kind aus BreBlau, das wegen der Religion miiRen flichtig
werden, in unserer Schule gehabr. [...] Weil wit es nun vermége der letzten Kayserl. Hohen
Commission nicht bey uns ohn der groBiten Gefahr unserer Anstalten haben kénnen; [...]
Als haben wit Ew: HochEhrwiirden demiithigst ersuchen wollen, ob Sie diesem Kind einen
Ort unter denen Wiysen-Kindern vergénnen wolten.” J. A. Riidel an A, H. Francke, Glau-
cha/Schles. 05.08.1726, AFSt/H A 180:54.

64 Johann Mischke (wie Anm. 57).
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der GroBe Carl. VI der allerweiseste, allergerechteste, allergiitigste Monarche in
der Welt, und nachdem Heil. Willen und Exempel Gottes, ein Wahrhafter
Forderer und Beschiitzer der Gutten ist. Wer dieses liebet, der mercke drauf
und thue was hier treulich gelehret wird. Fiirchtet Gott, ehret den Kaiser.*65

Obwohl diese Eingabe noch durch ein Memorial Johann Friedrich von
Kessels vom 26. November 1726 unterstiitzt wurde, lieB sich der Kaiser
aber nicht von einem derartigen Angebot beeindrucken. Am 13. Dezember
erging ein wahrer Hilfeschrei an Francke in Halle: ,, Komm hernieder in
Silesiam und hilff uns!*“é¢ Von kaiserlicher Seite wurde nun verlangt, dass
Mischke einen Fundus, also ein Kapitalstock, nachweise, woraufhin er
Francke ersuchte, die Nachrichten vom Glauchaer Waisenhaus in Halle
abschreiben zu lassen, zu verbreiten und auf diese Art finanzielle Hilfe zu
erbitten. o7

Dieser Aktion war aber kein Erfolg beschieden.®® Am 21. Januar 1727
erging der kaiserliche Befehl, die Waisenanstalten in Glaucha zu schlie-
Ben.® Die kaiserliche Kommission hatte in Wien offensichtlich klar auf
den pidagogischen Charakter der Anstalten hingewiesen, denn als Haupt-
grand zur SchlieBung wird angefiihrt, dass ,die Erigierung detley
Waisenhduser u. Seminarium niemalen, um so weniger aber, wenn solche,
wie in gegenwirtigem Casu ad normam Gymnasii, Academiae vel
Universitatis abzielen® nicht ohne kaiserliche Erlaubnis geschehen diitfe.
Wihrend die Glauchaer auf die Bildung ihrer Kinder stolz waren und
glaubten, die Kommission damit beeindruckt zu haben,” gehorte dies am
Ende zu den Hauptgriinden der SchlieBung.

65 Ebd.
66 Johann Mischke an A. H. Francke, Glaucha/Schles, 13.12.1726, AFSt/H C 798:21.

67 ,Denn ietzt ist es Zeit und Noth, daB die welche vom HERRN erwecket worden, mit
Ihrer thitigen Liebe hierzu behiilfflich seyn, da sondetlich Thro Kiyser= und Kénigl.
Majestit einen Fundum unumginglich angezeiget wiBen wollen, wo anders dero allerhéchster
Consens zu Fortsetzung dieses so wichtigen und heilsahmen Werckes erfolgen solle.” (Ebd.)

68 Obgleich sich bei Kramer der Hinweis findet, dass Francke sich noch im Mai 1727 mit
dem Ansuchen an den preuBischen Konig Friedrich Wilhelm I. gewandt hatte, dieser moge
sich in Wien fiir Mischke und Saurbrey einsetzen. Dazu Kramer: ,,Der Kénig nahm das
Gesuch, wie aus einem vorliegenden eigenhindigen Schreiben hervorgeht, gnidig auf, doch
ist ein Erfolg nicht eingetreten.” Gustav Kramer (wie Anm. 39), S. 469, Anm. 1.

69 Nicht 1740, wic in GdP 2 angegeben. Vigl. Martin Brecht, Der Hallische Pietismus in der
Mitte des 18. Jahrhunderts — seine Ausstrahlung und sein Niedergang. In: GdP 2, S. 319-
357, hier S. 326.

70 Befehl Carls VI. zur SchlieBung des Waisenhauses in Glaucha/Schles., Wien 21 127,
AFSt/H A 78b:97f. [Abschrift].

71 Vgl. v. Kessel an seinen Vater (wic Anm. 57): ,,Und damit sind sie fiirs erste in des
Herrn Riedels classem graecam gekommen, alwo et so fort im Griechischen illis praesenti-
bus et mox attonitis dociret. Nachhero hat er sie auch in die andern Classes gefiihret, alwo
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Fin weiterer gewichtiger Grund mag die Nihe Glauchas zur polnischen
Grenze und die Herkunft Mischkes aus dem grof3polnischen Rawicz gewe-
sen sein, denn ein engerer Kontakt mit Polen, z. B. in Form der von
Mischke geplanten polnischen Schule, war den Habsburgern ebenso un-
willkommen.”

Den Herren von Kessel wurden 1000 Dukaten Strafe aufgebiirdet, da
sie diese Griindung gedeckt hatten, Mischke wurde unter Androhung hit-
tester Strafen, zusammen mit Sautbrey und den ,,auslindischen* Informa-
toren Jakob Miiller und Johann Gottfried Collmann, angewiesen, Schlesien
innerhalb von acht Tagen zu verlassen und es nie wieder zu betreten. Die
schlesischen Informatoren und die Einwohner des Witwen- und Waisen-
hauses sollten ,,nacher Hause, oder wo sie sich sonsten vorhero aufgehal-
ten® gehen, die Hiuser wurden versiegelt.’

Mischke fliichtete daraufhin zu Graf Erdmann von Promnitz nach So-
rau und wurde dort Pfarrer an der Klosterkirche, 1730 zog er nach Halle
und wurde Inspektor der Deutschen Schulen in den Franckeschen Anstal-
ten. Er starb am 20. Oktober 1734 in Halle.™

Die Einwohner des Witwen- und Waisenhauses wurden zerstreut und
ihr Weg ist nicht rekonstruierbar.

. B EHLUSSBETIRACHTUNGEN

Dort, wo der Pietismus auf den grofiten Widerstand stiel3, auf der einen
Seite in Form der rémisch-katholischen Obrigkeit und auf der anderen
durch die lutherische Orthodoxie, getiet er zwar stark unter Druck, entfal-
tete aber auch seine grofte Kraft. Unterstliitzung erfuhren die Pietisten
durch die frommen Grafen- und Fiirstenhofe, insbesondere eben von
denjenigen aus oben genanntem Kreis Adliger. Diese waren im Wesentli-
chen daftir ausschlaggebend, dass Stellen im Sinne Franckes besetzt wer-
den konnten, dass auch in Schlesien ein pietistisches Netzwerk gekntipft

gleichfals so fort dociret worden im Lateinischen, Hebrdischen und Catechismo. Da es
denn eine merckliche Impression gemacht haben soll, dafl beym Examine des Catechismi
die Kinder der dicta probantia so accurat haben allegiren konnen.

72 Fiir den Hinweis auf diesen moglichen Grund der doch recht schnell erfolgten Schlie-
Bung des Waisenhauses in Glaucha/Schles. danke ich Hrn. Prof. Dr. Jan Harasimowicz.

73 Vgl. Befehl Catls VI. (wie Anm. 70).

74 Vgl. das Leichcarmen von Gotthilf August Francke: Bey Dem seligen Abschiede scines
theuresten Freundes und treuen Gehiilfen Des weyland Wohl=Ehrwurdigen und Wohlge-
lahrten Herrn HERRN Johann Mischke, [...| Wolte, [...] Das an Demselben erkannte reiche
MaaB der Gnaden und Gaben GOttes Zur gemeinen Erbauung vorstellen [..]. Halle o.].
[BFSt: 119 A 25 [62]].
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werden konnte, welches speziell in Teschen, weit iiber Schlesien hinaus in
die Nachbatlinder hinein, wirksam werden konnte. Fiir den Buchversand,
bzw. den Biicherschmuggel waren sowohl der Francke-Intimus Anhard
Adelung aber auch der Buchhindler Samuel Trautmann in Breslau, auf die
ich leider gar nicht eingehen konnte, als auch die Teschener wichtige Mit-
telsminner.”

Nach den Versuchen Franckes, im Sinne der schlesischen Pietisten po-
litisch wirksam zu werden,’® war das Interesse der Habsburger, Franckes
Kinder aus ihrem Erbland zu vertreiben, um den potentiellen Einfluss
Preullens in Form des Pietismus in Schlesien méglichst gering zu halten,
verstindlich. So waren der Obrigkeit vor allem die Waisenhaus- und
Schulgriindungen, die wohl zwangsliufig an das Hallesche Vorbild erinner-
ten und dementsprechende Befiirchtungen aufkommen lieBen, die ersten
Ziele im Fokus der katholischen Obrigkeit. Obgleich der Vorwurf, die
Pictisten wiirden dezidiert fiir PreuBen spionieren, in den Quellen nicht
nachweisbar ist, kann man aber wohl die Frage stellen, ob die katholische
Obrigkeit in Wien nicht genau dieses Interesse verfolgt hat. Das Interesse
nimlich, eine zu enge Verbindung von Brandenburg-PreuBen und schlesi-
schem Pietismus, quasi auf dem habsburgischen Hinterhof, zu vethindern,
und ob sie dabei so erfolgreich gewirkt hat, dass das Diktum, Schlesien
wite schon durch die Pietisten preulisch unterwandert worden, als weit
Uberspitzte Aussage verworfen werden kann.””

Claudia Drese, Wychowankowie Franckego na Slagsku. O oddziaty-
waniu pietyzmu hallefiskiego na obszar Slaska.

Wprawdzie na mocy pokoju westfalskiego 1648 r. przyznano Slaskowi jako
jedynemu habsburskiemu krajowi dziedzicznemu nadzwyczajne upraw-
nienia, to przeciez niejasne sformutowania traktatu pokojowego sprzyjaty
jedynie prébom  rekatolicyzacji podejmowanym przez Habsburgéw.
Dlatego tez pietyzm jako luteradski ruch reformy mogt rozwinaé sie na

Slasku dopiero po konwencji w Altranstidt, a zatem stosunkowo pézno.

75 Vgl. Krystyn Matwijowski, Pietismus in Schlesien. Das Zentrum in Halle und sein
EinfluB auf die Protestanten in Schlesien. In: Halle und Osteuropa. Zut europiischen
Ausstrahlung des hallischen Pietismus, hg. v. Johannes Wallmann u, Udo Striter, Tiibingen
1998 (HaFo 1), S. 231-241.

76 Siehe den Besuch in Altranstidt oder den Hinweis auf eine Eingabe Franckes beim
preulischen K6nig im Sinne Mischkes und Saurbrey.

77 Vgl. Johannes Wallmann (wie Anm. 39), S. O 76.
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Wielki w tym udzial mial krag szlachcicéw skupionych wokét hrabiego
Heinricha XXIV. von Reuli Kostritz, ktoremu udato sie zainteresowac
Slaskiem Augusta Hermanna Franckego, choé¢ kraj ten szybko okazal sie
trudnym terenem. Brakowalo tu wsparcia ze strony wiladzy zwierzchniej,
ktérym ruch ten mogl bez watpienia cieszy¢ si¢ w pafstwie branden-
bursko-pruskim, a pietyzm zdany byl tu jedynie na dobra wole stanow
krajowych. Centrami §laskiego protestantyzmu okazaly si¢ koscioly pokoju
i koscioty laski, jak rowniez obszary ksiestw ole$nickiego, brzeskiego i
legnickiego. Najwigksza sile przyciagania sposrdd wszystkich zyskat jednak
w czasach urzedowania pietysty Johanna Adama Steinmetza kosciot taski
w Cieszynie. Na odprawiane tu zardwno w jezyku niemieckim, jak i w
jezyku polskim nabozefstwa przybywali ludzie z odleglosci do 10 mil. Lecz
i na typowe antypietystyczne reakcje luteranisko-ortodoksyjnego duchow-
ieistwa tez nie trzeba bylo dlugo czekaé. Obok zarzutu, iz pietysci mieli sie
trzymac perfekcjonistycznej nauki, ciagle napotykamy dodatkowo w
zrédlach na oskarzenie, iz duchowni przychylnie nastawieni do pietyzmu
pozwalali na zwolywanie tajnych spotkan i zakladanie szkét ,,wedle wzorca
z Halle.”” Mialo to miejsce zaréwno w Cieszynie, jak réwniez w malej
miejscowosci Glaucha (Gluszyna ?) w powiecie trzebnickim na terenie
ksigstwa olesnickiego. Pochodzacy z Rawicza i nawrocony w 1714 r. przez
Frankego na pietyzm Johann Mischke, zatozyl w 1719 t. za aprobata swych
patronéw, braci von Kessel, szkole dla ubogich, ktéra od 1721 t. ;wedle
wzorca z Halle” i przy aktywnym wspétudziale Karla Heinricha von
Bogatzkyego rozrosta si¢ do rangi planowanej wczesniej szkoly polskiej.
Poniewaz owej ,,gluszynskiej placowce szkolnej” brakowalo cesarskich
przywilejow, dlatego tez wladzom zwierzchnim stosunkowo latwo udato
sic ja zamknaé¢ na przelomie 1726/27 r. i wygna¢ Mischkego, na
podobienistwo pietystow z okolic Cieszyna.

Fakt, iz pomimo tych trudnosci udalo si¢ stworzyé wprawdzie
niestabilna, lecz jednak obecna sie¢ pietystyczna, w duzej mietze zwigzany
byt z aktywnoscia poboznych dworéw hrabiowskich i ksiazecych. Ale
wlasnie na podstawie ukazanych tu przykladéw stalego zagrozenia pie-
tystéw, przede wszystkim za sprawa denuncjacji, nie mozna utrzymac twierd-
zenia, iz Slask dzieki dziatalnosci pietystéw podlegal stosunkowo wezesnie
wplywom Prus.



Johanne Juliane Friederike Grifin von Reden und
die Kirche Wang in Briickenberg (Karpacz Gérny):

VON URSZULA BONCZUK-DAWIDZIUK

Am 19. Dezember 1841 bekam Johanne Juliane Friederike Grifin von
Reden in ihrem Besitz in Buchwald im Riesengebirge einen Brief mit dem
kéniglichen Siegel von Friedrich Wilhelm IV, Der Brieftext lautete: , Not-
wegische Kirche — meine Freundin Reden — Gebirge — fallen mir in die
Augen.*? Hinen Tag spiter beschrieb die Grifin eigene Erlebnisse nach
dem Lesen dieser wenigen Worte in dem Brief an die Schwigerin Caroline
von Riedesel:

»Ich errate das Uebrige, schliipfe schnell noch in meine Stube, falle auf meine
Knie und danke dem Herrn. Der Pastor predigte tiber die Gnadenmittel — ich
dachte: das ist wieder eins — und unser Kénig ist das Instrument.*3

Die spontane Reaktion der 67-jahrigen Grifin zeigt eine emotionale, stark
religios geprigte Beziehung zur kéniglichen Initiative. Der Monatch lud die
Grifin zur Teilnahme an der Rettung der mittelalterlichen Kirche aus
Norwegen vor der Vernichtung ein. Aber die empitische Erklirung der
Grifin und ihre Interpretation des koniglichen Vorschlages sind wert ni-
her betrachtet zu werden. Was bedeutete die kleine, von weit her stam-
mende Kirche aus Holz fiir die fromme Grifin Reden?

Um einen Antwortversuch auf diese Frage aufzunehmen, sollte man
diese bemerkenswerte Personlichkeit und ihre Titigkeit anschauen (Bild
Nr. 1). Johanne Juliane Friederike von Reden wurde am 12. Mai 1774 in
Wolfenbiittel als zweite Tochter des Braunschweiger Obersten und spate-
ren Generals, Friedrich Adolf von Riedesel, Freiherr zu Eisenbach gebo-
ten, dessen Hausresidenz das Schloss Lauterbach in Hessen wat, und sei-
ner Frau Friederike, der Tochter von Minister Valentin Massow. Thre frithe
Kindheit verbrachte sie in Nordamerika und Kanada, wo ihr Vater die
Braunschweiger Armee auf englischer Seite kommandierte. Nach der
Riickkehr in die Heimat wurde dem jungen Freifriulein, auf Wunsch ihres
Vaters, eine sorgfiltige Ausbildung unter der Leitung von Gouvernanten

1 Der Text wurde bei dem deutsch-polnischen Kolloquium ,,Zeugnisse schlesischer Kunst-
und Kirchengeschichte seit der Reformation® in Wojnowice (Wohnwitz) am 21. Juni 2005
vorgestellt.

2 Eleonore Fiirstin von Reuss, Friederike Grifin von Reden geb. Freiin Riedesel zu Eisen-
bach. Ein Lebensbild nach Briefen und Tagebiichern, Berlin 1888, Bd. 2, S. 335f.

3'Ebd;, 8. 336.
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und Pastoren erteilt. Schon damals zeichnete sie sich durch Wissensdurst
und Fleil aus. Vom 14. Lebensjahr an nahm sie am Gesellschaftsleben teil,
reiste, las viel und fiihrte Korrespondenz zu den Themen Literatur, Philo-
sophie, Botanik und diskutierte iiber soziale und politische Probleme. Viele
Interessen aus der Jugendzeit blieben ihre Passion bis zum Lebensende. Sie
befasste sich auch mit den 6konomischen Theorien ihrer Zeit, verflgte
aber meist nicht tiber die Mittel, diese auch in die Praxis umzusetzen. 1802
heiratete das 28-jahrige Freifrdulein Friederike von Riedesel den 50-
jahrigen Friedrich Wilhelm Graf von Reden, der Direktor des Oberberg-
amtes in Breslau war. Das Ehepaar siedelte sich in Berlin an, aber den
Sommer verbrachte es immer in seinem Besitztum in Buchwald im
Hirschberger Tal. Von Anfang an nahm die Grifin an Visitationen ihres
Mannes in Gruben und Hiitten in Oberschlesien teil, wo sie sich besonders
fiir die soziale Situation des Volkes interessierte. Bald fing sie an, Sozial-
und Bildungstitigkeit unter den armen Bergleuten und ihren Familien
durchzufiihren, die teilweise karitativ war. Sie organisierte materielle Hilfe
in Form von Winterkleidung und so genannter ,,Rumfordscher Suppen®.
Sie sorgte sich auch um geistliche Aspekte, indem sie danach strebte, fur
die Schulkinder geeignete Pastoren als Lehrkrifte zu vermitteln. 1815 en-
dete die gliickliche Ehe mit dem Tod Graf von Redens. Kurz vor seinem
Tod grindete er die Buchwalder Bibelgesellschaft. Zur Vorsitzenden
machte er seine Frau, die eine rege Religions-, Bildungs- und Sozialtitigkeit
entwickelte. Wihrend der Witwenschaft beschiftigte sich die fromme Gri-
fin mit der Verbreitung von religiosen und ethischen Fragen in der Gesell-
schaft des Hirschberger Kessels. Diese Titigkeiten begiinstigten Kontakte
mit den Konigen Friedrich Wilhelm III. und IV., dem Minister Katl von
Stein, dem Theologen Theophilus Reichel und der englischen Reformato-
rin des Soziallebens Elisabeth Fry. Neben der Alltagsbeschiftigung, die
eine Fithrung der Landwirtschaft im englischen Typ omamented farm mit
Brauerei, Ziegelei und Fischteich umfassten, organisierte die Grifin Bibel-
stunden in ihrem Schloss. Sie empfing viele Giste, die sie gerne besuchten.
Unter anderem kamen so hervorragende Personlichkeiten der Literatur-
und Kunstwelt wie Theodor Kérner oder Caspar David Friedrich zu ihr.
Auf Wunsch befreundeter Adelsfamilien unterrichtete sie deren Téchter,
sie sammelte ein eigenes herbarinm und setzte den Ausbau des Parkes fort,
den ihr Mann begonnen hatte. Auf ihre Initiative wurde die Hirschberger
Bibel veréffentlicht.* Sie erfreute sich allgemeiner Achtung nicht nur unter

4 Erich Gebhardt, Grifin F. Reden — die Wohltiterin des Riesengebirges, Diesdotf 1906;
Anna Valeton, Friederike Grifin von Reden. In: Schlesische Lebensbilder, Bd. 2, Sigmarin-
gen 1985, S. 156-160; Glnther Grundmann, Kunstwanderungen im Riesengebirge. Studien
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dem Adel und der Bevélkerung der Umgebung, sondern auch am Berliner
Hof. Als Beweis dient die Ubertragung von zwei bedeutenden Unterneh-
mungen an die Grifin, welche durch Friedrich Wilhelm III. und seinen
Sohn begonnen worden waren.

Das erste Unterfangen war die Ansiedlung der Auswanderer aus dem
Zillertal in Erdmannsdorf in den Jahren 1837-1840. Das zweite Vorhaben,
das besonders interessant fiir uns ist, war die Einfithrung der Kirche Wang
in Briickenberg von 1841 bis 1844. Die Geschichte der Kirche reicht ca.
1200 Jahre zurtick. Im norwegischen Ort Vang erbaute man damals eine
kleine Kirche aus Holz, die in der charakteristischen nordischen Baukunst
entstand.® Die Architektur dieses Typs nennt sich Stabkirche wegen der
Stibe oder Siulen, die Konstruktionsgrundlage sind (Bild Nr. 2). Stabkir-
chen wurden mit dekorativen Schnitzereien auf den Portalen und Kapitel-
len verziert. Die Kirche Wang war da keine Ausnahme. lhre Verzierung
umfasst Pflanzenornamente und Wellenlinien, eigentlich Ranken, zwischen
denen sich Tiergebilde, Schlangen mit Fliigeln oder Menschenképfe bewe-
gen (Bild Nr. 3-5).6

Die Kirche diente der evangelischen Gemeinde bis in die 20er Jahre des
19. Jahrhunderts als Gotteshaus. Dann stellte es sich heraus, dass die Kir-
che zu klein und zu marode war, darum sollte sie verkauft werden. An
ihrem Platz plante die evangelische Gemeinde in Vang einen neuen, gréBe-
ren Kirchenbau. Diese Entscheidung erfuhr Johann Christian Clausen
Dahl (1788-1857), der norwegische Landschaftsmaler und Dresdner Aka-
demieprofessor, auch ein Freund und Forscher der mittelalterlichen Hei-
matarchitektur. Um das Denkmal zu retten, erwarb der Professor die Kir-
che am 18. Januar 1841 zum Brennholzpreis und bewarb sich danach um
einen Wiederaufbau der Kirche in Norwegen (unter anderem im Schloss-

aus 50 Jahren 1917-1967, Miinchen 1969, S. 159-174, 183-200; Ders., Stitte der Erinne-
rung, Miinchen 1975, S. 205-208; Idis B. Hartmann, Reden Johanne Juliane Friederike
Grifin von. In: Ostdeutsche Gedenktage 1999, Personlichkeiten und Historische Ereignis-
se, Bonn 1998, S. 142-146; Konrad Fuchs, Reden, Friederike (Fritze) Grifin von, [w:]
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Bd. 20, Nordhausen 2002, S. 1202-1205.

5 Johann Clausen Christian Dahl, Denkmale einer sehr ausgebildeten Holzbaukunst aus den
frithesten Jahrhunderten in den Landschaften Norwegens, T. 1: Die Kirche zu Borgund, T.
2: Die Kirche zu Urnes, T. 3: Die Kirche zu Hitterdal, Dresden 1837; Lorentz Dietrichson,
De Norske Stavkirker, Kristiania 1892; Ders., Die Holzbaukunst Norwegens, Dresden
1901; Herbert Reiher, Norwegische Stabkirchen, Oslo 1944; Roar Hauglid, Norwegische
Stabkirchen, Oslo 1970; Tuulse Armin, Skandynawia romariska. Zabytki architektury i
sztuki Danii, Norwegii i Szwecji, Warszawa 1970; Arne Berg, Koscié! Wang i jego dluga
podréz, in: ,, Acta Scansenologica”, Bd. 2, Sanok 1981, S. 31-68.

6 Etla Bergendahl-Hohler, Norwegian Stave Church Sculpture, Bd. 1, Oslo-Stockholm-
Copenhagen-Oxford-Boston 1999, S, 244251,
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park in Christiania, heute Oslo). Seine Bestrebungen blieben lange ohne
Ergebnis. Eine Realisationschance tat sich auf, als der preullische Konig
Friedrich Wilhelm IV. sich fiir den grofen Kunst- und Geschichtswert der
Kirche interessierte. Der ,,Romantiker auf dem Thron” war bekannt fiir
sein Kunstmizenatentum.” Er erwatb selbst die Kirche und wollte sie in
PreuBen wieder aufbauen. Am Anfang wihlte man die Pfaueninsel zwi-
schen Berlin und Potsdam. Im Auftrag des Konigs fertigte der Maler und
Architekt Franz Wilhelm Schiertz (1813-1887) zahlreiche Zeichnungen der
Kirche in sitn (Bild Nt. 6), danach beaufsichtigte er den Kirchenabbau und
nahm Inventurmessungen vor. Die Bauteile der demontierten Kirche wur-
den nach Berlin iiber Bergen und Stettin befordert. Im heutigen Alten
Museum zu Berlin wurden die Bauteile im Winter 1841/1842 zwischenge-
lagert, weil eine neue Konzeption zum Wiederaufbau des Denkmals entstand
(Bild Nr. 7).8

Das bevorzugte Gebiet neuer preuBlischer Aufbaupline war das ,,ro-
mantische” Riesengebirge, wo sich das kénigliche Gut Erdmannsdorf be-
fand. In der Nihe wohnte die vertrauenswiirdige Grifin Reden aus Buch-
wald, die eine langjihrige Freundin des Ko6nigs war. An diese Frau wandte
sich also der preuBische Konig noch vor dem Weihnachtsfest 1841 mit der
Bitte, ihm einen geeigneten Ort zur Aufstellung der alten Stabkirche aus
Norwegen vorzuschlagen. Sie selbst kommentierte den kéniglichen Vor-
schlag so:

,.Ist das nicht wie ein Sohn zur Mutter? [...] Wenn ich daran nur denke, so zit-
tert das alte Herz vor Freuden und danket dem Herrn, der uns einen Kénig
geschenkt, der, wenn es zu Seinem Lobe dient, die Kirchen sogar, die nicht

7 Friedrich Wilhelm IV. Kiinstler und Konig. Zum 200. Geburtstag, Sonderaustellung
8. Juli — 3. September 1995, Neue Orangerie im Park von Sanssouci. Red. Peter Betthausen,
Potsdam 1995.

8 Hermann Werkenthin, Kurze Geschichte der Bergkirche unseres Erlésers zu Wang,
Hirschberg 1847; Ludwig Bottger, Die Kirche Wang, Berlin 1891; Johannes Grassme,
Gothard Grassme, Die Kirche Wang im Riesengebirge. Thr ehemaliger Ursprung, ihre
gegenwirtige Gestalt und Umgebung und die Geschichte ihrer letzten 55 Jahre, Hirschberg
1896; Erich Gebhardt, Die Kirche Wang im Riesengebirge und ihre Geschichte. Auf Grund
der vorhandenen Quellen und in Norwegen gemachter Studien, Hamburg 1913; Zoe Droy-
sen, Wang im Riesengebirge. Weg und Schicksal der Kirche Wang von Norwegen bis Schle-
sien, Ulm-Donau 1956; Wolfgang J. Brylla, Kosciét Wang w Karpaczu, [b. m. i r. w.]; Rys-
zard Kincel, Swizg:ynia Wang, Wroclaw [b.r.w.]; Ryszard TRENKLER, Koéciét Wang,
Warszawa 1967; Giinther Grundmann, Kunstwanderungen (wie Anm. 4), S. 175-200;
Janusz Moniatowicz, Edwin Pech, Wang, Karpacz 1993; Peter Wolfrum, Die Kirche Wang,
Eine norwegische Stabkirche im schlesischen Riesengebirge, Wiirzburg 1994; Anja Rosner,
Kirche Wang. Reise ciner Stabkirche von Norwegens Fjorden ins Riesengebirge, Greven-
broich 2006.
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mehr zu Seiner Anbetung dienen sollen, im wahren Glauben, von Norwegens
Seen in’s Riesengebirge zu versetzen weill. Er sei dafiir gesegnet! Einen tiichti-
gen Seelsorger wird mir der Herr auf mein Flehen und Bitten wohl zufiihren —
ist es doch Seine Sachell*?

Die Grifin erwog genau alle Lagemoglichkeiten der Kirche sowohl in
praktischer Hinsicht des evangelischen Kirchenbedarfs als auch in idstheti-
scher Hinsicht. Schon am nichsten Tag nach Erhalt des koniglichen Brie-
fes schrieb die Grifin an ihre Schwigerin:

,,Jch mochte thm [dem Koénig] das Rechte angeben und den Punkt wihlen [...].
Der Punkt war lingst in meinem Herzen gefunden: sie muss im Angesicht von
Erdmannsdorf auf der Héhe stehen zum Gottesdienst fur die Gebirgsdorfer
oder Gebirgsbauden, Forst, Wolfshau, Baberhiuser, Briickenberg, <10

Zu diesem Zweck gewann sie den gréBten Grundbesitzer der Umge-
gend, den Grafen Christian Leopold von Schaffgotsch aus Warmbrunn,
tiar ihre Pline. Dieser stellte iht mit dem Kameraldirektor Carl Adolf von
Berger einen Verwaltungsfachmann far die Planung und Durchfithrung
der BaumaBnahme zur Verfigung. Deshalb kamen bereits im Februar
1842 von Berger und der konigliche Baumeister Hamann nach Buchwald.
Aufgrund von Hinweisen der Grifin steckten sie den Platz fiir die Kitche
am ,,Schwatrzen Berg® in Brickenberg ab. Der Transport der Kirchenteile
dauerte ca. einen Monat. Zur grolen Zufriedenheit der Grifin kamen die
neun Wagen mit den Bauteilen der Kirche gliicklich in Brickenberg an.
Aber die Grifin war Gberrascht, als sie den Transportinhalt sah:

,»lch glaubte, gehort zu haben, die Kirche sei von Eichenholz, aber nein, es ist
lauter Kiefernholz und dem ohngeachtet hielt sie 1000 Jahre!l*“!!

Bald stellte sich heraus, dass viele Holzteile wegen des schwachen Bau-
stoffes zerstort waren. Deshalb dauerten, trotz schneller Vorbereitungen
zum Bau und zur Grundsteinlegung am 2. August 1841, die weiteren Bau-
arbeiten linger als erwartet. Einzelne baufillig gewordene Holzteile der
Stabkirche mussten erneuert werden. Es wurden jedoch nach der Umset-
zung des Kirchleins auch ganz bewusst mehrere Ausstattungsstiicke vollig
neu geschaffen.

Am 8. Januar 1842 schrieb die Grifin in einem Brief an den Konig:

»Diese stille, so eigenthiimliche, ganz fir ein hohes Gebirge geformte nor-
wegische Kirche, wie hat sie mich begliickt und zu lauter Hallelujah aufge-

9 Eleonore Fiirstin von Reuss (wie Anm. 2), 8. 336, 339.
10 Ebd., S. 336.
11 Ebd,, S. 347.
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fordert! Das nenne ich mir ein Kirchlein Christ — eine wahre Anbetungsstitte,
wo ich tiglich knieen und beten mochte. 12

In der Tat fithlte die Grifin sich ausgezeichnet, dass sie die Leitung der
Bauarbeiten des Wiederaufbaus der Kirche koordinieren durfte. Uberdies
machte sie sich gut als Aufseherin der Organisationsarbeiten. Schon am
12. Februar 1842, also nicht ganz zwei Monate nach dem ersten Brief des
Kénigs tiber die Kirche Wang, schrieb sie in einem Brief an die Schwige-
rin:

,,Es handelt sich jetzt besondets um schnelle Erlaubniss, das Holz zu fillen
zum Bau [...]. Ich bitte den Konig, dass er selbst die Zeichnung zum Pfarrhaus
macht, der Kirche im Charakter angepasst. Wenn wir das Holz vom Wolfshau
nicht beim Schnee heraufschaffen, so witd es spiter beinahe nicht méglich
und kostet das Doppelte. Alles Uebrige hat mehr Zeit.*!?

Die Sorge fiir die Transportkosten des Holzes hatte praktischen Cha-
rakter. Gleichzeitig jedoch sorgte sie fiir das so genannte Decorumprinzip,
wenn sie den Kénig, der die Kirche aus den Zeichnungen kannte, bat, dass
er ecine Skizze fiir das Pfarrhaus und die Schule ausfithren solle. Selbst
stellte sie sich nut vor, dass neben der Kirche ,,ein Haus von Holz im sel-
ben Styl, einfach und rustique, fiir Prediger und Schullehrer” stehen soll-
et

Die Berufung eines Pastors fiir die neue Pfarrei in Briickenberg war ein
weiteres wichtiges Problem. In dieser Hinsicht zog die Grifin den Theolo-
gen Theophilus Reichel aus Niesky zu Rate, der den jungen Prediger Her-
mann Werkenthin vorschlug. Grifin Reden fragte nach dem Kandidat:

Der Herr schenke nur den wahren Seelsorger fiir die Kirche — gesund an Seel’
und Leib und ganz dem Hetrn hingegeben. Wie wire dann Dein Werkenthin
dazu bestellt? Predigt er? Hast Du ihn gehort? Wo hat er studiert?“15

SchlieBlich bekam Werkenthin die Kirchengemeinde in Briickenberg.
Die Grifin vertraute ihm schnell. Ein Brief vom 20. August 1843 zeugt
davon. Die Grifin teilte ihm ihre eigene Unruhe aber auch ihr Gottver-
trauen angesichts der lang dauernden Bauarbeiten mit:

,Ich fithle wie Sie des Hertn Leitung in der ganzen Angelegenheit Wangs und
kann nur flehen, dass er es immer deutlicher mache, was er von seinen Die-
nern dort verlangt. Mit ihm wird Alles leicht und klar*16, .

12 Ebd., S. 338,
13 Ebd., S. 341.
14 Ebd., S. 336.
15 Ebd., S. 348.
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Man sollte unterstreichen, dass sie alle Werkteile bei der Kirche Wang
personlich beaufsichtigte: die Schriftwechsel und Beratungen mit den Be-
hérden und dem Baumeister, die Zeichnungen und Grundrisse, die Kan-
zel, die Paramente und Abendmahlsgerite (Kelche, Patene und Weinkan-
ne), auch das Kirchensiegel der ,Bergkirche unseres Erlésers zu Wang™
mit einem Christuskopf. Gleichzeitig fithlte sie sich krank und war bis zum
letzten Tage ungewiss, ob sie an der Einweihung teilnehmen kénnte. Sie
leitete aber alle Vorbereitungen zum fejerlichen Einweihungstage. Schlie3-
lich wurde sie bei der Einweihung am 28. Juli 1844 ausgezeichnet, indem
der Ko6nig den Schliissel der Kirchentiir mit der eigenen und der Grifin
Hand umfasste. Die gemeinsame Er6ffnung der Kirche war eine Anerken-
nung ihrer Verdienste fiir die Wiedereinweihung der Kirche Wang in Bri-
ckenberg. Auf diese Weise endete die komplizierte Geschichte der Rettung
der kostbaren Stabkirche gliicklich in dem kleinen Ort im Riesengebirge
(Bild Nt. 8).

Es gibt eine weitere Antwort auf die am Anfang gestellte Frage: In wel-
chem Licht sah Grifin Reden die Kirche Wang? Was bedeutete die Kirche
fiir sie? Nach der angefithrten Geschichte und den zitierten Worten der
Grifin kann man folgern, dass die norwegische Kirche von ihr in einem
besonderen religiésen Licht gesehen wurde. Die Grifin dachte bei ihren
Worten iiber die Kirche Wang an das Lob Gottes. Wahrscheinlich sah sie
in der Kirche Wang ein Gottesgeschenk fiir die armen Gebirgsbewohner.
Von Anfang an achtete sie auf den Bedarf der neuen Kirchengemeinde im
Riesengebirge. Die neue Pfarrei kénnte die Leute, die weit weg von den
evangelischen Gemeinden in Schmiedeberg und Arnsdorf wohnten, bedie-
nen, denn

,»ein Seelsorger kommt nie herauf, die Leute sterben ohne Trost und Sacra-
ment, die Kinder werden oft sechs Monate alt getauft oder sterben auf dem
sechs Stunden langen Weg im Winter”.!7

Aber die Holzkirche war auch ein Geschenk Gottes fiir sie selbst. Gri-
fin Reden brachte das zum Ausdruck in einem Brief an den Konig: ,,Was
hat der Herr in seiner Gnade mir nicht durch Ihre Majestit geschenkt!*18

Grifin Reden sprach oft von ihrem Glauben an Gott. Den Grund da-
fiir muss man auch in historischem und philosophischem Kontext sehen.
Sie gehérte zu der zugewanderten deutschen Adelsgruppe in Schlesien.
Neue Bewohner verband wahrscheinlich die Achtung vor 6rtlicher Tradi-

16 Ebd,, S. 367.
17 Ebd., S. 336.
18 Ebd., S. 338.
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tion und neuen Ideen. Im Fall der Grifin verbanden sich neue Ideen stark
mit der Religion und konzentrierten sich in der Titigkeit der Bibelgesell-
schaft. Das Lesen der Heiligen Schrift, Verbreitung der Frommigkeit und
soziale Titigkeit der Grifin entsprachen der Frommigkeit der Erwe-
ckungsbewegung, die damals ganz FEuropa erfasste.

Ein anderes interessantes Problem ist die Herkunft dieser Frommigkeit.
Sie liegt in den Zentren Herrnhut und Niesky, Zentren der Briiddergemeine.
Es gibt einige Erwihnungen von Kontakten der Grifin mit Christen aus
Herrnhut und Niesky. Die Grifin besuchte diese Ortschaften, nahm Kon-
takt mit dortigen Geistlichen auf und lud sie nach Buchwald ein. Sie stand
unter dem starken Einfluss des Theologen Theophilus Reichel aus Niesky.
Auch der preuBische Kénig Friedrich Wilhelm IV. war der Erweckungstheo-
logie zugetan. Ein Beleg fiir die enge Beziehung beider zu den religiésen Zen-
tren der Erweckungsbewegung ist die Tatsache, dass die Trauung des neuen
Predigers der Kirche Wang, Hermann Werkenthin, in Herrnhut stattfand.

Es ist zu beachten, dass die Grifin von Reden zunichst von ihrer Aus-
bildung her, wie auch ihr Mann, sowohl unter dem Einfluss der Aufkli-
rung als auch der Romantik gestanden hatte. Nach dem Tod ihres Mannes
gewann die Erweckungsbewegung zunehmend an Einfluss auf ihr Leben,
insbesondere der Theologe Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher. Seine
Vorstellung tiber die dem Menschen angeborene religiose Veranlagung, die
sich unter dem Einfluss besonderer Ereignisse ausbildet, wirkte auf die
Grifin.!? Nach dem Tod ihres geliebten Mannes im Jahre 1815, der fiir ihr
Leben einen gravierenden Einschnitt bedeutete, isolierte sich die Witwe
Reden von den Menschen, blieb oft lange Monate allein oder nur in Ver-
bindung mit der ndchsten Familie. Tiefes Leid ist in ihren Briefen und
Tagebtichern erkennbar. Der Verlust ihres Mannes machte sie dngstlich
und unsicher, ob sie allen Aufgaben allein gerecht werden kénne. Sie verlor
die Hoffnung auf die Barmherzigkeit Gottes und wollte sogar sterben, um
ihrem Mann nahe zu sein. Beistand fand sie in der Arbeit der Buchwalder
Bibelgesellschaft, deren Vorsitzende sie war. Nach Ablauf von ca. zwei
Jahren fand sie wieder zu sich und begann mit der ersten selbst initiierten
Sozialhilfe. Fiir diese neue Hinwendung zur Welt war offensichtlich ihre
Beschiftigung mit Schleiermacher von Bedeutung, der es fiir die Entfal-
tung des religiosen Sinnes im Mensch fiir entscheidend hielt, dass der
Mensch eine positive Bezichung zur Menschheit findet, und die kann er
nur in der Liebe und durch die Liebe finden.?® Hs scheint, dass die lange

19 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Mowy o religii. Do wyksztalconych sposrod
tych, ktérzy nia gardza, Krakéw 1995, S. 123,
20 Ebd., 8. 93.
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Trauerzeit nach dem Tod ihres Mannes eine intensive geistliche Entwick-
lung der Grifin Reden beforderte, die sich dann besonders in der Liebe zu
den Nichsten ihrer Umgebung widerspiegelte. In diesem Geiste bettieb sie
auch den Wiederaufbau der Kirche Wang,

Friederike Grifin von Reden ist am 14. Mai 1854 in Buchwald im Alter
von 80 Jahren gestorben. Wihrend ihres langen Lebens war sie Zeugin des
kulturellen Wandels zwischen Aufklirung, Romantik und Biedermeier. Sie
war eine aktive Teilnehmerin und Beobachterin der politischen, sozialen
und besonders religiosen Ereignisse. Thr edles Leben ist ein Beleg fiir das,
was Schleiermacher so ausdriickte:

,Datum sendet die Gottheit zu allen Zeiten hie und da Einige, in denen bei-
des?! auf eine fruchtbarere Weise verbunden ist, riistet sie aus mit wunderba-
ren Gaben, ebnet ihren Weg durch ein allmichtiges Wort, und setzt sie ein zu
Dolmetschern ihres Willens und ihrer Werke, und zu Mittlern desjenigen, was
sonst ewig geschieden geblieben wire. Sehet auf die diejenigen, welche einen
hohen Grad von jener anzichenden Kraft, die sich der umgebenden Dinge thi-
tig bemichtigt, in ihrem Wesen auszudriiken, zugleich aber auch von dem geis-
tigen Durchdringungstriebe der nach dem Unendlichen strebt, und in Alles
Geist und Leben hineintrigt, so viel besizen, da} sie ihn in den Handlungen
dubern, wozu jener sie antreibt; diesen gentigt es nicht eine rohe Mafle irdi-
scher Dinge gleichsam zerstérend zu verschlingen, sondern sie miilen etwas
vor sich hinstellen, es in eine kleine Welt, die das Geprige ihres Geistes trigt,
ordnen und gestalten, und so herrschen sie vernunftiger, genieflen bleibender
und menschlicher, so werden sie Helden Gesetzgeber Erfinder Bezwinger der
Natur, gute Didmonen, die eine edlere Gliickseeligkeit im Stillen schaffen und
verbreiten. Solche beweisen sich durch ihr bloBes Dasein als Gesandte Gottes
und als Mittler zwischen dem eingeschrinkten Menschen und der unendlichen
Menschheit.“22

Grifin Reden war ihrer Aufgabe beziiglich der Kirche Wang gewach-
sen. Der Glaube stirkte sie in schwierigen Augenblicken. Die wiederaufge-
baute Kirche Wang wutrde von einer Grinanlage umfasst. In der Nihe
entstanden das Pfarrhaus und eine Schule. In den letzten 10 Jahren ihres
langen Lebens ,,ergotzte sie sich” an ihtrer ,kleinen Welt erwecklicher
Titigkeit. Sie glaubte, dass ein Kontakt der Gebirgsleute mit Gott durch

21 Nach Schleiermacher ist jede menschliche Seele das Produkt zweier entgegengesetater
Triebe. ,,Der eine ist das Bestreben alles was sie umgiebt an sich zu ziehen, in ihr eigenes
Leben zu verstriken, und wo méglich in ihr innerstes Wesen ganz cinzusaugen. Der andere
ist die Sehnsucht ihr eigenes inneres Selbst von innen heraus immer weiter auszudehnen,
alles damit zu durchdringen, allen davon mitzutheilen, und selbst nie erschopft zu werden.
(s. Anm. 22, S. 191 (1. Rede).

22 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten
unter ihren Verichtern, Betlin 1799 = Kritische Gesamtausgabe Berlin 1984, S. 192f.
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die Kirche Wang deren Geist veredele. So kann das mittelalterliche Denk-
mal nordischer Architektur als ein Zeichen der romantischen, durch die
Erweckungsbewegung belebten und gewandelten religiosen Glaubensan-
schauung der Grifin gesehen werden.

Urszula Bonczuk-Dawidziuk, Johanne Juliane Friederike hrabina
von Reden i kosciot Wang w Karpaczu Gornym

Autorka opisuje biografi¢ hrabiny von Reden, z domu Riedesel, ktora w
1802 r. poslubila dyrektora Wyzszego Urzedu Gorniczego we Wroctawiu,
Fryderyka Wilhelma von Reden. Towarzyszyla ona swemu mezowi w
podrézach stuzbowych i ujmowata si¢ za biednymi rodzinami gérniczymi.
Na krotko przed s$miercia hrabia von Reden zatozyl Bukowieckie
Towarzystwo Biblijne (nazywane tak od jego letniej rezydencji polozonej w
Kotlinie Jeleniogorskiej), ktéremu przewodzila jego 2Zona. Autorka
artykulu kladzie pierwszy gléwny nacisk swego opisu na odbudowe
kosciota Wang, sprowadzonego na Slask z Norwegii dzieki posrednictwu
krola Fryderyka Wilhelma IV. Hrabina von Reden znalazla nie tylko
odpowiednie miejsce pod budowe kosciola, lecz takze odpowiedniego
kaznodziej¢. Kosciol ten traktowata ona jako wyjatkowy prezent krolewski
dla biednych rodzin gérniczych z obszaru Karkonoszy. Drugi z gléwnych
punktéw ciezkosci artykulu polega na prébie zbadania poboznosci hrabiny.
Autorka opisuje przemiang w jej zyciu po S$mierci swego meza, od
romantycznej poboznosci czlonka zboru w Herrnhut wyzszego lotu na
miar¢ Friedricha Daniela Ernsta Schleiermachera do nowo uzyskanej
sktonnodci ku praktycznej poboznoéci cztonka zboru braci morawskich.



Frieden gewonnen — Freiheit verloren.
Der Kirchenkreis Teschen im Zweiten Weltkrieg

VON HERBERT PATZELT

Uber die Habsburger Monarchie wurde einmal gesagt, sie sei ,.eine Laune
der Geschichte gewesen, eine einmalige Mutation“.! Ahnliches lisst sich
tiber Osterreichisch-Schlesien, insbesondere von dem siidéstlich am Rande
der mihrischen Pforte liegenden Herzogtum Teschen sagen. Es teilt mit
der Habsbutger Monarchie ein gemeinsames Schicksal: sie sind beide hau-
fig unverstanden, zumindest missverstanden worden. Der verhidngnisvolle
Zusammenbruch der Donaumonarchie und der nationale Eifer der Nach-
folgestaaten 1918 zerriss die Grundlagen fiir das Zusammenleben der drei
Sprachvolker im schlesischen Beskidenland.

Das Herzogtum Teschen blieb stets das stdlichste Teilstiick Schlesiens
und war gezieltes Durchgangs- und Kampfgebiet. 1741 eroberte Friedrich
der Grolle von Preufien den Jablunka-Pass, aber die Einvetleibung des
Beskidenlandes, das er als Wehrgebiet gegen den Stdosten fiir wichtig
hielt, gelang ihm nicht. Nach dem Frieden von Breslau 1742 erhielt der
Preuflenkonig zwar den ,,Garten Schlesiens, der ,,Zaun“ jedoch — Te-
schen, Troppau, Jigerndorf — blieb bis 1918 bei Osterreich.

Ostschlesien, das ehemalige Herzogtum Teschen, wird begrenzt im
Westen von Mihren, im Stiden von der Slowakei, im Norden vom frithe-
ren Preulisch Oberschlesien und im Osten von Galizien. Es umfasst das
Quell- und Einzugsgebiet der Flisse Oder, Weichsel, Biala, Ostrawitza
und der etwa 90 Kilometer langen Olsa, eines rechten Nebenflusses der
Oder, der mit der Weichsel einen gemeinsamen Quellort hat. Das Beski-
dengebirge mit dem Jablunka-Pal3 bildet die Grenze zum slowakischen
Waagtal.

Nach dem Zusammenbruch Osterreich-Ungarns entschied der Bot-
schaftsrat im Frieden von St. Germain am 28. Juli 1920, das Herzogtum
Teschen zu halbieren — in einen Ostlichen Teil, der an Polen fiel, und in
cinen westlichen Teil, der zur Tschechoslowakei kam, jetzt Olsagebiet
genannt.? Die Teilung, die schwierige ,, Teschener Frage®, war ein unvoll-

1 Zitat bei Erna Patzelt, Herbert Patzelt, Schiffe machen Geschichte, Wien-Koln-Graz 1981,
Se12

2 Moritz Landwehr von Pragenau/Walter Kuhn, Geschichte der Stadt Teschen, Wiirzburg
1976, S. 102—104; Herbert Patzelt, Osterreichisch-Schlesien im Schatten Weimars. Die
Geschichte einer vergessenen Provinz, In: Zeitschrift Schlesien, Sigmaringen 1993, S. 1-9;
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kommener Kompromiss, hervorgerufen durch die Anspriiche Polens und
der Tschechoslowakei. Er ldsst sich fiir die Deutschen in eine kurzen For-
mel fassen: Frieden gewonnen — Freiheit vetloren.

Ignacy Paderewski (1860-1941), 1919 Ministerprasident und polnischer
AuBenminister, 1919 Polens Vertreter bei den Friedensverhandlungen,
sagte bei der endgiiltigen Festlegung der Grenze mitten durch das Olsage-
biet, dass damit ein tiefer Graben Polen und Tschechen fur die Zukunft
trennen und zu Streitigkeiten fiihren wiirde.

Die Grenze verlief im Mittelstiick des Herzogtums entlang der Olsa, im
Norden und Siiden 6stlich des Flusses. Der ZerreiBung der Stadt Teschen
durch die zum Grenzfluss gewordene Olsa in einen 6stlichen polnischen
Teil und in einen westlichen tschechischen Teil standen ihre Bewohner
fassungslos gegeniiber. Der nun tschechische Teil des Teschener Herzog-
tums umfasste eine Fliche von 865 km? und eine Einwohnerzahl von
231.784 (1930). Die Deutschen zihlten 1930 amtlich nur 17.182 (7 %) der
Gesamtbevolkerung, besallen aber einen beherrschenden kulturellen und
wirtschaftlichen Einfluss. Der tschechische Anteil betrug angeblich 55,8
Prozent (120.639), muss aber wohl nach unten gedndert werden. 1930
meldeten sich 65 Prozent der Gliubigen der evangelischen Kirche zur
polnischen Nationalitat.?

Die Teilung traf auch die ilteste und grofite evangelisch-lutherische
Kitchengemeinde mit ihrer Gnadenkirche. 8.000 Mitglieder lebten nun in
Polen, etwa eben so viele auf tschechischem Staatsgebiet. In Tschechisch-
Teschen entstand eine neue, deutsch-schlonsakische evangelische Ge-
meinde, die 1924 den deutschen Pastor Paul Zahradnik berief und sich
1926 der ,Deutschen Ewvangelischen Kirche in Béhmen-Mihren-
Schlesien® anschloss.

Paul Zahradnik wurde am 15. November 1893 als zweiter Sohn des
Landwirts und Kalkbrenners Paul Zahradnik und seiner Ehefrau Susanne
Koziel in dem Dorf Koikowitz siiddstlich von Teschen geboren, dessen

Ders., Teschen, ein Stadtschicksal. In: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus in
Osterreich, Jg. 110/111, Wien 1994/95, S. 151-162; Dan Gawrecki, Studie o Tesinsku
1918-1938, Cesky' Tesin 1999 (Politische und nationale Verhiltnisse im Teschener Schle-
sien 1918-1938).

3 Josef Szymeczek, Stit, Cirkev a Cveskoslovenské casti Tedinského Slezska (1945-1953),
Cesky T&sin 2004, S. 251f. (Staat, Kirche und Volk im tschechischen Teil des Teschener
Schlesien (1945-1953).

4 Eigenhindig geschriebener Lebenslauf von Paul Zahradnik vor Ubernahme in den Dienst
der Evang.-Luth. Kirche in Bayern im November 1949, im Archiv der Landeskirche in
Bayern, Z 0057 m9.
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Evangelische zum Kirchspiel der Gnadenkirche in Teschen gehorten. Er
besuchte zunichst die Volksschule in dem siidéstlich von Teschen gelege-
nen Punzau, einem seit dem 16. Jahrhundert nachgewiesenen
deutsch-evangelischen Dorf.> Es war ein Stiitzpunkt des ,,Schlonsaken-
tums®, jener Bewegung, die sich vom Polentum abwandte und der deut-
schen Kultur freundlich gesonnen war.

Danach ging er zum traditionsreichen kéniglich-kaiserlichen ,,Alb-
rechts-Gymnasium® in Teschen und schlieBlich zum Gymnasium in Bie-
litz. Nach seiner Reifepriiffung am 13. Juli 1912 studierte er evangelische
Theologie an der Universitit in Wien, nahm am Ersten Weltkrieg bis zu
seiner Verwundung an der Alpenfront teil und legte im Juli 1918 das Ex-
amen pro candidatura ab.

Danach kam er wieder an die Front und geriet im November 1918 in
italienische Kriegsgefangenschaft, die er tiberwiegend auf der Insel Elba
verbringen musste.

Im Juli 1919 legte et vor der Mihrisch-Schlesischen Superintendentur
das Examen pro ministerio ab. Nach seiner Ordination am 1. August 1919
trat er das Amt eines Personalvikars und Religionslehrers in Mihrisch-
Ostrau an. Am 1. Februar 1920 wurde er Superintendentialvikar des Gali-
zisch-Bukowinischen Superintendenten Dr. Hermann Fritsche (1846—
1926) und zwei Jahre spiter Vikar der Gemeinde Biala.

1922 heiratete Paul Zahradnik in Bielitz Hildegard Richter, eine Toch-
ter des Fabrikdirektors Julius Richter. Aus dieser Ehe gingen drei Séhne
hetvor, Hellmuth, Giinther und Harald; der ilteste Sohn fiel im Zweiten
Weltkrieg.

Die sich neu bildende Tschechisch-Teschener Gemeinde forderte nach
Ablehnung von sechs Anwirtern Zahradnik auf, sich zu bewerben und
wihlte ihn im Oktober 1923 nahezu einstimmig zu ihrem Pastor. Er trat
sein Amt im April 1924 an. Zahradnik war hineingewachsen in die geistige
Uberlieferung des deutschen Protestantismus und hatte einen vorziiglichen
Gymnasialunterricht ale-6stetreichischer Art genossen. Er galt als ein gro-
Ber Kanzelredner in beiden Landessprachen deutsch und polnisch. Seine
vorbildlichen Predigten beeindruckten und stirkten durch Rhetorik, Inhalt,
Wirkung und Nachhall die vielen Besucher seiner Gottesdienste. Als Kir-
chenrat war er zustindig fur rund 20.000 deutsche und polnische Glau-

5 Walter Kuhn, Punzau. Eine deutsche Dorfgriindung bei Teschen. In: Beitrige zur schlesi-
schen Siedlungsgeschichte, Minchen 1971, §. 139-150.

6 Erwin Hanslik, Kulturgrenze und Kulturzyklus in den polnischen Westbeskiden, Gotha
1907.
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bensgenossen. Er gehorte zu den fithrenden Personlichkeiten des ostschle-
sischen Deutschtums. Mannigfachen Anldssen, Grundsteinlegungen und
andeten weihevollen Akten konnte er durch sein rednerisches Talent einen
hohen Grad von Wiirde verleihen.”

Das Jahr 1938 brachte nach dem Anschluss Osterreichs an Deutsch-
land im Mirz eine ungewohnliche Zuspitzung der Lage in dem umstritte-
nen Olsagebiet. Nach dem Minchener Abkommen im September 1938
und der so genannten Sudetenkrise kam der kleine tschechische Teil des
Teschener Gebietes mit 232.000 deutschen, polnischen und tschechischen
Bewohnern am 2. Oktober 1938 zu Polen.? Die Mehrzahl der Bewohner
war mit dem Anschluss an Polen héchst unzufrieden. In dem hélzernen
Wallfahrtskirchlein des heiligen Antonius von Padua aus dem frihen 17.
Jahrhundert unter dem Gipfel der Praschiwa (843 m) protestierten 1939
die nahen Bewohner der tschechischen Doérfer Nieder- und Obet-
Domaslowitz (Dolnf und Hornf Domaslovice) und Dobratitz (Dobratice)
westlich von Teschen gegen den Anschluss.

Eine kleine Episode zwischen den Polen und den deutschfreundlichen
Schlonsaken slawischer Zunge im Olsagebiet ist kennzeichnend fiir zwei
entgegengesetzte Wesensarten. Ein polnischer Hauptmann bezog im Ok-
tober 1938 auf einem Bauernhof bei Teschen in den Tagen der Besetzung
Quartier. Beim Eintreten sah der polnische Offizier an der Wand ein gro-
Bes Bild. ,,Wer ist das?* rief er. ,,Das ist unser Martin Luther®, erwiderte
stolz der Bauer. ,,Przelety German!” (verfluchter Deutschet) schrie der
Pole und verlief3 fluchtartig den Bauernhof.

Zur gesetzlichen Durchfithrung des Anschlusses der evangelischen
Gemeinden westlich der Olsa an die ,,Evangelisch-Augsburgische Kirche*
in Warschau kam es allerdings vor Beginn des Zweiten Weltkrieges 1939
nicht mehr.

Im Zuge der verschirften Spannung zwischen Deutschland und Polen
wurde Zahradnik im August 1939 die pfarramtliche Befugnis entzogen. Als

7 Erich Fussek, Das Olsaland — ein Priiffeld europiischer Gesinnung. In: Stifter Jahrbuch
111, Grifelfing bei Miinchen 1953, S. 26-40.

8 Beskidenland im Angelpunkt der Weltpolitik zwischen Warschau und Prag. Die groBen
politischen Probleme und das kleine Teschener Land. In: Deutsche Beskidenzeitung,
9.2.1935; Herbert Patzelt, Das Teschener Land vor 50 Jahren. In: Zeitschrift Schlesien,
Nirnberg 1988, S. 159-163; Johann Georg ReiBimiiller, Als es Krieg um Teschen gab.
Historische Stolpersteine zwischen Polen und Tschechen. In: Frankfurter Allg. Zeitung,
8.2.1990; Der Deutsch-Polnische Notenaustausch tiber das Olsa-Gebiet und das Polnische
Vorgehen gegen die dortige Deutsche Volksgruppe (Oktober 1938 bis Mirz 1939). In:
Dokumente zur Vorgeschichte des Krieges 1939, Auswirtiges Amt 1939, Nr. 2. Berichte
des Konsuls von der Damerau aus Teschen, Berlin 1939, S. 117-124.
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seine Gemeinde beim Erscheinen des neuen polnischen Pastors durch
Absingen von ,,Ein feste Burg ist unser Gott* und anderer deutscher Kir-
chenlieder vor der Kirche dagegen demonsttierte, wurde Zahradnik aus
Polen ausgewiesen.” Das geschah schon am 4. Tage nach der Besetzung
des Olsagebietes durch die Polen. Da keine schriftliche Ausweisungsverfii-
gung vorlag, weigerte er sich, der Anordnung zu entsprechen. Die Auswei-
sung wurde zuriickgezogen.

Das Breslauer Kommissariat Tschechisch-Ostschlesien (Olsagebiet)
war dreisprachig und hatte einen deutsch-polnisch-tschechischen Aufbau.
Die Mehrsprachigkeit zeigte sich in der Kirche ebenso wie in der Schule.
Die Protestanten waren sehr zahlreich, insgesamt 50.299.1° Beide Konfes-
sionen fithrten ein streng religiéses Leben, aber man fand bei beiden kaum
jene Unduldsamkeit, wie sie nach 1945 sich in manchen Gegenden
Deutschlands ausgeprigt hatte.

Im Gerichtsbezirk Jablunkau gab es 11 von 19 politischen Gemeinden
mit protestantischer Mehrheit, im Gerichtsbezirk Tschechisch-Teschen
waren es 18 von 36 Gemeinden. Der Einfluss der Protestanten im 6ffentli-
chen Leben und ihr Anteil an der Erhaltung der schlonsakischen Eigenart
war jedoch groBer, als es ihrer Zahl entsprach; rund ein Viertel der Ge-
samtbevolkerung war protestantisch.

Die im Zuge der tschechischen ,,Los-von-Rom* Bestrebungen entstan-
dene Tschechoslowakische (National-)Kirche hatte in Reichwaldau siidést-
lich von Odetberg ihren Schwerpunkt (52 %). NaturgemilB fanden sich die
meisten Anhinger unter den Tschechen, etwa 11.530. Unter den Tsche-
chen insgesamt gab es die meisten Konfessionslosen.

In Tschechisch-Teschen war die jiidische Gemeinde mit elf Prozent be-
sonders stark. Sie teilte sich in Ost- und Westjuden, zwischen denen ein
gewisser Gegensatz bestand.!! ‘

Im Mirz 1939 besetzte Deutschland die restlichen Gebiete Béhmens
und Mihrens und schuf das ,,Protektorat”, dem die Bewohner des Tesche-
netr Landes nicht zuzustimmen vermochten. Dazu gehorten auch die ost-
schlesischen Stiddte Friedeck und Schlesisch-Ostrau an der Ostrawitza, die
mit dem Herzogtum Teschen seit Jahrhunderten eng verbunden waren. In

9 Polen rauben evangelische Pfarren. Der Teschener Kirchenrat Zahradnik aus dem Land
verjagt. In: Mahrisch-Schlesische Landeszeitung, Mihrisch-Ostrau, 13.8.1939, S. 5.

10 Rudolf Grulich, 1000 Jahre Bistum Breslau. In: Sudetendeutsches Priesterwerk, Mittei-
lungen 1-2001, Brannenburg 2000, S. 12 und Joachim Kéhler, Bistum Breslau, Neuzeit
1740-1945, Bd. 39, Kehl 1997,

11 Herbert Patzelt, Zur Geschichte der Juden in Osterreichisch-Schlesien, In: Oberschlesi-
sches Jahrbuch, Dilmen 1992, 8. 25-41.
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Friedeck und Mahrisch-Ostrau, der Kernstadt des mahtisch-schlesischen
industriellen Ballungsgebietes, gab es evangelische Gemeinden, die sich
trotz ihrer Dreisprachigkeit der sudetendeutschen Kirche angeschlossen
hatten. In den Jahren 1942 bis 1945 hielt Vikar Johann Steffek (1909—
1995) aus Bistrzitz (Bystfice) in Friedeck und Ostrau tschechische und
polnische Gottesdienste.!

Schon am ersten Tage des Zweiten Weltkrieges marschierten deutsche
Truppen von Friedeck kommend in das Teschener Land um 15.30 Uhr
ohne Kampf ein. Der Grolteil der polnischen Staatsbeamten floh, kam
aber nach zwei bis drei Wochen zuriick, da die Sowjettruppen auf der Ge-
genseite in Polen einmarschiert waren. In Teschen hetrschten vorerst un-
geregelte Zustinde. Ein Hauptmann der Deutschen Wehrmacht hatte als
Stadtkommandant die ,,Regierungsgewalt™ tibernommen, gab diese aber
nach Wochenfrist an die provisorische Stadtverwaltung ab. Die bestand
aus dem langjihrigen Vizeburgermeister von Polnisch-Teschen, Artur
Gabrisch (1881-1963)!3 als kommissarischem Biirgermeister und den Ge-
meinderdten Fiala, Fachlehtrer Wilhelm Pustelnik, H. F. Machatschek und
Ingenieur Meese. Etwa nach Monatsfrist traf Landrat Dr. Kriiger (geb. in
Posen am 2. September 1900) in Teschen ein, der sofort die Amtsgeschifte
tibernahm. Nach etwa sechs Wochen stellte sich der provisorischen Stadt-
vertretung der Jurist, Assessor Wilhelm Koperberg (32 J.), mit einem
Bestallungsdekret als Biirgermeister der Stadt Teschen vor. Er kam vom
Landratsamt Reichenbach im Eulengebirge und tibernahm seine Amtsge-
schifte im neuen Rathaus in Teschen-West.1* Als Stadtkdimmerer brachte
Koperberg Dr. Knaack von Reichenbach mit nach Teschen, einen dullerst
arbeitsamen und tiichtigen Stadtbeamten.

Eine Zeit lang wurde die Schwarze Madonna in der katholischen Pfart-
kirche in Teschen-Ost von einer grolen Menschenmenge belagert, die im
Bild eine Elf sehen wollte und die Fabel verbreitete, dass in elf Monaten
die Deutschen wieder abziehen missten. Deshalb wurde erwogen, die
Pfarrkirche zu schlieBen. Der provisorische Gemeinderat vertrat aber den
Standpunkt, dass eine Sperrung der Kirche nur die Geriichte bestitigen

12 Herbert Patzelt, Geschichte der Evangelischen Kirche in Osterreichisch-Schlesien,
Diilmen 1989, S. 282-285 und 301-306.

13 Anton Gruda, Artur Gabrisch. In: Beskidenkalender, Inning am Ammersee 1956, S.
106-107; Ders., Dem Teschener Alt-Biirgermeister Artur Gabrisch zum Gedenken. In:
Mein Beskidenland, Januar 1964, S. 6, und H. F. Machatschek, Zum Gedenken an Ing.
Bruno Meese. In: Mein Beskidenland, November 1971, S. 11f,

14 Franz Machatschek, Vor 30 Jahren. Ausbruch des Zweiten Weltkrieges am 1.9.1939. In:
Mein Beskidenland, Nr. 9, Miinchen 1969, S. 14f. und Oktober 1969, S. 14.
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wiirde. Nachdem das Bild einen anderen Platz in der Kirche erhalten hatte
und dadurch die Beleuchtung verindert war, konnte beim besten Willen
nicht mehr eine Elf gesehen werden.

Besorgt um die Zuteilung des Beskidenlandes, fuhren Kirchenrat Paul
Zahradnik, Bruno Meese, H. H. Machatschek und der Herausgeber des
Buches ,,Die Teschener Frage®, Dr. Kurt Witt,!'s zum Regierungsprisiden-
ten nach Neutitschein in der Meinung, dass das Beskidenland an das Ost-
sudetenland angeschlossen werde. Die Teschener Biirger wiinschten sich
den Anschluss an das Sudetenland oder an Westschlesien mit der Haupt-
stadt Troppau. Die deutschen Bielitzer hatten andere Wiinsche. In Neutit-
schein erfuhr jedoch die Delegation, dass das gesamte Beskidenland von
Bielitz tiber Teschen bis Oderberg zu Oberschlesien kiime mit dem Sitz
des Regierungsprisidenten in Kattowitz.

Im Mirz 1940 fithrte Kirchenrat Zahradnik Verhandlungen mit der su-
detendeutschen Kirche und dem Konsistorium in Breslau und in Betlin
uber die zukiinftige Zugehdrigkeit seiner anvertrauten evangelischen Ge-
meinden Ostschlesiens. In den fiinfzehn Jahren der gemeinsamen Ge-
schichte war ihm die sudetendeutsche Kirche zur Heimat geworden. Des-
halb konnte ihm eine Trennung nicht gleichgiiltig sein. Zahradnik beurteil-
te aber den kirchlichen Gablonzer Wirtschaftsplan fiir seinen Kirchenkreis
als viel zu optimistisch. Hinzu kamen unterschwellige kirchenpolitische
Spannungen. Zum Beispiel durfte in Falkenau an der Eger der Pfarrer den
Talar — den ,,Judenkittel, wie er sagte —, ausziehen, aber seelenruhig weiter
amtieren, ohne dass die Kirchenleitung in Gablonz einschritt. Diese Ge-
sinnung fand Zahradnik unertriglich.

Seinen urspriinglichen Plan, einen Kirchenkreis Teschen-Bohmen-
Mihren zu bilden, musste Zahradnik aufgeben. Die letzte Entscheidung,
meinte Zahradnik, liege nicht bei ihm, sondern beim Oberkirchenrat in
Berlin. Politische und nationale Griinde erforderten 1939 eine rasche Rege-
lung der kirchlichen Verhiltnisse im Teschener Gebiet. Die Kirchenleitung
der ,,Evangelischen AltpreuBischen Union® in Breslau vertrat die Auffas-
sung, die evangelischen Gemeinden des Bielitz-Teschener Gebietes mit
ihren polnischen und deutschen Evangelischen erforderten einen starken
deutschen Kirchenkorper und die Einhaltung einer kirchlichen Politik, die
der nationalpolitischen Linie des Staates entspriche.

15 Kurt Witt hat alle Fragen des Olsa-Gebietes bis etwa 1940 in zwei griindlichen Atbeiten
behandelt: Die Teschener Frage, Berlin 1935 und Volkstumsstruktur und Volkstumsprob-
leme des Ostsudeten-Beskiden-Raumes im Spiegel der Statistik, Berlin 1943. Der Verfasser
sieht zwar die Probleme im Ganzen unbefangen, ist aber versucht, manches so zu werten,
wie es die Politik des Deutschen Reiches nach 1933 wahrhaben wollte,
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Der Regierungsprisident in Kattowitz, Dr. August Faust (1895-1945),
erklirte, die kirchlichen Grenzen miissten mit der Provinzgrenze zusam-
menfallen und deshalb die evangelischen Kirchengemeinden des Bielitz-
Teschener Gebietes der Kirchenprovinz Schlesien angeschlossen und dem
Konsistorium in Breslau unterstellt werden. Die im Herzogtum Teschen
geltenden Rechtssysteme seien auf schnellstem Wege zu beseitigen, nim-
lich die dsterreichische liberale Kirchenverfassung von 1861 und von 1893
mit den Anderungen der polnischen Zeit, die Gesetze der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche in Polen (Konsistorium Warschau) vom Jahte
1936 fiir die Bielitzer Gemeinden und die Verfassung der Deutschen E-
vangelischen Kirche in B6hmen-Mihren-Schlesien vom Jahre 1922.

SchlieBlich entschied Berlin: der neu gebildete Kirchenkreis Teschen
wird im Juni 1940 in die ,,Evangelische Kirche der altpreulischen Union*
eingegliedert mit den im Kirchenkreis geltenden 6sterreichischen Rechten
soweit sie nicht den Gesetzen der altpreuBischen Union widersprechen.

Zahradnik gab daraufhin sein Amt als Kirchenrat in der Gablonzer
Kitrche auf, um als Superintendent in den altpreuBlischen Dienst tiberzuge-
hen. Das Konsistotium beglaubigte diesen Rechtszustand; doch von einer
Veroffentlichung im Amitsblatt sollte abgesehen werden. Das Kirchenvolk
des Kirchenkreises Teschen empfand die Angliederung an die Altpreuf3i-
sche Union als eine Zuriicksetzung.

Am 1. Dezember 1940 wurde Zahradnik als Supetintendent in der
Gnadenkirche zu Teschen in einem vierstiindigen Gottesdienst feietlich
eingefiihrt, jedoch ohne ein polnisches Wort oder Lied, so dass ein GroB-
teil der 5.000 Besucher nichts verstand; das fithrte zu einer bitteren Enttiu-
schung. Zahradnik bat zuvor, ein polnisches Wort sagen zu diitfen, das ihm
jedoch verwehrt wurde.16

Im Mirz 1941 kam als Alt&sterreicher Pastor Siegfried Gruber (1909-
1989) aus der Gemeinde Neu Gawlow bei Krakau nach Teschen und -
bernahm neben dem Superintendenten die Reste der aufgeldsten polni-
schen Gemeinde in Teschen West in der Annengasse, die zum polnischen
ostschlesischen Seniorat gehorte.!” Die polnische evangelisch-lutherische
Kirche wich in Liturgie und in der besonderen Amtstracht ihrer Geistli-
chen von den deutsch-evangelischen ab, die keine Alba mehr trugen. Er
betreute die bewussten evangelischen Polen, die Zahradnik bei Abendmahl

3

16 Walter Kuhn (wie Anm. 2), S. 115.

17 Nach 1945 war Gruber Fliichtlingspfarrer in Osterreich, seit 1947 in Wolfsberg in Kirn-
ten. 1934 heiratete er Olga Greul. Zwei S6hne kamen in Teschen zur Welt; er statb in
Wolfsberg. Vgl. Amtsblatt fiir die Evang, Kirche in Osterreich v. 13.4. 1989, S. 59,
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und Beerdigungen ablehnten. Er musste auch die 7.000 Evangelische zih-
lende Gemeinde Trzynietz versorgen, weil der deutsche Pastor Alfred
Cieslar (1905-1972) als Wehrmachtspfarrer eingezogen wurde. Der war
dann seit 1946 Propst im Dienst der Landeskirche Braunschweig. An der
Gnadenkirche amtierten die aus Teschen stammenden Pastoren Adolf
Jesch (1900-1961), zuletzt an der Elisabethkirche in Marburg an der Lahn,
und Georg Badura (1892-1975), zuletzt an der Lutherkirche in Teschen
West.18 .

Zahradnik wiinschte sich, die ostschlesischen evangelischen Gemein-
den, die des Regierungsbezirkes Troppau in Westschlesien und des Protek-
torats in Mihren, zu einem Kirchengau zu vereinigen, der der Deutschen
Evangelischen Kirche des Sudetenlandes angeschlossen werden sollte. In
ciner solchen kirchlichen Ordnung sah er im Hinblick auf die Aufgaben
und Schwierigkeiten, denen das Leben in seinen Gemeinden begegnete,
eine bessere Stetigkeit und Erhaltung der kirchlichen Sonderrechte. Da
aber das Teschener Gebiet in die preuBlische Provinz Schlesien eingeglie-
dert wurde, konnten solche Bestrebungen, altésterreichische Traditionen
fortzusetzen, keinen Erfolg haben.

Ein Beirat des Kirchenkreises Teschens, der aus zwei Pastoren und drei
Laien unter dem Vorsitz des Superintendenten bestand, wahrte die Belange
der evangelischen Gemeinden. Schon im Juni 1941 forderte er, dem Kir-
chenkreis den Rang einer selbstindigen Kirchenprovinz mit einem Gene-
ralsuperintendenten zu gewihren, unmittelbar unterstellt dem Evangeli-
schen Kirchenrat in Betlin. Dieser sich stindig wiederholende Antrag und
Wunsch wurde jedoch bei voller Anerkennung der Selbstindigkeit, Eigen-
art und Geschlossenheit und unter Beriicksichtigung der historischen
Entwicklung abgelehnt.

Auch staatlicherseits lehnte man die Bildung einer eigenen Teschener
Kirchenprovinz ab. Die spitere Forderung, den Kirchenkreis Teschen
durch erweiterte gesetzliche Bestimmungen aufzuwerten, lehnte das Bres-
lauer Konsistorium ab. Es war deshalb leicht verstindlich, dass sich schon
zu Beginn der Zugehorigkeit zum Konsistorium in Breslau immer stirkere
Enttiuschung zeigte, die die Gemeinden zur altpreuBischen Unionskirche
kein inneres Verhaltnis gewinnen lieB.

Im ehemaligen Herzogtum Teschen war bis 1945 der &sterreichische
Akzent in allen Lebensbereichen sowohl unter polnischer als auch unter

18 Adolf Jesch, Schicksal und Sendung einer Diaspora in Schlesien. In: Die evang,
Diaspora, Leipzig 1959, 8. 220-237. Uber Adolf Jesch, Pfarrer in St. Elisabeth zu Mar-
burg/TLahn gestorben. In: Mein Beskidenland, Miinchen, Oktober 1961, 8. 17.
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tschechischer und der kurzen Zeit reichsdeutscher Herrschaft zu spiren.!®
Wihtend aber nach 1918 im polnischen Teil das Deutschtum trotz allen
Bemiihens um Bewahrung seiner Eigenart grofie kulturelle und wittschaft-
liche EinbuBe etlitt, konnte es im tschechischen Teil seine nationalen Gii-
ter im grof3en und ganzen erhalten, weil die dreieinhalb Millionen Sudeten-
deutschen den Beskidendeutschen einen starken Riickhalt boten und weil
viele tschechische Beamte durch die alte 6sterreichische Verwaltungsschule
gegangen waren, in deren Sprachschatz die Worte Toleranz und Verstindi-
gungsbereitschaft an bevorzugter Stelle standen.

Wiahrend vor dem Zerfall des habsburgischen Vielvolkerstaates 1918
die Pastoren trotz ihres verschiedenen Nationalbewusstseins ein christli-
ches Vertrauensverhiltnis und durch das gemeinsame Studium in Wien
gleiche theologische Bildung verband, fehlte dieses Band bei den jungen
Theologen, die nun je nach ihrer Muttersprache in Wien, Prag, Prelburg
oder Warschau studiert hatten. In ihrer pastoralen Titigkeit zeigte sich die
strenge, oft pietistisch gefirbte Orthodoxie des Luthertums, die barocke
Farbigkeit Wiener Ursprungs und die weltoffene kalvinistische Geisteshal-
tung.

Die Schlonsaken, im Geist habsburgischer Lebensverhiltnisse und Kul-
tur aufgewachsen und erzogen, in ihrem Bekenntnis evangelisch, getieten
im Herzogtum Teschen in Bedringnis. Unter ihnen galt die Aneignung der
deutschen Sprache zunehmend als Prestigegewinn. Die Beherrschung des
Deutschen galt ihnen als ein Zeichen sozialen Aufstiegs. Der wiederum
orientierte sich am deutsch-Gsterreichischen Kulturkreis. Im Zusammenle-
ben der drei Nationen — Deutsche, Polen und Tschechen — spielten sie
eine ausgleichende und vermittelnde Rolle.

Ihre Eigenart verdankten sie der Mischung slawischen und germanischen
Blutes seit Jahrhunderten, also der Polen, Tschechen, Slowaken, der Oster-
reicher und Deutschen unter den oft wechselnden politischen Einfliissen.
Auch die zwischen den Quellen der Weichsel und der Ostrawitza angesiedel-
ten Emigranten der ausklingenden Reformation und Gegenreformation aus
weiten Teilen Mitteleuropas trugen Wesentliches zur Bildung der ,,Schlonsa-
ken* bei. Die Heimat der Schlonsaken war das Olsagebiet um die Stidte
Oderberg, Friedeck, Karwin, Otlau, Freistadt, Skotschau, Jablunkau und um
die alte Piastenstadt Teschen. Thre Sprache war ein liebenswiirdiges, melodi-
6ses und kerniges ,,po naszemu® (,auf unsere Art®), ein Gemisch aus pol-

19 Bruno Brehm, Am FuBe der Beskiden. In: Beskidenkalender, Miinchen 1971, 8. 35-37;
Matiusz Makowsli, Janusz Spyra, Teschen — das kleine Wien, Cieszyn 2003, und: Herzog-
straBe, Cieszyn 2005.
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nischen und tschechischen und geschickten deutschen Wendungen und
Wortschépfungen. Diese Bevolkerung hat sich bis heute ein klares Gefiihl
fir ihre Besonderheit bewahrt. Sie wurde schutzlos dem Willen ihrer gro-
Ben Nachbarvélker ausgeliefert.

Sein Wesen befihigte den Schlonsaken, sich zwischen den drei Natio-
nalititen zu behaupten. Im Dritten Reich wurden Schlonsaken in finf
Volkslisten-Klassen eingeordnet mit einer Fiille von Verboten und Ge-
nehmigungen: 1. Deutsche, 2. Volksdeutsche, 3. Deutsche Staatsangeho-
rigkeit auf Widerruf mit der Militirpflicht, zu der etwa 70 Prozent der
Schlonsaken gehérten, 4. Biirger des Protektorats Bohmen und Mihren, 5.
Polen, verbunden mit der Beschlagnahme des Vermogens und 15 Prozent
des Lohnes. Dem Unvermégen, die Bewohner durch eine unaufdringliche
und vorsichtige Fithrung fiir sich zu gewinnen, stand die deutsche Hert-
schaft der vorhergegangenen tschechischen und polnischen Periode in
keiner Weise nach. Nach einer provisorischen Zihlung Ende 1939 wurden
70 Prozent der Gesamtbevolkerung des Teschener Gebietes als ,,Schlesier®
(Schlonsaken) bezeichnet, ein Hinweis auf eine statke schlesisch-
schlonsakische Schicht. Der schlonsakische Mensch erwies sich in der
ganzen Zeit seiner Zugehorigkeit zur Gsterreichisch-ungarischen Monat-
chie und noch bis 1945 als ein in seinen LebensiduBerungen sehr bestindi-
ger Charakter. Sein Wissen und seine Kenntnis der Ordnungs- und Le-
bensformen vergangener Zeiten haben sich bewihrt.20

Die Pastoren im Teschener Gebiet hatten mehr Erfahrung in der Fih-
rung einer Gemeinde als hauptamtliche Beamte und Juristen in den Kit-
chenleitungen in Breslau oder Berlin oder des Regierungsprisidenten in
Kattowitz, dem jedes Verstindnis fiir die besonderen nationalen, sprachli-
chen und religiosen Verhiltnisse des Teschener Gebietes fehlte. Die Evan-
gelischen waren sich der Tatsache bewusst, dass nur ein Sohn des eigenen
Volkes den Schlonsaken der beste und glaubwiirdigste Verkiindiger des
Evangeliums sein kann.

Die Theologen studierten in Wien und versuchten, wenigstens ein Se-
mester an einer Universitit in Deutschland zu studieren. Kein Wunder
also, wenn beispielsweise die deutsche Klassik und der deutsche Idealismus
gleichermaflen heimisch waren. Die soziale Verantwortung wurde gelebt
aus christlicher Uberzeugung und aus Gemeinsinn. Die Zuwendung zum
Nichsten galt allen Menschen jenseits jeder nationalen Unterscheidung.

20 Walter Kuhn, Die Schlonsaken und ihre Sprache. In: Schlesisches Jahrbuch 7, Breslau
1935, §. 57-62.
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Bereits im September 1940 fand Superintendent Zahradnik so gut wie
kein Verstindnis bei den Ortsleitern und politischen Stellen, weiterhin
polnische Gottesdienste halten zu diirfen. Landfremde Parteigeférderte,
kleingeistige Schwirmer und Dilettanten in der Volkerpsychologie hatten
nicht selten das Sagen im Teschener Land — bis zur folgenschweren Ka-
tastrophe 1945.

Zahradnik bat das Konsistorium in Breslau, sich fiir die Ethaltung pol-
nischer Gottesdienste einzusetzen, weil durch ihre Abschaffung die Ge-
meinden vollig zerstort wiirden. Denn weder Zahradnik noch andere Pas-
toren konnten sich der Gefahr aussetzen, als Staatsfeinde gekennzeichnet
zu werden, andererseits wurde sich das Verbot verheetend auf das blithen-
de kirchliche Leben auswirken. Doch ein entscheidendes Eingreifen der
Konsistorien in Breslau und Berlin war kaum zu erwarten. Der Oberkit-
chenrat in Berlin wies Zahradnik an, selbst beim Gauleiter wegen der pol-
nischen Gottesdienste vorstellig zu werden. Das Konsistorium Breslau
wurde von Berlin aus ersucht, sich mit dem zustindigen Regierungsprisi-
denten in Kattowitz ins Benehmen zu setzen, um sich fur einen allmahli-
chen Abbau der schlonsakisch-polnischen Gottesdienste zu verwenden.

Dass die besonderen nationalen, sprachlichen und religiésen Verhilt-
nisse im Kirchenkreis Teschen nicht beachtet wurden, fithrte zu groflen
Spannungen in der Bevolkerung, insbesondere in den Kirchengemeinden.
Denn ein Viertel der evangelischen Gemeinden gehérte zum deutschen,
etwa die gleiche Zahl zum polnischen, ein Teil zum tschechischen und
etwa vierzig Prozent zum schlonsakischen Volkstum. Mindestens fiinfzig
Prozent der Gemeindeglieder beherrschten nicht die deutsche Sprache.
Der Regierungsprisident forderte im November 1940, dass in den drei
Stidten Teschen, Bielitz und Oderberg der schlonsakische Gottesdienst
vollig einzustellen sei, zumal auch die katholische Kitrche in diesen Stidten
die polnischen und tschechischen Gottesdienste vollig einstellte. Durch
diese Verordnung wurden die Evangelischen ein Opfer des konsequent zu
Ende gedachten Nationalismus. Das Unglick fir die Bewohner des Te-
schener Landes verschirfte sich.

Einzelne Pastoren forderten den Amtsverzicht aller Pastoren, um einen
deutlichen Protest zu bekunden, andere wollten diese Anordnung allen
moglichen Folgen zum Trotz unbeachtet lassen. Alle Theologen aber wa-
ren sich einig, dass diese Anordnung das Teschener Kirchenwesen in den
Grundfesten traf.

In einer Denkschrift vom 23. Oktober 1941 wandte sich die Superin-
tendentur an den Gauleiter Fritz Bracht (1899-1945), er m6ge geneigt sein,
weiterhin schlonsakische Gottesdienste zuzulassen. Die Kirche wire bereit,
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beharrlich an der Eindeutschung aller Lebenserscheinungen mitzuwirken
und den Presbyterien anheim zu stellen, die bisher noch zweimal im Monat
gehaltenen schlonsakisch-polnischen Gottesdienste nur noch zu kirchli-
chen Festzeiten — zum Advent, zu Weihnacht, zu Neujahr, Karfreitag,
Ostern, zum Grundsteinlegungstag, Erntedankfest, Reformationsfest und
Bufltag — abhalten zu lassen. Ferner bat die Superintendentur fir 16 Ge-
meinden um die Genehmigung, eine Abendmahlsfeier pro Monat in
schlonsakisch-polnischer Sprache abhalten zu durfen und bei Taufen,
Trauungen und Beerdigungen sich dieser Sprache zu bedienen, wenn die
deutsche Sprache nicht verstanden wird. Bei einer sofortigen ganzlichen
Abschaffung der schlonsakisch-polnischen Gottesdienste briuchte man
far 80.000 Schlonsaken mindestens 25.000 deutsche Gesangbicher, die
gegenwirtig nicht zu erhalten seien. Fiir diese Ubergangszeit wurden fiinf
Jahre erbeten, bis einschlieBlich 1946.

Diese Bitte lehnte Gauleiter Bracht im Februar 1942 ab. Damit zeigte er
das vollkommene Unverstindnis der politischen Vorgesetzten gegeniiber
der Muttersprache. Die Kirchenleitungen in Berlin und Breslau setzten sich
entschieden mit der Staatspolitik auseinander, letztlich aber ohne Erfolg.

Das Konsistorium in Breslau betonte, die Austeilung der Sakramente
und die Seelsorge mit allen zu ihr gehérigen Handlungen durfe in der Mut-
tersprache nicht verwehrt werden. Neue Gesangbiicher lieBen sich im
Kriege nicht beschaffen. Man misse sich behelfen, solche Lieder auszu-
wihlen, die im deutschen und polnischen Gesangbuch enthalten sind.
Wenn die vom Staat verbiirgte Freiheit der Religionsaustibung gelten soll-
te, so konnte im Bereich der Seelsorge die Zwiesprache von Herz zu Herz
und von Mund zu Mund nicht entbehrt werden.

In einem Schreiben vom 19. April 1942 erklirte Dr. Faust den Aus-
druck ,,Kirchendienst™. Unter diesem Begriff seien alle kirchlichen Hand-
lungen: Gottesdienste, Abendmahlsfeiern, Taufen, Trauungen, Beerdigun-
gen in schlonsakischer Sprache verboten, auch Kirchenlieder dirften in
schlonsakischer Sprache nicht gesungen werden. Dass alle Amtshand-
lungen, so zum Beispiel das Abendmahl an Sterbende, in einer Sprache
erfolgen sollten, die diese nicht verstehen, hielt Zahradnik fiir eine Gottes-
listerung.

In einem Schreiben vom 26. Mai 1942 hob der Oberprisident das Ver-
bot, schlonsakische Gottesdienste in der Muttersprache abhalten zu diir-
fen, nicht auf, gab aber immerhin sein Einverstindnis, fir eine gewisse
Ubergangszeit bei der seelsorgetlichen Betreuung von Kranken und Ster-
benden, die kein Deutsch verstehen, sich der schlonsakischen Sprache zu
bedienen.
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Solche Vorschriften insgesamt brachten tiefes menschliches Leid in die
Gemeinden, wie die Pastoren zu berichten wussten. Eine schlonsakische
Mutter, die kein Deutsch verstand, wiinschte einen Gedenkgottesdienst fiir
ihren an der Ostfront gefallenen Sohn. Auf den Einwand, dass dieser nur
in der deutschen Sprache erfolgen kénne, antwortete sie mit schmerzlicher
Bitterkeit:

.50, ich war also gut genug, meinen Sohn zu einem deutschen Menschen zu
erziehen und ihn jetzt fiir das Vaterland hinzugeben. Ich bin aber nicht wiirdig
genug, nun ein Trostwort zu empfangen, das ich verstehen kénnte.

Solche und shnliche Vorfille brachten die Pastoren in Zwiespalt zwi-
schen ihrem damaligen volkischen Denken und dem menschlichen Emp-
finden, dem sie nicht gewachsen waren. Betroffen war gerade der Teil der
Schlonsaken, der seit jehet deutsch gesinnt war, die Kinder durch deutsche
Schulerzichung dem deutschen Volk zufithrte und dafiir manche Be-
schwernisse ertrug.

Die grofie Not der kirchlichen Verhiltnisse traf jene polnischen Geistli-
chen, die im Teschener Land nicht mehr amtieren durften. Sie mussten mit
ihren Familien in den Pfarrhiusern Platz machen fiir die neuen deutschen
Pastoren. Sie hielten sich bei Verwandten auf, hatten keinetlei Einkinfte
mehr und waren auf die Mildtitigkeit ihrer Verwandten und ihrer friheren
Gemeindeglieder angewiesen.

Zahradnik erkannte die Not und sah, wie die chemaligen Gemeinde-
glieder dies mit Erbitterung wahrnahmen. Er bat beim Oberkirchenrat in
Betlin wihrend einer Ubergangszeit um Fiirsorge und finanzielle Hilfe. Sie
sollten aber nicht mehr in der alten Gemeinde wohnen, da sie zum Mittel-
punkt einer Widerstandsbewegung gegen den neuen deutschen Pastor
werden kénnten, der dann vor leeren Binken predigen misste. Zahradnik
sah es fiir moglich an, in einzelnen Fillen auch polnische Pastoren zum
kirchlichen Dienst einzusetzen, allerdings nicht im fritheren Polen, sondern
nur im Westen, abgetrennt von ihren Volksgenossen. Der Antrag wurde
kaum unterstiitzt und vom Regierungsprisidenten in Kattowitz abgelehnt.

Verheerend fiir die evangelische Kirche wirkten sich im April 1942 die
Enteignungen kirchlichen Besitzes aus. Zum Beispiel beschlagnahmte
Biirgermeister Kirchhoff in Weichsel das Erholungsheim des Pfarrerver-
eins. Er lie} die gesamte Einrichtung und auch das Tafelsilber fortschaffen.
Die Emporung war grof3. Zahradnik forderte die Rickgabe und drohte mit
Staatsanwaltschaft und Gericht. Die altpreuBische Kirche konnte auch
nicht verhindern, dass den Gemeinden des Kirchenkreises Teschen ihre
alterworbenen Rechte, insbesondere das Steuerrecht, das Eigentum an den
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Friedhéfen und die Regelung der Kirchensprache nach und nach verloren
gingen.,

Der Kirchenkreis Teschen in der Provinz Oberschlesien kam allein an
Seelenzahl sechs anderen Kirchenkreisen der Altpreuflischen Union gleich.
Er umfasste die im Oktober 1939 neu geschaffenen politischen Kreise
Bielitz, Saybusch und Teschen des Regierungsbezirtkes Kattowitz mit
779.270 Einwohnern auf einer Gesamtfliche von 3.176.982 Quadratkilo-
metern. Im Kreis Saybusch wurden 9.222 Umsiedler aus dem Banat und
Buchenland angesiedelt, die meist evangelisch waren und kleine Hofe be-
kamen.?! Der Superintendent des Kirchenkreises Teschen hatte rechtlich
nicht einmal die Stellung eines Seniors der &sterreichischen Kirchenverfas-
sung.

,Der Kirchenkreis Teschen mit bewusst kirchlich lutherischem Bekenntnis ist
deshalb weder rechtlich noch bekenntnismaBig in der AltpreuBischen Union
aufgegangen®, erklirte Superintendent Zahradnik.??

Mitte des Jahres 1943 vergtéBerten sich die Spannungen zwischen dem
Kirchenkreis Teschen und dem Konsistorium in Breslau. Superintendent
Zahradnik trug eine viel groere Verantwortung als ein Superintendent im
Deutschen Reich. Er war unter den Geistlichen des Teschener Landes
hoch angeschen, ausgestattet mit einem starken Willen und mit einem
Selbstbewusstsein, das durch die Erfahrungen der politischen und kirchli-
chen Kimpfe der letzten Jahre geschult worden war. Er war fraglos der
anerkannte Kopf im Kreise der politischen Krifte. Mit seiner politischen
Begabung verband sich bei ihm ein Sinn fiir die kirchliche Entwicklung im
Teschener Land in der Zeit des Zweiten Weltkrieges. Ernst und niichtern
erkannte er durch geschichtliche und eigene Erfahrungen die Bedeutung
der evangelischen Kirche. Die Stirkung der evangelischen Gemeinden
machte er zu seiner Hauptaufgabe. Damit geriet er nicht selten in Span-
nungen mit Menschen, politischen Strémungen und mit dem Breslauer
Konsistorium, das von der Eigenart der Gemeinden in Teschen wenig

21 Im Bundesarchiv in Berlin befinden sich Kreisbeschreibungen des Regierungsprisiden-
ten Kattowitz fiir die Kreise Chrzanow (Krenau), Regierungsrat Canther aus Wiirttemberg;
Saybusch, Landrat Hering, geb. 7.3.1906 in Berlin (Jurist); Bielitz, Landrat Regierungsrat Dr.
Schmidt; Teschen, Landrat Dr. Kriiger, geb. 2.9.1900 in Posen. Akte BA R Nr. 6048.

22 Der Briefwechsel des Kirchenkreises Teschen mit den Konsistorien in Breslau und
Berlin von 1940 bis 1944 liegt im Ewvangelischen Zentralatchiv in Berlin; Paul Zahradnik,
Die Jesuskirche vor Teschen. In: Jahrbuch fiir Schlesische Kirchengeschichte, Ulm 1958, S.
97-102 und Eberhard Schwarz, Die Teschener Kirche im Schnittpunkt der Spannungen
1939-1945. In: Zeitschrift Schlesien, Jg. XV, Niirnberg 1979, S. 133-135.
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wusste, auf seine Rechte pochte und von oben regieren wollte, um den
Kirchenkreis Teschen unter seine Kontrolle zu bringen. Hinzu kam ein
verstindliches Misstrauen des Altosterreichers gegen das preuflische Alt-
reich und auch gegen die kirchliche Ordnung der Evangelischen Kitche
der altpreufliischen Union, wie sie sich in Breslau und Berlin darstellte. Die
durch Herkommen, Bewihrung und Recht giiltigen Gsterreichischen Ord-
nungen im Teschener Herzogtum waren fiir Zahradnik ein heiliges Gut.

Zu grol3 dachte Zahradnik von einer Kirchenleitung, als dass er hitte
voraussehen konnen, dass ihm diese Haltung in Breslau den Vorwurf, er
sei der ,,Konig, Bischof, Erzbischof, ja Papst von Teschen® eintragen wer-
de. Er musste es gegentiber dem Konsistorium in Breslau ablehnen, Vor-
schriften etwa der Art anzunchmen, wann er mit dem Oberprasidenten in
Kattowitz reden diirfe oder wann nicht. Wenn er es fiir das Wohl seiner
Heimatkirche fiir notwendig hielt, redete Zahradnik mit jeder Instanz der
Kirche und des Staates ohne Einhaltung des Dienstweges und vertrat seine
Uberzeugung vor jedem Forum. Formal lie sich beanstanden, dass Zah-
radnik Verfahrensregeln gegeniiber dem Breslauer Konsistorium nicht
einhielt und stindig das Argument vorbrachte, der Kirchenkreis Teschen
sei eigenstindig und geschichtlich und gesetzlich aulerhalb des Zustindig-
keitsbereiches der preuBischen Kirche. Breslau dagegen wollte seine Auf-
sicht und Autoritit sichern und verweigerte Zahradnik die Befugnisse eines
Generalsuperintendenten.

Uber die Schwierigkeiten mit Superintendent Zahradnik unterrichtete
das Breslauer Konsistorium am 14. Mai 1943 die Gbrigen oberschlesischen
Superintendenten in einer Dienstbesprechung: Ernst Gerike in Neisse,
Max Holm in Oppeln, Herbert Baum in Leobschiitz, Konradin Schmuha
in Beuthen, Walter Seimert in Kreuzburg und Alfred Bolek in Kattowitz.
Das Konsistorium bat im November 1943 den Oberkirchenrat in Betlin
um Schutz gegen die Angriffe des Superintendenten Zahradnik. Schutz
bediirften auch die oberschlesischen Superintendenten. Nach Meinung des
Konsistoriums handele der Kirchenkreis Teschen ungesetzlich, wenn seine
Gemeinden Kirchensteuern ohne Umlagen und Abgaben erhéhen.

Dem Konsistorium in Breslau und dem Oberkirchenrat in Betlin gelang
es nicht, die Widerstinde gegen die zweisprachige Verkindigung im Te-
schener Kirchenkreis beim Regierungsprisidenten und Gauleiter in Katto-
witz zu brechen. Der Oberkirchenrat in Berlin sah ein, dass wegen der
allgemeinen Kriegslage (Kapitulation der 6. Armee am 2. Februar 1943 in
Stalingrad) rechtliche Fragen vorerst nicht gelést werden kénnen. Er be-
auftragte deshalb das Konsistotium in Breslau, sich um einen Vergleich zu
bemiihen. Die Streitigkeiten lieBen sich aber durch seelsorgetliches Vermit-
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teln nicht ausrdumen. Konsistorialprisident Johannes Hosemann (1881—
1947) zeigte sich empfindlich und wirkte nicht menschlich ausgleichend,
sondern eher als Jurist mit rein sachlichen Urteilen.

Die Bewohner des Teschener Landes blicben in ihrer groflen Mehrheit
bis in die letzten Wochen des Krieges duBletlich ruhig, lebten aber innetlich
in unbestimmter Sorge und Erwartung. So beteitete sich die furchtbarste
Katastrophe vor, welche die Beskidendeutschen in ihrer vielhundertjihri-
gen Geschichte traf. Das Problem der deutschen Minderheit im Teschener
Land l6ste man mit Vertreibung und Mord. Man weill von grisslichen
Graueln nach Kriegsende aber auch von schénen Zigen der Hilfsbereit-
schaft und des Erbarmens. Nach finf Jahren deutscher Reichszugehérig-
keit wurden die deutschen Biirger in Teschen von den Polen verhdhnt, die
das ,,LSR* (Luftschutzraum) in ,,lernt schnell russisch* umdeuteten.

Im Januar 1945 flohen deutsche Biirger vor den Russen. Fast alle deut-
schen Pastoren verlieBen ihre Gemeinden. Superintendent Zahradnik hatte
keinerlei Verfiigung erlassen, sondern jedem Pastor freigestellt, sich zu
entscheiden. Die zuriickgebliebenen schlesischen Pastoren und Vikare mit
Volksliste 3 und die alten pensionierten oder suspendierten polnischen und
tschechischen Pastoren iibernahmen die Betreuung der Gemeinden. Nach
tschechischen Quellen wurden im Jahre 1946 aus Tschechisch-Teschen
3.502 und 1948 1.588 Deutsche ausgewiesen.??

Superintendent Zahradnik war ein lebendiges Zeugnis sterreichisch-
schlesischen lutherischen Glaubens in schwerer Zeit. Die gegensitzlichen
nationalen, konfessionellen und sozialen Bindungen und Strémungen
machten ihm schwer zu schaffen. Er fiihlte sich der deutsch bestimmten
Habsburger Monarchie verbunden und war bewusster Biirger des Deut-
schen Reiches. Zahradnik war auf Wahrung der eigenen Ehre und Wiirde
bedacht. Er wollte die Spannung zwischen dem positiven Recht und dem
Naturrecht und der Wiirde des Menschen als Theologe l6sen. Denn nur
mit behutsamer Geduld wire das Misstrauen der evangelischen ésterreichi-
schen Schlesier gegeniiber dem Deutschen Reich und gegeniiber der kirch-
lichen Ordnung der Evangelischen Kirche der AltpreuBischen Union zu
tiberwinden gewesen. Diese Geduld brachten aber weder die politischen
Stellen auf, denen es an Einsicht fehlte, noch offensichtlich Zahradnik. An
Kampfen hat es dem ebenso verehrten wie angefeindeten Theologen nicht
gefehlt.

23 Lubomir Bajger k odsunu nemcu z Ostravska. In: Slezsky Sbornik, Jg. 66, 1968, Nr, 2, S.
145-163 (Uber den Abschub der Deutschen aus dem Ostrauer Gebiet).
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Die Bewohner des Teschener Landes gleich welcher Nation waren ge-
nauso Buropier wie die Volker des Westens und hatten ihren Anteil an der
abendlindischen Kultur. Das Teschener Land als nationaler Mischkessel
mit seinen Spannungen war aber auch ein Priiffeld fir Leistung, Gesin-
nung, Zusammenleben und Mitarbeit, in dem jeder Biirger seine politische
Aufgabe nach Begabung und Zuordnung wahrnahm. Die urspriingliche
tiefe Freude der Beskidendeutschen iiber die Befreiung ihrer Heimat von
polnischer und tschechischer Herrschaft wich bald einem inneren und
duBeren Spannungsverhaltnis zu den nationalsozialistischen Behorden.

Als am 3. Mai 1945 Teschen kampflos und unzerstort von den sowjeti-
schen Truppen besetzt wurde, blieb Zahradnik bei seiner Gemeinde. Er
wurde Ende Mai 1945 von den Tschechen verhaftet und im Januar 1946
zu siebzehn Jahren Zwangsarbeit verurteilt. Bis in den letzten Tag seiner
Notzeit erfuhr er von seiner Gemeinde treue und liebevolle Versorgung.
Am 28. September 1949 etlebte et seine Befreiung. Er verdankte sie dem
Internationalen Roten Kreuz, mittelbar seiner Gattin und dem Kirchenpri-
sidenten Martin Nieméller und unmittelbar dem Professor Josef Hromadka
in Prag von der tschechisch-briiderischen sowie der polnisch-evangelischen
Kirche im Teschener Land. Auch der heimatliche, rein kommunistische
Kreisausschuss von Tschechisch-Teschen hatte seine Entlassung befiir-
wortet.

Pastor Zahradnik wurde am 1. Mirz 1950 zunichst als Amtsaushilfe in
Kirchfarrnbach bei Nirnberg eingesetzt und ab 1. April 1951 Inhaber der
Pfarrstelle Kirchfarrnbach. Er blieb Pastor dieser Gemeinde bis zu seiner
Pensionierung am 1. Dezember 1963; am 8. Dezember 1968 starb seine
Frau in Edling bei Wasserburg am Inn, er selbst auch dort am 5. August
1969 in der Nihe seines Sohnes.

Das Olsa-Gebiet erhielt die Tschechoslowakei nach 1945 zuriick; es
kam aber zu tschechisch-polnischen Grenzstreitigkeiten.* Die endgtiltige
Grenze bestimmte erst ein Vertrag vom 13. Juni 1958. Im Jahre 1945 be-
fanden sich die Evangelischen im tschechischen Teil des Teschener Gebie-
tes in einer schwierigen Lage. Die Schmihung der Religion und die Zu-
riickdringung der Kirchen waren politisch gewollt. Am 6. Mai 1948 wurde
die Auflésung der ,,Deutschen Evangelischen Kirche in Bohmen, Mahren
und Schlesien” mit dem Sitz in Gablonz beschlossen und riickwirkend
angeordnet, so dass diese deutsche Kirche am 4. Mai 1945 zu bestehen

24 O. Kana und R. Pavelka, Tesinsko v Polksko-éeskoslovenskfrch Vztazich, Ostrava 1970
(Die Rolle des Teschener Gebietes in den Polnisch-Tschechoslowakischen Beziehungen
1918-1939 mit ausfithrlicher Bibliographie); Wilhelm Stonawski, Bene§ Dekrete, Cesky
Tésin 2000 (Manuskript).
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aufhorte. Das kirchliche Vermdgen wurde beschlagnahmt und der tsche-
chischen Briiderkirche als Treuhinder zugeteilt. Die Lutherkirche, in der
Superintendent Zahradnik titig war, gehért auch heute noch den Tsche-
chischen Briidern. Deutsche, die nicht vertrieben wurden, hatten die Mog-
lichkeit, sich der Evangelischen Kirche der Tschechischen Briider anzu-
schlieBlen. Der kleine Rest der deutschen Gemeindeglieder in Ostrau und
Oderberg, die nicht vertrieben wurden, wollten nicht der Tschechischen
Briiderkirche (Hussiten-Kirche) angehéren. Die evangelisch-lutherischen
Kirchen mit ihren polnischen Gottesdiensten waren das grofte Hindernis
der Tschechisierung. In dieser Zeit hatte die Kirche neunzehn Gemeinden
mit 57.741 Gliubigen, davon 62 Prozent tschechischer und 37 Prozent
polnischer Nationalitit. Eine Auflésung der Kirche hielten die Kommunis-
ten flir undurchfithrbar und griindeten 1950 ein ,,Staatsamt fiir Kirchen-
fragen® in Prag. 1950 bekam die Kirche einen neuen Namen: ,»9chlesische
Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses®. Superintendent dieser
Kirche wurde Josef Berger (geb. in Otlau 1901, gest. in PreBburg 1962).

Die Kommunisten nutzten die polnische Minderheit gegen Benes aus.
Schon vor ihrer Machtiibernahme im Februar 1948 hatten sie die polnische
Minderheit im Olsagebiet in Schutz genommen und vor dem Schicksal
bewahrt, das die Deutschen erleiden mussten. Nach der Machtiibernahme
setzten die Tschechen die Tschechisierung fort.

Die Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche im ehemaligen
Herzogtum Teschen war ein stindiges Mit- und Gegeneinander von Deut-
schen, Polen und Tschechen und braucht weder missdeutet noch ver-
schwiegen zu werden. Im Gegenteill Die Art des Zusammenlebens ver-
schiedener Nationalititen im kleinen Olsagebiet konnte fiir ganz Europa
cin Beispiel sein. Heute hilt die evangelische Kirche freundschaftliche Ver-
bindungen mit Osterreich, Deutschland und den Vereinigten Staaten
Amerikas.
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Herbert Patzelt, Zyskano pokdj — utracono wolnoé¢. Cieszyniski
okreg koscielny w okresie drugiej wojny §wiatowej 1939-1945

Wraz z podziatem ksigstwa cieszyfiskiego, jak réwniez samego miasta Cies-
zyna, w nastepnie pokoju z St. Germain z dnia 29 lipca 1920 r., na czes¢
zachodnia i wschodnia, ktéra rozdzielata rzeka Olza, dokonat si¢ réwniez
przymusowy podzial kosciola ewangelicko-luterafiskiego. Patzelt sledzi
historie Paula Zahradnika (1893-1969), od 1924 r. proboszcza i radcg ko$-
cielnego Szlazakéw po czeskiej stronie, ktory w 1926 r. przystapil do
,»Niemieckiego Kosciola Ewangelickiego Czech-Moraw-Slaska”. W
nastepstwie konferencji monachijskiej z 1938 r. czeska cze$¢ ksiestwa cies-
zyfiskiego znalazla sie w granicach Polski. Zahradnik zostal wysiedlony,
lecz pozostal na terenie kraju. Wraz z poczatkiem drugiej wojny Swiatowej
obszar ten wlaczono do Niemiec, a pod wzgledem administracyjno-
koscielnym dolaczono go do Kosciota Ewangelickiego Unii Staropruskiej i
Konsystorza we Wroctawiu. Zahradnik zgodnie ze swymi oczekiwaniami
stal sie obecnie ,,superintendentem” okregu koscielnego liczacego 779.270
cztonkéw. Chetnie widziatby on lacznosé z kosciolem obszaru niemie-
ckiego obszaru Sudetéw. Betlin odrzucit jednak mozliwos¢, uznania tego
wielkiego obszaru za wlasna prowincje koscielna i w ogéle nie wykazywal
zrozumienia dla jezykowych probleméw obszaru (ponad 50 % katolikéw).
Patzelt szczegélowo duchowe rozdarcie tych ludzi, jak réwniez krotkowz-
rocznoéé Zahradnika, ktéry pretendowal do roli ,,papieza Cieszyna”. Po
zajeciu Cieszyna przez oddzialy sowieckie, co nastapito 3 maja 1945 r.,
Zahradnik skazany zostal w styczniu 1946 r. na 17 lat pracy przymusowej.
Po wielokrotnym wstawiennictwie mégt on we wrzesniu 1949 r. wyjechac
do Bawatii, gdzie do przejscia na emeryture w 1963 r. pracowat jako pro-
boszcz w Kirchfarrnbach. Ewangelicy czeskiego obszaru ziemi cieszyfiskiej
zostali zorganizowani w 1950 r. w samodzielnym ,Slaskim Ewangelickim
Kosciele Wyznania Augsburskiego”.



Einige Erinnerungen aus der Geschichte der Evan-
gelischen Kirche in Schlesien von 1933 bis 1945

VON HANS-JOACHIM KONIG

Einfiibrung von Dietlinde Cunow

Mein Vater, Hans-Joachim Kinig, wurde am 5. Oktober 1900 in Kinigszelt, Krs.
Schweidnitz, als Sobn des Fabrikdirektors an der Porzellanfabrik Kinigszelt, Adolf
Konig, und seiner Ehefran Margarete geb. Knofe geboren. Die Knofes sind um ibres
Glaubens willen vertriebene Protestanten aus Bébmen. Ich erinnere mich, dass meine
Grofsmutter und mein V ater uns Kindern die Familiengeschichte wiederholt ergihiten.
Eindriicklich blieb bei mir die Ergahlung iiber die im Hanse versteckte Bibel.

Mein Vater besuchte die Schulen in Schweidnity, Meifsen und Halle und ab 1910
das Gymnasium Maria Magdalena in Breslau, wobin mein Groffvater als Betriebsleiter
der Steingutwarenfabrik gezogen war. Nach seinem Abitur 1921 studierte er Theologie
in Breslan und Jena. Nach dem ersten theologischen Excamen vor dem Evangelischen
Konsistorium in Breslan 1924 besuchte er drei Semester das Predigerseminar in
Nanmburg am Queis und wurde danach Hilfsvikar in Kunnersdorf bei Girlity bei
Pastor Winkelmann, dem Leiter des Diakonissenbhanses in Biesnity. Nach dem pvei-
ten theologischen Excamen wurde er in Bresian in der Maria-Magdalena-Kirche von
Generalsuperintendent D. Otto Zinker am 13. April 1926 ordiniert und ein halbes
Jabr als Pfarrvikar in Wildbad/ Krs.Militsch und an der Gradenkirche in Hirschberg
eingesetzt. Am 1. Oktober 1926 wurde er zum Plarrer in Neumittehvalde, Krs. Groff
Wartenberg, durch die Patronin Baronin Agnes von Diergardt anf Mojawola/ Suschen
bersnfen.

Meine Eltern heirateten am 7. Mai 1927 in Dresden. Meine Mutter, Hildegard
geb. Gaumitz, geb. 27. Februar 1891 in Dresden, Tochter von Prof Dr. Hermann
Ganmitz, Konrektor am Vitzthumschen Gymnasium, und seiner Ehefrau Hedwig
Leb.Baunak, war Goldschmiedin und nach Besuch der Kunstgewerbeschule in Dresden
Kunsterieherin am Sophienstift in Weimar. Mein Bruder und ich, geboren in Breslan,
wuchsen in Neumittelwalde anf!

Mein Vater wurde 1963 gebeten, im Zusammenbang mit dem Plarrerbuch der Kir-
chenproving, Sachsen, wo er tatig war, seinen Lebenslanf und seine Erinnerungen anfon-
schreiben. Durch seinen frithen Tod 1967, noch wihrend seiner Dienstzeit, kam eine
umfassendere Arbeit nicht mebr ustande. Ich gebe seinen Text hier wieder und babe
thn mit Anmerkungen verseben.

1 Ekkehart Kénig, geb. 6.1.1929, Studienditektor i. R.; Dietlinde Cunow, geb. Kénig, geb.
8.3.1931, Pastorin i. R.
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Als mein Vater das letzte Mal als Soldat in Neumittelwalde war, feierte er niit uns
im kleinen Andachtsraum der Kirche, wo heute noch Gottesdienste stattfinden, das
Abendmahl, wissend, dass er nicht wieder uriickkebren wiirde. Er kam 1945 von
Norwegen in franzisische Kriegsgefangenschaft nach Bretzenheim bei Krenznach. Spater
hatte er die Miglichkeit, in der verwaisten Gemeinde in Saarlouis zu antieren und
wurde sum Lagerpfarrer fiir alle Gefangenentager im Saargebiet bestimmt. Am 6. Mdry
1946 wurde er entlassen. Obwobl er im Saargebiet hitte bleiben kinnen, kehrte er so
weit wie mighch nach Osten guriick, kam heimlich diber die Grenze in die sowjetische
Besatzungszone und fand meine Mutter und mich in Salzwedel/ Altmark. Mein Bru-
der, im April 1945 eingeogen, konnte spiter wieder Ju uns Rommen.

Mein Vater wurde in der Kirchenproving Sachsen am 1. Oktober 1946 als Plarrer
in Tangermiinde/ Elbe, Krs. Stendal, eingefiihrt. Dort baute er eine grofe Jugendarbeit
anf und war Kreigiugendpfarrer. Am 1. Februar 1951 wurde er zum Superintendenten
des Kirchenkreises Delitzsch bernfen. Wie schon in Schlesien lag ibm die Arbeit bei der
Volksnission und besonders die Bibehwochenarbeit am Herzen. Er nabm an den ge-
samtdentschen Bibelwochenvorbereitungen in Berlin teil, guerst bei Prof. Rentdorff, und
gab das Erarbeitete als Beauftragter fiir die Bibelwoche in der Kirchenproving Sachsen
weiter. Von 1956 an verfasste er fiir die EKD die Bibelwochenhefte fiir die Gemeinden.
Er dichtete anch wieder Bibelwochenlieder, die in den Bibelwochenbeften abgedruckt
wurden. Da in der DDR die Bibelwochenhefte weder hergestellt noch verbreitet wurden,
waren die Lieder das verbindende Glied. Das letzte Heft 196768 hatte er noch fertig
gestellt, als er am 18. Juni 1967 plitzlich, mitten ans seinem Dienst heraus, starb?

Es war seine Gabe, volkstiimlich, anschanlich und bergerweckend zu schreiben, obne daff
dariiber die wissenschaftliche Sorgfalt su kury kan. ‘¢

Wéibrend seines Dienstes in Tangermiinde und Delitzsch wiederholten sich weltan-
schanliche Auseinandersetzungen, wie er sie schon in Schlesien erlebt hatte. Als Super-
intendent waurde er regelméfiis zu Gesprichen beim Rat des Kreises erwartet. Durch
seine Haltung erwarb er sich dort Achtung: ;

Man hat ihm sein Zengnis auch von den staatlichen Stellen abgenommen. Es konnten sich
nicht viele Superintendenten erlanben, eigene Kangelabkiindigungen in Sachen Jugendweibe
u. dergl. in der Kirche verlesen 3w lassen, ohne auf ein politisches Miffverstindnis 3 sto-

fen. ™

2 Bibelwochenhefte 1955/56 - 1967 /68, erschienen in: Christlicher Zeitschriftenvetlag bis
1958/59 Betlin-Dahlem, ab 1959/60 Friedenau. Bibelwochenlieder in den Heften 1956/57,
1957/58, 1958/59, 1959/60, 1962/63, 1964/65, 1966/67.

3 Nachwort im Bibelwochenheft 1967/68 von Vizeprisident D. Hans Thimme, Vorsitzen-
der der Arbeitsgemeinschaft fiir Volksmission.

4 Kondolenzbrief von OKR Preisler, Magdeburg, 21.6.1967.
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Mein Vater konnte nach Brinkun: bei Bremen diberfiibrt werden, wo mein Mann,
Wolfzang Cunow, die Plarrstelle innehatte. Meine Mutter, die u uns kam, starb am
12. Mai 1986 in Lilienthal bei Bremen. Meine Eltern sind beide in Brinkum begra-
ben. Nach einem Entwurf meiner Mutter wurde der Grabstein angefertigt mit dem
Bibelwort: ,,Jesus Christus spricht: Ich bin die Auferstehung und das 1 eben

Gern will ich etwas aus der Zeit, die man gemeinhin die Zeit des Kirchen-
kampfes nennt, aus der Erinnerung berichten. Untetlagen besitze ich keine
mehr. Beim Zusammenbruch war ich Soldat in Norwegen. Als meine Frau
mit den beiden Kindern und ihrer Mutter am 21. Januar 1945 mit den letz-
ten der Gemeinde den Ort verlie3, konnten sie ganz wenig Gepick mit-
nehmen. Und das haben sie auch noch in der Bombennacht in Dresden
vetloren. So bin ich ganz auf meine Erinnerung angewiesen und vermag
nur einige Episoden zu berichten. Auch vermag ich nicht mehr, genaue
Zeit anzugeben und die Reihenfolge der Begebnisse. Aber einige Bilder
und Ereignisse sind mir haften geblieben. Vielleicht kénnen sie hier und da
das Gesamtbild abrunden. So bitte ich denn auch, das Folgende als eine
lose Reihe von Erinnerungsbildern anzusehen. Dabei hoffe ich, dass das
Eine oder das Andere von Nutzen sein kann.

Seit dem 1. Oktober 1926 war ich Pastor in Neumittelwalde, Kr. Gro3-
Wartenberg, einem kleinen Landstadtchen, nordlich von Qels. Die Ge-
meinde lag damals hatt an der damaligen polnischen Grenze, mein Pfarr-
haus nur 1000 m davon entfernt. Die Dorfer jenseits gehorten 1921 zur
Gemeinde Neumittelwalde. Dann waren es noch 10 Ortschaften, die zu
uns gehorten. Wir waren an dem Ort zwei Pastoren. In dem Stiddtchen
lebten vor allem Kaufleute und Handwerker, auch einige Landwirte. Die
Dérfer waren reine Bauerndérfer mit groBeren und kleineren Besitzern
und einigen Gutshiusern.

Die Gemeinde besal3 eine gute Kirchlichkeit, gewiss stark von der Tra-
dition geprigt, aber — besonders in einigen Dorfern — auch lebendig im
Horen und in der Sammlung um das Wort.

Einen ersten Ansturm erlebte die Gemeinde, als ungefihr um das Jahr
1929 der Tannenbergbund! in die Gemeinde einbrach. Da gab es harte
Kimpfe. Engste Mitarbeiter von Ludendorff kamen und hielten Versamm-
lungen. Neben der Gegend um Liegnitz war die unsere ein Zentrum der
Bewegung. In diesen Jahren traten 60 Gemeindeglieder aus der Kirche aus.
Das war fir die damalige Zeit und die dortige Gegend ungeheuetlich.

1 1925 gegriindete Dachorganisation voélkischer Wehr- und Jugendverbinde unter der
Schirmherrschaft E. Ludendorffs, der den Tannenbergbund seit 1927 in den Dienst des
weltanschaulichen Kampfes fiir deutsche Gotteserkenntnis stellte.
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Auch machte sich der Einfluss stark volkisch betonter Lehrer dabei gel-
tend. Diese Auseinandersetzungen hatten die Gemeinde doch sehr bewegt,
aber auch hellhérig gemacht und in vielem geklirt. Ich glaube, dass auch
das mit dazu beigetragen hat, dass die DC keinen Boden fanden. Nur eini-
ge Parteigenossen, die den Parteiauftrag bekommen hatten, vertraten die
Sache der DC, Menschen, die am Rande oder gar vollig auBerhalb des
Gemeindelebens standen. Als im Frithjahr 1933 nach der sogen. Machtet-
greifung Kirchenwahlen stattfanden, zogen diese Leute in den Gemeinde-
kirchenrat ein. Der Druck der Partei war damals so stark gewesen, dass die
Gemeindeglieder, die sich fiir die Liste ,,Evangelium und Kirche*? hatten
aufstellen lassen, ihre Zusage zuriickzogen. So hatten die DC das Feld fiir
sich, kamen zuerst zu den Sitzungen mit Heil Hitler und in brauner Uni-
form. Aber es ereignete sich das Merkwiirdige, dass sie an der Sache das
Interesse vetloren. Sie hatten niemanden hinter sich, konnten mit dem
wirklich kirchlichen Leben nichts anfangen und verschwanden einer nach
dem anderen, sodass sich das Bild ergab, dass im Laufe der Jahre die Min-
net des Bruderrates der BK, der sich bildete, die Sitze des Gemeindekir-
chenrates einnahmen.

Als am 30. Januar 1933 die ,,Macht ergriffen” wurde, war das Pfarrhaus
am Oberring, das ich bewohnte, das einzige Haus, das nicht illuminiert
hatte. So grof3 war der politische Taumel und wohl auch schon die Angst.
Aber mir ist das nicht vergessen worden.

Uber die Sammlung derer in der ganzen Kirche, denen es deutlich war,
um was es ging, brauche ich nichts zu sagen. Ich erinnere mich nur einer
Versammlung der Jungreformatorischen Bewegung3 im Gemeindehaus der
St. Maria-Magdalenengemeinde auf der TauentzienstraB3e, in der die Brider
Biichsel und Gottschewski sprachen. Hier war aber noch nicht der klare
Weg eingeschlagen. Das geschah dann, als der Pfarrernotbund uns aufrief,
vor allem aber durch die Synode von Barmen. Die Reihenfolge im Einzel-
nen kann ich nicht mehr sagen. Ich gedenke nur ciner ganz groBen Ver-
sammlung im Schiesswerder in Breslau, auf der Ulrich Bunzel tempera-
mentvoll die Tausende ansprach, an die BK Gottesdienste in der Elisa-
bethkirche mit einer Predigt von Bruder Gloege iiber Matthius 5, 13—15,
die ihm, soviel ich weiB, die Ausweisung einbrachte; an ebensolche in der
Barbarakirche usw. Wir hitten dem Ansturm nicht bestehen kénnen, wenn

2 Hs wurde bei den Kirchenwahlen 1933 zur Liste der Kandidaten der ,,Glaubensbewegung
Deutscher Christen” (GDC) eine Gegenliste bekenntnistreuer Kandidaten mit dem Namen
»Hvangelium und Kirche* aufgestellt.

3 Protestantische Bewegung, gegriindet 1933, die gegen die national-sozialistische Kirchen-
politik arbeitete, ging dann in der BK auf.
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wit nicht immer wieder von dem Prov. Bruderrat zusammengerufen wor-
den wiren und dort in dem Hause am Stadtgraben informiert und gestiitzt
worden wiren. Dort haben wir auch die fihrenden Brider der BK gehort,
D. Dibelius, Niemoller, auch Landesbischof Meiser u. a. Die briidetliche
Trostung und Mahnung, die wir dort auch von unseren schlesischen lei-
tenden Briidern erhielten, hat uns gestiirkt und mit befihigt fiir den Dienst
dann drauflen an den Briidern und Gemeinden.

Fir den Kirchenkreis GroB8 Wartenberg wurde ich zum Vertrauens-
mann berufen. Ehe die Spaltung der BK kam, gehorten der BK an: Sup.
Blech in Festenberg, der meines Wissens der einzige Superintendent war,
der zur Naumburger BK gehorte, Bruder Peisker in Malen, der dann gefal-
len ist, Bruder Lange in Reesewitz, Bruder Seibt in Grol3 Wartenberg, er
ging dann zur Christopheri Synode, Bruder Ehrenforth in Goschiitz, der
dann nach Lauenbutg in Pommern ging, er war Vorginger von Bruder
Kaernbach, der ganz scharfer DC war. Wie fanatisch diese Briider waren,
ist aus einer Bemerkung ersichtlich, die er machte, als er Bruder Lange
sagte, man musse die BK Pfarrer, ihn und mich, alle an die Wand stellen.
Wenn auch diese Bemerkung wohl nicht ganz ernst zu nehmen ist, zeigt sie
doch die Zersetzung der Bruderschaft. Bruder K. hat auch eine kurze Zeit
das Amt des Superintendenten an sich gerissen. Bei der Einweihung eines
Betsaales in Buchenhain, das zu unserer Gemeinde gehorte und den mein
Amtsbruder Steinhiuser, der auch DC war, erbaut hatte, trat Kaernbach als
Superintendent inmitten der Pg. auf. Sup. Blech war auch da und sah sich
das ruhig an. Aber der Spuk verging bald.

Im Kirchenkreis vetfestigte sich die BK. Es konnte ein Kreis-
kirchentag gehalten werden in Neumittelwalde. Eine grofie Gemeinde
versammelte sich. Alle BK Pfarrer waren anwesend und verlasen im Altar-
raum stehend die Barmer Erklirung. Das war fiir und mit der Gemeinde
ein eindriicklicher Bekenntnisakt.

Nach der Dahlemer Synode 1934 spaltete sich leider die BK. Wir konn-
ten aber eine Kreissynode bilden, die in Buchenhain tagte. Ihr gehérten
auch einige wichtige Patronatsherren an: Graf Reichenbach aus Goschiitz,
Prinz Biron von Curland aus GroB3 Wartenberg, Dr. Ricker von Klitzing
aus Neumittelwalde. In GroB Wartenberg wurde Bruder Sudrow, jetzt
Superintendent in Charlottenburg, an die dortige Schlosskirche berufen.
Obgleich er ,illegal® war, wurde er von Superintendent Blech offiziell ein-
gefithrt. Das brachte diesem Superintendenten einen Verweis des Konsis-
toriums in Breslau ein. Sudrow wurde bald innerhalb von 3 Tagen ausge-
wiesen und musste Grof3 Wartenberg verlassen.
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Nach Neumittelwalde wurden folgende BK Vikare entsandt: Zuerst
Bruder Beer, jetzt Pfatrrer in Bielefeld, dann Bruder Kéhn, Bras, Hilbrig,
der die andere Pfartstelle erhalten hatte, nachdem Bruder Steinhiuser die
Gemeinde verlassen hatte und nach Forst ging. Im Kriege war Bruder
Hilbrig eingezogen. Dafiir trat Bruder Vogelweider in die Arbeit ein. Er ist
nach der Flucht und segensteichem Dienst an den Fliichtlingen in Lébau
dort gestorben.

Wir hatten also eine klare Arbeit im Sinne der BK: Einmal nur versuch-
te das Konsistorium, als der Kirchenausschuss unter Loheyde am Ruder
wat, einen DC Vikar in unsere Gemeinde abzuordnen. Wit nahmen ihn
freundlich in unserem Hause auf, sagten ihm aber klar, dass er hier keinen
Dienst tun koénne und nur unser Gast sei. Bruder Beer begleitete ihn iibet-
all. Ich fuhr nach Kraschnitz, wo Bischof Zinker im Hause der Recke-
Vollmerstein weilte, und trug ihm die Lage vor. Er hat dann die Abberu-
fung veranlasst.

Bei dem allen sammelte sich ein fester Kern der Gemeinde. Was wir als
Informationen erhielten, wurde in unseren Bekenntnisstunden weitergege-
ben. Wir arbeiteten die CA und die Barmer Erklirung gemeinsam durch.
Es waten immer ca. 40 bis 60 Gemeindeglieder da. Auf den Dorfern wur-
den wir aus den Schulen heraus getan, in denen wir sonst Bibelstunden
hielten. Es taten sich die Hauser auf. Trotz Beobachtungen und Bespitze-
lungen von Seiten der Partei kamen da auch die Menschen in den tiberfiill-
ten Stuben bis zu 60 zusammen. Vor allem waren es die Bibelwochen, die
zur Sammlung und Vertiefung halfen. Da wurde von Haus zu Haus Be-
such gemacht, die Kranken besucht, bei den Altesten gespeist, die Kinder
nachmittags gesammelt und so das ganze Dorf unter das Wort gerufen.

Und der Pastor war bei dem allen nicht unangefochten. Wie oft bei mir
die Gestapo war, um Haussuchungen zu machen, kann ich nicht mehr
sagen. Jedenfalls wurden wir es gewchnt. Wir hatten einen Ausgang nach
hinten heraus. Da wurde vieles schnell herausgebracht, wenn vorne die
Stapo hereinkam. Einmal vergrub ich in der Scheune wieder einmal ein
Aktenstiick und merkte, dass da noch jemand an der anderen Ecke war. Es
war meine Frau, die dasselbe tat, damit der andere immer mit gutem Ge-
wissen sagen konnte, er wisse nicht, wo etwas wire. Eine fast scherzhafte
Geschichte erlebte ich mit dem Leiter der Gestapo in Breslau, einem Dr.
Lebkiichner. Ich war mit meinen Konfirmanden in Buchenhain mehrere
Tage auf einer Ristzeit. Es war im Winter. Wir waren gerade im Walde, als
jemand erschrocken ankam: ich solle gleich zuriickkommen. Die Stapo sei
da und wolle mich gleich zuriickfahren nach Neumittelwalde. Worum es
ging, sagten sie mir nicht. Ehe ich in ihr Auto stieg, verabschiedete ich



ERINNERUNGEN 1933 BIS 1945 239

mich von meinen Konfirmanden. Sie waren ja erfahren genug in dieser
Zeit, um zu wissen, was das bedeuten kann, wenn man von der Gestapo
abgeholt wird. In rithrender Weise lieBen sie mich ziehen und blieben doch
ein wenig veringstigt zuriick. Wie ich dann erfuhr, ist die Gemeinde dort
zu einem Firbittengebet in der Kapelle zusammengekommen. Als wir
dann am Pfarrhause ankamen, standen zwei Stapobeamte rechts und links
der Treppe, damit ich ja nicht ausreilen kann. Im Hause wartete Dr. Leb-
kiichner. Er hatte die Riume des Hauses betreten, aber das Amtszimmer
ohne meine Gegenwart nicht. Das war dem energischen Handeln meiner
Frau zu verdanken, die es abschloss mit der Berufung auf die Rechtslage.
Sie wusste das von Ass. Breitzke, dem wir viel zu verdanken haben. Dr.
Lebkiichner duBerte sich auch erziirnt uber die ,,Kronjuristen der BK“l!
Als wir darin waren, begann eine Durchsuchung, die aber meinem FEin-
druck nach nicht ernst genug war. Plétzlich vetlangte Dr. L. den Stempel.
Ich gab ihm den aus dem Schreibtische. Was da oben stehe, fragte er ziem-
lich barsch. Ich las: Sigillum Zionis Medziborgiensis. Ich erklirte, dass das
Siegel 150 Jahre mindestens alt sei und die Umschrift lateinisch. Es stellte
sich ndmlich heraus, dass ich angezeigt worden war, dass ich einen polni-
schen Stempel fithre. Dr. L. wurde doch sehr verlegen, als ich ihm klar
machte, dass die Umschrift eben lateinisch sei. Wir unterhielten uns noch
kurz tiber die BK. Dann verzog er sich ziemlich schnell und ziemlich be-
treten. Es bedurfte noch einiger Bestimmitheit, ehe ich mit dem Auto wie-
der nach Buchenhain zuriickgebracht wurde. Dort war die Freude groB, als
ich wieder da war. Wir haben den Abend von Herzen gedankt.

Die Vorginge, die zur vielfachen Verhaftung anlisslich der von der
Dahlemer Synode* aufgetragenen Abkiindigung tiber den Mythos? fithrten,
sind ja bekannt. Auch bei uns erschien der Landrat von Reinersdorff am
Sonnabendnachmittag, den 16. Mirz 1935. Er war ein Christ und wirkli-
cher Edelmann. Thm war es schrecklich, die Verhaftung anzudrohen. Er
gab noch Bedenkzeit. Ich stand mit Sup. Blech in stindiger Telephonver-
bindung. Als ich gegen 6 Uhr abends gerade mit ihm sprach, kam der alt
gediente, ehrenwerte Polizeimeister Weyer, um mich in sein Haus zu ho-
len, wo der Landrat mich sprechen wolle. Mir war klar, was das bedeutet.
Ich sagte es auch im Telefon Sup. Blech, die Polizei sei schon da. Weyer

4 Die Zweite Dahlemer Bekenntnissynode vom 4./5.Mitz 1935 gab an alle BK Gemeinden
cine Kanzelabkiindigung fiir Sonntag, den 17.3.1935, tber die Gefahr der neuheidnischen
Religion heraus.

5 Das Buch von Alfred Rosenberg ,,Der Mythos des 20. Jahrhunderts* (1930) propagierte

die Lehre von der arischen Rasse. Vgl. Eberhard R&Shm/jérg Thietfelder, Evangelische
Kirche zwischen Kreuz und Hakenkreuz, Stuttgart 1981, S. 68.
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stritt aber ab, dass das der Beginn der Vethaftung war. Unten auf der Poli-
zeistation wartete der Landrat, der mich nicht in meinem Hause verhaften
wollte. Auf meine Weigerung, die Abkiindigung der Synode, die damals D.
Staemmler, mein jetziger Propst in Wittenberg, geleitet hat, nicht zu verle-
sen, lieB er meine Frau kommen, die mich iiberreden sollte. Sie tat es kei-
neswegs, sondern band mich an mein Gewissen. So musste der Landrat in
Gegenwart meiner Frau den Haftbefehl aussprechen, was ihm als Edel-
mann wiederum sehr schwer fiel. Wie mir Superintendent Blech erzihlte,
hat er dann in der Nacht zum Sonntag unter Trinen auch ihn verhaften
miussen. Unter Bewachung von zwei Polizisten wurde ich im Auto nach
Oecls gebracht. Dort im Aufnahmeraum sah ich die Mintel von Bruder
Lange und Bruder Stérmer aus Firsten-Ellguth. Das war ein Trost, dass
man Briider so nahe wusste. (Erginzend sei bemerkt, dass wir in Oels uns
immer wieder zusammenfanden neben den Treffen in Breslau. Da waren
die Briider Rochling und Lange aus Namslau, Lic. Schmauch, Kruse aus
Kraschnitz, der 1947 dann in Tangermiinde von Stendal aus, wo das
Kraschnitzer Mutterhaus untergekommen war, bei meiner Einfithrung
assistierte.) Der Sonntag war ja ,,Heldengedenktag®. In meiner Zelle horte
ich die Glocken von Oels liuten und sah einige Fahnen wehen. Das war
ein merkwiirdiger Kontrast. Am Nachmittag wurde ich von einem Stapo-
beamten abgeholt und in einem Auto nach Grof3 Wartenberg gebracht, wo
dort im Gefingnis Superintendent Blech, Vikar Peisker und Bruder Wag-
ner, Festenberg, sallen. Letzteren hat Sup. Blech zu der Weigerung mit
bewogen, obgleich er nicht zur BK gehorte. Wir wohnten da in einem
groBen Raume. Ich traf die Brider beim Kaffeetrinken. Superintendent
Blech sagte bei meinem Eintritt: Ist das nicht ein fideles Gefingnis? Die
BK Gemeinde von Grof3 Wartenberg versorgte uns iiberreichlich. Am 18.
Mirz feierten wir Blechs Geburtstag und empfingen viel Besuch und Blu-
men, Wir konnten uns frei im Hause bewegen. Nur raus durften wir nicht.
Peisker hat sogar von der Wohnung des Gefingniswirters aus telefoniert.
Der Landrat, der Amtsrichter usw. waten im Grunde auf unserer Seite. Am
Montag erschien der stellvertretende Landrat mit der Frage, ob wir nun
unterschreiben wollten. Als Sprecher lehnte ich das ab. Er sagte darauf
anerkennend: Das haben wir auch nicht anders erwartet.

Kurz vorher hatte ich in Grof3 Wartenberg einen Bekenntnisgottes-
dienst gehalten und dabei den Text 1. Petri 5, 6-11 ausgelegt. Nun war es
der Text fiir unsre Abendandacht und wurde uns ganz konkret Mahnung
und Hilfe. Am Dienstag kam der Landrat selbst und erklirte uns, dass wir
frei seien. Auf meine Bemerkung hin, dass wir nur gingen, wenn uns kei-
nerlei Auflagen gemacht wiirden, sicherte er uns das etwas unwillig zu. Die
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Mitgefangenen bedauerten unseren Auszug, weil sie nun nichts mehr von
dem guten Essen bekamen, das wir von unserm Uberfluss ihnen weiterga-
ben. Am Morgen dieses Tages sagte Bruder Blech: Heute kommen wir hier
heraus. Ich wei} nur nicht, ob in die Freiheit oder in das KZ. Es wurde die
Freiheit. Herr Buske-Himmelthal holte uns mit seinem Wagen in sein
Haus. Es war ein sonderbares Gefiihl, nun nicht mehr durch Gitter sehen
zu mussen. Die BK Gemeinde gab uns dann in cinem Gasthause zusam-
men mit dem Bruderrat ein Essen. Es war viel Freude.

Als der Landrat meiner Frau mitteilte, dass ich frei sei, forderte er sie
auf, dafiir zu sorgen, dass in Neumittelwalde kein Auflauf passiere, wenn
ich zurtickkehre. Meine Frau lehnte das ab. Das sei Sache der Polizei. Dat-
aufhin patrouillierte eine Streife durch die Stadt. Ich hatte zugestanden,
dass ich erst kime, wenn es dunkel sei. So war es dann auch. Im Gemein-
dehaus hatte sich ein Teil der Gemeinde versammelt. Der Patron Dr. Ri-
cker v. Klitzing und Bruder Steinhiuser waren auch da. Mir kurzem Lob
und Dank gingen wir bald auseinander.

Am Heldengedenktag hatte ich eigentlich Gottesdienst zu halten. Es
waren ungefihr 1000 Gemeindeglieder versammelt, auch aus den Gemein-
den jenseits der Grenze. Von meiner Verhaftung wussten nur Steinhduser
und der Kantor Fisert. Es wurde nicht geldutet. Auch kein Orgelspiel er-
klang. Die Gemeinde sal3 gespannt und etwas verwundert da. Da kam P.
Steinhduser, stellte sich im schwarzen Rock auf die Altarstufen und sagte:
Pastor Kénig ist heute Nacht verhaftet worden und abgefithrt. Da kann
uns das Licht des Wortes Gottes nicht leuchten. Zum Zeichen dafiir 16-
sche ich die Kerzen am Altar. Das tat er dann auch. Bewegt verlie die
Gemeinde das Gotteshaus. An diesem und den folgenden Tagen nahmen
ca. 400 Gemeindeglieder die graue Karte und traten so zur BK.

An demselben Abend fand eine Gemeindeversammlung statt. In die
brach der angetrunkene stellvertretende Ortsgruppenleiter Quarg ein mit
dem Rufe: Ich stehe hier an Stelle des Fiihrers. Er schlug dem am nichsten
stehenden Gemeinschaftsprediger ins Gesicht. Es entstand eine kleine
Panik. Einige Frauen sprangen zum Fenster hinaus. Quarg wurde dann
von uns wegen Hausfriedensbruch angezeigt und in erster Instanz zu 180
RM verurteilt. In der Berufung, bei der nur die Frauenschaftsleiterin ver-
nommen wurde, die bezeugte, dass sie nichts von Alkohol an ihm gemerkt
habe, wurde er freigesprochen. Dieses Utteil hat vielen die Augen tber die
Rechtspraxis im sogen. Dritten Reich gedffnet. Quarg war Frisor. Es ging
nun kein Mensch mehr zu ihm hin, so dass er sein Geschift aufgeben
musste und wegzog.
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Auch Bruder Steinhiuser hat sich dann weggemeldet nach Forst. So
wurde die Pfarrstelle frei fiir Bruder der BK.

Bruder Liike in Brustawe hatte damals auch unterschrieben. Bei einem
BK Gottesdienst, den ich dort nach den Ereignissen hielt, hat er vor der
Gemeinde seine Schuld bekannt und sich zur BK gestellt. Davor kann man
nur hohe Achtung haben.

Auch von kirchlicher Seite wurden wir angefochten. Wir fiihrten keine
Kollekte ab. Daraufhin erfolgte dann eine Gehaltssperre, die acht Monate
dauerte. Patron und Gemeinde traten in iiberwiltigender Weise fiir uns ein.
Wir haben keine Not gelitten. Eines Tages erschien Prisident Bosemann,
um mich zu tiberreden, doch wenigstens einen kleinen Betrag zu tiberwei-
sen, damit der Form geniige getan werde. Ich konnte das nicht tun. Er
meinte es aber wirklich gut. Anstelle der Kollekte gab die Gemeinde ihr
Opfer fir die BK, das ich an der Kirchentiir entgegennahm. Es waren
immer um die 25 RM, fiir die damalige Zeit und Gegend ein hoher Betrag,
Uberhaupt brachte die BK Gemeinde neben ihrer Kirchensteuer soviel
auf, dass es die Hilfte des gesamten Kirchensteuerertrages der Gesamtge-
meinde ausmachte. Wir grenzten ja an den damaligen Warthegau, der ja ein
Mustergau werden wollte. Dort beschlagnahmte die Stapo die Kollekten an
der Tir. Darauf lieBen die Gemeindeglieder das Geld auf die Erde fallen.
Spiter kehrte der Kirchendiener es zusammen. So war es gerettet.

Auch erschien einmal Propst Jenetsky. Ich war gerade nicht zu Hause.
Er bearbeitete meine Frau immer stirker mit Drohungen: ,,Ich habe die
Macht und kann Sie ins kleinste Nest versetzen.“ Als das nichts nutzte,
verlieB er schlieBlich das Haus, indem er an der Tiir sagte: ,,Friede sei mit
diesem Hause.“ — Welch eine Verwirrung! Ich ging dann in das andere
Pfarthaus, wo er mich fiir den Weg des Reibi (Reichsbischofs) iiberzeugen
wollte. Er wies darauf hin, dass er auf dem U-Boot gefahren sei. Da wiren
Menschen verschiedener Anschauungen gewesen, aber alle eins im glei-
chen Dienst und in gleicher Gefahr. Mein Versuch, ihm zu verdeutlichen,
dass wir eben kein U-Boot, sondern eine Kirche seien, schlug fehl.

Als Bruder Niemoller verhaftet wurde, begannen wir auch in unserer
Gemeinde, jeden Mittwochabend die Glocke zu liuten und in einer Kapel-
le unserer Kirche zu einem Fiirbittengebet fiir unsere Kirche und Land
zusammenzukommen.

Auf Bitten aus Breslau hielt ich in der Salvator-Kirche einen Bekennt-
nisgottesdienst auch im Blick auf die Ereignisse um Bruder Niemoller.
Text der Predigt war Matthius 16, 13-19. Nach einer gewissen Zeit er-
schien in meinem Pfarthaus die Stapo und wollte die Urschrift der Predigt
haben. Da ich nicht das ganze Predigtheft geben wollte, wurde die betref-
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fende Seite herausgeschnitten. Wiederum nach einiger Zeit wurde ich auf
das Amtsgericht bestellt. Da man nie wusste, um was es ging, waren die
Wartetage zuvor unangenchm. Als ich dorthin kam, wurde mir er6ffnet,
dass man meine Predigt nicht lesen kénne, worauf ich nur sagen konnte,
die Aufzeichnung sei ja auch nur fiir mich und nicht fir die Stapo be-
stimmt. Jedenfalls musste ich in Gegenwart des Amtsrichters sie einem
Schreiber diktieren. Beide waren aus der Kirche ausgetreten. So wurde in
dem ,,Heidenhaus“ das Evangelium verkiindet. Allerdings hat der Amts-
richter bis zuletzt nicht zugehort. Das alles aber diente zur Ermittlung mit
dem Ziele der Eroffnung eines Sondergerichtsverfahrens.

Es war ja deutlich zu spiiren, wie vor dem Kriege der Kurs gegen die
BK, besonders der Naumburger Observanz, immer schirfer wurde. Als
1938 der Bruderrat den Furbittengottesdienst aus Anlass der Ereignisse um
die Tschechei® anordnete, wurde auch gegen mich ein Disziplinarverfahren
mit dem Ziel der Entsetzung vom Amte eréffnet. Ich berichte das nur
alles, um zu zeigen, wie die Schlingen gelegt wurden und nur noch zugezo-
gen zu werden brauchten. Beim Ausbruch des Krieges trat fiir alles eine
Amnestie ein. Von den Néten waten wir befreit. Aber eine noch groBere
kam tber unser ganzes Land.

Einen Vorgang mochte ich noch erwihnen: Die Kdmpfe um die Frage
des Eides der Pfarrer fiir den Fuhrer. In Oeynhausen gab die Synode ihn
gewissermalen frei. Es war qualvoll, zumal in unseren eigenen Reihen
Unsicherheit und Verwirrung einrissen. Es war fiir mich eine der schwers-
ten Stunden, als wir im Gemeindehaus von Bernhardin in Breslau darum
rangen. SchlieBlich waren wir meiner Erinnerung nach nur noch 11 Brii-
der, die den Fid nicht geleistet haben.

Der Besuch untereinander wurde in diesen Zeiten von besonderer Be-
deutung. Es war fir die Gemeinden immer eine Stirkung, wenn ein Bru-
det, besonders von den verantwortungsvollen Stellen, kam. Die Briider
Hornig und Berger waren Ofter in Neumittelwalde. Herr von Thadden-
Trieglaff sprach einmal in Grol3 Wartenberg in einem Bekenntnisgottes-
dienst.

Auch die Verbindungen tber die Grenzen der schlesischen BK hinaus
wurden gekniipft. Ich erinnere mich einer Besuchsreise in bekennende
Gemeinden in Brandenburg, Zossen, Zechliner Hiitte u. a. Einmal nahm
ich im Auftrag des preuBischen Bruderrates an einer Visitation im Nahe-

6 Gebetsliturgie der VKL (Vorliufige Kirchenleitung) angesichts der drohenden Kriegsge-
fahr 30.9.1938, s. Gethard Ehrenforth, Die schlesische Kirche im Kirchenkampf 1932 -
1945, Gottingen 1968, S. 250.
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gebiet teil. Das war zu der Zeit, als D. Zéllner dem Kirchenausschuss vor-
stand.

Nach 1933 geschah es bald, dass der CA (Centralausschuss fiir Innere
Mission) ganz in die Hinde der DC geriet. Aus diesem Grunde riefen D.
Fullkrug, Prof. Rendtorff, Generalsuperintendent Braun u. a. die Arbeits-
gemeinschaft fiir Volksmission ins Leben, die ganz auf dem Boden der BK
atbeitete. Mir wurde vom schlesischen Bruderrat die Arbeit fiir unsere
Kirche tibertragen. Im Laufe der Zeit entwickelte sich mit Zustimmung
des Bruderrates eine enge Zusammenarbeit mit den Briidern der Christo-
phori-Synode, besonders mit Lic. Fitzer, jetzt Professor in Wien. Wir ver-
anstalteten Volksmissionswochen. Die Vorbereitung fand mehrere Male in
einem Hause des Jungmidchenwerkes in der Nihe von Lihn statt.

Wichtiger aber war die Bibelwochenarbeit. 1937 wurde auf unserer Ta-
gung der Arbeitsgemeinschaft fiir Volksmission in Bad Boll auf einen Be-
richt von Bruder Kern (Bayern) hin beschlossen, diese Art der Bibelarbeit
tiberall zu beginnen. Von da an kamen wir jihtlich zusammen, um in ge-
meinsamer Arbeit sowohl exegetisch als auch missionatisch die Texte zu
erarbeiten. Der geistliche Vater in jeder Beziehung war Prof. H. Rendtorff.
In Schlesien fand diese Arbeit cin weites Echo. Neben Bayern, das ca. 500
Bibelwochen hielt, stand Schlesien mit 450. Es arbeitete neben Christo-
phori noch die Innere Mission eifrig mit unter Bruder Krause, der dann
fiel, und Frau Pastor Steinbriick. Der organisatorische Stiitzpunkt fiir die
gesamte Volksmissionsarbeit lag dann bei der Inneren Mission, die mir ihre
technischen Méglichkeiten zur Verfiigung stellte. Wir haben neben Pfar-
rerriistzeiten fir die Bibelwoche auch solche fiir Laien dort gehabt, auf
denen bis 80 Pfarrfrauen, Diakonissen und Gemeindehelferinnen anwe-
send waren.

Auf Vorschlag von Bruder Schwarz vom Presseverband schrieb ich
damals ein Biichlein fiir die Hand der Gemeinde anlisslich der Bibelwoche
uber das Markusevangelium unter dem Titel: Das Gottesteich. Es erschien
in der Buchhandlung des Schlesischen Provinzial-Vereins fiir Innere Mis-
sion. Dasselbe tat ich im nichsten Jahre 1940 mit einem Heftchen iiber die
Apostelgeschichte unter dem Titel »Gottesgemeinde®, ebenfalls fiir die
Gemeinden der Bibelwochen. Dann erhielt ich Schreibverbot durch die
Reichsschrifttumskammer. Das letztere Biichlein erschien im Freimund-
Verlag, Neuendettelsau.

Um aber den Gemeinden etwas in die Hand zu geben, dass sie mit ei-
nem kurz gefassten Ertrag cines jeden Bibelwochenabends nach Hause
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gehen, fing ich damals an, ein Bibelwochenlied zu schreiben.” In jeder
Strophe ist der Text zusammenfasst und ausgelegt. Und singend kann sich
die Gemeinde das Wesentliche der Bibelwoche einprigen. Das Lied wurde
in den folgenden Jahren von vielen Gemeinden der DEK, wie es damals
hieB3, aufgenommen. Und das geht jetzt noch weiter.

Bald wurde aber die gesamte Bibelwochenarbeit den damaligen staatli-
chen Stellen verdichtig. Bei unserer Vorbereitung in Wernigerode, viel-
leicht im Jahre 1940, holte die Stapo Bruder Rendtorff zum ersten Male
deswegen zum Verhor. Unsere Zusammenkinfte wurden erschwert. Wir
kamen heimlich zusammen, einmal in einem Hinterzimmer des Hospizes
auf der AlbrechtstraBe in Berlin. Die letzte gemeinsame Vorbereitung fiir
die gesamte Kirche konnte nur noch mit fiinf Bridern stattfinden, und
zwar im Diakonissenmutterhaus Kreuzburg bei Bruder Steinwachs 1943.
Ich selbst war damals schon Soldat.

Im Jahre, da der Einfall in die Tschechei geschah, tagte die Jahresver-
sammlung der Arbeitsgemeinschaft fiir Volksmission in Oberschreiberhau
im Hause Sunen. So lernten die Briider aus den anderen Teilen Deutsch-
lands etwas von unserer Kirche kennen.

Nicht unerwihnt lassen mochte ich die Gaujugendtage, die wir rechts
der Oder hielten. Der letzte war wohl in Friedrichskirch bei Bruder Fitzer.
Die Jugendlichen, die mit dem Rade fuhren, mussten sich getrennt auf den
Weg machen. Die wir mit dem Autobus kamen, waren an jeder Strallen-
ecke gespannt, ob die Polizei uns anhalten und zuriickschicken wird. So
erfuhr die Jugend auch hier schon etwas von der Bedringung kirchlichen
Lebens.

Es war wohl 1938, dass ich in einem Sonntagsgottesdienst eine groBBere
Schar von mir véllig fremden Menschen in der Kirche sitzen sah. Ich pre-
digte gerade tiber 1. Mose 12, 1-9. Wie es sich dann herausstellte, waren es
Umsiedler aus der Bukowina. Sie waten in einem Lager untergebracht. Ich
als Pastor durfte das Lager nicht betreten. Das war fiir die sehr christlich
eingestellten Umsiedler eine schwere Enttiuschung, als sie erkannten, wie
das kirchliche Leben behindert wurde. Meine Frau durfte in das Lager.
Soweit sie dablieben, wurden sie treue Gemeindeglieder.

Als der Uberfall auf Polen geschah, stand hinter unserm Pfarrhause ei-
ne Batterie, die Punkt 5 Uhr feuerte. Die Zollschranken wurden niederge-
tissen. Erschiittert sahen wir das Ende fiir unser Land gekommen. Die
Pfarrer wurden im Laufe der Zeit eingezogen. Bruder Vogelweider und ich
hatten die Gemeinde Neumittelwalde mit den 10 Dérfern zu versorgen,

7 Psalmlied 1941, Privatbesitz.
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Suschen, im Warthegau gelegen, Sitz der Patronin auch unserer Gemeinde,
der Baronin Agnes von Diergardt auf Mojawola und Honig, das friher zu
unserer Gemeinde gehort hatte. AuBerdem noch Grossgraben, wo Bruder
Heinrich nominell die Pfartstelle inne hatte, aber Soldat war und bald fiel.
Es waren vielleicht ca. 25 — 30 Ortschaften. Der rote Winkel fiir das kleine
Motorrad wurde mir weggenommen, sodass ich es nicht benutzen konnte.
Die Gemeinden waren aufgeschlossen und warteten auf das Wort Gottes.
Nach Suschen kam ich einmal eine Stunde zu spit wegen der schwierigen
Verkehrsverhiltnisse. Die Gemeinde hatte singend gewartet, bis der Got-
tesdienst begann.

Am 15.9.1943 wurde ich auch eingezogen mit noch 15 anderen Brii-
dern, kurz ehe der Fiihrererlass in Kraft trat, dass keine Pastoren mehr
eingezogen werden sollten.

Im Kirchenkreise Gro3 Wartenberg waren nur noch Sup. Blech, Bruder
Vogelweider, ein Amtsbruder in Grol Wartenberg, und Bruder Helbig,
stimmlich schwer verwundet in Reesewitz. Nun kann man nur das Lob der
Pfarrfrauen singen. Wenn Sup. Blech Konvent hielt, waren es die Pfart-
frauen, die aus den Gemeinden kamen. Sie taten, was sie konnten, um das
kirchliche Leben aufrecht zu erhalten. Als Beispiel darf ich von meiner
Frau, Hildegard, geb. Gaumitz, kurz berichten. Sie hielt Kindergottes-
dienst, zum Teil Konfirmandenunterricht, hielt Frauenhilfe, sammelte die
jungen Miitter und die Jugend. Vor allem aber setzte sie die Bibelwochen-
arbeit auf den Dérfern fort. Besonders gegen Ende des Krieges, wo die
Zerfallserscheinungen immer stirker hervortraten, waren die Wege nicht
ungefihrlich. Draulen hatten sich dann die Gemeindeglieder in einer Ki-
che oder Stube versammelt. Auch hielten sich die Arbeitspolen zu diesen
Stunden. Das war eigentlich strafbar. Aber sie wurden als Christen in unse-
rer Mitte aufgenommen, trotz der Gefahr, dass der Ortsgruppenleiter he-
reinkam.

Dazu kam noch die Belastung im eigenen Hause. Ende 1944 wurden
lings der Grenze die Panzergriben ausgehoben. Das geschah unter dem
Namen: Unternehmen Barthold. In unserer Gegend waren 20.000 Hitler-
jungen eingesetzt. Nach einer internen Anweisung sollten Pfarrhiuser
besonders belegt werden, eine Erinnerung an die ,,Dragonaden®?® In un-
serm Hause lagen 52 Jungen. Aber meine Frau stand ihnen hilfreich und
ordnend zur Seite, sodass sich ein stilles Einverstindnis gegen die sog.
Fiihrer bildete. Es war grausam und unmenschlich, was mit den Jungen

8 Belegung der Hiuser der Protestanten durch Soldaten (Dragoner) in der Gegenreformati-
on in Schlesien. Urspriinglich Ma3nahme zur gewaltsamen Bekehrung der Hugenotten.
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angestellt wurde. Unser Sohn selbst durfte nicht bei uns bleiben, sondern
wurde nach Grof3 Wartenberg verlegt, wo er schwer krank wurde. Vor
Weihnachten wurden dann alle entlassen.

Die Auflésung wurde immer deutlicher. Nach dem 12.1.1945 rollte die
Front heran. Obgleich nachts der Geschitzdonner dann zu vernehmen
war, durfte keiner den Ort vetlassen. Frau Pastor Hilbrig, die eine kranke
Mutter hatte, ein kleines Kind und ein geistesschwaches, durfte noch am
Tage vorher, ehe der Riumungsbefehl kam, nicht fahren. Die Funktionire
verschwanden. Am 21. Januar verlieB dann meine Frau mit ihrer Mutter
und den beiden Kindern mit den letzten der Gemeinde die Stadt.

Herr Kantor Eisert kehrte nach einer gewissen Zeit zurtick. Auch ande-
re fanden sich wieder ein. Er hat da in aller Treue die kleine Schar versorgt
mit Unterricht, Beerdigungen usw. Spiter hat dann Pastor Gottschick, jetzt
in Naumburg/Saale, von Grol Graben aus Neumittelwalde mit betreut.
Kantor Eisert ist dann in seiner Heimatstadt gestorben.

Zweier Altesten muss noch gedacht werden, Mitglieder der BK, des
Bauern Hermann Barufke aus Kraschen und des Vogtes Fuchs aus Gra-
nowe. Sie haben, als ich dann weg war, immer wieder Gottesdienste gehal-
ten, und zwar zusammen. Es war fiir die einfachen Menschen nicht ein-
fach, sich vor die Gemeinde zu stellen. Der eine hielt die Liturgie, der an-
dere las die Predigt, aber immer unter Zittern und Zagen. Aber die Ge-
meinde hat ihren Dienst angenommen und ist gestirkt und getréstet wor-
den. Auch sonst haben sie mit dem Wort Gottes die Menschen gestirkt.
Aber nicht nur sie, auch hin und her in den Dérfern manche andere.

Und das ist ja die Erfahrung, dass das Wort Gottes eine Kraft ist, die
unter den Gehorsam zwingt, aber darin gerade frei und frohlich macht. Als
meine Frau nach meiner Verhaftung in das Pfarrhaus zuriickkehrte, hat sie
den Kindern, die damals vier und sechs Jahre alt waren, gesagt: Ihr kennt
doch das groBe Buch auf dem Altar, die Bibel. Weil Vater sagt, dass das
wahr ist, was darin steht, ist er weggefiihrt worden. Das haben die Kinder
verstanden und sind getrost geblieben. Und noch ein anderes méchte ich
sagen: Es ist immer wieder Gottes unbegreifliche Treue, die uns geleitet
hat. Luther hat einmal gesagt, dass er ,,wic ein blinder Gaul“ gefithrt wor-
den sei. Da ist nichts mehr von Selbstruhm, sondern nur noch Dank gegen
unsern Herrn Jesum Christum.
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Hans-Joachim Koénig, Kilka wspomnien z historii ko§ciota ewangeli-
ckiego na Slasku w latach 1933-1945

Hans-Joachim Koénig (1900-1967) napisal dla potrzeb ,Prezbiteriologii
Saksoniskiej Prowincji Koscielnej”, gdzie wowczas pracowal, swe wspom-
nienia dotyczace walki o zachowanie Kosciota na Slqsku, celem ,,zaryso-
wania catosci obrazu 6wczesnych wydarzen”. Na podstawie wihasnych
przezy¢ opisal on spory $wiatopogladowe z narodowym-socjalizmem,
reakcje placowek panstwowych (Gestapo), zmagania w tonie samego kos-
ciota i wiasciwe dziatania. Nalezal on do Kosciota Wyznajacego, reptezen-
tujac tzw. kierunek naumburski, byl zarazem czlowiekiem zaufania w kre-
gach Kodciota, pracowal na zlecenie pruskiej Rady Braterskiej i od samego
poczatku nalezal do wspélnoty roboczej Misji Ludowej. Wspieral szcze-
gélnie tzw. Tygodnie Biblijne. Informuje on o okolicznosciach, ktére w
marcu 1935 r. doprowadzity do jego uwigzienia i zaaresztowania wielu
innych duchownych, jak réwniez o wyborach do rady parafialnej 1933 .,
ich skutkach na zycie parafialne oraz aktywnosci wikarych Kosciola Wyz-
najacego w Migdzyborzu, ktérych dziatalnos$¢ byta nielegalna. Wspomina
zjazdy pastoréw nalezacych do Kosciota Wyznajacego i wymienia ich
nazwiska, wraca myslag do prowadzonych dyskusji np. na temat kwestii
przysiggi wiernosci Fihrerowi, ktérej sam nie zlozyl. Nastepstwem tego
bylo odebranie mu pensji, zakazano mu réwniez pisania itd. W 1943 r.
zostal zolnierzem, a planowanego nadzwyczajnego postgpowania sadowe-
go nie wdrozono w zycie. Jego zona wspierala go we wszystkim. Jego
rodzina podjeta ucieczke w 1945 r. Po okresie wojny i niewoli Hans-
Joachim Konig nie powrdcil juz do Migdzyborza. Biograficzny wstep do
wspomnient swego ojca napisala jego cérka Dietlinde Cunow. — Hans-
Joachim Kénig zmart w 1967 r. Dielitzsch kolo Lipska, petniac funkcije
tamtejszego supetintendenta.



Ein Lebensbild von Pastor Ewald Nay
(1894-1965)

VON REINHARD LEUE

Pastor Ewald Nay war mir persénlich bekannt. Ich wat von 1942 bis 1944
in Breslau sein Konfirmand. Das letzte Mal begegneten wir uns im Juli
1961 in Bremen-Grambke. Zu seiner Beerdigung im Oktober 1965 dutfte
ich nicht reisen. Die Betliner Mauer von 1961 ,,spetrte uns DDR-Biirger
ein. Als meinem Konfirmator und viterlichen Freund bewahre ich ihm
ein dankbares und ehrendes Andenken. Deshalb maochte ich versuchen,
von ithm ein Lebensbild zu zeichnen, obwohl es dafiir nicht allzu viele
Quellen gibt. Weil Pastor Exwald Nay von 1946 bis 1962 aktiver Pfarrer der
Bremischen Kirche wat, konnte ich seine ehemalige Personalakte im Lan-
deskirchlichen Archiv in Bremen 40 Jahre nach seinem Tode einsehen. Als
Zeugnis fir seine Person dienen auch einige personliche Briefe an mich,
die ich aufbewahrt habe, und Erlebnisberichte, die ich aus Gesprichen mit
ihm 1953, 1957 und 1961 erfuhr. Uber seine Zeit 1945/46 unter russischer
bzw. polnischer Herrschaft in Waldenburg-Altwasser hat Pastor Nay fur
das Diakonische Werk Stuttgart und fiir die Bremische Kirche einen aus-
fihrlichen Bericht geschrieben, der mir im Wortlaut vorliegt und tefe
Einblicke in seinen Charakter, sein Wesen und seinen Glauben gewihrt.
Freilich bin ich mir bewusst, dass meine Darstellung durch ein persénli-
ches, herzliches Verhiltnis geprigt ist und somit sicher positiv beeinflusst
1st.

DER LEBENSLAUF

Er wurde am 21. Dezember 1894 als dltester Sohn des Pfarters Paul Nay
und seiner Ehefrau Minna, geb. Jack in Finsterwalde/Niedetlausitz gebo-
ren. Nach dem Besuch der Volksschule ging er auf das Joachimsthaler
Gymnasium in Templin/Uckermark und bestand dort im Mirz 1914 sein
Abitur, dem sich das Studium der Theologie in Berlin, Heidelberg und
Tiibingen anschloss. Im Weltkrieg wurde er 1917/18 als Marineinfanterist
eingezogen und kidmpfte an der Flandernfront. Er schloss 1922 das Theo-
logiestudium mit dem Ersten Examen erfolgreich ab, heiratete 1923 die
Schwedin Anna, geb. Bowin. Im Jahre 1924 legte er in Berlin vor dem
Konsistorium das Zweite theologische Examen ab und wurde zunichst
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vom 1. November 1925 bis 30. November 1929 Pfarrer in Neudorf in der
Neumark, nachdem er am 4. Oktober 1925 ordiniert worden wat.

Vom 1. Dezember 1929 bis 31. Mirz 1937 folgte er einem Ruf seines
Onkels, des Superintendenten Gottfried Nay, Bad Muskau, nach Klitten in
der Oberlausitz. Bischof Zinker (Breslau) betief ihn am 1. April 1937 an
die Lutherkirche in Breslau, wo er bis Oktober 1944 Dienst tat. Unterbro-
chen wurde dieser Dienst durch Einzug zum Heer und Teilnahme am
Polenfeldzug 1939/40. Ab November 1944 wurde Pastor Nay zum Dienst
in Charlottenbrunn/Schlesien und Altwasser bei Waldenburg verpflichtet,
da diese Stellen vakant waren. Dott erlebte er den Einmarsch der Roten
Armee am 8. Mai 1945 und harrte bei der Gemeinde Waldenburg-Alt-
wasser unter russischer und polnischer Herrschaft aus, ehe er am 7. Mai
1946 von den Polen ausgewiesen wurde. Seine kranke Frau Anna, welche
die schwedische Staatsangehorigkeit hatte, wurde im November 1945 auf
Veranlassung ihrer schwedischen Verwandten dutch einen englischen Of-
fizier abgeholt und tiber Warschau in ihre Heimat gebracht. Nays hatten
keine eigenen Kinder, sie war 11 Jahre ilter als er. Sie adoptierten aber
einen Sohn Herbert, der im Mai 1945 mit 20 Jahren in russischer Gefan-
genschaft starb.

Vom 1. September 1946 bis zu seiner Emetitierung am 31. Juli 1962
war Ewald Nay Pfarrer der Bremischen Evangelischen Kirche in Bremen-
Grambke. Nachdem seine erste Frau 1958 oder 1959 in Bremen gestorben
wat, heiratete er die Kriegerwitwe Helene Schipke, die Nays vorher den
Haushalt gefiihrt hatte. Nach schwerer Krankheit (Krebs) verstarb Ewald
Nay am 4. Oktober 1965 und ruht auf dem Grambker Friedhof.

DB R e M E NS UE S SR R S aD . SNy

Was war Ewald Nay fiir ein Mensch? Er verfiigte iiber humanistische Bil-
dung, war ein feinsinniger, nachdenklicher Mann. Zugleich war er ein giiti-
ger, freundlicher Mensch, der mit seinem feinen Licheln und in seiner
vornehmen, stillen Art Menschen gewinnen konnte, ohne sie zu tiberrum-
peln oder zu bevormunden. Auch wollte er nie seine geistige Uberlegenheit
herauskehren. Man fithlte sich in seiner Gegenwart angenommen und
beachtet. Die Teilnahme am Ersten Weltkrieg hat ihn tief erschiittert, aber
in seinem Wesen und Charakter nicht verindert. Sein Glaube wurde dabei
sicher auf eine harte Probe gestellt, hat sich aber bewihrt. Im November
1918 erfolgte die Heimkehr von der Flandernfront iiber eine Rheinbriicke,
wobei meuternde Revolutionssoldaten allen Heimkehrern die Hoheitszei-
chen abrissen, was thm wehtat, so erzihlte er einmal. Nach Beendigung des
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Studiums erlebte er die Inflationszeit in Deutschland. Da er nichts besal3
und auch durch sein Elternhaus keine Unterstiitzung zu erwarten hatte
(der Vater war unterdessen verstorben), ging er wie damals viele Deutsche
ins Ausland (Schweden), um dort zu arbeiten. Er fand fiir ein Jahr auch
Anstellung bei einer schwedischen Bank und verdiente so harte Wihrung.
Dortt begegnete er seiner ersten Frau, mit der er sich eine buirgetliche Exis-
tenz aufbaute, die dann 1945 mit dem Ende des Zweiten Weltkrieges zer-
stort wurde. Seine Breslauer Wohnung im Pfarrhaus der Lutherkirche Ma-
rienstralle 2/3 wurde in die Luft gesprengt, weil der nationalsozialistische
Gauleiter Karl Hanke zwischen Kaiserbriicke und Scheitniger Stern ein
Rollfeld fiir einen Flugplatz anlegen lieB. Uber den Verlust seines Adoptiv-
sohnes Herbert, der 1945 in sowjetischer Gefangenschaft in Mitau starb,
kam er schwer hinweg und hat dann wohl mich als Sohn betrachtet, der
ich meinen Vater wihrend der Konfirmandenzeit in Stalingrad verlor. Er
kiimmerte sich um mich, nachdem ich ihn in Bremen wieder gefunden
hatte, und wollte mich 1953 nach dort holen. Nay war zu diesem Zeit-
punkt fast 60 Jahre alt und merkte ein Nachlassen seiner Krifte. Es gelang
ihm, in Bremen-Grambke, einer wachsenden Vorortgemeinde, eine zweite
Pfarrstelle zu errichten, lieB fiir mich eine Wohnung im Gemeindehaus
ausbauen und lud mich ein, mich um die neue Pfarrstelle zu bewerben. Wit
hatten sogar ein Gesprich mit Prisident Donandt, und ich durfte im
Herbst 1953 in Grambke predigen. Meine Mutter und meinen Bruder, der
Abiturient war und in der DDR nicht studieren durfte, sollte ich mitbrin-
gen. Nay war menschlich enttduscht, als ich dieses Ansinnen ablehnen
musste, da ich die DDR (wir sagten damals noch Ostzone) nicht verlassen
wollte, sondern dort meinen Auftrag sah. Wir jungen Pfarrer wurden ge-
braucht. Ich hitte freilich in Bremen Anstellung gefunden; denn die Bre-
mische Kirche war die einzige in der BRD, die innerhalb der EKD nicht
unterschrieben hatte, keine Pfarrer aus dem Osten aufzunehmen. Nay
brachte aber meiner Haltung grofles Verstindnis entgegen, hatte er doch in
Schlesien dhnlich ausgeharrt. Ich durfte aber mehrfach bei ihm Utrlaub
machen, und er hat mich unterstiitzt — nicht mit Lebensmittelpaketen,
sondern mit einem Anzug und theologischer Literatur, die er mir zu schi-
cken nicht mide wurde, obwohl viele Biicher mich nicht erreichten und
beschlagnahmt wurden. Wir pflegten regelmillig Briefwechsel, und er
nahm regen Anteil an meinem Schicksal (Hochzeit, Kinder, Pfarrstellen).
Ewald Nay hat auch gelegentlich kleine Gedichte verfasst, von denen ich
noch zwei besitze. Sie geben Einblick in sein Wesen und seine Frémmig-
keit.
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Morgengebet

Die Nebelfahnen wehen,

zerflatternd sie vergehen im leichten Morgenwind.

Das Dunkel muss nun weichen,

die Sterne rasch erbleichen: Die Sonnenstrahlen Sieger sind.

LaB} mich mein Werk beginnen

mit neugestitkten Sinnen! Schenk' einen guten Tag!

Leit’ mich auf rechten Wegen

und gib mir deinen Segen zu allem, was ich schaffen mag,

Lebenswandernng

Jeder Weg beginnt im Tal,
wo der Kindheit Blumen blithen,
und er endet doch einmal
auf dem Grat nach vielen Miihen.

Immer off'ner wird der Blick,
jeder Schritt erschlieBt uns Weiten.
Aber schauen wir zuriick,

liegen fern des Tales Breiten,

Doch nur vorwirts fithrt der Pfad,
niemand kann im Tal mehr gehen.
Wer den Betg erstiegen hat,

tut nicht gut, zuriickzuschen.

Er war ein aufrichtiger Mensch, der auch seine tiefe Bestiirzung kund-
tun konnte, wenn ihn jemand belog oder enttiuschte. Seine Krankheit, die
ihn vorzeitig in den Ruhestand gehen lieB und die sich dann stindig ver-
schlimmerte, hat er tapfer getragen, blieb dabei aber bis zum Ende geistig
rege und titig, wie Aufsitze fir das Pfarrerblatt bezeugen.

DER PFARRER EWALD NAY

Zunichst lernte ich ihn im Herbst 1942 im Konfirmandenunterricht ken-
nen. Wir waren eine Gruppe von 15 Gymnasiasten, Ober- und Mittelschii-
lern, die Nay extra nahm, weil er mit der groBen Zahl von Volksschiilern
Schwierigkeiten hatte, wie er uns sagte. Er bestellte sie frith um 7 Uht. Der
Nachteil unserer Gruppe war, dass wit uns meistens nicht kannten und nur
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Jungen waren. Wir saBen im Kreis, in dem Nay ebenfalls sa3. Das war neu.
Der Unterricht war auf dem Lutherischen Katechismus aufgebaut, dessen
Hauptstiicke wir auch auswendig lernen mussten. Aber es gab ein freies
Gesprich uber Glaubens- und Lebensfragen, wobei auch Philosophie eine
Rolle spielte. Ich erinnere mich an eine Stunde, in der es um Descartes
,»Cogito ergo sum* ging. Nay las auch im Untetricht Geschichten vor und
machte uns mit August Winnig und Joseph Wittig bekannt. Wir sangen
und lernten Gesangbuchlieder.

Ich erinnere mich an das Lied ,,Ich weiB, woran ich glaube®, das wir
auch lernen mussten, und Nays Hinweis, dass wir das jetzt erlebten: ,,Wo
Wahn die Weisen treibet und Trug die Klugen prellt” angesichts der vetlo-
renen Schlacht bei Stalingrad. Eines Tages konnte Nay sagen: ,,Hitler ist
ein Verbrecher!®, worauf in der nichsten Stunde ein Vater erschien, der
wohl Ortsgruppenleiter war, und seinen Sohn vom Unterricht abmeldete.
Nay wurde kreideweiB und behielt mich nach der Stunde zurtick und fragte
mich in seinem Amtszimmer, ob er das witklich so gesagt habe. Worauf
ich nur antworten konnte: ,,Ja, das haben Sie gesagt!“ Darauf meinte er:
,»Das ist doch aber auch waht!*

Es gab Gottesdienstkontrollkarten, und Nay erwartete den Gottes-
dienstbesuch vierzehntigig, was wohl die meisten auch einhielten; aber am
Schluss wollte er diese Karten nicht sehen. Nay machte Hausbesuche bei
den Eltern seiner Konfirmanden, kam zu uns sogar mit seiner Frau, wohl
weil mein Vater in Stalingrad als vermisst gemeldet wurde. Ich sehe uns
noch heute mit meiner Mutter um den Tisch sitzen im Gesprich und zum
Schluss im Gebet.

Weiter lernte ich Nay auf der Kanzel kennen, aber nur etwa alle zwei
oder drei Wochen; denn es gab an der Lutherkirche noch zwei weitere
Pfarrer, Schmidt und Erasmus. Nay trug eine kleine Halskrause (schwe-
disch?) und war ein guter Prediger, der frei sprach. Seine Predigten waren
zentral und aktuell. Von der Konfirmationspredigt am 11. Mirz 1944 weil3
ich noch zweierlei: Er verwendete das Bild von der suchenden Mutter auf
dem Schlachtfeld. So sucht uns Gott auch ein Leben lang. Und Nay nannte
namentlich meinen vermissten Vater. Das Abendmahl wurde in diesem
Konfirmationsgottesdienst gefeiert. Nay bereitete uns gut darauf vor und
sagte uns, dass wir vorher bei den Eltern Abbitte tun sollten. Jungen und
Midchen, alles héhere Schiiler, wurden zusammen konfirmiert. Konfir-
mandenspriiche waren fiir jeden individuell. Ich bekam Philipper 4, 13:
»lch vermag alles durch den, der mich michtig macht, Christus.” Nach der
Konfirmation erging an uns eine Einladung zu einem ,,Bibelkrinzchen®,
weil andere kirchliche Jugendarbeit bei den Nationalsozialisten nicht er-
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laubt war. Wihrend der Konfirmandenzeit schenkte uns Nay ein Neues
Testament in moderner Ubersetzung, in dem wir auch einzelne Perikopen
lasen und besprachen.

Vor seiner Zeit in Breslau war Nay Pfarrer in Klitten in der schlesi-
schen Oberlausitz. Als ich einmal dort zu predigen hatte, fragte ich nach
etwa 60 Jahren die anwesende Gemeinde, ob sich noch jemand an Pastor
Nay erinnern konnte. Drei Gemeindeglieder meldeten sich spontan. Eine
Frau sagte, dass ihr Vater Ende der 20er Jahre arbeitslos war. So wurde sie
mit anderen Kindern von Ehepaar Nay sonntags zum Essen eingeladen.
Ein Mann erinnerte sich, dass Nay seinen Gemeindekirchenrat auf die
Linie der BK einschwor und auf die Barmer Theologische Erklirung ,,ver-
eidigte®, und ein anderer wusste, dass die Nationalsozialisten es Nay
schwer machten und er deshalb 1937 Klitten verlassen musste. Heute noch
hingt in der Sakristei der Dorfkirche ein Bild von thm.

Nay hatte Freunde unter den Nachbarpfarrern. Et nannte aus der Klit-
tener Zeit die Briider Seibt und Reese, in Bremen war es sein Nachbarpfar-
rer Triebel in Grépelingen.

Besonders wichtig war ihm die Zeit von Mai 1945 bis Mai 1946 in Wal-
denburg-Altwasser unter Russen und Polen. Er hat dariiber fiir das Diako-
nische Werk Stuttgart einen ausfiihrlichen Bericht geschrieben — freilich
erst 20 Jahre spiter (s. die Anlage). Daraus geht aber hervor, dass et in
dieser Zeit sehr tapfer und mutig war und sich nicht geschont hat. Er
spricht von 1.000 Beerdigungen in diesem Jahr. Er organisierte tatkriftig
Hilfe fiir Fliichtlinge und Elende unter bedriickenden Umstinden und er
hatrte bei seiner Gemeinde aus, bis man ihn auswies. Im November 1945
fuhr ein britischer Offizier mit seinem Jeep vot, um das Ehepaar Nay zu
Lretten®, d. h. nach Schweden in Sicherheit zu bringen. Verwandte seiner
Frau hatten das veranlasst. Pastor Nay lie seine Frau in Sicherheit brin-
gen. Er aber blieb zurtick.

DER THEOLOGE EWALD NAY

Absichtlich schreibe ich einen gesonderten Abschnitt iiber Ewald Nay als
Theologen, denn er war es im guten Sinne und wollte es sein. Als Pfarrets-
sohn hatte er sich entschlossen, nach Ablegung des Abiturs im Mirz 1914
Theologie zu studieren. Sein reges Interesse lieB ihn nicht nur an einer
Universitit bleiben. Er studierte in Berlin, Heidelberg und Tiibingen. Das
waren damals die bedeutendsten evangelischen Fakultiten. In Berlin horte
er Adolf von Harnack und Ernst Troeltsch. Letzterer beeinflusste ihn be-
sonders. Er hérte aber auch Gogarten und gastweise Heidegger. Ernst
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Troeltsch hatte 1912 ,Die Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen® herausgegeben. Er ordnete das Christentum in die abendlindi-
sche Kulturentwicklung ein und glaubte seine ,,Absolutheit® nur nach An-
wendung philosophischer Kriterien ausweisen zu kénnen. Die Theologie
kam durch Troeltsch mit der Existenzphilosophie in Kontakt. Far Martin
Heidegger ist das ,,Seiende nicht zeitlich, weil es in der Geschichte steht,
sondern es ,existiert” geschichtlich nur, weil es im Grunde seines Seins
zeitlich ist. Der ,,Historismus®, um dessen Uberwindung sich Troeltsch so
viel Mithe gemacht hatte, ist das deutlichste Zeichen, wonach ,,das Dasein
seiner eigentlichen Geschichtlichkeit entfremdet ist“. Diese Gedanken
lieBen Nay ein Leben lang nicht los.

Nach Ttubingen ging man damals, um den Neutestamentler Adolf
Schlatter (bis 1922) und den Systematiker Karl Heim zu héren, der als
erster Theologe die Diskussion mit der modernen Naturwissenschaft auf-
nahm. Das bewegte auch Nay zeitlebens. Aber er hielt daran fest: Es gibt
keine intellektuelle Redlichkeit ohne Umkehr und BuBle. Nachdem sein
Studium durch den Ersten Weltkrieg unterbrochen wurde, nahm er es
innerlich tief erschiittert 1919 wieder auf. Der Krieg bedeutete das Ende
des Idealismus fir den christlichen Glauben. Die Theologie konnte von
Gott nicht mehr so weiter reden wie bisher. Sie musste es auf eine andere,
neue Weise zu tun versuchen, wenn ihr Reden von Gott verantwortliches
und glaubwiirdiges Reden bleiben oder wieder werden sollte. Das blieb
auch Nays Anliegen. Er hat die Spannung zwischen Glauben und Men-
schengeist als Theologe zeitlebens ausgehalten. Man spiirte, dass er nach
der Wahtheit suchte und um sie rang. Noch in einem Brief vom 4. Januar
1965 konnte er schreiben:

»lch war denkerisch zu ehtlich und in meiner Frage nach dem Verhiltnis von
Glauben und Denken zu grindlich: Ich habe Kant wirklich verstanden und
ohne das Recht Hegels gegen Kierkegaards paradoxen Glaubenssprung — Kar-
freitag ist so einfach und menschlich, dass es jedes Kind fassen kann, wenn
man das ,Strafleiden’ (Altes Testament) als Scholastik drauBen lisst. Aber was
hat mich das gekostet! Kartiere und ein Stiick ,Lebensgliick’. Uber mein ,Grii-
beln’ ist leicht zu urteilen. Aber ich habe das ganze Dogma neu gefasst, ohne
liberal die Substanz preiszugeben. Und ich hab’s ganz allein tun missen — um-
geben von Barths Irrlehren (Christus Hohlraum, heute ist er toter orthodoxer
JKirchenpapst’) und Bultmanns Existentialismus mit all seinen Konsequenzen
(Leugnung der Schopfung und Menschwerdung — dhnlich dem frithen Barth).

Man kann verstehen, dass der junge Nay an eine theologisch-
wissenschaftliche Laufbahn dachte. Einer seiner Mitstudenten und Freun-
de war Prof. Dr. Ernst Haenchen, Neutestamentler in Munster. An der
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Lutherkirche zu Breslau gehérte zu Nays Bezitk das Klinikviertel der Uni-
versitit. So hielt er Verbindung zu Arzten und anderen Wissenschaftlern
und gehorte auch einem Hegel-Studienkreis an. Nay war durchaus ein
,vergeistigter Mensch®, der hohe ethische MaBstibe an sich selbst, aber
auch an seine Mitmenschen legte. Was aber seine theologische Urteilsfi-
higkeit besonders klar werden lieB, war seine Mitgliedschaft in der Beken-
nenden Kirche seit 1933 (Naumburger BK). Dazu schreibt er in seinem
Lebenslauf, mit dem er sich 1946 in Bremen um eine Pfarrstelle bewarb:

»In der Gemeinde Klitten, wo ich den Kirchenkampf durchzukimpfen hatte,
hat es nie einen Deutschen Christen gegeben. Ich habe 1934 die Gemeinde auf
die Barmer Thesen verpflichtet und mich samt den kirchlichen Kérperschaften
durch Protokoll [liegt in Klitten] vom Reichsbischof und Dr. Jiger losgesagt.
Ich war nie P. G. noch habe ich einer Formation der Partei angehért, habe ei-
ne Reihe von Anzeigen und Verhéren, zuletzt von der Gestapo Breslau erfah-
ten.:

In Jahre 1937 wurde er durch den Bischof von Schlesien D. Zinker
ohne Bewerbung und Wahlverfahren als Pfarrer der Bekennenden Kirche
nach Breslau an die Lutherkirche berufen. Da man 1946 Leumundszeug-
nisse vorlegen musste, bat auch er darum, von denen das von Konsistorial-
rat Schwarz im Anhang abgedruckt wird.

ANLAGEN

Oberkonsistorialrat a. D. Schwarz, ebem. Geistlicher Dirigent des Ev. Konsistoriums
Breslan, den 9. August 1946

Aus meiner amtlichen und persénlichen Kenntnis des Pfarrers Ewald Nay
von der Luther-Kirche in Breslau, zuletzt eingesetzt zum Vertretungsdienst
im Kirchenkreise Waldenburg, in Charlottenbrunn, und in Waldenburg-
Altwasser stelle ich ihm folgendes Zeugnis aus:

Pfarrer Nay ist ein durch und durch aufrichtiger, selbstindig denkender
Mann, der es mit seinem Amt ernst genommen und sich in schwierigen
Fillen der Seelsotge, wie in der Mitarbeit an groBen kirchlichen Aufgaben
aufs Beste bewihrt hat. Von Natur zum Griibeln geneigt hat er gelernt
immer schlichter das Evangelium zu verkiindigen. Ich weiB, dass er in der
Luther-Kirchengemeinde, in der das Klinikviertel der Universitit lag und
eine groBle Zahl von Professoren wohnte, gerade in diesen Kreisen und
unter ihrer Jugend, die fragte und suchte, tief gewirkt hat. Thm eignet eine
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besondere Fihigkeit zu unterrichten und zu erziehen. Ich habe ihn s. Zt.
bei der Abfassung der Richtlinien fiir die christliche Unterweisung an den
héheren Schulen herangezogen; er hat den Teil der freiwilligen Arbeitsge-
meinschaften bearbeitet und darin eine groBe Leistung vollbracht. Leider
sind sie mir nicht zuginglich. Ebenso hat er an der Geistlichen Ordnung
des Pfarrerlebens, die 1943 in Schlesien entstand, mitgeatbeitet.

Das Vertrauen der Amtsbriider berief ihn in den Vorstand des Breslau-
er Pfarrervereins, in dem er sich um die Theologische Fortbildung der
Briider groBBe Dienste erworben hat.

Uber seine kirchenpolitische Haltung ist mir bekannt, dass er seine Kir-
chengemeinde Klitten 1934 auf das Barmer Bekenntnis verpflichtet hat. Er
ist aber nie in der Kirchenpolitik aufgegangen. Es ging ihm immer um
Christus den Herrn. Darum hatte er auch ein feines Verstindnis fiir Men-
schen und beurteilte sie nicht nach Rubriken, weil er etwas von den Da-
monen und der Bedrohung des menschlichen Lebens durch die Macht des
Bosen wusste, war er ein wirklicher Seelsorger.

Besonderes Interesse hatte er flir die Naturwissenschaften. Mit einigen
Professoren der Naturwissenschaftlichen Fakultit, bei denen er hoéren
durfte, hatte er ein gutes Verhiltnis. Ich habe mit ihm und einem Universi-
titslehrer ein Hegel-Krinzchen gehabt, an das ich gern zuriickdenke, weil
in der Aussprache Nays klare christliche Position zu Tage kam. So kann
ich Pfarrer Nay nur das beste Zeugnis ausstellen.

gez. Schwarz

Unter Russen und Polen in Schlesien 1945 — 1946

Am 1. November 1944 wurde ich von meiner Breslauer Gemeinde (ich
arbeitete an der Lutherkirche) nach Charlottenbrunn im Waldenburger
Bergland von der Kirchenleitung abkommandiert, da beide Pfarrer Stiller
und Malucke abwesend waren. Malucke verwaltete die Pfarrstelle Tarno-
witz in O/S, Stiller die Gemeinde Waldenburg-Altwasser, wo er die zum
Militir einberufenen Pfarrer Schroter und Rothe vertrat. Im Lauf des Feb-
ruats kam Pastor Malucke aus Tarnowitz nach Charlottenbrunn in seine
Pfarre und in seine Wohnung, in der ich wohnte, zuriick. So ergab es sich
von selbst, dal3 ich die schéne Arbeit in Chatlottenbrunn und den AuBen-
gemeinden aufgab und im Tausch mit Stiller am 1. Mirz nach Altwasser
ging.

Ich zog in die Wohnung von Pastor Schréter ins Gemeindehaus. Im
selben Haus wohnten noch der Diakon, die Gemeindeschwestern und der
Kiister und Hausmeister. Da meine Frau schon damals sehr krinklich war
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und im November 45 iiber Warschau nach Schweden (als geburtige
Schwedin bekam sie die Ausreise) ging, fiihrte die uns gut befreundete
Frau Becker (meine jetzige Frau) den Haushalt. Eine Studentin lebte mit in
unseret Hausgemeinschaft, ein Friulein theol. Bohnstedt. Hier begann eine
schone und gesegnete Arbeit. Sie stand schon unter dem Eindruck des
immer niher kommenden Verhingnisses.

Die Russen belagerten Breslau. Am 9. Februar hatte sich der Ring ge-
schlossen, die Kirchenleitung war nach Gérlitz gegangen. Wir waren ganz
auf uns selbst angewiesen. Ich hatte in Altwasser beide Pfarrer zu vertre-
ten, hielt Bibelstunden und jeden Sonntag Gottesdienste und in der Woche
Konfirmanden-Unterricht und Beerdigungen. Besonders viel und oft wur-
de ich an Kranken= und Sterbebetten gerufen, um das Abendmahl zu
geben. Wir hérten ganz aus der Nihe den Donner der russischen Geschiit-
ze, die an Breslau vorbei bis Striegau vordrangen. Es ist das nimliche
Striegau, in dem Herr Pastor Kampfmeyer vor seiner Einberufung zur
Wehrmacht amtierte. Nach seiner Entlassung vom Militir 1945 wurde er
Pfarrer in der Bremer Liebfrauengemeinde. Die Russen stieBen im Lauf
des Mirz auf Waldenburg vor, wurden aber durch eine sehr gute deutsche
Panzerdivision zurlickgeschlagen. Die Entfernung bis zut Front betrug
etwa 25 km; es war schon eine Nervenprobe sondergleichen, angesichts
der Frontnihe zu leben und zu arbeiten. Unsere Gottesdienste und Bibel-
stunden waren von Woche zu Woche besser besucht, die Menschen kamen
in groBem Vertrauen zu uns; es war eine besondere Freude, in diesen
Schicksalen Pfarrer zu sein. Unterstiitzung fand ich in meiner recht schwe-
ren Arbeit durch Pfarrer Wenzel, dem spiteren sozialdemokratischen
Bundestags Abgeordneten. Pfarrer Wenzel verwaltete die Pfarre Weilistein
bei Waldenburg und kam des 6fteren zu Predigten nach Altwasser.

Als Pfarrer Rothe, dessen Truppe sich aufloste, nach Altwasser zuriick-
kehrte, war ich eigentlich von meinem Dienst dort frei. Ich beabsichtigte,
nach Bayern zu Freunden zu fahren und erwarb fiir mich und meine Fami-
lie einen Erlaubnisschein zur Fahrt nach Bayern. Wenn ich das tat, wire
ich allen Schwierigkeiten mit den Meinen entronnen gewesen. Es war,
menschlich geredet, ein reiner Zufall, daB ich nicht fort konnte. Ende April
besuchte ich ein altes Ehepaar (die Frau war gelihmt), die mich ba-
ten:,,Aber Herr Pfatrer, Sie werden uns doch nicht verlassen, es fangen so
viel an, jetzt vor den Russen zu flichen, was soll aus uns werden.® Dadurch
war es mir blitzartig klar: Du hast zu bleiben, ich zerril meine Fahrtbe-
scheinigung und blieb. Es kam viel schwerer, als man es sich jemals aus-
denken konnte. Am 6. Mai fiel Breslau, der Kanonendonner kam am 7.
Mai wesentlich niher, die russischen Massen ergossen sich jetzt auch ins
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Waldenburger Bergland, um von dort weiterzuriicken und die Tschecho-
slowakei zu besetzen, nachdem auf denselben Stral3en im Februar die deut-
schen Bauern von rechts der Oder in langen Trecks in die Tschechoslowa-
kei hiniibergefahren waren. Am 8. Mai 14.00 Uhr hieB es: ,,Die Russen
sind bereits in Sandberg®, einem Ort kurz vor Altwasset. Inzwischen erleb-
ten wit, als wir an die Breslauer Straf3e gingen, das, was wir nie, nie verges-
sen kénnen (unsere Soldaten fliichteten vor den Russen, teils in Unifor-
men, teils schon in Zivilkleidung), die Auflsung unserer deutschen At-
mee. Schwitzend, auf Ridern ohne Gepick, versuchten die Soldaten der
Gefangennahme durch die Russen zu entgehen. Wir waren bei diesem
Anblick bis ins Innerste getroffen und unser Herz war voll Bangigkeit. Die
Russen waren auch bei Gétlitz durchgebrochen und die nun fliechenden
Soldaten sind ihnen dort direkt in die Arme gelaufen. Wir erlebten den
Riickmarsch in die Gefangenschaft. Unter den Gefangenen waren iltere
Polizeitruppen, die als SS gerechnet wurden und wahtscheinlich weithin
nicht mehr heimgekehrt sind.

Die Russen kamen immer niher. Wit sollten eine rote Fahne an Haus
und Kirche hingen. Das tat ich aber nicht, wir hingten die weie Fahne
heraus. 10 Minuten vor 16.00 Uhr traf ein Artillerieschull den Kirchturm
unserer Altwasser Kirche. Wir standen gerade am Fenster des Gemeinde-
hauses, das direkt hinter der Kirche lag, wurden von Staub und umherfal-
lenden Steinen tiberschiittet, blieben wie durch ein Wunder unverletzt. Es
fiel kein weiterer SchuB. Punkt 16.00 Uhr riickten die russischen Panzer,
Kolonne nach Kolonne ein, die Soldaten in Siegerstimmung unter Zurufen
deutscher Kommunisten. Ungefahr 18.00 Uhr fuhren russische Autos in
den Posthof ein, der unmittelbar an das Gemeindehaus grenzte. Wir hatten
sie nun als Nachbarn. Sie waren in ausgelassenster Stimmung, wir ahnten,
was kommen wiirde. Es begann die schrecklichste Zeit, die Nichte der
Plinderungen und der Vergewaltdgungen.

Nach Beschlagnahme der Schnapsfabrik, Kirchiani in Waldenburg, be-
gannen die Sieger ihr Werk. Waldenburg und Altwasser war ihnen zur
Pliinderung freigegeben, es gab wohl kaum ein Haus, das verschont blieb.
Um 21.00 Uhr kam in unser Haus, betrunken, ein Sergeant und zwei Sol-
daten und sahen sich die Lage an. Es gelang uns, sie abzuschiitteln. Aber
um 23.00 Uhr kamen die gleichen Minner wieder mit den eindeutigen
Absichten und sahen sich die Betten und die jiingeren Frauen und Mid-
chen an. Bedroht war vor allem eine junge Schwester, die Theologiestu-
dentin und Frau Becker in unserer Wohnung. Bei der Schwester, die von
cinem Russen in ein Zimmer gezerrt wurde, konnte ich dazwischen treten,
sodal} nichts passierte. Warum die beiden anderen Russen, die bereits die
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beiden Frauen angepackt hatten, nicht Ernst machten, weil} ich heute noch
nicht, es war, als ob ritselvoll eine Fligung waltete, von denen wir in dem
Jaht der Gefihrdung durch Russen und Polen manche erlebten. Gegen
24.00 Uhr, nachdem die Russen durch Héren russischer Sender und durch
kleinere Kinder in der Wohnung des Hausmeisters Schénbrunn abgelenkt
worden waren, verlieBen sie beruhigter das Haus. Aber morgens um 8.00
Uhr waren schon die néchsten da.

So ging es von morgens bis abends in den ersten Tagen. Dann hérten
wit von dem drohenden Einmarsch mongolischer Truppen nach Walden-
burg und fliichteten an mehreren Abenden der kommenden Woche aus
Altwasser in die Gegend der Steinkohlengruben. Dort waren noch keine
Russen, nut die von den Deutschen s. Zt. Gefangenen und Verschleppten
wurden aus ihren Lagern freigegeben und haben johlend und sich richend
gepliindert. Ein Bergarbeiter mit Namen Schattschneider, uns vollig fremd,
nahm uns auf, tbetlieB mir und meiner kranken Frau sein Schlafzimmer
und gab uns, so weit er konnte, zu essen. So taten wirs am 9., am 10. und
am 11. Mai. Inzwischen hatten die Russen im Gemeindehaus tiichtig ge-
plindert. Doch wat es bei uns noch gunstiger abgelaufen als anderswo.
Zunichst schonten die Russen doch Kirchen und kirchliche Gebdude. Als
wit das Haus betraten, kam uns ein Russe daraus in eiliger Hast entgegen.
Wie wir nachher erfuhren, hatte er sich an der 80 jihrigen bettlidgerigen
Schwester vergriffen.

Nun begann unsere grofle Zeit in Waldenburg. Zunichst gingen wir
durch den Otrt und versuchten hier und da etwas zu helfen. Wir etlebten
Furchtbares. Ein Obersteiger hatte erst seine Frau und seine beiden Téch-
ter aufgekniipft und dann sich selbst, weil er mit seiner Familie in der Par-
tei war und nun die Rache der Russen fiirchtete. Die Frau und Tochter
waren gestorben, wihrend er von hinzukommenden Nachbarn abgeschnit-
ten wurde und nun in grofier Verzweiflung umbherlief und klagend und
weinend auf einem Plattenwagen mit Tichern bedeckt seine Angehérigen
auf den Friedhof brachte. Diesen verzweifelten alten Mann nahmen wir in
unsere Hausgemeinschaft auf; er ist auch das ganze Jahr bei uns geblieben
bis zur Ausweisung durch die Polen.

Allmihlich trat in der Stadt eine gewisse Beruhigung ein. Wohl kamen
am Tage oder nachts Russen und drangen randalierend hier und da in die
Hiuser, aber wir gewohnten uns an diese Unruhe. Zuweilen geschah es,
daB, wenn ich zum Gottesdienst oder zu einer Amtshandlung ging, ich von
Russen mitgenommen wurde und ihnen beim Transport von Mdébeln hel-
fen mufBte. Einmal ging ich zum Gottesdienst in die Waldenburger Kirche,
da zwangen sie mich einen Geldschrank zu transportieren. Doch kam ich
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getade noch zum Gottesdienst zurecht. Wir gewohnten uns auch daran,
daB Menschen von den Russen, oft aus Ubermut und Freude, festgehalten
und in Keller gesperrt wurden, ohne das ihnen etwas getan wurde, aber die
Angst saB3 einem doch immer im Nacken. Wir arbeiteten trotzdem weiter.

Ich nahm mit dem Erzpriester Kunze Fihlung. Wir berieten miteinan-
der, wie wir uns am besten verhalten sollten. Erzpriester Kunze war ein
briiderlicher Mensch. Uberhaupt fielen die Grenzen zwischen Katholiken
und Protestanten, saBen wir doch im selben Schiff. Erzpriester Kunze war
es auch, mit dem ich, begleitet von treuen Menschen in der ersten Woche
nach dem Einmarsch zum russischen Kommandanten ging. Wahrlich ein
schwerer Weg, wuliten wir doch nicht, ob man uns wieder aus dem Ge-
biude herauslassen wiirde. Der Kommandant empfing uns nach banger
Wartezeit, wir trugen unsere Bitten vor. Wir verlieBen dankbaren Herzens
die Kommandantur, hatten wir doch die Etlaubnis erhalten, zu predigen,
zu beerdigen und sonstige Amtshandlungen zu halten. Ja sogar unsere
Kirchenglocken dutften geliutet werden.

Am kommenden Sonntag, dem 13. Mai 1945, unvergeBlich fiir uns und
die, die dabei waren, haben wir 34 Menschen in Massengribern auf unse-
rem Altwasser Friedhof beerdigt, die sich entweder das Leben genommen
hatten oder von Russen erschossen worden waren, weil sie sich ihrem
Willen nicht gebeugt hatten. Pastor Wenzel und ich hielten die Feier, viele
Gemeindeglieder waten gekommen, an den Ziunen standen Russen, um
uns zu beobachten. Auf dem Friedhof selbst waren wir eigentlich immer
am sichersten, denn die Russen scheuten diese Stitte. Vor Kranken vetlie-
Ben sie panikartig den Raum.

Mehr und mehr gewohnten witr uns an die fremden Besucher und wir
hatten geradezu eine Routine, mit ihnen fertig zu werden. Nur wenn sie
betrunken waren, gab es kein Erbarmen, man muBte mit halten und ihren
Willen tun.

Eines Tages kam ich von einem Krankenabendmahl, die Kinder unten
sagten mir schon: ,,Bei Euch sind Russen oben.“ Ich ging, noch im Talar
(zu Amtshandlungen benutzten wir ihn auch auf unserem Wege, um még-
lichst unangefochten die Stral3e zu passieren). Da sallen mehrere betrunke-
ne Russen im Zimmer unseres Diakons, lieBen sich auftischen, was gerade
da war, verlangten Schnaps und Zwiebeln. Ich trat in das Zimmer, wurde
mit Johlen empfangen, muBite mich setzen, ohne den Talar auszuziehen
und mittrinken. Nur auf diese Art gelang es mir, sie aus dem Hause zu
bekommen. Viele dhnlicher Episoden kénnte man aufzihlen. Zuweilen
kamen sie auch nur, um unseren Kindern im Kindergarten, den cine iltere
Schwester leitete, bei den Spielen zuzusehen. Wir sind aber doch nie die
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Angst los geworden, denn es konnte geschehen, daB der Russe ganz plétz-
lich sein Gesicht wechselte und eine Untat vorhatte.

Eine ernste Bedrohung unserer Existenz wurde der Mangel an Le-
bensmitteln. Der Hunger kam, die Russen nahmen das Getreide und fuh-
ten es weg, schlachteten das Vieh auf den Weiden oder trieben es unter
Mitnahme von Deutschen, am licbsten deutschen Midchen, bis hiniiber
nach RuBland. Trotz allen Lebensmittelmangels, trotz der vélligen Geld-
entwertung, trotz des Ausbleibens unserer Gehilter sind wir nicht verhun-
gert. Wir erfuhren zuweilen ganz unerwartete Hilfe. Nur ein Beispiel: Wit
hatten seit langer Seit kein bisschen Fleisch, noch etwas kriftiges genossen,
da brachte mir zum lieben Pfingstfest ein Mann ein riesiges Stiick Fleisch.
Ich war sehr erstaunt und meinte zunichst, daB es unméglich fiir mich
bestimmt sein kénne, weil ich den Uberbringer gar nicht kannte.

»Doch, doch®, sagte er, ,,es gehort Thnen und soll der Ausdruck meiner Dank-
barkeit sein. Im Mdrz nimlich, als noch der Nationalsozialismus herrschte, wa-
ren sie bei Verwandten von mit. Ich bin Jude, bin gefliichtet und meine Ver-
wandten hatten mich versteckt. Bei Threm Gesprich kamen Sie auf die Juden-
frage zu sprechen und Thre Stellungnahme war so, daB ich mir sagte (ich hatte
hinter der Tir alles mit angehért), ich will dies dem Pastor Nay nicht verges-
sen. Und so bin ich hier, um Thnen das nicht nur zu sagen. Thre Worte haben
mich damals sehr gestirkt und mir Mut gemacht. Dafiir werde ich Thnen im-
mer dankbar sein.“

Inzwischen — und damit kam eine neue groBe Aufgabe — war die
Tschechei erobert worden; die Deutschen, die dorthin gefliichtet waren,
wurden hinausgetricben. Die Tschechen sind sehr grausam verfahren. Die
Deutschen kamen mit Ziigen, mit zerkratzten Gesichtern und ausgerauften
Haaren, die Kleidung zerrissen, verschmutzt, die Kinder ohne rechte Nah-
rung, elend und erschépft. Unsere Kiistersfrau, Frau Schénbrunn, hatte
rasch im Hause in den Konfirmandensilen ptimitiv mit erbetenen Decken
und Betten fiir die Kranken und die stillenden Miitter mit ihren Siuglingen
Unterkiinfte hergerichtet. Es galt all diese zuriickkehrenden Menschen
irgendwo, wenigstens voriibergehend unterzubringen und ihnen etwas zum
Essen zu geben. Denn Altwasser war SchluBbahnhof, die Eisenbahnbrii-
cke, die weiter in Richtung Breslau fithrte, war gesprengt. Aus allen Stadt-
und Landgegenden um Waldenburg wurden Lebensmittel gesammelt. So-
weit die Russen die Besitzer noch auf ihren Héfen gelassen hatten, erhiel-
ten wir Milch und Mehl, auch Gemiise und anderes. Wir kochten damals
eigentlich Tag und Nacht unter Assistenz unserer treuen Kiistersleute.
Sobald Ziige auf dem Bahnhof gemeldet wurden, gab uns der dort dienst-
habende Beamte Nachricht. Unsere Schwestern und andere Frauen gingen
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mit Kannen voll Getrinken oder flisssiger Nahrung, um die Erschépften in
Empfang zu nehmen und ihnen einen Stirkungsschluck zu verabreichen.
Die grole Schule in Altwasser nahm die meisten Menschen auf, wir ver-
sorgten sie auch dort zum groBen Teil mit Essen. Es war damals ein wirk-
lich groBer, einmaliger Einsatz. Wir taten es mit groBer Freudigkeit und
Gott hat uns sicht- und sptirbar durchgeholfen und uns Mut und Kraft
gegeben. Eine Familie, die wir so betreut hatten, schreibt noch heute und
erinnert sich dankbar jener Zeit. Allerdings waren die Russen uns oft auf
den Fersen, sie bedrohten die Frauen auf dem Bahnhof, jagten sie fort.
Aber keine hat sich so gefiirchtet, daf3 sie nicht ihren Liebesdienst weiter-
getan hatte. Wir sind nicht verzagt, wenn auch die Russen uns zuweilen die
Kannen ausgossen oder den Wagen mit herangeholten Lebensmitteln
wegnahmen.

Ende Juni kamen Autos mit der polnischen Fahne — eine Vorhut der
Miliz, die uns am schlimmsten gepeinigt und bedroht hat. Nun waren bei-
de Nationen da, Russen und Polen. Es begann eine sehr schlimme Zeit.
Wo die Russen noch nicht gepliindert hatten, taten es die Polen. Ja, sie
pliinderten nicht nur, sondern sie nahmen den Bewohnern innerhalb oft
10 Minuten die Wohnungen. Die Eigentiimer muBten heraus, oft ohne das
Notigste mitnehmen zu diirfen. Das ging Tag und Nacht. Wiederum zeigte
sich, wie groB die Gemeinschaft in Notzeiten ist. Wer noch in einer Woh-
nung oder in einem Zimmer wat, nahm die Herausgebrachten auf, ohne sie
zu kennen, gleichgiiltige wieviel Personen es waren. Es kam vor, da3 meh-
rere fremde Familien in einem einzigen Zimmer lebten. Auch in meiner
Pfarrwohnung lebten in 4 Zimmern schlieBlich 5 Familien. Auch das
Amtszimmer bewohnte ein Ehepaar, und die Kiiche glich einem Massen-
quartier.

Ich erinnere mich noch: Mehrere Nichte lagerten in unserem Flur auf
Karton und Sicken sitzend eine ganze Gruppe von Menschen, die weiter
wollte und immer wieder von den Polen vom Bahnhof zuriickgewiesen
wurde. Unverzagt versuchten sie es, bis es eines Abends ihnen doch gelun-
gen ist. Lange Ziige brachten Menschen vor allem aus den polnischen
Ostgebieten, die die Russen entsprechend einem Geheimvertrag mit Hitler
dem russischen Reiche einverleibten. Diese polnischen Fliichtlinge wurden
in Waldenburg untergebracht; fiir sie also muBiten die Deutschen ihre Be-
hausung riumen, den Bauern wurden die Héfe weggenommen, sie durften
allenfalls als Knechte auf ihrem ehemals eigenen Hofe arbeiten — fiir einen
Mann, der kein Bauer war. In unseren Kindergarten im Gemeindehaus
zogen die Polen ein, sie beschlagnahmten ihn und machten einen jidisch
polnischen Kindergarten daraus. Damit waren wir entrechtet und hatten
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die Polen im eigenen Hause. Freude und Angst und Schweres wechselten
damals in bunter Folge.

Eines Tages erschienen Polen vom Wohlfahrtsamt, an der Spitze eine
jingere Polin. Ehe ich wullte, worum es sich handelte, wurde ich zu einem
Verhor in den Keller geschleppt. Rasend vor Wut, warf mir die Polin vor,
dal} das aus einem Raum unter dem Kindergarten beschlagnahmte Reise-
gepick, das die Polen sich widerrechtlich angeeignet hatten, zum Teil ge-
stohlen worden sei. Ich als Pastor sei verantwortlich fiir dieses Haus und
werde dafiir verhaftet werden. Der Sachverhalt war folgender: Wir hatten
von den aus der Tschechei zuriickkehrenden Flichtlingen in einem Keller-
raum unterhalb des Kindergartens Gepick aufbewahrt, weil sie nichts auf
die FuBwanderung mitnehmen konnten. Dieses Gepick wurde von den
Polen als ihr Eigentum beschlagnahmt und die Tiir zum Keller versiegelt.
Jetzt fehlte einiges, die Polen hatten tibersehen, dal vom Kindergarten
eine Falltiir zu diesem Raum fiihrte. Es war also méglich, ohne Verletzen
des Siegels in den Raum zu gelangen und Sachen zum Tausch herauszuho-
len. Ich hatte keine Ahnung von dem Diebstahl, aber alle meine Beteue-
rungen halfen mir nicht. Erst als meine Frau, gebiirtige Schwedin, dazukam
und in ihrer Muttersprache Einspruch erhob und ich ihr sagte, daB sie sich
an das schwedische Konsulat in Warschau wenden solle, gab die Polin
zunichst Aufschub und ging fort mit dem Bemerken, daB die Miliz mich
zum Verhor holen wiirde. In letzter Minute sprang die ilteste Tochter der
Kistersleute, Frau Wagner, dazwischen und bekannte mutig: ,,Ich habe es
genommen, Pastor Nay weill davon nichts, er ist unschuldig.“ Nun kamen
schwere Wochen der Angst. Frau Wagner und ihre Eltern wurden meht-
mals von der Miliz vernommen, mein Verh6r wurde immer noch hinaus-
geschoben. Diese Wochen der Angst waren unbeschreiblich.

Eines Tages etwa gegen 16.00 Uhr, es war ein Novembertag und
Schneetreiben, kam eine Nachricht, die uns fast umwarf. In Waldenburg
sei das Altersheim des roten Kreuzes von den Polen beschlagnahmt wor-
den, alle deutschen Insassen muBten heraus. Wir liefen in unser Gemein-
dehaus in der Neustadt, lieien die Tiiren weit 6ffnen und nun zog eine
Schar alter, siechert, gebrechlicher Menschen ein, die in groBer Angst und
in grolem Schrecken waren und in einer Verzweiflung, die man sich nicht
vorstellen kann. Ich ging umher und versuchte zu trésten. Es war wie die
Heerschau tber eine Armee Leidender und Gequilter und Sterbender. Die
Polen hatten die Alten wie das Vieh einfach in Wind, Kilte und Schnee auf
die StraBe getrieben. Wir brauchten garnicht um Hilfe oder Helfer zu bit-
ten. Sie kamen in Scharen. Gott hatte vieler Herzen angeriihrt bei der
schrecklichen Kunde solcher Grausamkeit. Die Helfer kamen, brachten
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Decken, Betten, Essen, Trinken und was eventuell noch an schiitzender
Kleidung da war. Viele nahmen sich einen von diesen Ausgetriebenen mit
heim.

Unvergelilich ist mir eine Frau geblieben, die einen Krankenfahrstuhl
aus der Tur hinausschob, ein altes gelihmtes Miitterchen darin. Sie beru-
higte die alte Frau, und zu ihrer etwa 10 jihrigen Tochter sagte sie: ,,Ja,
komm, wir wollen sie pflegen, als wenn sie unsere Mutter wire.“ Einige
haben diese Umsiedlung nicht tberstanden, sie gingen heim, dahin wo
Gott wird abwischen alle Trinen. Die tibrigen fanden, wie gesagt, im Saal
des Waldenburger Gemeindehauses Unterkiinfte. Fiir sie besorgte Diakon
Liibeck, mit Handwagen tiber Land fahrend, die zum Leben notwendigen
Lebensmittel, sie von Polen und Deutschen erbettelnd: eine Tat wahrer
Nichstenliebe.

Wir arbeiteten weiter und spiirten, wie die Menschen gerade in den
schweren Schicksalen aufgeschlossener wurden fiir Gottes Wort und
Trost. Die Bibelstunden waren von Woche zu Woche stirker besucht.
Immer mehr kamen, auch wenn sie nicht wussten, ob sie am SchluB der
Stunde noch in ihre Wohnung, ihr Heim konnten. Oft geschah es, daf}
dieser oder jener herausgerufen wurde, weil die Polen in der Wohnung
waren und alles beschlagnahmten. Es gab unter den Besuchern der Bibel-
stunde oder der Gottesdienste keinetlei Panik oder Unruhe. Man brachte
uns Spenden, auch Slotys fiir diejenigen, die in Not geraten waren, ohne
daBl wir eine Sammlung veranstalteten. Jeder spiirte den Auftrag Gottes.
Wir wuchsen zu einer grofien Gemeinde zusammen, wir waren eine Fami-
lie geworden.

UnvergeBlich manche Gottesdienste. Zwei ergreifende Feiern sind mir
besonders in Gedichtnis geblieben. Ich hielt am Heiligen Abend in der
groBlen Waldenburger Kirche Gottesdienst, es war eine volle Kirche, ge-
zihlt wurden iiber drei Tausend Menschen. In tiefster Ergriffenheit konn-
ten wir uns von dem Frieden, der von der Krippe ausging, an diesem
Abend beschenken lassen, obwohl drauBen die Schrecken sich ausbreite-
ten. Die Polen haben auch an diesem heiligen Abend ihre Plinderungen
und Austreibungen aus den Wohnungen fortgesetzt. Die Kollekte dieser
heiligen Abendfeier betrug Tausende von Sloty. Wir haben vielen Men-
schen helfen und den kirchlichen Mitarbeitern Gehilter zahlen kénnen.

Die zweite grofe eindriickliche Feier mit 5.000 Sloty Kollekte war der
Silvestergottesdienst, ebenfalls in dieser Kirche. Es wurden 3.500 Besucher
gezihlt. Die Menschen salen auf den Altar- und Kanzelstufen, standen
dicht gedringt nebeneinander. Wohl ein Viertel der ganzen Gemeinde war
anwesend, unverbittert, ernst und fragend, aber getrost und zuversichtlich
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auf Gottes Barmherzigkeit vertrauend. Wir ahnten alle, da} das neue Jahr
noch Schweres bringen wiirde. Es brachte wahrhaftig sehr Schweres. Im-
mer mehr Polen kamen. Lingst durften wir Deutschen nicht mehr Stra-
Benbahn und Eisenbahn benutzen, noch konnten wir in Geschiften etwas
kaufen. Was wir erstanden, war meistens getauscht. Jeder gab seine Wert-
sachen, Kleidung und anderes mehr, nur um etwas Fleisch oder Fettigkei-
ten zu erreichen.

Wir Pastoren genossen ein besonders grofies Vertrauen in der Bevélke-
rung, waren wir doch fast die einzigen, die geblieben waren. Die meisten
Beamten, Landrat, Lehrer, Apotheker, Arzte bis auf ganz wenige waren
vor dem Russeneinmarsch gefliichtet. Eine geringe Anzahl unserer Pasto-
ren, die junge Frauen und Kinder hatten, waren ebenfalls geflohen, dort
versahen briiderlich die katholischen Geistlichen das Amt. Sie hielten Got-
tesdienste, Beerdigungen nach evangelischem Ritus, wie wir einander
tiberhaupt halfen, wo wir konnten. Sie fanden bei uns mehr Verstindnis als
bei den verhetzten polnisch katholischen Amtsbriidern, die ihnen ihre
Kirchen und Wohnungen beschlagnahmten. Wit stellten den Katholiken
unsere Kirche zur Verfiigung, es gab in dieser Zeit nichts Trennendes. Es
war eine Bruderschaft, die ich nie vergessen werde.

In diesem Jahr 1945/46 starben sehr viele Menschen. Bis zur Austrei-
bung am 7. Mai 1946 haben Pastor Scholz und ich 131 Siuglinge beerdigt,
weithin ohne Sirge und im ganzen 1.006 Menschen, die (besonders die
Alteren) die Hunger- und Notzeit nicht ausgehalten haben. Eine grofBe
Zahl.

Ich besinne auf einen Nachmittag im Januar. Bei bitterer Kilte hatte ich
5 Beerdigungen hintereinander in der kalten Kapelle zu halten. So arbeite-
ten wir bis zum April 1946, da kam zu mir eine mir wohlgesinnte Polin, die
bei dem Starosten arbeitete, und sagte:

»lch habe soeben die Verfiigung geschrieben, die Pastoren und die Angestell-
ten miissen heraus, damit den Gemeinden ihre eigentliche Stiitze genommen
wiirde. Die Gemeinden sollen zerschlagen und zerstreut werde.

Wir begannen alles fiir die Abfahrt vorzubereiten. Wir beschafften uns
Sicke, es wurden Rucksicke gendht, notwendige Kleidungsstiicke legten
wir uns griffbereit. 8 Tage spiter war es soweit. Ich war gerade zu einem
Krankenabendmahl gegangen. Als ich gegen Mittag nach Hause kam, sa-
Ben seit 2 Stunden 5 Polen in der Wohnung, durchsuchten alles, nahmen
beiseite, was sie fiir sich brauchen konnten. Alle Bewohner unseres Hau-
ses, auch wir, muBten das Haus rdumen. Kaum konnten wir das Nétigste
mitnehmen. Wir wurden in die groie Schule gebracht. Dort verbrachten
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wir auf unseten Sdcken hockend dicht aneinandergepfercht die Nacht. Am
nichsten Morgen, dem 7. Mai 1946, wurden wir auf den Schulhof beor-
dert, wurden in der Turnhalle nach Wertgegenstinden durchsucht. Nach
langem Warten mussten wir uns anstellen und wurden unter Johlen von
den Polen mit Peitschen- und Kolbenhieben, wenn es ihnen zu langsam
diinkte, zum Bahnhof Altwasser getrieben. Dort stand ein langer Zug mit
Viehwagen fir uns bereit. Da hinein wurden wir verfrachtet, so dicht ge-
dringt, dal man kaum sitzen konnte. Da ich gerade eine Grippe hinter mir
hatte und noch sehr elend war, dutfte ich im sogenannten ,,Sanititswagen
bleiben, der sich nur dadurch von den anderen untetschied, daB3 aullen ein
rotes Kreuz gemalt und er nicht so voll war wie die andern Waggons, so
dal} ich mich auf meinem Waschesack ausstrecken konnte.

Am Dienstag, den 7. Mai 1946, abends fuhr der Zug ab. Wir sangen
deutsche Glaubens- und Heimatlieder. Die Fahrt ging zunidchst durch die
Nacht bis Kohlfurt, wo wir entlaust wurden, am 8. Mai tber die Odet-
Neisse-Linie hintiber nach Wehtkirch-Hotka N/L., wo uns die deutschen
Behérden in Empfang nahmen.

Aber erst am 9. Mai in Marienborn gab es eine warme Suppe und Brot.
Am Freitag, den 10. Mai passierten wir die Zonengrenze bei Helmstedt
und wurden in Personenwagen umquartiert. Weiter gings in der Nacht
tber Braunschweig, Hannover, Minden, Osnabriick nach Rheine. Das war
zunichst Endstation.

Wir wurden am Morgen des 11. Mai ausgeladen. Dann ging es per Zug
nach Maria Feen, dort per L.IK.W. ins Lager, wo wir die Nacht uber blei-
ben sollten. Ich fand dort Untetkunft bei katholischen Schwestern, wohl,
weil ich sehr erschépft war (ich wog kaum 98 Pfund). Welch eine Seligkeit,
nach einem erquickenden Bade im sauberen Bett schlafen zu diirfen, ge-
stirkt durch Wei3brot, Pumpernickel, Ei und schwarzen Tee. Am nichsten
Morgen, einem Sonntag, bin ich in den katholischen Gottesdienst gegan-
gen, bewegt und ergriffen, Gott lobend und dankend fiir diesen ersten
Sonntag ohne Angst, ohne Russen und Polen und in Deutschland.

Von Maria Feen aus versuchte ich Verbindung aufzunehmen mit mei-
nem Bruder und Freunden. Von dort ging es weiter nach Westen. Ich kam
auf ein einsames Bauerngehoft, in der Nihe der Grenzstadt Bocholt, das
Bruder und Schwester bewirtschafteten. Sie waren nicht gerade erfreut, in
ihr Haus einen evangelischen Pfarrer aufnehmen zu mussen, der elend und
ithnen in der Landwirtschaft keine Hilfe war. Dort blieb ich einige Wochen.

Inzwischen bewarb ich mich in Bremen um eine Pfarrstelle und nahm
Verbindung iber die Englinder (Besatzungsmacht) auf, um eine Austeise-
genehmigung nach Schweden zu bekommen. Ich wollte meine Frau wie-
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dersehen, die von Waldenburg aus auf abenteuerlicher Fahrt November
1945 iiber Warschau nach Schweden gelangt war. Im Sommer 1946 hielt
ich in Bremen-Grambke meine Probepredigt, wurde gewihlt und am 6.
Oktober 1946 (Erntedank) eingefithrt. Dort habe ich bis zu meiner Emeri-
tierung am 16. August 1962 amtiert.
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Po krétkim opisie jego Zycia Leue docenia znaczenie wroclawskiego pro-
boszcza Ewalda Naya jako czlowiceka, jako proboszcza i jako teologa. Nay
byt w latach 1937-1944 proboszczem przy kosciele Lutra we Wroctawiu,
do ktérego nalezaly réwniez kliniki uniwersyteckie z wieloma profesorami.
Nay byt dobrym duszpasterzem i posiadat szczegélny dar nauczania mtod-
ziezy. Byt on przeciwnikiem narodowego-socjalizmu i pomagat wielu oso-
bom, ktére cierpiaty przesladowania ze strony paristwa. Na okres od maja
1945 do maja 1946 przeniesiono go do Walbrzycha Starego Zdroju, gdzie
towarzyszyl on i umacnial tamtejsza parafic w trudnym okresie powojen-
nym. W pézniejszym czasie do roku 1962 r. byt on proboszczem w Bremie
w dzielnicy Grambke. Do jego rysu biogtraficznego zataczono szczegdtowa
relacj¢ na temat niezwykle poruszajacej pracy parafialnej Naya w okresie po
zakoficzeniu drugiej wojny swiatowej.



Flucht und Vertreibung in der Sicht
der deutschen Katholiken

VON RAINER BENDEL

Reflexion und Deutung von Flucht und Vertreibung sind ein Stick Ein-
ordnung, Verarbeitung, Orientierung, die Theologen aus Vertriebenenkrei-
sen, aber auch einheimische leisteten. Ich mochte das Thema eingrenzen
auf die Gruppe der Betroffenen. Es gab natiitlich auch Reaktionen und
Reflexionen zu dieser Thematik von nicht vertriebenen deutschsprachigen
Katholiken, von der distanzierten bis zur abwehrenden Haltung beim
Empfang der Vertriebenen uber die verschiedensten Vorwiirfe wegen
mentaler und religios praktischer frommigkeitsbedingter Unterschiede,
aber auch von einheimischen Seelsorgern, die die fir die Integration noti-
gen Methoden reflektierten und die entsprechenden Aufgaben skizzierten.!
Diese Bereiche aber mégen hier auBlen vor bleiben. Mir geht es um das
Thema Flucht und Vertreibung bei den deutschen Katholiken, die von
Flucht und Vertreibung betroffen waren. Ich mdéchte hier noch einmal
einschrinken auf den Bereich derer, die mit dieser Thematik direkt in der
Vertricbenenseelsorge betroffen waren. Im Mittelpunkt steht also die Fra-
ge: Welchen Reflex bewirken Flucht und Vertreibung fiir die Formulierung
der Aufgaben und Methode der Vertriebenenseelsorge? Was wird als Auf-
gabe formuliert?

In einer ersten spontanen Phase versuchte die kirchliche Vertriebenen-
betreuung, die Existenzsicherung zu unterstitzen, also karitative Hilfe zu
leisten, Familien zusammenzufithren, ihnen zu halbwegs brauchbarem
Wohnraum zu verhelfen, Erwerbsarbeit zu vermitteln und einen gewissen
Ersatz zu schaffen fiir das Verbot, sich mit den eigenen Interessen zu or-
ganisieren.? Freilich beschrinkte sich in dieser ersten Phase der spontanen

1 Vgl. als frithe Beispiele den Tiibinger Pastoraltheologen Franz Xaver Arnold, Das Schick-
sal der Heimatvertriebenen und seine Bedeutung fiir die katholische Seelsorge, Stuttgart
1948, und Balthasar Ranner, Eingliederung der Heimatlosen in die Pfarrgemeinde. In:
Klerusblatt 27 (1947), 8. 167£., 175-178, und Joseph Pilland, Eingliederung der Heimatlo-
sen in die hiesige Pfarrgemeinde. In: Klerusblatt 27 (1947), S. 166-168; vgl. dazu auch
Rainer Bendel (Hg.), Quellen zur Vertricbenenseelsorge — Teil I: Tagung ostdeutscher
Priester Bayerns in Eichstitt vom 5. bis 7. August 1947. In: ASKG 59 (2001), S. 9-123.

2 Vgl. dazu Hans-Georg Aschoff, Uberlebenshilfe: Fliichtlinge, Vertrichene, Suchdienste,
Kriegsgefangene und Internierte. In: Erwin Gatz (Hg.), Caritas und soziale Dienste, Frei-
burg-Basel-Wien 1997 (Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lin-
dern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts Band V), S. 255-279.
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Nothilfe dieser karitative Einsatz keineswegs nur auf die matetielle Ebene.
Von Anfang an beinhaltete diese Seelsorgearbeit auch die gottesdienstliche
und spirituelle Dimension. Es wurden eigene Gottesdienste fiir die Ver-
tricbenen nach den verschiedenen Landsmannschaften gefeiert. Es wurden
Wallfahrten organisiert.> In den nord- und nordwestdeutschen Diézesen,
die fur die Katholiken Diaspora bedeuteten, musste man Seelsorgestruktu-
ren aufbauen?, und schlieBllich darf nicht {ibersehen werden, dass diese
frihe Phase der Seelsorgearbeit auch die mentale Ebene, den Ausgleich
zwischen Heimatvertriebenen und Einheimischen umfasste und zugleich
auch die theologische Ebene der Deutung der Erfahrungen. Wenn auch
anfangs die Reflexionen nicht so vielschichtig und tefgriindig gewesen sein
mogen, eines implizierten sie stets: Die Vertreibung kann nicht als ein
isolierter Akt gesehen werden. Sie muss in einem engen Kontext der Ge-
schichte von Deutschen und den Volkern im ostmitteleuropiischen Raum
geschen werden und zu dieser Geschichte gehéren Verwerfungen.s Die
Vertreibung muss im Kontext der schrecklichen Erfahrungen der Tsche-
chen, Polen und anderer osteuropiischer Vélker im Dritten Reich gesehen
werden. So geht ein grundlegendes Bemiihen dahin, diese Vertreibung als
einen Akt der Unmenschlichkeit zu benennen, die UnrechtmiBigkeit vor
aller Welt festgestellt zu wissen, gleichzeitig aber vor Hass und Rache zu
watnen, zur Versohnung aufzufordern.S Einer der wichtigsten Impulsgeber
der Vertriebenenseelsorge, der Leiter der Kirchlichen Hilfsstelle Sid in
Miinchen, Pater Paulus Sladek,” selbst ein Sudetendeutscher aus der Ju-
gendbewegung des Staffelstein kommend und vor der Vertreibung Dog-
matikdozent und Studentenseelsorger in Prag, formulierte bereits 1946

3 Vgl. dazu grundlegend immer noch Georg R. Schroubek, Wallfahrt und Heimatverlust,
Ein Beitrag zur religiosen Volkskunde der Gegenwart, Marburg 1968 (Schriftenteihe der
Kommission fiir ostdeutsche Volkskunde in der deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde 5).

4 Vgl. etwa Michael Hitschfeld, Katholisches Milieu und Vertricbene. Eine Fallstudie am
Beispicl des Oldenburger Landes 1945-1965, Kéln-Weimar-Wien 2002 (Forschungen und
Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands 33).

5 Vgl. Paulus Sladek, 1000 Jahre Bistum Prag. In: P. Paulus Sladek, Not ist Anruf Gottes.
Aus Veroffentlichungen, Rundschreiben, Predigten und Briefen, Dokumente zur Geschich-
te der Vertricbenenseelsorge, hg. von Rudolf Ohlbaum, Miinchen/Konigstein/Taunus
1991, S. 278-281.

6 Zur Charta det Vertriebenen vgl. u. a. Karl Mocker, Die Charta — das Grundgesetz der
Vettriebenen. In: Frieden durch Menschenrechte. FS Dr. Herbert Czaja, Diilmen 1984, S.
65-70.

7 Zu Sladek vgl. Rudolf Ohlbaum, P. Paulus Sladek — Weg und Wirken. In: Not ist Anruf
Gottes, S. 447-534, und Rainer Bendel, Aufbruch aus dem Glauben? Katholische Heimat-
vertriecbene in den gesellschaftlichen Transformationen der Nachkriegsjahre 1945-1965,
Koln-Weimar-Wien 2003 (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands 34), S. 59-112.
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entsprechende Gebete, die zur Verséhnung aufriefen. Sie wurden bei den
grofBen Wallfahrten etwa nach AltGtting gebetet und stellen, wenn man die
weitere Geschichte dieses Textes verfolgt, eine wichtige Vorstufe der Char-
ta der Heimatvertriebenen, 1950 in Stuttgart verkiindet, dar.

Genau in die Intentionsrichtung dieser Gebete um den Mut, die Kraft
zur Verschnung, st6ft auch das ,,Vater Unser des Fliichtlings, das wie die
Gebete der Heimatlosen, die zu hunderttausenden in kleinen Zetteln kur-
sierten, eine weite Verbreitung und Beachtung gefunden hat. Der Verfasser
dieses Vater Unser des Fluchtlings, das 1948 entstanden ist, war Erich
Puzik, vor der Vertreibung Stadtpfarrer von Schweidnitz und nach 1946
Spiritual am Priesterseminar in Konigstein, dieser zentralen Einrichtung
der Vertriebenenseelsorge in den Westzonen, der Priesterbildungsstitte
und dem Vaterhaus der Vertriebenen, dem Zentrum der Ostpriesterhilfe
und der Begegnungsstitte von West und Ost.®

»Haben wir gesagt: Das Fehlen des Schuldgefiihls ist wohl das unmenschlichs-
te an diesem unmenschlichen Zeitalter, so kénnte man mit ebenso viel Recht
sagen: Das Fehlen der Feindesliebe ist wohl das unchristlichste in dieser noch
von angeblichen Christen bewohnten Welt. Besonders wir Ausgewiesenen ha-
ben es so schmerzlich erfahren, dass unter Katholiken verschiedener europii-
scher Vélker, die sich im Krieg feindlich gegeniiber standen, nur in sehr selte-
nen Ausnahmefillen wirklich briiderliche Liebe zu merken ist.

Die Erinnerung an die urchristliche Botschaft der Bergpredigt soll all
die Blockaden und Battieren durchdringen und tiberwinden helfen. Diese
Battieren sind auf ganz unterschiedlichen Ebenen anzusiedeln. Sie sind
durch die Ubersteigerung des Nationalen zwischen den Vélkern entstan-
den. Sie sind aber auch innerhalb eines Volkes, nimlich zwischen den Ver-
triebenen und den Einheimischen zu spiiren. Und diese Barrieren machen
die Grundbotschaft christlicher Verkiindigung in der Bergpredigt letztlich
unglaubwiirdig:

»EBs muss unter den Katholiken der Gegenwart tief drinnen etwas in Unord-

nung sein, wenn gliubige Menschen es fertigbringen, lieblos und ungerecht in

ihrem praktischen Alltagsleben zu sein, ja unmenschliche Grausamkeiten zu
vollbtingen und nach einigen Stunden es fiir ebenso selbstverstindlich halten,
friedlich in die Kirche zu gehen, feietlich bei Prozessionen und bei kirchlichem

Ehrendienst mitzuwirken und anddchtig die Heilige Kommunion zu empfangen.

8 Zu Konigstein vgl. Rainer Bendel, Aufbruch (wie Anm. 7), S. 113-180 (Lit.!).
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[--] So stehen sich heute selbst Katholiken, ja Katholiken desselben Volkes (z. B.
Einheimische und Verttiebene) oft recht feindlich und hasserfiillt gegeniiber.*”

Die Erfahrung der radikalen Entwurzelung, der Zuweisung eines vollig
unbekannten, neuen Umfeldes, der Unbehaustheit, des fliichtig auf dem
Wege Seins, des Nichts Habens, ldsst die Vertriebenen zu Priifsteinen der
christlichen Botschaft, zu Katalysatoren des real existierenden christlichen
Lebens in der katholischen Kirche werden.! In der einen Hand den Ro-
senkranz, in der anderen das Messer, so haben Vertriebene selbst ihre Fr-
fahrungen mit der Frommigkeitspraxis und der mangelnden karitativen
Titigkeit der Einheimischen ins Bild gefasst und auf den Punkt gebracht.
Diese Tatsache spricht auch Puzik hier im Vater Unser des Fliichtlings an.
Er weist aber gleichzeitig auch die Vertriebenen darauf hin, dass sie selbst
auch Ernst machen muissten mit dieser Existenz, mit dieser Radikalitit der
christlichen Botschaft, und zwar nicht zuletzt gegentber denen, die sie
vertricben haben. Auch sie werden unglaubwiirdig, wenn sie nicht die
Hand zur Vers6hnung reichen, wenn sie nicht Abstand nehmen von Kol-
lektivurteilen. Denn zur Feindesliebe gehort die Vergebung,

»Ja uns bedriickten und armen Heimatlosen fillt es besonders schwer, zu ver-
zeihen. Denn wir blicken nicht nur auf vergangene Not zuriick, sondern wet-
den jede Minute noch grausam erinnert, wenn wir fast auswegloses Leid erle-
ben. Immer wieder will der Groll aufsteigen gegen jene Volksverfithrer, die
dieses Elend tber unser Volk brachten, gegen jene, die kein Verstindnis und
keine Hilfsbereitschaft im eigenen Volk haben, und gegen jene, die diese Strafedik-
te Uber uns verhingten. Warum verzeihen? Tst nicht Rache auch etwas edles?*!1

Aber es ist doch nicht nur der Verzicht auf Hass und Rache, sondern es ist
die Liebe, die Vollkommenheit, wie der Vater im Himmel vollkommen ist,
die Christus einfordert. Es ist ein Verzeihen, das von Herzen kommt und
wieder neue Gemeinschaft schafft.

Diese wahrhaft heroische Tat fordert Puzik 1948 von den Vertriebenen.

»Hs geniigt nicht, eine abgequilte Geste, die groBmutig auf Rache verzichtet,
die aber deutlich spiiren lisst, dass keine Gemeinschaft sein kann. Ausdriick-
lich verlangt der Herr ein herzliches Verzeihen, ja er fordert Liebe (Mt. 5,44).

9 Erich Puzik, Das Vater Unser des Flichdlings, gedruckt in: Franz Lorenz (Hg.), Schicksal
Vertreibung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbstzeugnisse vom religidsen,
geistigen und kulturellen Ringen, Kéln 1980, S. 145-151; hier S. 146.

10 Joachim Kohler und Rainer Bendel, Bewihrte Rezepte oder unkonventionelle Experi-
mente? Zur Seclsorge an Fliichtlingen und Heimatvertriebenen. In: Joachim Koh-
ler/Damian van Melis (Hg), Siegetin in Trimmern. Die Rolle der katholischen Kirche in
der deutschen Nachkriegsgesellschaft, Stuttgart-Berlin-Kéln 1998, S. 199-228.

11 Ebd., S. 148f.
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Er fordert jenes herzliche Wohlwollen, das bereit ist, dem anderen zu helfen,
fir ihn einzutreten, ihm alles Gute zu wiinschen, thm Béses mit Gutem zu
vergelten. Er fordert es nicht als heroische Tat von den besonders vollkom-
menen Christen, sondetn als Grundvoraussetzung ecines jeden Christenlebens.
[..] Im Christentum sind also die glicklich zu preisen, die Gelegenheit haben,
Verzeihung zu iiben: Die Unterdriickten, die ungerecht Verfolgten, die Ver-
achteten. Sie konnen wirklich und wahrhaftip von Hetzen verzeihen und sich
so den Himmel erobern. Sie sprechen sich das Utrteil: Vergib uns unsere
Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schuldigern. 12

Was hier der Spiritual des Koénigsteiner Priesterseminars fiir den Priester-
nachwuchs unter den Ostvertriebenen als Haltung fiir die Vertriebenen
einfordert, hat unmittelbar nach der Vertreibung bereits Joseph Wittig mit
seinen Reflexionen zur Revision des Heimatglaubens auf der individuellen
Ebene reflektiert.’ Der aus der Grafschaft Glatz stammende Breslauer
Theologe, Kirchenhistoriker und Patrologe Joseph Wittig, der in seiner
Theologie sehr volksverbunden, sehr erdnah, sehr heimatverhaftet war,
wurde 1946 gebeten, zum Problem der Vertreibung Stellung zu nehmen.
Die Antwort gibt der Theologe und Dichter, der die Frage als Anruf und
Anfrage an sich selbst gerichtet sieht. Diese Frage fiihrte zu einer der fri-
hen subjektiv geprigten theologischen Deutungen und Verarbeitungen des
Verlustes der Heimat, des Vertreibungsgeschehens.!* Hier schreibt einer,
der die Heimatlosigkeit selber noch nicht tiberwunden hat, dessen Wunden
noch schwiren. Es ist die ganze Wehmut nach dem Verlust des Heimat-
hauses, die hier in der Erzdhlung erst einmal hoch kommt und ausgespro-
chen werden kann. Auch dafiir bot die Vertriebenenseelsorge einen wichti-
gen Ort — immer wieder. Es ist die Erzahlung, wie der Alltag so war, wie er
ablief, und damit erhilt auch das Unscheinbare eine Wiirde. Er beschreibt
seine enge Bindung an die nihere Umgebung, an das Heimathaus. Er be-
schreibt die Schmerzen, die der Riss gebracht hat und reflektiert, dass diese
Bindung fast die Freiheit fiir den Blick auf Gott bedroht hitte. Mit der
Heimat schien er einen anderen Gott neben seinem Gott zu haben. Das
wird ihm nun als Gefahr gewahr.

12 Ebd,, 8. 150£.

13 Zu Joseph Wittig vgl. Joachim Koéhler, Historiker des Lebens. Die Aktualitit des Theo-
logen und Kirchenhistorikers Joseph Wittig (1879-1949). In: ASKG 56 (1998), S. 9-26
(dort weitere Lit.).

14 Joseph Wittig, Revision des Heimatglaubens. 1946 entstanden, abgedr. in: Franz (wie
Anm. 9), S. 164175, Zuerst erschienen in: Karl Borgmann (Hg.), Beitrige zur Situation der
Catitas-Arbeit. Anruf und Zeugnis der Liebe, Regensburg 1948.
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,»Da sind wir nun zum Kern unserer Heimatlosigkeit und ihrer Uberwindung
vorgedrungen. Gott ist unser einziger Gott; er ist unsere einzige Heimat. Keine
Heimat neben ihm und auBler ihm. Wir sind nicht fiir einen irdischen Ort und
nicht fiir eine einzige landschaftliche Umgebung geschaffen. [...| Wir tberse-
hen, dass sich in Fremde und Armut helle Wege zur inneren Freiheit und Ruhe
offnen. Wir hatten zwar oft gelernt und nachgesprochen, aber nie wirklich er-
fahren, dass wir auf Erden keine bleibende Stitte haben, dass wir tiberall auf
Erden, auch in dem Winkel unserer Geburtsheimat Fremdlinge sind und blei-
ben. Gott ist unser einziger Gott und unsere einzige Heimat.*“15

Damit warnt Wittig auch davor, die Heimat zu idealisieren im Riickblick,
die Vertriebenen sollten vielmehr diesen Verlust als Chance ergreifen, um
Gott als die Heimat in der Fremde zu finden.

»Es ist dies nicht ein gequiltes Suchen und Finden, denn Gott kommt uns
entgegen und ldsst sich mit Freuden finden. Wit erwarten von der Politik der
Volker oder von den Anordnungen besorgter Behérden oder von unserer ei-
genen Klugheit und Umsicht oder vom Glick und Zufall eine neue Einhei-
mung, neuen Beruf, neuen Erwerb und Besitz. Dies alles kann nur von Gott
kommen; es wird uns von ihm entgegengebracht, sobald seine Stunde gekom-
men ist. Zuerst aber muss sein Wille erfillt und unser Herz geprift werden;
wir miissen erst ganz frei von falschem Heimatglauben, falschem Besitzglau-
ben werden. 16

Die Religiositit, religiése Briuche, Kultgegenstinde, sie alle konnen ein
Gefiihl der Beheimatung geben, jedoch immer wieder nur ein vorlaufiges.

Schliefilich kommt noch der Aspekt der Strafe, ja der Sithne hinzu. Es
ist nicht nur die bedrohte und verlorene Freiheit des Blickes hin auf die
unverlierbare Heimat Gott und es ist auch nicht nur die Strafe fiir die
Gottlosigkeit der Menschen, dieser Gedankengang, der bei vielen katholi-
schen Theologen zu finden ist, ja fast zu einem Theologumenon im katho-
lischen Denken wird, dass die Entwicklungen der letzten Jahrzehnte, also
vor allem die grausamen und schrecklichen Entwicklungen im Dritten
Reich nur méglich waren durch die Gottferne, durch die Uberheblichkeit
des neuzeitlichen Menschen, der in seinem Individualismus verfangen ist.!?
Der Siindenverfall ist intensiviert seit dem Spitmittelalter, vor allem seit
der Reformation und diese negative Entwicklung geht immer weiter. Kul-
minationspunkt ist die Aufklirung bis hin eben zur Hybris bei Nietzsche

15 Ebd., S. 170f,
16 Ebd., 8. 171.

17 Vgl. dazu Rainer Bendel, Lydia Bendel-Maidl und Andreas Goldschmidt, Vergangen-
heitsbewiltigung in theologischen Schriften Joseph Bernharts, Romano Guardinis und
Alois Winklhofers. In: KZG 13 (2000), S. 138-177.
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und im 20. Jahrhundert. Dafiir sind die Kriegsfolgen nun die Strafe. Aber
diese Vulgirtheologie finden wir so bei Wittig nicht, wenn er auch von
Strafe und Sithne spricht. Denn fiir ihn sind es nicht nur die Sunden, fur
die die Menschen so bitter biiBen miissen — und fiir ihn ist auch die neu-
zeitliche Entwicklung nicht per se eine stindhafte —, sondern seine Ansicht
ist, dass die Menschen auch alles Glick und jede frohe Stunde biilen miis-
sen. Denn:

»Nachdem sich das Menschengeschlecht von Gott abgewendet hat, um wie
Gott zu sein, haben wir kein Recht auf Glick und Freude und wenn wir be-
denkenlos Gliick und Freude geniefien, wird die BuBordnung Gottes gestért
und muss wieder ausgeglichen werden. 18

Also es ist wohl eher die Selbstverstindlichkeit, Bedenken- und Gedan-
kenlosigkeit, mit der das Gute konsumiert wird, die nach Strafe ruft und
die die Vertriebenen zu einem besonders sensiblen Menschen machen
misste fur die Gaben des Gliicks.

SchlieBlich kommt nicht nur der Gedanke der ausgleichenden und bu-
Benden Strafe in den Vordergrund, sondern auch der der Sihne, das Ge-
heimnis der Stellvertretung, also von daher auch der Appell zur Bereit-
schaft, zum besonderen Leiden, zum Mitleiden mit dem Heiland. Die
Heimatlosen sollen die Heimatlosigkeit nicht mit Gewalt zu Uberwinden
trachten, denn die Heimatlosigkeit kann auch ein Gottesdienst und eine
wahre Caritas unter den Menschen sein.

»Ich weill, dass vicle Heimatlose emport dariiber sein werden, dass sie die
Heimatlosigkeit als eine Ehre anschen und mit frohem Dank ertragen sollen.
Auch viele, die noch ihre alte Heimat haben, dariiber, dass sie den Heimatlo-
sen gar dankbar sein sollen, weil sie ihr Kreuz fir sie mittragen; sie haben
sonst genug Scherereien mit thnen.“!?

In die Erklirung des Heimatverlustes als Sithne nimmt der frithere Ge-
neralvikar von Kattowitz, Franz Wosnitza,? auch die Griueltaten, die die
Deutschen am polnischen Volk begangen haben, mit herein. Die Vertrie-
benen sollten ihr Schicksal als BuBle tragen, fiir die eigenen Siinden des
feigen Schweigens, des schuldhaften Lobens und des gedankenlosen Mit-

18 Joseph Wittig (wie Anm. 14), S. 174.

19 Ebd., 5.175.

20 Franz Wosnitza (1902—1979) war Generalvikar in Kattowitz von 1942 bis Kriegsende.
Von 1950 bis 1972 war er Leiter des Katholischen Siedlungsdienstes; bis zu seinem Tod gab
er zweimal jéhrlich einen Rundbrief fiir die vertriebenen Deutschen aus dem Bistum Kat-

towitz heraus — vgl. Johannes Gréger u. a. (Hg.), Schlesische Kirche in Lebensbildern,
Sigmatingen 1992, S. 223-227.
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laufens, durch die sie mitverantwortlich und mitschuldig geworden sind,
fir die schauderhaften Siinden der nationalsozialistischen Machthaber.?!

Neben dem Wunsch und den wiederholten Forderungen, die Kirchen-
leitung, die Amtstriger mogen die Vertreibung in ihrer Verkiindigung the-
matisieren und als Unrecht benennen, vor allem die Weltoffentlichkeit auf
dieses Unrecht aufmerksam machen, liuft also von Anfang an die Argu-
mentation, die Heimatlosigkeit, die Vertreibung zum einen als Strafe zu
sehen, zum anderen auch als Sithne, wobei jetzt hier in den frihen Doku-
menten noch nicht — jedenfalls bei Wittig nicht, bei Puzik schon eher — die
Siihne fiir das von Deutschen begangene Unrecht im Krieg im Blick ist.
Und es lduft von Anfang an parallel der Appell zur Verschnung. Eine drit-
te Dimension schlieBlich ist das Unbehaust sein, die Flucht als etwas zu-
tiefst Christliches zu sehen, das Motiv der Flucht nach Agypten, das immer
wieder auftaucht. Seine Chance zu sehen fiir eine christliche Haltung zu
irdischem Besitz, um eine neue Freiheit zu gewinnen fiir die wahre Religi-
on, fiir die Bindung an Gott.

Diese Aspekte theologischer Deutung dominieren in den 1940er Jah-
ren. Sie bleiben auch danach noch im Gesptich, werden aber in der Quan-
titit zurickgedringt von dem Thema ,,Soziale Gerechtigkeit®, das konden-
siert in der Debatte um den Lastenausgleich und von der Frage nach dem
Heimatrecht, die sich dann in der Mitte der 60er Jahre — Sie kennen den
Hintergrund mit der EKD-Denkschrift, dem Bensberger Memorandum,
dem Briefwechsel zwischen dem polnischen und dem deutschen Episkopat
— wihrend der Neuorientierung in der Bonner Auflen- und Ostpolitik fort-
setzt bis weit in die 70er Jahre hinein.

Die Debatte um den Lastenausgleich hat gezeigt, wie politisch auch
Theologie werden kann, wenn sie aus dem Kontext der Vertriebenenseel-
sotge und der Bediirfnisse der Vertriecbenen argumentiert. Das markanteste
Beispiel dafiir ist wiederum Pater Paulus Sladek. Ich méchte ihn hier an-
fithren, auch wenn er nicht Schlesier ist —, der Leiter der kirchlichen Hilfs-
stelle Nord in Koln, Prilat Oskar Golombek?2, vormals Pfarrer in Hinden-
burg, hat die Argumentation in dieser Frage weitestgehend von Sladek
tibernommen.

Sladek weist auf der Grundlage der Argumentation des Thomas von
Aquin zur Sozialpflichtigkeit des Eigentums auf die dringende Notwen-
digkeit eines Lastenausgleiches hin, und zwar eines Lastenausgleiches, der

21 Vgl. dazu das Rundschreiben von Franz Wosnitza an seine Dibzesanen von 1946. Aus-
zugsweise abgedruckt in der Herder-Korrespondenz 1, 1946/47, S. 246.

22 Zu Oskar Golombek vgl. Rainer Bendel (wie Anm. 7), S. 256-282.
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auch das verbliebene Eigentum der Heimatverbliebenen wirklich belastet
und eine Neuaufteilung zwischen Vertriebenen und Verbliebenen einfor-
dert, der also mit dem Ergebnis, wie es der Gesetzgebungsprozess in den
50er Jahtren in der Bundesrepublik dann gezeitigt hat, nimlich nur aus dem
Zuwachs eine Verteilung vorzunehmen, nicht zufrieden sein konnte.23

Zu diesen eher binnentheologischen Deutungen auf der einen Seite und
den sozialpolitisch ausgerichteten Konsequenzen aus der Analyse der Situ-
ation in der Vertreibung auf der anderen Seite kommen die Aspekte und
Dimensionen der Deutung und Verarbeitung im theologisch kulturellen,
gesellschaftlichen Uberschneidungsbereich. Ein klassisches Beispiel dafiir
sind die Reflexionen vom Leiter der kirchlichen Hilfsstelle Nord in Kéln,
Oskar Golombek, der in der Zeitschrift ,,Christ unterwegs®, die vor allem
fir Priester, Einheimische wie Vertriebene, aber auch fiir gebildete Laien
unter den Vertriebenen, fiir ehrenamtliche Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
ter in der Seelsorge ein Sprachrohr zur Deutung der Vertreibung, zur Ori-
entierung in der neuen Umgebung, zur entsprechenden Akzentuierung der
Pastoral geben wollte, einen Beitrag zum Thema ,,Vertreibung als Wachs-
tumselement der Kultur? ver6ffentlicht hat.2* Golombek stirkt dort das
Selbstbewusstsein der Entwurzelten in der fremden Umgebung mit dem
Hinweis auf die kulturellen Leistungen der Deutschen in den Ostgebieten,
auf die Eigenart der Kultur in Deutschland, die gerade darin griindet, dass
sie sich auf regionale Sondertraditionen stiitzen kann und so eine Vielfalt
und Wechselwirkung und Bereicherungsmoglichkeiten aufweist. West wie
Ost haben zu dieser kulturellen Vielfalt beigetragen.

»Diese schone Reihe ist durch die Vertreibung gesprengt. Ein nicht unbedeu-
tender Teil droht aus dem Rahmen der gesamtdeutschen Kultur zu fallen und
vetloren zu gehen. Darum das heie Bemiihen, wesentliches Kulturgut des Os-
tens in seiner Substanz zu erhalten, zu retten, es weiterzugeben, da sonst das
ganze einen nicht geringen Verlust erlitte.“2

Es ist also ein ureigenes Anliegen der Vertriebenenseelsorge, der kirch-
lichen Vertriebenenbetreuung, sich der Bewahrung dieses kulturellen Er-
bes, des Fruchtbarmachens und Einbringens in die Kultur der Aufnahme-
gebiete zu eigen zu machen, mehr noch, es geht darum, die Vertreibungs-

23 Vgl. dazu vorliufig Rainer Bendel, Sozialpolitik als Dimension der Seelsorge. Das Enga-
gement von Hans Schiitz fiir die Vertriebenen. In: Sudetenland 44 (2002), S. 296-302.

24 Oskar Golombek, Vertreibung als Wachstumselement der Kultur? In: Christ unterwegs
7, 1953, Nr. 10 — abgedr. in: Franz Lorenz (wie Anm. 9), S. 263-272, zitiert wird nach
diesem Wiederabdruck.

25 Ebd., S. 264.
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erfahrungen in ihrer Radikalitit ernst zu nehmen und diese Unruhe als ein
kulturelles Stimulans aufzufassen, die Vertriebenen als ein Stérfaktor, als
Objekte, die einen Anstof3 geben kénnen, die einen starken schopferischen
Impuls auslésen kénnen.

»Werden wir, die Herausgeforderten von heute, die wir vor dem Stérungsfak-
tor Vertreibung stehen, die geistige, sittliche und kulturelle Kraft zu schépferi-
schen Variationen aufbringen? Werden wir Lichtfunken aus dem Dunkel der
Vertreibung schlagen? Nach einer solchen Antwort unsererseits ruft die Her-
ausforderung der Vertreibung, Es ist hartes Material, dem wir die schépfeti-
sche Vatiation abringen sollen, ein ungewohnlicher Beitrag zum Wachstum der
gesamtdeutschen Kultur. Wachstum der Kultur ist zutiefst ein Wachstum der
Personlichkeit, ein innerer Fortschritt des Menschen. 26

Ziel ist es, dass aus der Katastrophe der Vertreibung ein anderer, ein besse-
rer, ein wissender Mensch hervorgeht. Wege zu einer solchen Antwort will
hier der Vertriebenenseelsorger weisen, wobei freilich die Zielgestalt noch
offen ist:

,»An dem Menschen selbst vollzog sich eine Wandlung und damit auch an sei-
ner Lebensart, seinen Sitten und Gebriuchen, seinen Tugenden und Liedern,
seinem Volkstum und Dialekt, an seiner Religiositit. Er gab seinen sichtbaren
Werken eine besondere Note, ein anderes Gesicht.“?7

Das heif3t also, die Vertreibung ist nicht nur als eine Katastrophe, nicht nur
als ein furchtbares Trimmerfeld, ein Fiasko und Desaster zu sehen, son-
dern auch als eine Potenz, als eine Méglichkeit, zu einem inneren Fort-
schritt des Menschen, zu einer tieferen Erkenntnis der Dinge, zu einer
Beteicherung der Kultur, zu einer Hoherfithrung des religiosen Menschen,
wie Golombek hier die Intentionen Wittigs in den Rahmen von Tradition
und Gesellschaft einzufangen sucht. Kronzeugen der Méglichkeit einer
solchen Entwicklung sind die alttestamentlichen Propheten im Exil, ist ein
Augustinus in der Umbruchs- und Vélkerwanderungszeit der ausgehenden
Antike.

»Wer ein Ahnen hat um die verborgene, hintergriindige und so positiv gelade-
ne Seite der Katastrophe der Vertreibung, der weill auch den dringenden
Problemen des Tages ihren entsprechenden Ort einzurdumen, den Problemen
der Arbeit, des Berufes, der gesellschaftlichen Einordnung eines familienge-
rechten Wohnens und dergleichen, ja der weils mehr. Der weil, dass er vor die
Aufgabe einer schopferischen Variation gestellt ist, geformt aus vielfachem

26 Ebd., S. 266.
27 Ebd., S. 267.
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Gewebe: Dem Gewebe des Kampfes um das tigliche Brot, um die Sicherung
seiner Zukunft, dem Gewebe des Suchens nach einem echten Zuhausesein,
nach Recht und gesellschaftlicher Ordnung, dem Gewebe seiner geistigen, kul-
turellen und religiosen Krifte.

Eine fundamentale Kraft, die aus der Vertreibung erwachsen kann, be-
nennt Golombek mit der Achtsamkeit, die Achtsamkeit fiir die Wandel-
batkeit. Nach sieben Jahren der Vertreibung kann der Mensch, der in sein
Inneres hinein hort, sehen, wie sich in seinem Denken und Utteilen, aber
auch in manchen duBeren Dingen etwas gewandelt hat.

»Wollen wir das Phanomen der Vertreibung aus seinem Chaos zu einem Kos-
mos zwingen, aus der Katastrophe zur Kultur empor heben, dann muss der
Hebel bei der Kultur unserer Seele ansetzen. Hier liegt die Kraft verborgen zu
der positiven kulturschaffenden Antwort auf die Herausforderung der Ver-
treibung. Die Kultur der Seele macht die Persénlichkeit aus, die allein schopfe-
risch sein kann. Wichst die Personlichkeit in sich [...], dann wachsen ihre Kraf-
te zu schopfetischer Variation und wandeln die zerstérenden Elemente der
Vertreibung zu einem Wachstumselement der Kultur.“2?

Zu den Kriften, die die Kultur der Seele befordern konnen, zihlt Golom-
bek allen voran die religicse. Es geht darum, die Persénlichkeit zu formen,
es heilit, die Selbstbestimmung zu stirken, die Hereinnahme der duBeren
Dinge in das forum internum, Beherrschung der Umwelt von innen her,
das einzelne Subjekt, das vor Gott in seiner Welt steht und sie sieht und
deutet und gestaltet. Das ist nun ohne Zweifel, man darf wiederum in die-
sem Kontext auch die Stimme Wittigs horen, eine deutliche Neuakzentuie-
rung in der katholischen Seelsorge.-

SchlieBlich noch ein Aspekt, der, wie ich bereits angedeutet habe, in der
Chronologie sein Hauptgewicht in den 60er und 70er Jahren erhilt, als die
Vertriebenen zumindest materiell und wirtschaftlich, auch was vielfiltige
gesellschaftliche Verkniipfungen anlangt, bereits integriert waren, nidmlich
die Frage des Rechtes auf die Heimat in katholischer Sicht.3 In einer gan-
zen Anzahl von pipstlichen Stellungnahmen aus der zweiten Halfte der
40er Jahre wird grundlegend die Selbstverstindlichkeit unterstrichen, dass
der Mensch eine Heimat braucht und ein Recht hat auf diese Heimat, auf
diese seine Umgebung, in der er geboren wurde, die ihn geprigt hat, vice

28 Ebd,, S. 267f.
29 Ebd., S. 269.

30 Vgl. dazu Kurt Rabl (Hg.), Das Recht auf die Heimat. Vortrige, Thesen, Kritik. Miin-
chen 1965. Hier vor allem der Vortrag von Geotg Siegmund, der auf Vorarbeiten und
Thesen von Prof. Franz Scholz, Fulda, beruht.
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versa, dass es ein Unrecht ist, ihm diese Heimat zu nehmen. Man untet-
streicht, dass der Papst die Vertreibung als VergeltungsmaBnahme fiir das
Unrecht des Krieges nicht gelten ldsst. Das Bestreben dieser Ubetlegungen
ist, das Recht auf Heimat theologisch zu fundieren und fiir breitere Kreise
zu plausibilisieren. Die These ist, dass der Mensch aufgrund seiner Natur,
die schopfungsmiBig erklirt wird, also gottlichen Ursprungs ist, einen
Anspruch auf Heimat iiberhaupt und dariiber hinaus auch auf eine konkre-
te Heimat hat. Er habe einen natiitlichen Anspruch auf alle jene Giiter, die
er zu seiner gottgewollten, also vorbestimmten Entfaltung braucht. Weil er
nun im aristotelischen Verstindnis ein Sozialwesen ist, ist der Mensch auch
auf die Einbettung in ein Sozialgefiige angewiesen. Nur dort kann er seine
Moglichkeiten voll entfalten. Heimat ist eine solche ganz konkret regional
verortete menschliche Gemeinschaft, in der ein Mensch seine erste For-
mung empfingt. Diese Grundlage braucht der Mensch, um selbstindig in
die Welt hinaustreten zu kénnen. Die Gemeinschaft und der Ort, wo der
Mensch selbstverstindlich hineingestellt ist, ist Grundlage fiir die selbst-
verstindliche Daseinssichetheit des Menschen. Dort wurzelt er und von
dort her bezieht er normalerweise seine Kraft. Es ist also die konkrete
Region, dann die Familie, dann das Sozialgefiige des Dorfes oder der nihe-
ren Umgebung. Es sind letztlich konzentrische Kreise von Sozialgefiigen,
die diese Heimat konstituieren.

In der Diktion kommen in dieses Argumentationsgefiige sehr rasch und
schr haufig zumindest Fragmente biologistisch gefirbter Rassenideologie
des Dritten Reiches herein. Da wird sehr schnell von Rassen gesprochen,
wo vielleicht Gruppen oder Stimme gemeint sind. Da spielt der Boden
eine zentrale Rolle in der Argumentation genauso wie der Lebensraum, der
gerade fiir einen fruchtbaren, sich vermehrenden aktiven Stamm eben
notwendig ist.

»Der Stamm kann nicht ohne Boden leben, daher hat die Gruppe als solche
cin positives Entfaltungsrecht innerhalb eines Siedlungsraumes, d. h. sie hat ein
Recht auf Heimatboden als tragenden Grund, umfassende Klammer, prigende
Macht und geprigte Umwelt. [...] Der vorziiglichste, positive Erwerbstitel der
konkreten Stammes- oder Gruppenheimat ist zweifellos die durch Jahrhundet-
te wihrende organisch-friedliche Durchformung der Landschaft, die dadurch
diesen Menschen gleichsam ,untertan’ wird, ihre kulturelle Figenart durch sie
empfingt, wie sie umgekehrt die zu ihr gehérigen Menschen charakterlich
pragt. Der Titel heif3t also: Arbeit am rechtmiBig in Besitz genommenen Bo-
den, Siedlung als Ergebnis cines Lebensprozesses, der sich durch eine dem
einzelnen untiberschaubar lange Zeit hindurch organisch und essentiell fried-
lich, d. h. seit untiberschaubar langer Zeit ohne Notwendigkeit der Abwehr
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dufierer Feinde oder innerer bewaffneter Widersacher entfaltet und vollzogen
hat — nicht jedoch organisierte Zwangsbesiedlung aufgrund Rechtsbruches, !

Freilich hat Siegmund auch im Blick, dass Heimat politisch verspielt wer-
den kann. Dann habe aber der Sieger nach wie vor die Verpflichtung, dem
Besiegten ausreichend Siedlungsraum zu belassen. Weiter wird auf dieses
Thema nicht eingegangen. Man will ja die Grundintention, das Heimat-
recht der Vertriebenen zu unterstreichen, nicht gefihrden.

Die Vertriebenenseelsorge muss nicht nur wegen des Einsatzes fiir so-
zialen Ausgleich auf der politischen Ebene agieren, sondern auch das
Recht der Volksgruppen auf ihre Siedlungsgebiete einfordern. Wo Heimat
nicht nur als individuelles Grundrecht, sondern als Grundrecht der Sam-
melgroBe Volksgruppe verstanden wir, droht es sehr schnell in eine ideo-
logische Argumentation zu geraten; dies wird nicht zuletzt im Umfeld der
Ostvertrige sehr deutlich. Wo man dieses Grundrecht stirker individuell
orientiert, wird die Argumentation pragmatischer, da koénnen auch die
Rechte der Neusiedler in den Vertreibungsgebieten nicht vollig ausge-
klammert werden.

Die Initiatoren der Vertriebenenseelsorge wollten in zwei Richtungen
bewusstseinsbildend wirken: Die Vertriebenen sollten das Heimaterbe
bewahren und in die neue Gemeinschaft einbringen, was auch erforderte,
dieses Heimaterbe in all seinen Dimensionen bewusst zu machen und zu
erhalten. In den Augen der Seelsorger war eine vielschichtige Erziehungs-
arbeit zu leisten: Landsmannschaftliches Zusammengehérigkeitsgefiihl, die
Wertschitzung der regionalen Kultur und der jeweiligen religiésen Sonder-
prigungen mussten geweckt werden. Zweitens mussten sie die Vertriebe-
nen integrationsfihig und die einheimische Bevolkerung aufnahmebereit
machen. So wollten sie einer gefiirchteten Vermassung und Radikalisierung
vorbeugen. Fiir beide setzten sie eine Vielzahl von Medien ein: Wallfahr-
ten, Predigten, Tagungen, Publikationen, Periodika und nicht zuletzt eine
Reihe von Organisationen, Aufgabenbereiche, die vor allem ein Gegenge-
wicht zu den landsmannschaftlich-politisch orientierten Verbinden, die
meist konservativ bis vélkisch-nationalistisch ausgerichtet waren, bilden
sollten. Golombek wie Moschner, die beiden Initiatoren der kirchlichen
Atbeitsstelle fiir Heimatvertriebene Nord in K6ln kommen aus der katego-
rialen Seelsorge: Golombek war vor Griindung der Kirchlichen Hilfsstelle
Nord 1952 als Dibzesanvertriebenenseelsorger im Erzbistum Kéln und in
der Caritasarbeit titig — er war es gewohnt, punktuell die Not lindern zu
helfen. Moschner kam aus der iiberdiézesanen Jugendarbeit. Die Titigkeit

31 Georg Siegmund (wie Anm. 30), S. 35.
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der Kélner Arbeitsstelle begann erst 1952, das ist relativ spit fiir die Ver-
triebenenbetreuung — die wichtigsten Zielsetzungen, Konzepte und Inhalte
hatte unterdessen die Miinchner Arbeitsstelle lingst vorgelegt.

Das spezifische Ziel der Kirchlichen Hilfsstelle Nord war denn auch
nur sekundierend, kaum konzipierend: Einzelinitiativen sollten organisiert
und gebiindelt werden. Dabei ist eine deutliche Kontinuitit der Caritasar-
beit und der Diézesanvertriecbenenseelsorge bzw. der Jugendseelsorge
festzustellen. Kulturelle Ostfragen sollen konfessionell geprigt behandelt
und ein Heimatbewusstsein erhalten werden; mit der theologischen Ver-
treibungsdeutung sollte der Heimatverlust eingeordnet und ertriglicher
gemacht werden, die Vertriebenen sollten befihigt werden, Briicken zu
schlagen zu den Einheimischen; mit Wallfahrten und der regionalen Heili-
genverehrung sollte das religiGse Erbe gewahrt werden. Wenn dabei Hed-
wig als Briickenbauerin zwischen Vertriebenen und Einheimischen und
zwischen Deutschen und Polen verehrt wird, mag dies durchaus die Inten-
tionen Integration und Ausséhnung geférdert haben. Die Vertreibungs-
deutung hingegen, die weitgehend mit Papstzitaten bestritten wurde, bringt
inhaltlich wenig Neues und Eigenstindiges im Vergleich zu den Initiativen
aus Miinchen.

EAZIT U ND. AUSBELCK

Der thematische Spannungsbogen der katholischen Vertriebenenseelsorge
auf deutscher Seite reicht von der pragmatischen und spontanen Nothilfe
der ersten Wochen und Monate, vom Herzenstrost bis zur politischen und
jutistischen Debatte um die Entschidigung der Vertriebenen auf der mate-
riellen Ebene und das Heimatrecht; die theologisch mystische Verarbei-
tung des Heimatverlustes und des Heimatsuchens leistete Joseph Wittig,
Mit seiner Position ist ein Ende dieses Bogens situiert im Ringen des ein-
zelnen Christen, seine Heimat in Gott zu finden, die komplexe Diskussion
um das Heimatrecht der Vertriebenen kann als dessen anderes Ende gese-
hen werden. Dazwischen liegt die vielfiltige Hilfe der Caritas, die Seelsorge
auf Wallfahrten und Sondergottesdiensten fiir Vertriebene, der lange und
schwierige Weg vom Plidoyer fiir Verzicht auf Rache bis zu den vielfilti-
gen Ansidtzen zur Aussbhnung zwischen Vertriebenen und Vertreibern
und nicht zuletzt der sozialpolitische Einsatz katholischer Politiker, der zu
cinem wichtigen, meist nur unzulinglich wahrgenommenen Beitrag zur
Ausgestaltung der Sozialpolitik der Bundesrepublik wurde.

Wie weit konnen in diesen Traditionen Theologie und Kirchenge-
schichte einen Beitrag leisten zur aktuellen Debatte um die Vertreibung?



FLUCHT UND VERTREIBUNG 285

Sollten von dort Akzentuierungen méglich sein, diirften sie sich konzent-
rieren auf die Schirfung des Bewusstseins fir die Bedeutung der Erfah-
rung des einzelnen Gliubigen, auf seine Suche und sein Ringen um die
»Heimat in Gott® — insofern bleibt Wittigs Position auch aktuell diskussi-
onswiirdig, auf den Beitrag zu Verséhnung und Vélkerverstindigung, der
auch zwei Generationen spiter nicht abgeschlossen ist, sondern der aktuel-
len Ausgestaltung bedarf und auf die Mitgestaltung einer Vorstellung von
Europa, die sich nicht auf die wirtschaftliche und sicherheitspolitische
Ebene begrenzt.

Rainer Bendel, Ucieczka i wypedzenie z perspektywy niemieckich
katolikow

Bendel bada ucieczke i wypedzenie w ich odniesieniu do zadan i metod
duszpasterstwa wypedzonych. Jego pole dziatalnosci rozciagalo sie od
niesionej poczatkowo natychmiastowej i wyjatkowej pomocy Caritasu,
taczeniu rodzin, posrednictwu pracy, dajac impulsy do wyréwnania szans,
budowaniu mostéw miedzy wypedzonymi i przyjmujacymi ich spoteczno$ciami
— ogniskowaly si¢ tu mysli o materialnym zado$cuczynieniu na tle szetszej
debaty o wyréwnanie poniesionych naktadéw 2z jednej strony i w
przemysleniach na temat pielegnacji i dalszego rozwoju religijno-
kulturowego dziedzictwa z drugiej strony — az do debaty o prawo do
regionalnej ojczyzny (niem. Heimat) dla wypedzonych jako prawa
naturalnego nadanego przez Boga. Tym punktom ciezkosci towarzysza od
samego poczatku przerézne wyrazne apele i teksty o rezygnacje z zemsty, o
wyrozumiatos¢ dla narodéw, z ktorymi laczy nas wspdlna historia, o
pojednanie. Na famach niniejszego artykulu omawiani sa na przyktad P.
Paulus Sladek OESA, Erich Puzik, opiekun duchowy seminarium
duchownego dla przybywajacych wypedzonych duchownych w Kénigstein,
wroctawski badacz historii Kodciola i zywotéw swietych Joseph Wittig i
Franz Wosnitza, ktory juz w 1946 r. sformulowal mysli na temat pokuty:
Wypedzeni postrzegaja swoj los jako pokute za zbrodnie, jakich Niemcy
dopuscili sie na Polakach.






Flucht und Vertreibung der deutschen Bevélkerung
aus Schlesien in theologisch-evangelischer Sicht

VON CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

Ein Ergebnis der Tagung, zu det wir hier zusammengekommen sind,! kann
schon jetzt, gleich bei der Eroffnung, herausgestellt werden: Wir sprechen
miteinander. Wir sprechen tiber ein Thema, das wir bisher nahezu aus-
schlieBlich im eigenen Beteich behandelt und besprochen haben. Schon
das Wahrnehmen des Leides der anderen war selten. Im Allgemeinen starr-
ten wir so konzentriert auf unsere eigenen Traumata, dass die anderen,
Polen, Tschechen, Ukrainer, Russen eigentlich nicht wahrgenommen wer-
den konnten. Ich meine das nicht vorwurfsvoll. Wir brauchten wahrschein-
lich diese lange Zeit seit den Ereignissen von Flucht und Vertreibung -
jeder fiir sich. Aber jetzt ist der Augenblick gekommen, wo wir fihig sind,
miteinander zu reden, auch die Traumata der anderen aufzunehmen und
zu héren, wie sie mit thnen umgegangen sind. Dass das geschieht, ist das
erste wichtige Ergebnis dieser Tagung hier in Breslau.

Ob und wie weit wir zu Ubereinstimmungen kommen werden, kann
jetzt noch niemand sagen. Das werden wir sehen. Ich gehe eher davon aus,
dass wir vieles einfach additiv nebeneinander stellen. Spiter, vielleicht ein-
mal bei einer weiteren Tagung, konnten wir davon ausgehend weitere
Schritte tun.

Mein Beitrag soll deshalb darin bestehen, Thnen zu berichten, wie wir
auf der evangelisch-deutschen Seite mit den Erfahrungen von Zusammen-
bruch, Entrechtung, Flucht und Vertreibung aus Schlesien umgegangen
sind, wie wir sie gedeutet und verarbeitet haben — in dem Zeitraum von
1945 bis etwa 1960.

Dabei beginne ich mit der Beobachtung, dass die evangelischen Schle-
sier, die sich nach 1945 noch in oder bereits aullerhalb von Schlesien be-
fanden, den kirchlichen Deutungen gegeniiber sehr aufgeschlossen waren.
Rickgtiffe auf die Ideologie der Nationalsozialisten insgesamt oder in Tei-
len, etwa auf die so statk propagierte Volksgemeinschaft oder die Theorie
vom Kampf der Rassen, hat es nirgends gegeben. Die Nazis waren durch
den Verlauf der Geschichte so abgrundtief gehasst, dass mit ihnen auch
alle Prigungen, die in den Schulungen der Hitlerjugend, in der NS-

1 Vortrag auf der Arbeitstagung ,.Flucht und Vertreibung von Polen und Deutschen in
theologisch-kirchlicher Sicht®, veranstaltet vom Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte
in Verbindung mit der Ditzese Wroctaw der Ev. Kirche Augsburgischer Konfession in
Polen vom 27.-29. August 2004 in Breslau.
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Frauenschaft oder in der NSDAP stattgefunden hatten, wie weggefegt
waren. Stattdessen haben die Menschen bereitwillig, hiufig inbriinstig zu-
gehort, wenn die Pastoren versucht haben, Antworten auf die Ereignisse
zu geben.

Im Folgenden wird zu zeigen sein, dass es sich bei diesen Deutungen
durchweg um existentiale Interpretationen und aktualisierende Exegesen
von ausgesuchten Teilen der biblischen und abendlindischen Tradition
gehandelt hat. Hier waren die Pastoren zu Hause. Und so wollten sie den
Menschen auch helfen. Durch den Riickgriff auf diese unverbrauchten,
guten Traditionen sollten die Menschen stabilisiert, sollte ihnen in dem
Chaos, das sie umgab und bedrohte, Halt, Heimat, Orientierung gegeben
werden. Nach Zeugnissen aus dieser Zeit ist das auch weitgehend gelungen
— mitunter einfach schon dadurch, dass die Not auf diese Weise benannt,
bezeichnet, in Sprache gebracht wurde. Sieben solcher Deutungsmuster
sollen hier vorgestellt werden.

I: DAS HEREINBRECHEN DES GERICHTES

Joachim Konrad (1903-1979), bis 1946 Stadtdekan in Breslau, hatte schon
wihrend der letzten Kriegsjahre in viel besuchten Vortrigen und Predigten
in der St. Elisabeth-Kirche auf das kommende Gericht hingewiesen. Er
verstand es als die unaufhaltsam heraufziehende, nicht meht abzuwenden-
de Antwort Gottes auf die ungeheuren Verbrechen, die wihrend und im
Lichtschatten des Krieges von Deutschen begangen wurden; Verbrechen,
die nicht plétzlich aufgetreten sind, sondern die Konsequenz einer schlei-
chenden, in der Aufklirung einsetzenden, stetig fortschreitenden und sich
schlieflich in barbarischen Ideologien verfestigenden Gottlosigkeit sind.
Darauf wird Gott antworten. Darauf muss Gott antworten. Er ldsst sich
nicht spotten. Furchtbares steht bevor. In einem Gedicht in diesen letzten
Kriegsjahren hat Konrad den Tag des Herrn beschrieben:

Dies irae

Der jiingste Tag geht durch die Zeit,
Der Frevel nach Vergeltung schreit,
Der jiingste Tag bricht heute an,
Des Frevels ist zu viel getan.

Die heilgen Schalen sind geftllt
Des Zornes, der nun tiberquillt.
Kytie eleis.
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Sie schritten alle ihre Bahn

Gottlos, berauscht von frechem Wahn.
Und keiner fragte nach Gebot,

Und jeder hub sich selbst zum Gott.
So trieben sie den Gotzenturm,

Nun aber raset Gottes Sturm.

Kyrie eleis.

Es brockelt, birst und stirzt und fillt
An Gottes Zorn die Ligenwelt

Nicht Blut, nicht Tranen waschen ab,
Die Schuld reif3t alle uns ins Grab.
Wenn itgendwo Dein Kreuz noch steht,
Einsamer Herr, hier mein Gebet.

Kyrtie eleis?.

Nun, wo der Tag des Zornes hereingebrochen ist, im Katastrophenjahr
1945, sprechen viele schlesische Prediger® vom Gericht, das Gott tiber uns
hat kommen lassen. Die Kirchenleitung der Kirchenprovinz Schlesien gab
unter dem 20. Mai 1945 in Breslau ein ,,GruBwort an die Brider im Amt*
heraus. Darin erklirt sie:

,,Unsere Heimat ist weithin verwiistet, unsere Gotteshduser sind zerstort. Viele
unserer Briidder und Schwestern haben alles, auch die, die ihnen die Liebsten
waren, dahingeben miissen. Unzihlige Familien sind getrennt und wissen
nichts voneinander. [...] Friede- und freudelos treiben wir in einem Meer von
namenlosem Leide. Gott hat im Augenblick des Zorns sein Angesicht vor uns
verborgen. Hs ist sein Gericht tber unsere und unseres Volkes Stinden, das
uns jetzt getroffen hat. Dieser Hintergrund gibt in allem Vordergrund des jet-
zigen Geschehens unserem Erschrecken seinen Ernst und seine Tiefe. Das
Wort des Propheten Jeremia 2 Vers 19 gilt auch uns: ,Es ist deiner Bosheit
Schuld, dass du so geingstigt wirst, und deines Ungehorsams, dass du so ge-
straft wirst. Also musst du innewerden und erfahren, was es fur Kummer und
Herzeleid bringt, den Herrn deinen Gott verlassen und ihn nicht furchten,

2 Christian-Erdmann Schott, Die Schlesische Kirche im Zweiten Weltkrieg. Betreuung und
Zurlistung der Gemeinden. In: JSKG 82/2003, S. 31-54, hier S. 50 — Ders., Dein Wille
geschehe: Jochen Klepper — Joachim Konrad — Katharina Staritz — zum 100. Gebuttstag.
In: BOKG 6/2004, S. 124136 — Dets., Joachim Konrad (1903-1979). Artikel im Biogra-
phisch-Bibliographischen Kirchenlexikon (BBKL), hg. von Traugott Bautz Bd. XXV
(2005), Sp. 715-719.

3 Dietmar NeB (Hg.), Fliichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945-1952, hg.
im Auftrag der Gemeinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e.V., Wiirzburg 1990,
79-81, 114, 123.
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spricht der Herr Zebaoth’. Es ist ja wahr, wir haben die Menschen, Dinge und
Michte mehr geflirchtet als Gott den Herrn, wit haben zu Unrecht und Ge-
walttat geschwiegen, wo selbst die Steine schrieen. Wir haben auch hier in un-
seret schlesischen Kirchenprovinz den Frieden, den die Welt gibt, fiir hoher
geachtet als den Frieden Jesu Christi. Wahrlich, wit haben allen Grund, uns zu
firchten und zu erschrecken, denn unsere Siinden haben uns in Gottes Un-
frieden gestoBen‘.*

IT. DIE WELTWENDE

Einen etwas anderen Akzent setzte Georg Noth (1890-1966), Amtsbruder
von Joachim Konrad an der St. Elisabeth-Kirche zu Breslau und Verehrer
des Kulturphilosophen Paul Ernst (1866-1933)5. Noth hielt am 15. Juli
1945 in Breslau eine Predigt tiber den Abschnitt aus dem Matthiusevange-
lium ,,Bittet den Herrn der Ernte, dass er Arbeiter in seine Ernte sende®
(Matth. 9,35-38). In dieser Predigt sprach auch er vom Gericht, das tber
uns gekommen ist, méchte aber mehr darin sehen ,,als ein bloBes nationa-
les Ungliick. Es ist die Katastrophe der europiischen Kultur, die aber
eingebettet ist und hinweist auf das durch Katastrophen heraufzichende,
sich durch den Untergang der Alten Welt Bahn brechende Reich Gottes.
In diesem Sinne schimmert im nationalen deutschen Untergang der end-
zeitliche Weltuntergang durch.

»Das Evangelium ist an diesem entscheidenden Punkte noch nie recht ver-
standen worden. [...] Die groBe Schwierigkeit liegt darin, dass das Evangelium
sowohl das Ende einer Welt wie auch das Ende der Welt im absoluten Sinne
verkiindet™.”

Diese Einsicht lisst hinter dem Leid und hinter dem Chaos einen Sinn
aufleuchten.

»Indem wir von der Sinnlosigkeit der Vorginge befteit werden, 16sen wir uns
zugleich von der alten Welt und iiberwinden in Christus ihren Zusammen-
bruch®.®

4 Ebd. S. 44f.

5 Wolfgang Heilmann, Katl Friedrich Paul Ernst (1866-1933). In: Neue Deutsche Biogra-
phie Bd. IV, Berlin 1971 (Nachdruck von 1959), S. 629-631.

6 Georg Noth, Predigt am 15. Juli 1945 in Breslau iber Matth. 9,35-38. In: Dietmar Nef3
(wie Anm. 3), S. 47-54, hier S. 48.

7 Ebd. 8. 51f.
8 Ebd. S. 52.
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Damit ist aber auch deutlich: Das Gericht ist nicht das eigentliche, letz-
te Ziel Gottes. Vielmehr will Gott durch das Gericht in uns und bei uns
und mit uns die Welt erneuern. Das Gericht zielt auf die Sinnesidnderung,
die Metanoia, aus der nach dem Ende ein Neuanfang mit Gott und im
Gehorsam gegen seinen Willen hervorgeht. Auch Konrad hatte gelegent-
lich von Weltwende gesprochen, fithrend ist allerdings bei ihm der Gedan-
ke an das Gericht. Noth will jetzt, wo das Gericht eingetreten ist, das Ab-
gleiten in mutlose Passivitit verhindern und darauf hinwirken, dass die
Hoérer seiner Predigt sich zu einem erneuerten Leben aufgerufen wissen
und erkennen ,,mitten im Ende liegt der Anfang®.? Diesen gilt es zu sehen
und sich als ,,Arbeiter in der Ernte® in seinen Dienst zu stellen in dem
Bewusstsein ,,wer eine Aufgabe hat, geht nicht sinnlos unter®.10

. In seinem Buch ,,Christentum und Kommunismus in der Weltwende®,
Stuttgart 1954, hat Noth aus diesen Gedanken Grundziige einer neuen
protestantischen Verkiindigung entwickelt. ,,Weltwende® ist fiir ihn jetzt
nicht mehr vorwiegend das punktuelle Ereignis des Zusammenbruches der
alten Welt am Ende des Zweiten Weltkrieges, sondern die Krise, auf die
die Welt insgesamt zulduft und die ihr durch den Protestantismus angesagt
werden muss. Dazu wird der Protestantismus allerdings nur fihig sein,
wenn er seine Kraftlosigkeit, die sich aus seiner Riickwirtsgewandtheit
ergibt, Uberwindet. Fixiert auf das Gekommensein des Herrn, verwaltet er
cin Erbe, verkiindigt er eine Erlosung, die kaum interessiert und fiir das
Leben der Menschen insgesamt unetheblich bleibt. Dabei ist der Protes-
tantismus blind fiir seine eigene Schwiche, weil er sie sich durch seine
Theologen, an ihrer Spitze Karl Barth, selbst verschleiert. So ist er unfihig,
den Herausforderungen der Neuzeit, dem modernen Atheismus, dem Ni-
hilismus, der Dekadenz, der Philosophie des Untergangs, dem Kommu-
nismus Uberzeugende Antwotten entgegenzustellen. Eingeklemmt zwi-
schen dem Katholizismus auf der einen und diesen Negativstromungen,
gipfelnd im terroristischen Kommunismus auf der anderen Seite, ist der
Protestantismus am Ende seiner bisherigen Geschichte, das aber zu einem
neuen Anfang werden kann, wenn er seine Verkiindigung radikal umstellt
von der Erinnerung an den gekommenen Christus auf die Erwartung des
Kommenden, vom Rickblick auf den Ausblick, von der Vergangenheit mit
ihren so genannten Heilstatsachen auf die Zukunft des Heils, von Paulus
auf Johannes den Tiufer, vom verkirchlichten Neuen Testament auf das
vorkirchliche Evangelium, vom Heiligen auf den Jinger, der sich erfasst

9 Ebd., S. 53.
10 Ebd., S. 54.
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und erfiillt vom Glauben an den Endsieg Gottes hineinstellt in den Kampf
zwischen Gott und dem Widersacher, welcher sich als der letzte Feind
hinter den Verkleidungen von Atheismus, Nihilismus, Kommunismus
verbirgt.

Diese Wende vom schwichlichen, ausgelaugten, intellektualisierten,
rickwirtsgewandten, zum Kampf weder fihigen noch entschlossenen
Kirchenchristentum zum offenen, erwartungsfrohen, kimpferischen, ge-
horsamen, aufopferungsvollen eschatologisch ausgerichteten Glaubens-
christentum muss der Protestantismus vollziehen wollen. Das ist die
»Weltwende®, die die untergehende alte Welt zunichst von ihm erwartet
und erhofft. In diesem Sinne schlieBt Noth sein Buch mit dieser Vision:

»Allein das Jungertum hat den Auftrag, dieses Evangelium der Weltwende zu
verkiinden unserem untergehenden Volk, dem sich auflésenden Europa, der
sich selbst zerstorenden Welt. Diese prophetische Botschaft enthiillt das Ge-
richt an der Kirche, am Staat, am deutschen Volk, am christlichen Abendland,
an den Volkern der Erde, am Industrialismus und Kapitalismus, am Sozialis-
mus und Kommunismus. Diese Botschaft verkiindet das Wunder der Meta-
noia fiir den einzelnen Menschen, der dem Leid des Untergangs ausgesetzt ist.
Durch diese Botschaft wird die Kraft der Erwartung entziindet, die sich richtet
auf den kommenden Herrn. Seine Gegenwart schenkt uns den ordnenden
Ausblick auf die kommende Gemeinde, die kommende Kirche, das kommen-
de Reich und die kommende Welt.“!!

II1. DIE MACHT DES SCHICKSALS

Das Bediirfnis, die Erfahrungen der Kriegs- und unmittelbaren Nach-
kriegszeit theologisch zu deuten, musste die voraus laufende Frage provo-
zieren: Welche Moglichkeiten haben wir tberhaupt, die ungeheuren Vor-
kommnisse, die sich vor den Augen unserer Generation abspielen und
abgespielt haben, mit einem Sinn, mit unserem Glauben, mit Gott in Ver-
bindung zu bringen? Der Begriff, auf den Joachim Konrad schliefilich
zurtickgreift, das Schicksal, scheint fiir eine Gesamtdeutung geeignet, weil
er weder in der Philosophie noch in der Theologie als fest definierter
Fachbegriff gefihrt wird und in seiner Offenheit und seiner altgriechisch-
sikularen und nicht biblischen Herkunft auch kirchenfernen Menschen
zugemutet werden kann. Konrad erldutert seine Absicht:

,-Es wird einer Generation, die die beiden letzten Weltkriege erlebt hat und die
Last ihrer Folgen zu tragen hat, nicht erspart bleiben, sich mit der Frage des
Schicksals auseinanderzusetzen. Wahrhaftig nicht aus akademischer Neugier,

11 Georg Noth, Christentum und Kommunismus in der Weltwende, Stuttgart 1954, S, 313.
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sondern um sich geistig der Schicksalsmachtigkeit etwehren zu kénnen, von
der sie sich im Grunde ihrer Existenz bedroht, gepackt und geworfen weil3.
[...] Als die vom Schicksal selbst Gefragten, fragen wir nach dem Schicksal
und suchen Antwort aus dem Sinn solchen Gefragtseins. Schicksalsproblema-
tik ist eine existentielle Angelegenheit, und gerade um ihrer Objektivitit willen
allem bloB neutralen Zuschauertum entzogen.“!2

In seinem Buch ,Schicksal und Gott. Untersuchungen zur Philosophie
und Theologie der Schicksalserfahrung®, Gutersloh 1947, hat sich Konrad
dieser Aufgabe gestellt. Die bedriickenden dufleren Verhiltnisse, in denen
er sein Buch geschrieben hat, hat er in einer Anmerkung geschildert:

,Dieses Buch wurde zum grofiten Teil im Winter 1945/46 im zerstérten und
besetzten Breslau geschrieben und erst im Frithjahr 1947 in Soest vollendet.
Infolge des unzureichenden Buchhandels und der véllig ungeniigenden Biblio-
theksverhiltnisse konnte die zustindige Literatur nur, so weit sie erreichbar
war, herangezogen werden®.!?

Uber weite Strecken liest es sich wie ein Fachbuch mit zwei Hauptteilen,
einem philosophischen und einem theologischen, in denen mit eindrucks-
voller Gelehrsamkeit gezeigt wird, was Dichter und Denker bisher iiber
das Schicksal gesagt haben. Die Dramatik der aktuellen Fragestellung wird
an den Stellen des theologischen Teils greifbar, wo es um die Fragen - Gott
und das uns schicksalhaft begegnende Bose — Gott und der Satan — der
Mensch als dem Schicksal Ausgelieferter und zugleich Verantwortlicher —
Schicksal und Schuld — Schicksal und Freiheit — Schicksal und Vergebung
— Schicksal und Erlésung — geht.

Den Schliissel zu diesen Uberlegungen liefert Konrad in dem Satz: ,,Un-
ser Schicksal sucht Gott, und Gott sucht uns in unserem Schicksal1#

Damit wird einerseits hingewiesen auf die Offenheit, ja Bezogenheit
unserer Existenz auf Gott, die der Mensch allerdings auch schuldhaft ver-
fehlen kann, wenn er sich Gott verweigert und damit seine Bestimmung
verfehlt. Dieses Nicht-Ergreifen seiner schicksalhaften Bestimmung ist fiir
den Menschen mit fiir ihn selbst zerstorerischen Folgen verbunden, Fol-
gen, die sich zum Beispiel im Nationalsozialismus, im Kommunismus, in
der Hybris des Abendlandes in ihren erschreckenden Konsequenzen und
Hinterlassenschaften gezeigt haben. Heilung, Rettung kann es nur geben,
wenn der Mensch erkennt, dass Gott uns in dem von uns selbst verschul-

12 Joachim Konrad, Schicksal und Gott. Untersuchungen zur Philosophie und Theologie
der Schicksalserfahrung, Giitersloh 1947, S. 13.

13 Ebd,, S. 366.
14 Ebd., S. 16.
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deten Gerichts-Schicksal sucht, auch wenn er in den Geschehnissen nicht
zu erkennen ist und verborgen bleibt. Gott hat uns in dieses Gericht herein
laufen lassen. Er hat es nicht aufgehalten, sondern zugelassen, ja geschickt,
um uns zu sich zuriickzuholen und dahin zu fithren, das sich unsere
schopfungsmiBig-schicksalhafte Bestimmung, uns zum Heil und thm zur
Ehre, endlich erfiillt. Diese Botschaft richtet sich an alle, nicht allein an die
AuBerkirchlichen. Sie richtet sich auch an die Kirche, auch an die Beken-
nende Kirche, die durch ihr Schweigen zu den Verbrechen der Nazis vom
Gericht genau so betroffen ist wie alle anderen auch.

Flucht und Vertreibung der deutschen Bevélkerung aus Schlesien sind
in ,,Schicksal und Gott™ kein eigenes Thema. Sie sind mit gemeint, wenn
von den zerstorerischen Folgen des NS-Systems die Rede ist. Danach sind
sie beides: Folgen des deutschen Hochmutes und Strafe Gottes.

Ein eigenes Thema sind sie dagegen bei Wilhelm Knevels (1897-
1978).15 Knevels war von 1942 bis 1945 Theologieprofessor in Breslau,
tbernahm bei Kriegsende das Pfarramt in Neurode in der Grafschaft
Glatz, dann in Glatz selbst und arbeitete dort bis zu seiner Ausweisung im
Sommer 1947. In seiner Schrift , Erlebtes, gedeutetes und bewiltigtes
Schicksal 1945 bis 1947 in Schlesien unter polnischer Herrschaft™ (1957, 2.
Aufl. 1958) hat auch er, unter Wiirdigung der Arbeit von Joachim Konrad,
»das Geschehen jener Zeit unter dem Gesichtspunkt des Schicksals zu
erfassen” versucht.! Er berichtet iber die Entrechtung der Deutschen
durch Russen und Polen, iiber ihre Angst und das alltigliche Elend, aber
auch tber den Zusammenhalt der Gemeinden und die annihernd hun-
dertprozentige Teilnahme an den Gottesdiensten. Auch fiir den heutigen
Leser vermittelt er glaubhaft und beeindruckend, welche Stirkung es fiir
ihn und seine Gemeindeglieder bedeutete, dass sie ihr Leid als ihnen von
Gott auferlegtes Schicksal annehmen konnten.

»Deshalb und nur deshalb haben wit uns in Schlesien innetlich in das Gesche-
hende gefiigt. Die Wegnahme der Habe, die Beschrinkung auf kleinsten
Wohnraum, das Hungern und das Frieten und die mannigfachen Schikanen
wurden weithin mit einer Geduld und Gelassenheit ertragen, die nur aus dem
Glauben an Gott flieBen kann. Ich habe viele Tausende gesehen und einzeln
gesprochen, die wiirdig, ergeben und stolz die geliebte Heimat verlieBen [...].
Gott in dem Schicksal zu finden, bedeutete fir uns auch: in dem, was uns

15 Dietrich Meyer, Breslauer und Koénigsberger Theologieprofessoren nach Kriegsende. In:
BOKG 1/1996, S. 88-112, hier S. 106f.

16 Wilhelm Knevels, Erlebtes, gedeutetes und bewiltigtes Schicksal 1945 bis 1947 in Schle-
sien unter polnischer Herrschaft. In: Jahrbuch der Schlesischen Friedrich-Wilhelms-
Universitit zu Breslau 2/1957, S. 280—308, hier S. 280.
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widerfuhr, einen Ausgleich zu sehen fiir die Untaten, die der Nationalsozialis-
mus an den Russen und Polen veriibt hatte, die nun uns quilten [...]. Das
erleichterte uns das Tragen des Furchtbaren, das uns angetan wurde, und wir
nahmen hin, dass in dem nun gleichsam umgekehtten Verlauf eine géttliche
Lehre erging und etwas von dem Willen und Gesetz Gottes dabei aufgerichtet
wat., Wir wehrten uns jedoch aufs heftigste dagegen, dass sich die Polen als
Richer in Gottes Namen und als Vollzieher des Strafgerichtes Gottes aufspiel-
ten. Und wir verurteilten es, wenn deutsche Kirchenminner sie in dieser Rolle
bestirkten. 17

Knevels war es wichtig, diese Haltung seiner Gemeindeglieder dahinge-
hend zu prizisieren, dass er ausdricklich festhielt:

»Gott sendet zwarnicht das Schicksal, aber er ist in dem Schicksal,
witkt durch das Schicksal, lisst seinen Willen im Schicksal erkennen und durch
das Schicksal geschehen. So [...] fiugt sichder Christ— nicht in
das Schicksal, sondern inden Willen Gottes,der mit dem, was ihm
widerfahrt, zu ihm kommt. In diesem Sinne beten wir ,Dein Wille ge-
schehe’. 18

IV. GEH AUS DEINEM VATERLAND

Die taglich abgehenden Eisenbahntransporte, der Abschied von der Hei-
mat, das Zuriicklassenmiissen fast allen Besitzes, das Aufbrechen in eine
ganz unbekannte Zukunft — dieser tief einschneidende Vorgang verlangte
nach einem direkten stirkenden Zuspruch, nach Trost und Weg-Weisung
entsprechend der im Psalter festgehaltenen Losung ,,Dein Wort ist meines
Fulles Leuchte und ein Licht auf meinem Wege“.19

Es war Jochim Konrad, der als einer der ersten auf Abraham, den alten
Mann aus dem Land Haran, hingewiesen hat. Seine Abschiedspredigt am
30. Juni 1946, zugleich die letzte deutsche evangelische Predigt in der St.
Elisabeth-Kirche in Breslau, hielt Konrad tiber den an Abraham ergange-
nen Befehl Gottes: ,,Gehe aus deinem Vaterland und von deinet Freund-
schaft und aus deines Vaters Hause in ein Land, das ich dir zeigen will*
(Gen. 12,1). In dieser Predigt spricht Konrad von dem ,,Unrecht, das uns
geschieht®, fithrt diesen Gedanken aber nicht weiter aus,20 sondern wendet
sich der Zukunft zu und erklart:

17 Ebd.. S. 296.
18 Ebd., S. 297.
19 Psalm 119, 105.

20 Joachim Konrad, Predigt am 30. Juni 1946 in Breslau iiber 1. Mose 12,2. In: Dietmar
NeB (wie Anm. 3), S. 87-95, hier S. 89.
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»Zeiten wie die unsrigen verdeutlichen uns, dass wit in unsrer Welt Wandern-
de und nicht Einsassige sind, Pilgtime Gottes, Menschen, die unterwegs sind
und ihte letzte Geborgenheit nur in Gottes Ewigkeit finden kénnen. Besitztum
ist ein Lehen Gottes, keine Endgiiltigkeit. Wir miissen die Dinge dieser Welt
gebrauchen - so sagt Luther — wie der Schuster die Ahle, wie der Wanderer die
Herberge. Und das gilt auch von dem kostbaren Gut unserer Heimat. Wenn es
Gottes Wille ist, miissen wir sie lassen. Aber wenn wir nur witklich in seinem
Willen verankert sind, dann haben wit mitten in aller Unruhe der Zeit eine
letzte Geborgenheit, eine Zuflucht, eine feste Burg, die keine Macht der Welt
uns rauben kann. Von da her kénnen wir tragen, was uns sonst schier untrag-
bar scheint.2!

Dietrich Gottschewski (1899-1972), von 1927 bis 1945 Pastor an St. Bern-
hardin zu Breslau, hielt im Herbst 1946, nun als Pastor von Owschlag in
Schleswig-Holstein, eine Predigt tiber das gleiche Wort im gleichen Geist:
Wir alle sind Werkzeuge, Handlanger Gottes.

»oollten ausgerechnet die Polen nicht Handlanger Gottes sein? Sie werden vor
Gott und Welt verantworten miissen, was sie tun — aber dass sie uns der Hei-
mat berauben, geschieht nicht ohne Gottes Willen [...]. In jener kalten Win-
ternacht, in der wir unser Heim verlassen mussten, standen wir noch einmal im
Kreise beisammen und sangen auf Wunsch der Kinder das alte Wanderlied
,Befiehl du deine Wege [...].” Und damit sahen wir den vor uns liegenden Weg
in Armut und Ungeborgenheit an als einen Ruf in ein ungeahntes neues Leben,
als eine groBe Aufgabe, in der wir bestehen sollten®.??

Es ist nicht zufillig, dass Gottschewski auf ,,Befiehl du deine Wege* hin-
weist. Nicht nur, dass es gut zu Abraham und zu den groBlen biblischen
Motiven Aufbruch und Wanderschaft passt. Es war damals das von
Fliichtlingen und Vertriebenen wohl am meisten gesungene und gebetete
Kirchenlied tiberhaupt. Bei meinem Vater haben wir als Konfirmanden im
Sommer 1945 alle zwolf Strophen auswendig gelernt.

Fiir die Schlesier wurde noch ein zweites Kirchenlied wichtig — das von
Johann Heermann (1585-1647), dem schlesischen Hiob, in den Zeiten des
DreiBligjahrigen Krieges und der Gegenreformation gedichtete

" Ach traute nicht, du frommer Christ,
der du im Elend jetzund bist,
musst gehn auf fremde StraBen.
Schwer ist das Joch,

21 Ebd.; §.90.

22 Dietrich Gottschewski, Fliichtlinge von Gottes Gnaden. Predigt Herbst 1946, Owschlag
Kreis Schleswig. In: Dietmar Nef (wie Anm. 3), S. 126-130, hier S. 126 f.
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doch lebet noch,
der sein Volk nie verlassen.23

Um der Vertriebenen willen ist es in das Evangelische Kirchengesangbuch
(BEKG) mit zehn Versen aufgenommen worden, nachdem es im letzten
Schlesischen Provinzialgesangbuch (1908-1950) nicht mehr gestanden hatte.
Mit dem Ubergang zum gegenwilrtig giiltigen Evangelischen Gesangbuch
(EG) ist es wieder ausgeschieden worden.

Die Erinnerung an das Vorbild des ausziechenden Abraham hat sich bis
heute gehalten und wird greifbar im Titel der Kirchenzeitung der ,,Ge-
meinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee)* e. V. ,Schlesischer
Gottesfreund”. Nach Jakobus 2,23 nimlich ,;ward Abraham ein Freund
Gottes geheiBen®. Diesen Ehrennamen haben die evangelischen Schlesier
tibernommen und sich bis heute in bewusster Anlehnung an den alttesta-
mentlichen Gottesfreund als die schlesischen Gottesfreunde gesehen.2

V. DIE FLUCHTLINGSFRAGE ALS RELIGIOSES PROBLEM

Mit der Ankunft der groflen Mehrheit der Vertriebenen in den westlichen
Besatzungszonen, der spiteren Bundesrepublik Deutschland?, verlagerte
sich auch die theologische Reflexion. Sie musste sich verindern, weil das
Umfeld sich geindert hatte. Die Ostdeutschen lebten nun nicht mehr unter
Polen, sondern unter Landsleuten, hiufig sogar unter Angehdrigen der
gleichen Konfession. Arm und elend waren sie auch hier, zwar nicht un-
terdriickt, aber auch nicht willkommen. Die Kluft zwischen Heimatver-
triebenen und Heimatverbliecbenen war gewaltig und mit viel Bitterkeit auf
Seiten der Dazugekommenen angefiillt.

Hans Joachim Iwand (1899-1960), von Hause aus Schlesier, spiter fiih-
rend in der Bekennenden Kirche Ostpreulens, gab 1949 auf der 6kumeni-
schen Fliichtlingstagung in Hambutg einen Bericht, den er unter die Uber-
schrift ,,Die Flichtlingsfrage als religicse Frage® stellte. Darin macht Iwand
deutlich, dass die Dimensionen des Elends, das mit den Fliichtlingen vor
unseren FiiBen liegt, in eine Tiefe reichen, die sich einer nationalen oder
auch sozialen Zugangsweise verschlieen. Denn das Elend der Fliichtlinge

23 Bv. Kirchengesangbuch von 1971, Nr. 291.

24 Dietmar NeB, Der ,,Schlesische Gottesfreund”. In: Christian-Erdmann Schott (Hg.),
Spuren und Wirkungen der schlesischen evangelischen Kirche im Nachkriegsdeutschland,
Wiirzburg 2000, S. 171-177.

25 Christian-Erdmann Schott, Die politische, kirchenpolitische und psychische Ausgangsla-
ge fiir die schlesische evangelisch-kirchliche Arbeit ab 1945. In: [SKG 73/1994, S. 7—31.
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ist nicht allein auf den Hass von Polen auf Deutsche und auf die Verbre-
chen von Deutschen an Polen zuriickzufiihren. Unterhalb oder hinter
dieser nationalen Austragungsebene liegt die Wurzel in der Abkehr Euro-
pas von Gott, die sich als hemmungslose Inhumanitit auf allen Seiten
zeigt.
,Jeder Versuch, unser Problem innerhalb des Nationalititendenkens zu 16sen,
ist Verrat an seiner religiosen Wurzel. Es ist kein nationales Problem, es ist viel

eher ein Phinomen der spit zivilisierten, zum Nomadentum zuriickkehrenden,
seelenlosen Kultur. 26

Das gilt analog auch fiir alle Versuche, die Fliichtlingsfrage vor allem als
soziales Problem zu begreifen. Natitlich sind Mafnahmen zur Linderung
der Not durch 6ffentliche Stellen nétig und wichtig. Aber sie kénnen das
Entscheidende nicht sein. Das Entscheidende ist die personliche, aus dem
Herzen kommende Zuwendung von Menschen zu Menschen; eine Hin-
wendung zu diesen Geschlagenen, die Erlebnisse hinter sich haben, ,,wie
sie nur noch mit den Gerichtsworten der Propheten zu beschreiben
sind“.2’” Damit es zu ciner solchen Einstellung kommt, muss eine ehrliche,
zu BuBe und Umkehr im Angesicht Gottes bereite Erneuerung der Herzen
einsetzen, die sich dann in einer mitleidenden, briiderlichen Hinwendung
zu den Flichtlingen duBert und dazu fihrt, dass der Unterschied zwischen
Heimatvertriebenen und Sesshaften aufgehoben wird, weil die Erkenntnis
Platz gegriffen hat, dass das Gericht alle, das ganze Volk, und nicht allein
die 12 Millionen aus dem Osten getroffen hat, das ganze Volk aber nur
tbetlebt, wenn es diese Chance, die ihm jetzt gegeben ist, ergreift. Dann
konnte das Fluchtlingselend der Anfang einer Wiedergeburt unseres Vol-
kes aus dem Geist sein, eine Hilfe ,,zu echter Menschlichkeit und neuer
Sinngebung des Daseins®.28

Fanf Jahre spiter, 1954, klingt die Stimme Iwands erkennbar schroffer.
Er und seine Freunde sahen mit zunehmender Sorge, dass Flucht und
Vertreibung nur bei wenigen der direkt und indirekt Betroffenen in die
Tiefe der Bube und der Annahme ihres Schicksals aus Gottes Hand, bei
vielen aber in eine Haltung des auf das erlittene Unrecht pochenden Revi-
sionismus und Revanchismus gefiihrt haben. In dem Vortrag ,,Die politi-
sche Existenz des Christen unter dem Auftrag und der Verheiung des
Evangeliums von Jesus Christus* ist Iwand auch auf die Problematik dieset
Geisteshaltung eingegangen. Er sieht in ihr das alte deutsche Ubel, das

26 Junge Kirche. Evangelische Kirchenzeitung, 10. Jg. 1949, S. 227-230, hier S. 228,
27 Ebd., S. 228.
28 Ebd., S. 230.
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bereits 1918 wirksam wurde. Damals hat die Mehrheit der Deutschen nicht
einsehen und nicht hinnehmen wollen, dass sie den Ersten Weltkrieg und
im Gefolge davon die Monarchie vetloren hatte. Die nationale Verhirtung,
unterstiitzt von der DolchstoB3legende, war geistig gesehen ,,die organisier-
te Unbul3fertigkeit™.?? Gerade diese Uneinsichtigkeit hat unser Volk anfil-
lig gemacht fiir den Geschichtsrevisionismus, den ihnen die Nazis verspra-
chen.

»ich sage das darum, weil wir heute in der Gefahr stehen, denselben Parolen
zum dritten Mal zu etliegen. Vieles, was wir heute héren und vernehmen kon-
nen, nicht nur in Deutschland, sondern auch vom Ausland her, sieht so aus, als
ob wir wieder in dieselbe Kurve einbiegen und sie zum dritten Mal ausfahren.
Dass wir das diesmal mit der Zustimmung der westlichen Michte tun, macht
uns zwar sicherer, aber die AusmalBe der moglichen Katastrophe nur groBer.
Es kann keinen Weg in ein Gottgesegnetes Morgen unserer Geschichte geben,
wenn wir noch einmal Gott und sein Gericht, wie es mit dem Ende des
furchtbaren Krieges uber uns gekommen ist, verachten und meinen, die Poli-
tik, die uns heute aufgegeben ist, habe wiederum zum Ziel, Deutschland wie-
der das werden zu lassen, was es vorher war,30

Das alte revisionistische Denken, so im gleichen Zusammenhang die For-
derung von Karl Gerhard Steck, muss aufhéren. Und mit ihm muss sich
unser nationales Selbstverstindnis, unser Geschichtsbild dindern. Vorstel-
lungen, die auf eine Restauration deutscher GroBe, aufbauend auf deut-
scher Selbstrechtfertigung in und auBerhalb der Kirche, zielen, darf es nach
diesem Zusammenbruch, den wir aus Gottes Hand annehmen, nicht mehr
geben !

VI. DIE FLUCHTLINGSFRAGE ALS SEELSORGERLICHES
PROBLEM

Wihrend Iwand und seine Freunde mit der Schirfe ihrer theologisch-
politischen Forderungen in Kirche und Gesellschaft der Adenauer-Ara auf
ein geteiltes Echo stieBen und zum Teil auch bewusst polarisierten, war
Joachim Konrad verséhnlicher und verbindender. Der Grund fiir diesen
Unterschied konnte im Wesen der Beteiligten liegen. Iwand und seine

29 Hans Joachim Iwand, Die politische Existenz des Christen unter dem Auftrag und der
VerheiBung des Evangeliums von Jesus Christus. In: H. J. Iwand — W. Kreck — K. G. Steck,
Die Verkiindigung des Evangeliums und die politische Existenz, Theologische Existenz
Heute 41 , Munchen 1954, S. 7-22, hier S. 16.

30 Ebd., S. 17.
31 Ebd,, S. 40f.
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Freunde Steck, Kreck, Ernst Wolf, Gollwitzer waren Dogmatiker, Karl
Barth verbunden, und in ihrer Sprache cher sach- und ideenbezogen. Kon-
rad war Praktischer Theologe mit einer deutlich seelsorgerlichen Kompe-
tenz und einer stirker an den Menschen orientierten Ausdrucksweise. Sei-
ne Sotge galt auch nicht in erster Linie dem Abgleiten der Zeitgenossen in
eine erneute kirchlich-politische Restauration, sondern der Verwahrlosung,
Verrohung, Verlumpung gerade auch der geflichteten und vertriebenen
Schlesier.?2

Er sah die entwiirdigenden Bedingungen, unter denen viele von ihnen
leben mussten, die bedriickend engen Wohnverhiltnisse, die fremde Um-
gebung, die Arbeitslosigkeit, die Perspektivliosigkeit, die geistige und seeli-
sche Entwurzelung, die Unakzeptiertheit, aber auch die Nervositit, die
Verbitterung, die Verzweiflung. In einem Flichtlingsgottesdienst im Jahr
1947 hat er das auch ausgesprochen:

»Die verinderten, oft unertriglich elenden Verhiltnisse in den Flichtlingsla-
gern machen alle hergebrachte Sitte illusorisch. Alles Schamgefithl wird mit
Fillen getreten, wenn Minner und Frauen, Kinder und Siuglinge Tag und
Nacht im gleichen Raum kampieren. Die Riicksichtslosen, die, wie sie sagen,
,sich selbst die Nichsten sind’, setzen sich brutal durch. Not kennt kein Gebot.
Ehe man verhungert und darbt, stiehlt man und macht dunkle Geschifte. Ar-
ger, Neid und Hass auch untereinander machen den Umgangston gemein und
das Verhalten widerwirtig. Der Alltag wird zur Holle mit all seinem Fluchen
und Listern und Begaunern. [...] Und wer noch Zucht und Anstand wahren will
und sich nicht der Korruption ergibt, wird beiseite geschoben und mag in seiner
Dummbeit sterben. Wir sind im Begriffe, als ein dulerlich und innerlich zerlumptes
Volk, als Kehricht der Weltgeschichte zu verkommen®.3?

Und daneben dann Leute, die ihren Besitzstand um jeden Preis wahren,
Nahrung, Kleidung, Mobel fiir spitere Zeiten horten, mit unglaublicher
Selbstsucht die Not der Briidder und Schwestern aus dem Osten nicht se-
hen wollen. Verwurzelung im Glauben, Beheimatung im Evangelium, Stér-
kung durch das Gebet, das waren die Ziele, die Konrad in seinen Predigten
verfolgte:

,,Und wenn uns die ganze Welt in Hass und Lieblosigkeit zu etstarren droht,
dann wollen wir auf sein Kreuz schauen, dieses Zeichen der Liebe mitten in al-

32 Ahnlich aus der Perspektive der Balten: Herbert Gitgensohn, Flichtlinge und Kirche.
Stuttgart 1948, 36 S.

33 Joachim Konrad, Predigt im Flichtlingsgottesdienst am 2. November 1947 tiber Kol.
2,7. In: Dietmar Nel (wie Anm. 3), S. 185-193, hier S. 187.
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lem Hass und wollen als scine Jiinger uns von seiner Liebe bestimmen lassen

[t
Konrad ist beunruhigt, besorgt, dass sich die Vertriebenen in den Nihilis-
mus abdringen lassen und dort dauerhaft einrichten. Er ist insgesamt be-
unruhigt tber die deutsche Nachkriegsgesellschaft und ihre geistig-
geistliche Entwicklung. In den Jahren 1950 und 1951 veréffentlichte er
eine Hintergrund-Homiletik, in der er die Geisteslage der Deutschen fiir
die Predigt zu bestimmen suchte. Dieses Werk ,,Gott oder Dimon. Ver-
kindigung in das Schicksal und in die Entscheidung unserer heutigen
Welt* besteht aus vier Biichern:

I. Apokalyptische Weltzeit — Sieben Reden wider die Gottlosigkeit —
Vom Stindenfall des Geistes

II. Vom Ende der Moral und Gottes Gebot

I11. Das Thema: Mensch. Reden an die Berufe

IV. Von Krieg und Frieden.

Man versteht dieses Werk, wenn man es nicht in erster Linie als theologi-
sche Zeit- und Gesellschaftskritik, sondern als seelsorgerliche Zeitbestim-
mung liest. Hinter diesen Biichern steht nidmlich die beunruhigende Ah-
nung, dass die (West-)Deutschen sich um den Segen des ergangenen Ge-
richtes dadurch bringen, dass sie die notwendigen Entscheidungen fiir
Gott, fiir ein Leben im Gehorsam nun wirklich gegentiber dem Herrn der
Geschichte nicht fillen, sondern statt dessen wieder in die alte teuflisch-
didmonisch illusiondre Autonomie des ,,Eritis sicut deus® hineinlaufen und
all das wieder machen und weiter machen, was sie vor den Nazis auch
gemacht haben, was sie zu den Nazis gefithrt hat und heute als seelenlos-
atheistische Variante und Fortsetzung nun als Kommunismus den Osten
Deutschlands und Europas bedroht.

Konrad spiirt die lautlose, schleichende Bewegung in der Nachkriegsge-
sellschaft weg von den Augen Gottes, weg von der Entscheidung, vor die
uns das Gericht gestellt hat. Er spiirt zugleich die Hilflosigkeit der Predigt,
die zu einem guten Teil darauf zurtckzufithren ist, dass die Prediger selbst
die Tiefe der Herausforderung, vor der diese Generation steht, nicht beg-
riffen haben. Konrad méchte sie ihnen aufzeigen und deutlich machen,
dass es um nichts weniger geht als um ,,Glaube oder Nihilismus, Wandlung
oder Untergang, Gott oder Dimon®.35

34 Ebd,, S. 192f.

35 Joachim Konrad, Gott oder Dimon. Verkiindigung in das Schicksal und in die Ent-
scheidung unserer heutigen Welt, Band 1, Gitersloh 1950, 8. 9.
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Die grundlegend positive, einladende Absicht, die Konrad mit diesem
Werk verbindet, kommt am Ende des ersten Bandes unter der Uberschrift
,Heimkeht in den Ursprung* besonders schén zum Ausdruck. Darum hier
noch diese Satze:

»~Mahatma Gandhi hat wihrend eines Londoner Aufenthaltes in den dreiBliger
Jahren dem modernen Europider zugerufen: ,Thr habt den Blick fiir das We-
sentliche verloren!” Das trifft die Gottes- und darum Selbstentfremdung unse-
res Geistes, der sich in der Vielfalt seiner letztlich nichtigen und darum ver-
nichtenden Interessen verloren hat [...].Wie weit haben wir uns von (dem) |[...]
Grunde abendlindischer Geistigkeit entfernt! Dariiber wurden wir wurzellos
und wesenlos in unseren Erkenntnissen und gerieten in die Irre [...].Und doch
wissen und ahnen wir, [...] deutlich genug, wie seht wir mit unserer Kunst am
Ende sind, und dass man sich nur in der Offentlichkeit iiber den Wert unserer
Erfolge und Fortschritte beliigt. Nikodemus suchte wenigstens in der Nacht
mit seinen merkwiirdigen Fragen den Herrn auf. Weil3 unser Gewissen von sol-
chen Sorgen schlafloser Néchte? 3¢

VII. WARUM GERADE WIR?

Vor diesem Hintergrund erhilt die Fliichtlings- und Vertriebenenfrage
noch einmal eine ganz andere Wendung und Dimension, ausgedriickt in
der Frage: ,,Warum gerade wir?*“ Wir Schlesier sind nicht gottloser, nazisti-
scher, schuldiger gewesen als andere Deutsche — und jetzt miissen wit mit
den anderen Ostvertriebenen allein ausbaden, was als Strafe Gottes allen
zugedacht war. Gleichzeitig zeigen uns die anderen, die es nicht getroffen
hat, die kalte Schulter und lassen uns drauBen im Regen stehen.

Ich halte es fiir wahrscheinlich, dass gerade diese Fragen es gewesen
sind, die die Predigt vom Gericht vor Vertriebenen bald nach dem Krieg
verstummen lie3. Die Ungleichheit unter den Gestraften hat auch Bitter-
keit hervorgerufen und den Glauben an Gott nicht immer geférdert. Der
Hinweis auf den Turm von Siloah, durch dessen Einsturz achtzehn Men-
schen getotet wurden, und die dadurch provozierte Frage, ob diese acht-
zehn denn schuldiger gewesen sind als alle anderen, die tbetlebt haben, ist
hilfreich. Und Jesu Antwort ist es auch: ,,Ich sage euch: Nein; sondern
wenn ihr nicht BuBle tut, werdet ihr alle auch so umkommen® (Lk. 13,5).

Joachim Konrad hat in der Richtung dieses Jesus-Wortes weitergedacht
und seinen Schlesiern und ihren neuen Nachbarn gesagt:

»Dazusind wir gezeichnet, damit ihr erkennt. Darum traf es uns, damit
unser und euer Herz sich auftue in der Bulle zur Briidetlichkeit, damit euch

36 Ebd., S. 124-126.
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nicht morgen ein gleiches widerfahre durch die Hartherzigkeit derer, denen
wiederum ihr zum Zeichen gesetzt sein werdet. Als die zu Strafe und Leid Ex-
wihlten sind wir berufen, als die Gedchteten sind wir geachtet, Gottes war-
nendes Zeichen zu sein, und darum sind wir die am ersten Bereiteten, unsere
Zuflucht im bergenden SchoBle des Unverginglichen zu suchen, dessen Hin-
weis wir sind.“?7

SCHLUSSBEMERKUNGEN

Unser Thema hief3: Flucht und Vertreibung der deutschen Bevélkerung
aus Schlesien ab 1945 in theologisch-evangelischer Sicht. Die zentrale Ein-
sicht, die seine Behandlung gebracht hat, ist, dass in den ersten zehn bis
fiinfzehn Jahren nach Kriegsende die theologische Reflexion und die kitrch-
liche Verkiindigung auf evangelischer Seite um den Gedanken des Gerich-
tes gekreist sind, und zwar durchaus variantenreich. Als unmittelbar Be-
troffene sahen diese Minner hinter den Widerfahrnissen, die sie und Milli-
onen andere betrafen, den zornigen Gott. Er hat Gericht gehalten, aller-
dings nicht in vernichtender, sondern reinigender Absicht. Je weiter die
Zeit von den Ereignissen wegging, desto deutlicher zeichnete sich ab, dass
es die erhoffte Erneuerung (Sinnesinderung, BuBe, Weltenwende) als
Volksbewegung in Deutschland nicht gegeben hat. In diese Richtung hat-
ten auch schon die zuriickhaltenden bis ablehnenden Reaktionen der
Mehrheit der Deutschen auf das Stuttgarter Schuldbekenntnis der BK von
1945 gewiesen.’® Wann das Gericht als Deutungskategorie ganz aus dem
Verkehr gezogen worden ist, oder ab wann es nicht mehr anwendbar war,
konnte hier nicht untersucht werden. Mit Sicherheit werden wir aber sagen
kénnen: Heute, fast sechzig Jahre nach Flucht und Vertreibung, spielt der
Gedanke an das Gericht Gottes auch in der kirchlichen Verkiindigung
keine Rolle mehr, dafiir stehen die Leiden der Betroffenen einseitig im
Vordergrund.

Das sehen wir etwa bei den Auseinandersetzungen um die Errichtung
eines Zentrums gegen Vertreibungen und um die Rechtsanspriche gegen-
Uber Polen, wie sie von der PreuBischen Treuhand vertreten werden, aber
auch bei der vielfach inoffiziell geduBerten Ansicht, man sollte doch nun

37 Ebd., Bd. 4, 8. 35.

38 Im Zeichen der Schuld. 40 Jahre Schuldbekenntnis. Eine Dokumentation, hg. von Mar-
tin Greschat mit einem Geleitwort von Wolfgang Huber, Neukirchen-Vluyn 1985; Christi-
an-Erdmann Schott, Sechzig Jahre ,Stuttgarter Schuldbekenntnis®. In: Kulturpolitische
Kotrespondenz (KK) Nr. 1213, 20. Dezember 2005, S. 2f. und Schlesischer Gottesfreund
Dezember 2005, S. 131.
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einmal Ruhe geben und dieses dunkle Thema der Geschichte durch das
Aussterben der Betroffenen allmihlich erledigt sein lassen. Theologische
Argumente oder Uberlegungen kommen, so weit ich sehe, in diesen Zu-
sammenhingen nicht mehr vor.

Gerade deshalb wire die Frage cine Untersuchung wert, ob etwa die
1968er Bewegung auf sikulare Weise gegen die BuBunwilligkeit der Deut-
schen protestiert hat, damit aber, unbeabsichtigt, auch auf ein theologi-
sches Defizit in der Auseinandersetzung mit den Kriegsfolgen aufmerksam
gemacht hat. Durch die Nichtannahme und schlieBSlich Aufgabe der Pre-
digt vom Gericht Gottes hat der Protestantismus die Chance verloren, auf
einen Rahmen hinzuweisen, der dem Geschehen von Flucht und Vertrei-
bung der deutschen Bevilkerung aus Schlesien und den iibrigen Ostgebie-
ten die Tiefe und die Bedeutung gibt, die angemessen ist und ihm tatsich-
lich zukommt. Bei einer blof} zwischenmenschlichen oder zwischenstaatli-
chen, auch europiischen Betrachtung wird diese Tiefe nicht erreicht. Das
Erschrecken tiber das Furchtbare, dass Gott uns aus dem Land, in das er
uns einmal unter ehrenhaften Bedingungen hat rufen, nun unter erniedri-
genden Bedingungen hat heraus werfen lassen, wird jetzt, wo dahinter
nicht mehr die Strafe Gottes gesehen wird, zerredet und zum Ausgangs-
punkt neuen Unfriedens, neuen Aufrechnens und Abrechnens untereinan-
der. So lange uns die Instanz fehlt, vor der wir uns alle beugen miis-
sen, als Geschlagene und als Gewarnte, wird es keine Ruhe geben.

Die vom Erschrecken gezeichnete Predigt der schlesischen Pastoren,
von denen hier die Rede watr, ist heute vergessen. Man kann auch so tun,
als artikulierte sich in ihr die unmittelbar nach solchen Ereignissen regel-
mifBig auftretende einsichtige Betroffenheit, eine Art Schrecksekunde der
Weltgeschichte. Aber dann geht alles weiter, wie gewohnt, und Gott ist so
intensiv vergessen, dass er nicht einmal in einer Verfassung des neuen
Europa Platz haben darf. Wenn wir uns damit abfinden, dass es in der
Geschichte so lauft, bringen wir uns um den Segen, der auch im Gericht
liegen kann. Ich denke, es ist noch nicht zu spit, daran zu erinnern.

Wenn wir glauben, dass hinter der Vertreibung der Deutschen der rich-
tende und strafende Wille Gottes steht, der uns das Land Schlesien ge-
nommen hat, weil die Stinden unseres deutschen Hochmutes zu grof3 wa-
ren, dann bedeutet das,

I. dass wir diese Strafe annehmen kénnen, nicht aus den Hinden der
Polen, sondern aus den Hinden Gottes;

II. dass wir die Erinnerung an dieses Gericht samt seinen Folgen tief in
unser nationales Gedachtnis aufnehmen miissen, damit wir daran er-
innert bleiben, dass und warum es Giber uns ergangen ist;
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I11. dass wir damit auch die Leiden der davon unmittelbar Betroffenen, die
ja auch in die Geschichte vieler Familien hineinreichen, achten und er-
innern;

IV. dass wit uns nicht fortwihrend anderen Vélkern gegeniiber entschul-
digen miissen, weil wir gestraft worden sind und die Erinnerung daran
als Mahnung unter uns lebendig gehalten wird,;

V. dass wir mit Polen Wege der Zusammenarbeit suchen als gute Verlie-
rer, die mit Hiob sagen: , Der Herr hat’s gegeben, der Herr hat’s ge-
nommen, der Name des Herrn sei gelobt™ (Hiob 1,21);

VI. dass wit Geduld haben beim Sich-Einspielen der Nachbarschaft. Alte
Wunden brauchen Zeit zum Verheilen, alte Vorurteile sitzen tief;

VII. dass es den Polen mdglich ist, das Land, das Gott ihnen gegeben hat,
anzunehmen; wissend, nicht vergessend, warum er es uns genommen
hat.

Christian-Erdmann Schott, Ucieczka i wypedzenie niemieckiej
ludnosci ze Slaska z teologiczno-ewangelickiej perspektywy.

Interpretacja 1 przyporzadkowanie ucieczki i wypedzenia Polakow i
Niemcoéw pozostaje stale aktualnym wyzwaniem dla historiografii, prawa
(w tym prawa wolnego stanowienia narodéw), literatury, psychologii.
Obecna publiczna debata nad ,,Centrum przeciwko wypedzeniom”,
potwierdza jedynie ta obserwacje. Debata ta pokazuje, ze teologia i to, co
moze ona powiedzie¢ na ten temat, nie znajduje w ogole postuchu w opinii
publicznej i nie jest przez nig uwzgledniana. Wskazac przy tym nalezy, ze
duchowni i teolodzy podijeli sic wyzwania tego trudnego tematu i z
teologiczna 1 duszpasterska odpowiedzialnoscia probowali poméc ludziom,
ktoérzy doznali psychicznych urazéw wskutek ucieczki, wypedzenia,
pozbawienia praw, utraty majatku i swej regionalnej ojczyzny, i udzieli¢ im
oparcia w wierze, regionalnej ojczyznie oraz poprawi¢ ich orientacje.
Podobne zadania spetnia prezentowany tu wyklad. Jego zadaniem jest
wskazanie na wkiad niemieckiej ewangelickiej teologii ku zrozumieniu
procesu ucieczki i wypedzenia, ograniczony przestrzennie do Slaska w
okresie od 1945 r. do okolo 1960 .

Przedstawia si¢ tu siedem wzorcéw interpretacyjnych. A zatem wydarzenia
ucieczki i wypedzenia pod koniec II wojny swiatowe] nalezy rozpatrywac
jako: 1. kate Boza, 2. jako nawolywanie do pokuty, zmiany pogladow, zmi-
any w dziejach $wiata, 3. jako godzina losu, 4. jako nawolywanie do wy-



306 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

marszu i wyjscia, 5. jako w pierwszym rzedzie kwestia religijna, nie za$
narodowa badz spoleczna, ktéra Bég postawit na drodze catemu narodowi
niemieckiemu, nie tylko za$ wypedzonym z ojczyzny, 6. jako prébe naszej
zdolnodci do niesienia pomocy duszpasterskiej, 7. jako kwestie teodycei:
Dlaczego wtasnie nas to dotknelo? Autor wykladu wskazuje wyraznie na
to, iz teologiczne poglady owych czaséw nie powinny zostaé zapomniane,
abySmy nie zagubili blogostawieristwa, ktére ukrywaé sie moze by¢
réwniez pod postacia sadu.



Der zukinftige Weg der Evangelischen Kirche der
schlesischen Obetlausitz

DER KIRCHENNEUBILDUNGSPROZESS MIT DER EVANGE-
LISCHEN KIRCHE IN BERLIN-BRANDENBURG

HANS-JOCHEN KUHNE*

Vor 14 Tagen hat die Provinzialsynode der Evangelischen Kirche der
schlesischen Oberlausitz mit groBer Mehrheit (bei zwei Gegenstimmen
und vier Enthaltungen) folgenden Beschluss gefasst:

Die Synode der Ev. Kirche der schlesischen Oberlausitz hat auf ihrer Ta-
gung am 13./14.06.2003 den Entwutf der Grundordnung der Ev. Kirche Ber-
lin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz in zwei Lesungen und den Neubil-
dungsvertrag in ciner Lesung verhandelt. Sowohl der Entwurf der Grundord-
nung als auch der Text des Neubildungsvertrages haben sich dabei als tragfihig
erwiesen. Zu beiden Texten sind keine Anderungsantrige gestellt worden.

Die Synode dankt den Kirchenleitungen der Ev. Kirche in Berlin-
Brandenburg und der Ev. Kirche der schlesischen Obetlausitz sowie dem Vet-
fassungsausschuss fir die geleistete Arbeit.

Sie sieht in einem Neubildungsprozess eine grof3e innovative Kraft.

Die Synode hat zugleich auf die Bedenken gegen den beabsichtigten Neu-
bildungsprozess, die sich aus zahlreichen Voten der Gemeindekirchentite er-
geben, gehort. Die Synode bittet die Kirchenleitung, in ihre Gespriche mit der
Kirchenleitung der Ev. Kirche in Berlin-Brandenburg die Frage der Ausgestal-
tung der einzelnen Zeitschritte einzubringen.

Sie méochte alle Gemeindeglieder ermutigen, sich mit den inzwischen vot-
liegenden Regelungen des Neubildungsvertrages vertraut zu machen. Sie ist der
Meinung, dass viele der Bedenken aufgefangen werden, weil sich die Gestal-
tung der neuen Kirche durch die jetzt vorliegenden Regelungen konkreter ab-
zeichnet.

Die Synode sieht sich in der Verantwortung, die Gestaltung der neuen Kir-
che mit Chancen aber auch den notwendigen Veridnderungen den Gemeinden
konkret zu beschreiben. Dabei ist es ihr Ziel, die Gemeinden auf den Weg hin
zur beabsichtigten Neubildung einer Kirche mitzunehmen.’

* Vortrag auf dem 10. Schlesischen Kirchentag, 1. Tagungsabschnitt, am 28. Juni 2003 in Goslar.

1 3. Tagung der 14. Provinzialsynode, Beschluss Nr. 4 vom 14. 6. 2003 zum Kirchenneu-
bildungsprozess.
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Ich méchte Sie mit meinem heutigen Vortrag in die Beweggriinde (1.)
und die Zielstellung (2.) fiir den Kirchenneubildungsprozess mit hinein-
nehmen, werde tiber die Entscheidungsschritte (3.) sowie tiber Irritationen (4.)
berichten, um dann abschlieBend zu versuchen, anhand der erarbeiteten
neuen Grundordnung die Gestalt und die Gestaltung der neuen Kirche (5.)
vorzustellen und nach dem Gewinn (6.) in diesem Prozess zu fragen.

1. BEWEGGRUNDE

Die Frage nach der Eigenstindigkeit ist der Ev. Kirche der schlesischen
Oberlausitz angeboren. Bereits im August 1945 zeichnete sich in Treysa in
der Frage nach der zukiinftigen Gestalt der Evangelischen Kirche der alt-
preuBischen Union eine radikale Dezentralisierung und Verselbstindigung
der fritheren Kirchenprovinzen zu eigenstindigen Landeskirchen ab. Die
Kirchenprovinz Schlesien traf die Aufgabe einer kirchlichen Neuordnung
in der besonderen Situation des Verlustes von 90% ihres Territotiums und
ihrer Gemeindeglieder. 1950 fasste die Provinzialsynode auf ihrer 1. Ta-
gung nach langen und bewegenden Diskussionen den grundlegenden Be-
schluss:
Die Evangelische Kirche von Schlesien ist die Provinzialkirche in dem
Restgebiet von Schlesien innerhalb der Gesamtkirche der altpreuflischen
Union. Sie hat die aus ihrer heutigen Lage erwachsenen besondeten Auf-
gaben, ohne insoweit kirchenregimentliche Befugnisse auszuiiben, die
verbliebenen Gemeinden im Osten geistlich zu betreuen und mit den
Gemeindegliedern in der Zerstreuung die Gemeinschaft des Glaubens
und der Liebe aufrecht zu erhalten.?

An dieser Synodentagung nahmen 12 Vertreter der vertriecbenen Schle-
siet, die inzwischen in anderen Landeskirchen Heimat gefunden hatten,
unter ihnen auch Bischof i.R. Zinker, mit beratender Stimme teil. Dieser
Beschluss macht deutlich, was damals die ausschlaggebenden Grinde fir
den Aufbau einer eigenen Landeskirche waren. Im Gegensatz dazu hatte
Bischof i.R. Zinker bereits 1946 erklirt: ,,Eine schlesische Kirchenleitung
oder ein Konsistorium in Restschlesien, d.h. in den fiinf Obetlausitzer
Synoden, kommt fiir mich nicht infrage.* >

Als Anfang 1985 Bischof Wollstadt krankheitsbedingt aus dem Amt
ausschied, wurde intensiv Gber den weiteren Weg der Kirche debattiert. Da

2 Emst Hornig, Die schlesische evangelische Kirche 1945-1964, hrsg. v. M. Jacobs, Gotlitz 2001,
S:327:

3 Zinker am 25, 10. 1946 an Prises Koch, zitiert nach: Geschichte der Evangelischen
Kirche der Union, hrsg. v. G. Besier u. E. Lessing, Bd. 3, Leipzig 1999, S. 586 Anm. 100.
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generelle Fragen nicht kurzfristig angegangen werden kénnen, kam man zu
keiner anderen Losung, als das Bischofsamt wieder zu besetzen. Nur ein
Gedankenanstof3 wurde in einem Synodentext festgehalten:

»Zum gegenwirtigen Zeitpunkt moge die Evangelische Kirche des Gor-
litzer Kirchengebietes als selbstindige Kirche bestehen bleiben. Damit
soll die Méglichkeit der Bildung einer groBeren kirchlichen Einheit im
Stdosten der DDR erhalten werden. ... Im Zuge einer Gesamtbesinnung
aller Gliedkirchen des Bundes mége eine eventuelle Verinderung des Sta-
tus unseres Kirchengebietes innerhalb des Bundes weiterhin intensiv be-
dacht werden.*4

Konsequenzen wurden im Laufe der Zeit keine daraus gezogen.

Als nach der Wende vieles an Aufbruch geschah, unsere Kirche sich ih-
ren heutigen Namen gegeben hatte und mit neuen Schwerpunktsetzungen
wie dem Johanneum und der Bildungsatbeit ihr Profil geschirft hatte,
stand auch 1994 mit dem Ende des Dienstes von Bischof Prof. Dr. Rogge
stirker die Frage nach der Konzentration der Krifte und dem Beitrag einer
kleinen Kirche als nach grundlegenden Strukturverinderungen.

Doch die bereits von Zinker aufgeworfene Problematik hat uns einge-
holt. Analysiert man einmal nichtern die in der Kirchenordnung einer
Landeskirche bzw. einer Landessynode gestellten Aufgabens, muss man zu
der Einsicht kommen, dass dieses nicht mehr von einer Kirche mit derzeit
knapp 64.000 Gemeindegliedern zu leisten ist, obwohl Kirchengemeinden,

4 Beschluss Nr. 1 der 4. ordentlichen Tagung der 9. Provinzialsynode (22. — 25. Mirz 1985).

5 Kirchenordnung der Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz, Artikel 89: Die

Provinzialsynode hat vor allem folgende Aufgaben:

a) dariiber zu wachen, dass das Evangelium von Jesus Christus rein und lauter verkiindigt
wird und die Sakramente recht verwaltet werden,

b) dafiir zu sorgen, dass die in den Gemeinden geltenden Bekenntnisse geachtet werden
und die Gemeinden in der Einheit des Bekennens beharren und wachsen,

c) die titige Mitarbeit aller lebendigen Krifte in der Kirche anzuregen und zu férdern,

d) sich fiir die christliche Erziechung der Jugend und die Unterweisung der Erwachsenen
vetantwortlich zu wissen,

e) die kirchliche Gemeinschaft innerhalb der Evangelischen Kirche der Union und der
Evangelischen Kirche in Deutschland zu pflegen und den lebendigen Zusammenhang
mit der Okumene zu vertiefen,

f) die AuBere und Innere Mission zu férdern und Sorge zu tragen, dass der Dienst der
Liebe in allen Bereichen der Kirche, besonders an Heimatlosen und Umsiedlern, le-
bendig und wirksam witd,

in Wahrung ihres Wichteramtes den Herrschaftsanspruch Jesu Christi in Gericht und
Gnade fiir das 6ffentliche Leben zu bezeugen, fiir die Freiheit der an Gottes Wort ge-
bundenen Gewissen und fiir soziale Gerechtigkeit im Zusammenleben des Volkes ein-
zutreten.
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Mitarbeiterschaft und nicht zuletzt auch unsere Gesellschaft nach wie vor
einen Anspruch darauf haben.

Weitet man den Blick, muss man fiir alle evangelischen Landeskirchen
in den neuen Bundeslindern einen Handlungsbedarf feststellen. In Ost-
deutschland befinden sich 33% der Landeskirchen (8 von 24), aber nur 14 %
aller evangelischen Gemeindeglieder mit insgesamt nur knapp 5% der in
Deutschland aufgebrachten Kirchensteuermittel.

Unterstrichen wird die Dramatik der Zahlen von den jiingsten statisti-
schen Meldungen aus dem Freistaat Sachsen, wonach durch Abwanderung
und zu geringe Geburtenzahlen ein wesentlich héherer Bevolkerungsriick-
gang als bisher prognostiziert wird. Bis zum Jahre 2020 wird von einem
Bevélkerungsriickgang von durchschnittlich ca. 20% ausgegangen, das sind
insgesamt 700.000 Sachsen weniger. Der hichste Riickgang liegt in unserer
Region in Hoyerswerda mit tber 36%.°

Von daher hat sich die Kirchenleitung 1999 — d.h. fast fiinf Jahre vor
dem nichsten anstehenden Bischofswechsel — die Frage gestellt, wie in
unserer Region kirchliche Strukturen gestaltet sein mussen, um der Vet-
antwortung vor der Geschichte und den Herausforderungen der Zukunft
in gleicher Weise zu entsprechen.

Dieses war fir uns eingebettet in die weitergehende Fragestellung, wel-
che Gestalt die reformatorischen Kirchen in Deutschland brauchen, damit
in der Offentlichkeit unter den Bedingungen des 21. Jahrhunderts die
Stimme der evangelischen Kirchen wahrgenommen werden kann, und in
welcher Form sich die ostlichen Landeskirchen darstellen miissen, die alle
acht zusammen nur soviel Gemeindeglieder haben wie eine grofle westli-
che Lax;deskirche, um auch in Zukunft innerhalb der EKD von Gewicht
zu sein.

2. ZIBELSTELLUNG

Drei Zielstellungen haben wir von Anfang an mit dem Neubildungspro-
zess vetfolgt.

An erster Stelle ist zu nennen: eine Neuordnung innerhalb der 6stlichen
EKU-Kirchen, ausgehend von dem Selbstverstindnis unserer Kirche als
Gliedkirche der EKU und damit von der Verantwortung gegentiber der
schlesischen Kirchengeschichte, zu der unser Teil der Oberlausitz seit 1815
gehdrt. Dabei kam der Bezug auf die EKU-Kirchen nicht nur aus dem
historischen Kontext und der tatsichlichen rechtlichen Lage fiir unsere

6 Sichsische Zeitung, 11. Juni 2003.
7 13. Provinzialsynode, 5. Tagung 7. — 9. April 2000, Drucksache Nt.: 005-13/5.
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Kirche. Wir lieBen uns vielmehr von der grundsitzlichen Einsicht leiten,
dass evangelisches Christsein der Gemeinsamkeit der lutherischen und der
reformierten Tradition bedarf und nur in dieser reformatorischen Weite
seine Gestaltungskraft fiir ein zukiinftiges Europa entfalten kann. Wir
wissen heute, dass die altpreuBlische Union hierzu einen Ansto3 gegeben
hat, der dann in Leuenberg 1973 aufgenommen worden ist und sich jetzt
in der Bildung der Union Evangelischer Kirchen in der EKD, die zum 1.
Juli 2003 in Kraft tritt, fortsetzt. Die Bewahrung der unierten Tradition der
schlesischen Kirche und die Orientierung auf die Zukunft des Protestan-
tismus in Deutschland waren und sind fiir uns zwei starke Argumente fiir
den Weg, den wir beschritten haben. Wir finden gliicklicherweise beides in
der Geschichte und Ausprigung unserer Kirche vorgegeben.

An zweiter Stelle ging es und geht es um die Wiedergewinnung der uns
liberkommenen landeskirchlichen Verantwortung, Der neue Grundord-
nungsentwurf formuliert die Aufgabenstellung fiir eine Landeskirche bzw.
eine Landessynode ziemlich klar:

Die Landessynode bezeugt den Zuspruch und Anspruch der Liebe Got-
tes gegentiber allen Menschen. Sie beobachtet die geistigen, kultutellen,
sozialen und politischen Stromungen und sorgt dafiir, dass die Kirche ih-
ren Dienst in der Welt erfiillt. Sie erinnert vor der Offentlichkeit an die
Verantwortung aller Menschen vor Gott. Sie tritt dafiir ein, dass Staat
und Gesellschaft fiir Recht und Frieden sorgen und der Verkiindigung
der frohen Botschaft Raum geben. Sie ethebt Einspruch, wenn Men-
schen verfiihrt oder gezwungen werden, Gottes Gebote zu missachten.
Sie setzt sich fiir unschuldig und schuldig Leidende, Benachteiligte und
Menschen in Gewissensnot ein, Sie tritt ein fiir die durch menschliches
Handeln bedrohte Schopfung.®

Wenn dieses kompetent und professionell geschehen soll, bedarf es da-
zu der Gemeinschaft einer groBen Kirche. So ist die Intention des Neubil-
dungsprozesses gerade nicht die Aufgabe der Selbstindigkeit, die Beendi-
gung des 1950/1951 begonnenen Weges einer kleinen Kirche oder gar die
Preisgabe der schlesischen Geschichte, sondern es geht um die Fortfith-
rung eines Auftrags unter verinderten Bedingungen. Den Neubildungs-
prozess, der insbesondere die landeskirchliche Ebene neu regelt, verstehe
ich als logische Konsequenz aus der Kirchenordnung der schlesischen
Kirche von 1951 unter den Bedingungen 50 Jahre danach.

Die Leitvorstellungen fir den Neubildungsprozess lauten darum:

8 Entwutf der Grundordnung der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz (Stand 19. Mai 2003, Artikel 68, Absatz 3.
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- verinderte landeskirchliche Strukturen, die den &rtlichen Gege-
benheiten und den ostdeutschen Bedingungen Rechnung tragen,

- Offenheit fiir weitere Erneuerungsprozesse, insbesondere in der
Wahrnehmung der missionarischen Verantwortung,

- Stirkung des Zeugnisses und Dienstes in den Gemeinden,

—  (realistische) Rahmenbedingungen fiir den Einsatz von personel-
len und finanziellen Ressourcen.’

Als dritte Zielstellung ist zu nennen die Bewahrung der Geschichte und
die Fortfiihrung der gewachsenen Traditionen. Unter den Eckpunkten fiir
eine neue Kirchenverfassung steht bewusst an erster Stelle ,,Bildung einer
in mehrere Regionen gegliederten Kirche unter Berticksichtigung der vor-
handenen unterschiedlichen Identititen in Bekenntnis, Struktur und ge-
schichtlich gewachsener Préigung“.10 Weil wir eine statke Landeskirche,
aber keinen Zentralismus brauchen, muss eine solche zukiinftige Landes-
kirche zugleich bestimmt sein von ,,Deregulierung® und ,,Flexibilisierung*
sowie von ,,Verlagerung von Kompetenzen auf untere Ebenen*."!

Innerhalb einer neuen gréBeren Landeskirche soll die Region ,,schlesi-
sche Oberlausitz bestehen bleiben. Hier soll die schlesische Tradition
weiterhin eingebunden sein und schlesische Identitit bewahrt und gestaltet
werden. Die Betonung der ,,Region® ist ein ganz wesentlicher Faktor in-
nerhalb des Neubildungsprozesses. Das vetlangt freilich auch Engagement
und Gestaltungswillen.

3. ENTSCHEIDUNGSSCHRITTE

Im Januar 2000 war unsere Kirchenleitung an die Evangelische Kirche in
Berlin-Brandenburg herangetreten. Gemeinsam war eine Initiative zum
Zusammenschluss aller oder einzelner Ostlicher Gliedkirchen der EKU
vereinbart worden. Hierzu erfolgten gleichlautende Beschliisse im Mirz
2000 in den Kirchenleitungen.

Unserer Synode wurde die Initiative auf ihrer Tagung im April 2000 in
Krummbhiibel vorgestellt. Diese Synode fasste dazu den nachstehenden
Beschluss:

9 7. Tagung der 13. Provinzialsynode, Beschluss Nr. 3 vom 24. 3. 2001 iiber die Bildung
einer neuen Gliedkirche in der EKU, Pkt. 2.

10 Ebd., Pkt. 4.
11 Ebd.

12 Beschluss der Kirchenleitung der EKsOL vom 13. Marz 2000; siehe die nachfolgende
Dokumentation Nr. 1.
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Die Synode nimmt die Initiative der Kirchenleitungen der EKsOL und
der EKiBB zur Bildung einer Kirche innerhalb der 6stlichen Gliedkit-
chen der EKU zustimmend zur Kenntnis und empfiehlt der Kirchenlei-
tung, den eingeschlagenen Weg fortzusetzen.!?

Dutch die Synode der EKU wurde die Initiative ebenfalls positiv bewertet
und unterstiitzt."

Nachdem am 6. Dezember 2000 alle Gliedkirchen der EKU, auch die
westlichen Gliedkirchen Rheinland und Westfalen, unter Leitung von Pri-
ses Sorg, Bielefeld, zusammengekommen waren, um iiber das weitere Ver-
fahren zu beraten, erklirten dann die Evangelische Landeskirche Anhalts,
die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg und unsere Evangelische
Kirche der schlesischen Oberlausitz ihre Bereitschaft zu einer verbindli-
chen Mitarbeit in einer Arbeitsgruppe zur Abfassung einer gemeinsamen
Beschlussvorlage fiir die Synoden der beteiligten Kirchen.

Von unserer Synode wurde der Grundsatzbeschluss zur ,,Bildung einer
neuen Kirche in der EKU* am 24. Mirz 2001 gefasst. Er benennt eingangs
die klare Zielstellung:

Die Synode der Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz hilt
die Neuordnung landeskirchlicher Strukturen innerhalb der EKU fiir et-
forderlich und spricht sich fiir die Neubildung einer Kirche im Raum der
EKU als Gliedkirche der EKU und der EKD aus. Dieser Prozess ist so
offen zu gestalten, dass sich jederzeit weitere Landeskirchen beteiligen
koénnen.

Des weiteren werden die oben bereits erwihnten Leitvorstellungen und
Eckpunkte aufgefithrt und die Bildung eines Verfassungsausschusses gere-
gelt. Bis zum 31. Dezember 2002 sollte der Neubildungsprozess moglichst
abgeschlossen werden.'®

Als schlieBlich die Synode der Evangelischen Landeskirche Anhalts we-
gen det Nihe und der Kooperation mit der Kirchenprovinz Sachsen sich
doch gegen eine Beteiligung an diesem Neubildungsprozess aussprach,
wurde unsererseits noch einmal tiber den weiteren Weg synodal beraten
und am 17. November 2001 von der Synode bekriftigt:

13 5. Tagung der 13. Provinzialsynode, Beschluss Nr. 4 vom 8. April 2000.
14 Beschluss der EKU-Synode v. 6. 5. 2000; siehe nachfolgende Dokumentation Nr. 5.

15 7. Tagung der 13. Provinzialsynode, Beschluss Nr. 3 v. 24. 3. 2001; siche nachfolgende
Dokumentation Nr. 8.
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Die Synode hilt auch angesichts des Ausscheidens der Ev. Landeskirche
Anhalts aus dem Prozess der Bildung einer neuen Gliedkirche in der
EKU an ihrem Beschluss vom 24.03.2001 fest.“16

Fiir die Moderation des Verfassungsausschusses war der Vizeprisident
i.R. Herbert Demmer, Bielefeld, gewonnen worden, der in klarer und ein-
filhlsamer Weise die umfangreiche Arbeit der Erstellung einer neuen
Grundordnung und eines Vertragswerkes zur Kirchenneubildung begleite-
te. Im November 2002 konnte den Synoden ein Verfassungsentwurf und
im Friihjahr 2003 der Entwurf eines Kirchenneubildungsvertrags vorgelegt
werden. Der Verfassungsentwurf hat eine ausfithtliche Diskussion in den
Kirchengemeinden und Kirchenkreisen erfahren. Am 19. Mai 2003 haben
dann die Kirchenleitungen die tberarbeitete Textfassung des Grundord-
nungsentwurfs verabschiedet, die in den beiden Synoden vor 14 Tagen, am
13. und 14. Juni 2003, beraten worden sind. Die endgiiltige Entscheidung
tber den gesamten Neubildungsprozess fillt in einer gemeinsamen Syno-
dentagung am 19. und 20. September 2003 in Betlin.

4. IRRITATIONEN

Obwohl bereits auf der 8. Tagung der 13. Provinzialsynode ein vom Kit-
chenkreis Hoyerswerda initiierter und durch Sup. Friedhart Vogel einge-
brachter Antrag, auch mit der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens Kontakt
aufzunehmen, um zu priifen, in welcher Weise ein Zusammengehen mit
ihr méglich ist, mit groer Mehrheit abgelehnt worden war, hat die Frage
eines Anschlusses (!) an die Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens immer wie-
der eine erhebliche Rolle gespielt. Die Diskussion um den Neubildungs-
prozess hat deutlich gemacht, wie wenig in unserer Kirche auf der Ebene
der Kirchengemeinden und der Kirchenkreise bis hinein in die Pfarrer-
schaft die Geschichte unserer Kirche, die Bedeutung der Grundaussagen
unserer Kirchenordnung und die seit 50 Jahren praktizierte Zugehorigkeit
zur EKU und damit auch die Zusammengehorigkeit mit der Evangelischen
Kirche in Berlin-Brandenburg eine Rolle spielen. Wenn bis in die 6ffentli-
che Diskussion vor der letzten Synodentagung hinein von Sup. Vogel im
Sinn eines Zusammenschlusses mit der lutherischen Landeskirche Sachsen
argumentiert worden ist — ,,natiirlich ist die schlesische Obetlausitz theo-
logisch enger mit den unierten Kirchen verbunden als mit lutherisch Sach-
sen — aber politisch gehéren wir zu Sachsen, und die meisten Verbindun-

16 8. Tagung der 13. Provinzialsynode, Beschluss Nr. 1 vom 17. 11. 2001.
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gen in der Region bestehen nach Sachsen und nicht nach Berlin“'” — zeigt
das die gesamte Problematik. Hier werden die keineswegs unerheblichen
Fragen der geographischen und menschlichen Beziehungen, der politi-
schen Linderstruktur und des eigenen Empfindens iiber die fiir eine Kir-
che allein relevante Orientierung an ihren Bekenntnissen und Ordnungen
gestellt. Nicht mehr prisent ist in unserer Kirche, was jeder z.B. in der
groflen Dokumentation von Ernst Hornig Gber die Geschichte der schlesi-
schen Kirche in der Nachkriegszeit nachschlagen kann, wie mit Verweis
auf die unierte Ausrichtung der schlesischen Kirche sowohl 1945 gegen
eine Eingliederung in die evangelische Kirche Polens Augsburgischen Be-
kenntnisses als auch zB. 1950 in Auseinandersetzung mit dem Staat um
den Kirchennamen ,,Evangelische Kirche von Schlesien® gegen ein Auf-
gehen in der Ev.-Luth. Landskirche Sachsens argumentiert worden ist.'®

Unterstiitzt wurde eine solche die schlesischen Wurzeln aufgebende
Geschichts- und Theologievergessenheit durch ein an alle Mitglieder der
Synode gerichtetes Schreiben des Prisidenten der Oberlausitzischen Ge-
sellschaft der Wissenschaften zu Gétlitz e.V. und sichsischen Kirchenhis-
totikers Prof. Dr. Karlheinz Blaschke. Blaschke, der sich seit langem gegen
die 1815 ,,von PreuBen erzwungene Teilung® der Obetlausitz zugunsten
einer sichsischen Losung eintritt, pladiert fiir eine ,Riickkehr der im Jahr
1815 preuBisch gewordenen Kirchengemeinden in die sichsische Landes-
kirche“. ,,Die politisch zweckgerichtete Kirchenunion eines weltlichen
Herrschers aus dem Jahre 1817 ist kein Gebot ewiger Giiltigkeit, das Stre-
ben der Menschen eines Landes nach Einigkeit und Einheit hat einen ho-
heren Wert.“"

Im Gegensatz zu diesen Argumentationen fiir Sachsen sind andererseits
viele Unterschriften fiir den Erhalt einer schlesischen Kirche gesammelt
worden. Die Unterschriftenaktion des Diakons Hans-Joachim Nitschke
aus Schleife iibersah allerdings den engen Zusammenhang des Kirchen-

17 Kirchenvereinigung im Osten: Noch ist alles offen; Idea 5. 6. 2003 (Meldung 068/
2003/4).

18 Ernst Hornig (wie Anm. 2), S. 42f,, 330ff,

19 Dert Inhalt des Briefes findet sich auch in einem Beitrag von Blaschke in der Sichsischen
Zeitung vom 10. Juni 2003 unter dem Titel ,,Die Oberlausitz ist sichsische — ihre Kirche
auch®. In der Diskussion um den Namen unserer Kirche hatte sich Blaschke schon einmal
mit einem Schreiben vom 7. April 1991 an alle Synodalen gewandt, in dem es u.a. hiel:
,»Das seit dem hohen Mittelalter als territoriale Einheit bestehende Markgrafentum Obet-
lausitz ist 1815 im Ergebnis preuBischer Eroberungspolitik auseinandergerissen worden, ein
Teil ficl an Preuflen und wurde der preuBischen Provinz Schlesien zur Verwaltung zugewie-
scn ... Wer heute von einer schlesischen Oberlausitz spricht, iibertrigt die preuBische Er-
oberungspolitik auf Schlesien und belastet die allezeit friedfertigen Schlesier, die selbst um
1740 das Opfer einer preuBischen Eroberung waren, zu Unrecht.
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neubildungsprozesses mit der Geschichte der schlesischen Kirche und
machte ohne Kenntnisnahme der tatsichlichen Bemiihungen der Kirchen-
leitung um die Bewahrung der schlesischen Identitit®® Stimmung gegen
den Neubildungsprozess.

In Verkennung der tatsichlichen Gegebenheitc:n21 wurde in der auch
publizistisch unterstiitzten Unterschriftensammlung behauptet: ,,Wir be-
klagen, dass die maBgeblichen Krifte des Konsistoriums Gotlitz kein Ver-
stindnis unserer schlesischen Identitit aufbringen konnen, sind sie doch
selbst bedauernswerterweise keine Schlesier ... Mit unseren Unterschriften
sagen wit ein klares ,,Nein“ zu allen Bestrebungen, die schlesische Kirche
in einer undurchsichtigen Neugriindung aufgehen zu lassen. Wir stehen fiir
den Erhalt der Schlesischen Kirche — auch und gerade, wenn dieser Weg
ein schwerer Weg werden sollte.” In einer vom gleichen Initiator durchge-
fihrten parallellaufenden Aktion wurden allerdings auch Listen ausgelegt,
mit denen man sich, wenn es denn ,uberhaupt unabdingbar notwendig*
ist, fir einen Zusammenschluss mit der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens
einsetzen konnte. Der Erklirungstext watf der Synode bzw. Kirchenlei-
tung vor, ,ecine freie und demokratische Meinungsbildung von unten®
versaumt zu haben, und stellte in Frage, ,,ob die Bedingungen fiir einen
Fortbestand unserer Kirche tiberhaupt grundlich gepriift worden sind®.

Auf diesem Hintergrund ist es verstindlich, dass die Votierungen der
Gemeindekirchenrite im Rahmen eines Stellungnahmeverfahrens zur
Grundordnung nach der Tagung der Provinzialsynode im November 2002
sehr unterschiedlich ausfielen. In der Erklirung der Kirchenleitung vom
28. April 2003 zu den Votierungen witd folgendes Ergebnis niichtern auf-
gefithrt:

Die Kirchenleitung stellt mit Freude fest, dass sich 60 von 69 Gemeindekir-
chenriten am Stellungnahmeverfahren zur Grundordnung der neu zu bilden-
den Kirche beteiligt haben. Dabei ist der Grundordnungsentwurf weithin auch
von denen positiv gewlirdigt worden, die sich kritisch zur Neubildung ciner
gemeinsamen Kirche aus der bisherigen Ewvangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg und der Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz ge-
duBert haben. Insgesamt ergibt sich aus den Voten folgendes Bild: 30% Beja-

20 Verwiesen sei in diesem Zusammenhang neben der Bedeutung der Regionalitit auf die
Verinderung zum Namensvorschlag der neuzubildenden Kirche — ,»Berlin-Brandenburg-
schlesische Oberlausitz* anstelle von ,,Berlin-Brandenburg-Lausitz*- und auf die Initiative
zur Bildung einer Stiftung zur Bewahrung des evangelischen Erbes Schlesiens (seit 2005:
Kirchliche Stiftung zur Bewahrung, Vermittlung und Weiterfithrung der geistigen Tradition
des evangelischen Schlesien).

21 Siehe vorige Anmerkung als auch den Einsatz des V. fiir den jetzigen Kirchennamen,
siche JSKG, Jg. 70, 1991, S. 199ff.
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hung bzw. Akzeptanz der Grundordnung und des Neubildungsprozesses, 40%
far Erhaltung der Selbstindigkeit, obwohl z.T. Strukturverinderungen als not-
wendig erachtet werden, 20% Gegenstimmen zur Grundordnung bzw. zu ei-
ner gemeinsamen Kirche mit Berlin-Brandenburg, 10% sonstige Anfragen
oder Problemanzeigen bzw. Voten ohne weitere Festlegungen.

In der Erklirung wird das starke Plidoyer fiir ein Selbstindigbleiben als
»eine hohe Identifikation mit der eigenen Kirche und ihrer Geschichte®
sowic eine Wiirdigung der in den letzten Jahren erreichten Konsolidie-
rung® verstanden und zugleich darauf hingewiesen, dass wie in der Politik
»auch in der Kirche die sich grundlegend verindernden Rahmenbedingun-
gen nicht ignoriert werden diirfen. Von daher sah die Kirchenleitung
trotz aller Irritationen die Notwendigkeit, den begonnenen Weg fortzuset-
zen. ,,Als Landeskirche, die derzeit nur noch knapp 64.000 Gemeindeglie-
der umfasst, kénnen wir der seit 1945 bestehenden und bereits vor 20
Jahre erneut intensiv diskutierten Frage nach der landeskitchlichen Eigen-
stindigkeit nicht mehr ausweichen.*

5. GESTALTUNG

Wenn wir auf eine Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz zugehen, handelt es sich dabei um die Neubildung einer Kir-
che®, die Gesamtrechtsnachfolgerin sowohl der Evangelischen Kirche in
Berlin-Brandenburg als auch der Evangelischen Kirche der schlesischen
Obetlausitz ist*.

Die Grundidee des von uns initiierten Prozesses einer gemeinsamen
Neugestaltung einer Kirche — im Unterschied zu einem bloBen Anschluss
einer ganz kleinen an eine groB3e Kirche oder einer Fusion unter unverin-
dertem Fortbestehen des mitgliederstirkeren Teils — konnte durchgehalten
werden. Zu keinem Zeitpunkt der Verhandlungen haben die erheblichen
GréBenunterschiede der beiden Landeskirchen®® eine Rolle gespielt. Wir
konnten uns jederzeit vollberechtigt mit unseren Vorstellungen einbringen.

Dieses schligt sich vor allem in der Festlegung nieder, dass der jetzige
Bereich der schlesischen Obetlausitz einen eigenen Sprengel (Amtsbereich

22 Artikel 1 Absatz 3 Neubildungsvertrag.

23 Artikel 1 Absatz 2 des Vertrags liber die Bildung der Evangelischen Kirche Berlin-
Brandenburg-schlesische Oberlausitz (Neubildungsvertrag) in Aufnahme Artikel 21 Absatz
2 Satz 1 der Grundordnung der EKD.

24 1,2 Millionen Gemeindeglieder in Berlin-Brandenburg, 64.000 in der schlesischen Ober-
lausitz.
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eines Generalsuperintendenten oder Regionalbischofszs) bilden wird und
Gorlitz auch bei einer sich einmal verdndernden Sprengelorganisation in
jedem Fall Sitz eines Generalsuperintendenten bzw. Regionalbischofs
bleibt. Gorlitz behilt damit auch in einer gro3eren Kirche einen herausge-
hobenen Stellenwert als geistliches Zentrum und kann damit sowohl an die
Geschichte der Kirchenprovinz Schlesien und ihrer Generalsuperintenden-
ten als auch unmittelbar an die reichlich 50 Jahre von Gotlitz als Sitz von
Bischof und Kirchenleitung ankniipfen. Da der Generalsuperintendent
geborenes Mitglied der Kirchenleitung ist, bleibt die Region der schlesi-
schen Obertlausitz auch zukiinftig in der Kirchenleitung verankert.

Die vier Kirchenkreise bilden ab 1. 1. 2004?° den Kirchenkreisverband
Schlesische Obetlausitz. Dieser Kirchenkreisverband wird zunichst Triger
des kirchlichen Verwaltungsamtes fiir die vier Kirchenkreise, kann aber
auch Triger von Werken und Einrichtungen werden. Damit haben die
Kirchenkreise alle Gestaltungsmdoglichkeiten, um sowohl die geschichtlich
gewachsenen Traditionen fortzusetzen als auch die regionale Identitit der
schlesischen Oberlausitz zu férdern und zu bewahren.

Die Synoden und Kitrchenleitungen beider Kirchen werden zunichst
fiir einen Ubergangszeitraum von zwei Jahren in ihrer jetzigen Zusammen-
setzung bestehen bleiben und gemeinsam die Funktion der Synode und
Kirchenleitung der neuen Kirche wahrnehmen. Die erste Neuwahl wird
die eines gemeinsamen Bischofs sein, da die Amtszeit von Bischof Prof.
Dr. Huber, Berlin, zum 30. April 2004 endet und Bischof Wollenweber,
Gotlitz, zum 31. Mai 2004 in den Ruhestand geht.

Die von dem gemeinsamen Verfassungsausschuss neu erarbeitete
Grundordnung zeichnet sich dadurch aus, dass das Priestertum aller Glau-
benden betont wird, konkretisiert z.B. in den Regelungen zu den verschie-
denen Leitungsorganen von Kirchengemeinde, Kirchenkreis und Landes-
kirche, und dass das Hauptgewicht immer auf den gewihlten Gremien liegt
und damit die synodale Struktur klar durchgehalten wird. Das Ehrenamt
etfihrt eine hohe Wertschitzung. Alle Aufgaben und Dienste werden
gleichgeachtet, unabhingig ob sie ehrenamtlich oder beruflich ausgefihrt
werden. Der Mitarbeiterbegtiff umschlieBt auch den Pfarrdienst.

Das Fundament der Kirchenordnung bilden die Grundartikel, die mit
nur ganz geringen Verbesserungen aus den beiden bisherigen Kirchenord-
nungen tbernommen worden sind. Damit wird deutlich, dass die neue

25 Die Méglichkeit der alternativen Dienstbezeichnung ist in Artikel 90 Abs. 3 der Grund-
ordnung vorgesehen.

26 Artikel 19 Absatz 1 Neubildungsvertrag,
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Kirche in geistlicher Kontinuitit zu den beiden bisherigen Kirchen steht.
Es ist letztlich die gemeinsame Geschichte in der Evangelischen Kirche
det Union und zuvor in der Evangelischen Kirche der altpreuBischen Uni-
on, die diese Kirchenneubildung so méglich gemacht hat. Diese gemein-
same Geschichte mit ihrer reformatorischen Weite méchte die neue Kirche
fir die Zeugnis- und Dienstgemeinschaft und zukiinftige Gestalt der
Evangelischen Kirche in Deutschland sowie fiir die Okumene fruchtbar
machen. Entsprechend hatte die Kirchenleitung in ihrer Erklirung vom 28.
April 2003 zum Kirchenneubildungsprozess noch einmal ausdriicklich ihre
Absicht unterstrichen, mit der bewussten Weiterfiihrung des unierten We-
ges unserer Kirche ,,die 6kumenische Perspektive innerhalb des Protestan-
tismus* in Deutschland zu fordern®’.

Uber den Namen der neuen Kirche hat es viele Diskussionen gegeben.
Von der urspriinglichen Zielstellung her hitte man sich auf einen umfas-
senden geographischen Begriff fiir den Gstlichen Raum einigen miissen
(z.B. Evangelische Kirche im Osten Deutschlands 0.4.). Da dieses aber
sowohl aus dem Blickwinkel der anderen bestehenden Landeskirchen als
Vereinnahmung missdeutbar gewesen wite als auch gerade aus Berliner
Perspektive nicht konsensfihig erschien, wurden schlieBlich die bestehen-
den regionalen Begrifflichkeiten zusammengefithrt: Evangelische Kirche
Betlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz. So spiegelt der vorgeschlage-
ne Name die Bedeutung der Regionalitit in der neuen Kirche wider.

6. GEWINN

Weil der Neubildungsprozess nicht um seiner selbst willen begonnen wor-
den ist, darf am Ende auch die Frage gestellt werden: Was gewinnt man
durch den Neubildungsprozess — wer gewinnt was? Ich wage fiinf positive
Ausblicke.

1. Fiir die Erfillung des Auftrags der Kirche und zum Nutzen aller Ki-
chengemeinden und Kirchenkreise einer groBeren Kirche kénnen die
bei uns vorhandenen landeskirchlichen Ressourcen wirksamer einge-
bracht werden. Unsere Kirchengemeinden und Kirchenkreise sowie
die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter werden von den landeskirchli-
chen Kompetenzen einer groB3eren Kirche profitieren.

2. Mit dem Festhalten an der unierten Tradition unserer Kirche und da-
mit an der geistlichen Prigung und bekenntnismiBigen Grundlage un-

27 Die Erklirung nimmt hier ein Zitat von Prises Manfred Sotg von der letzten Tagung der
EKU-Synode am 11. April 2003 auf.
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serer Kirche vor allen anderen bedenkenswerten Gesichtspunkten, wie
Landeszugehorigkeit und Mentalitit, gewinnt unsere Kirche an
Glaubwiirdigkeit. Gleichzeitig stirkt sie die Union Evangelischer Kir-
chen in der EKD, zu der sie gehort, in ihrem Bemiihen, der gesamtre-

formatorischen Dimension des Protestantismus flir eine zukiinftige
Gestalt der EKD Ausdruck zu verleihen.

3. Die Kirchenkreise det schlesischen Oberlausitz werden Triger regio-
naler Arbeit. Sie werden dabei nicht nur eine Krifte fordernde, son-
dern auch eine eigenverantwortliche Krifte freisetzende Entwicklung
und Entfaltung erleben.

4. Der gemeinsam mit der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg
vollzogene Neubildungsprozess weist auf viele geschichtliche Verbin-
dungen zuriick und kann zur Bewahrung und Weiterfithrung der geis-
tigen Tradition des evangelischen Schlesiens beitragen.

5. Die Evangelische Kirche der schlesischen Oberlausitz wird von einer
zukunftigen Kirchengeschichtsschreibung nicht dargestellt werden als
eine, die die Entscheidungen verpasst hat und gehandelt worden ist,
sondern als eine, die ihrer Leitungsverantwortung gerecht geworden ist
und selbst gehandelt hat.

Geteilt wird diese Sicht nicht von allen. Auch nach dem eindeutigen
Beschluss der Provinzialsynode vom 14. Juni 2003 wurde in einem Zei-
tungsbericht die Enttiuschung geiuflert, dass die Synode keine Wende in
Richtung auf ein Zusammengehen mit der lutherischen Landeskirche
Sachsens gebracht hitte. Superintendent Vogel, Hoyerswerda, wird mit
den Worten zitiert, ,,man musse den Weg nun bis zum bitteren Ende ge-
hen* 2

Der Neubildungsprozess, det der von unserer Kirchenordnung vorge-
gebenen Grundlage folgt, im Wissen um die Geschichte unserer Kirche —
und das meint nicht nur die letzten reichlich 50 Jahre, sondern die evange-
lische Kirche Schlesiens insgesamt — begonnen worden ist und in Verant-
wortung fir die Zukunftsaufgaben und -gestalt einer Kirche geftihrt wor-
den ist, ist kein bitteres Ende, sondern eine gute Fortsetzung eines langen
Weges. Ein Nichtgelingen des Neubildungsprozesses kénnte allerdings ein
,.bitteres Ende® fir die jetzige Evangelische Kirche der schlesischen Ober-
lausitz bedeuten, das sie jedoch nicht verdient hat.

28 Lausitzer Rundschau vom 17. 6. 2003.
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So steht die Evangelische Kirche der schlesischen Oberlausitz vor ei-
nem herausfordernden Prozess. Sie kann sich darin als kleine Kirche be-
wihren, die sowohl ihre Geschichte und ihr Profil als auch ihre Grenzen
kennt. Wir kénnen in diesem Kirchenneubildungsprozess modellhaft wir-
ken, weil kleine Kirchen es wohl leichter als groBe Kirchen haben, Gren-
zen einzugestehen, Kompetenzen mit anderen zu teilen und neue Wege zu
gehen. Der Kirchenneubildungsprozess ist es wert, dass sich sowohl unse-
re Synodalen als auch der hier versammelte Kirchentag der evangelischen
Schlesier dafiir einsetzen, dass er zu einem Gewinn wird.

Hans-Jochen Kiihne, Przysztosciowa droga Ewangelickiego Koscio-
ta Slqskmgo Go6rnych Luzyc. Proces nowego ksztattowania ko$ciota
z Ewangelickim Koséciotem Berlina-Brandenburgii

Z pigciu okregbw koscielnych dawnej Slaskiej Prowincji Koscielnej, ktére
lezaly na zachéd od Nysy Luzyckiej, powstal po 1945 r. Ewangelicki Kos-
ci6t Slaska jako jeden z najmniejszych kosciotéw krajowych Kosciota E-
wangelickiego w Niemczech. Ponad 50 lat pézniej wladze koscielne Ewan-
gelickiego Kosciola SlaLsklego Gornych Luzyc, ktorg to nazwe kosciél ten
nosi od 1992 r., zwazywszy na rozwdj liczby wiernych i sytuacje finansowa,
musialy postawi¢ sobie pytanie, w jaki sposéb powinny sie uksztattowaé
struktury koscielne w tym regionie, aby méc przeja¢ odpowiedzialnosé
wzgledem historii oraz dopasowaé si¢ do wyzwah przysztosci. W 2000 r.
wespot z wiladzami koscielnymi Ewangelickiego Kosciota w Betlinie-
Brandenburgii podjely one inicjatywe polaczenia wszystkich poszcze-
golnych czlonéw Ewangelickiego Kosciola Unii lezacych na terenie
wschodnich Niemiec. W wyniku tego procesu z dotychczasowego Ewan-
gelickiego Kosciota w Berlinie-Brandenburgii i Ewangelickiego Kosciota
Slaskiego Gérnych Puzyc powstat 1 stycznia 2004 r. nowy twor koscielny
Ewangelickiego Kosciota Betlina-Brandenburgii i Slaskich Gérnych Tuzye.

Podczas Slaskiego Dnia Koscielnego w 2003 r. w Goslar
poinformowano zebranych o przyczynach, celach, réznicach pogladéw i
szansach Gwczesnego procesu powstawania nowego tworu koscielnego.
Podkreslono przy tym przekonanie, iz wspélne dziatanie z Ewangelickim
Kosciolem w Betlinie-Brandenburgii jest umocowane w unickiej tradycji
obu kosciol6w, a tym samym wskazuje zarazem na wspélne historyczne
tradycje Slaska i Brandenburgii, lecz przyczyni si¢ réwniez do zachowania i
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Slaska i Brandenburgii, lecz przyczyni sie réwniez do zachowania i konty-
nuowania duchowe;j tradycji ewangelickiego Slaska.

Rozlegta dokumentacja procesu tworzenia si¢ tego nowego kosci-
ofa podzielona jest na cztery fazy. W pierwszej fazie w okresie od stycznia
2000 do marca 2001 nastapito przygotowanie w ramach Ewangelickiego
Koséciota Unii. Podobiefistwa wewnatrz Ewangelickiego Kosciota Unii
mialy by¢ wykorzystane do nowego formowania si¢ struktur ko$ciota kra-
jowego a wspolnota luterafiskiej i reformowanej tradycji powinna by¢ ro-
zumiana jako punkt orientacyjny dla przysztego rozwoju protestantyzmu
niemieckiego. Druga faze stanowily rozstrzygniecia ustawodawcze sy-
nodéw w 2001 r. Dla Ewangelickiego Kosciota Slaskiego Gérnych Euzyc
mialo to szczegdlnie wazne znaczenie, iz wraz z odstapieniem od tego
procesu Ewangelickiego Kosciota Krajowego Saksonii Anhalt synodatowie
wigkszoscia gtoséw zlecili komisji prawnej wypracowanie nowego porzad-
ku (statutu) ko$cielnego. Kiedy w 2001 r. doszlo do nowych wyboréw
synodu w obrebie Ewangelickiego Koéciota Slaskiego Gérnych Fuzyc,
zaistniata potrzeba wdrozenia trzeciej fazy procesu trwajacej od maja 2002
do czerwca 2003. W jej okresie z jednej strony musiano na nowo podjaé sie
catego dotychczasowego postepowania, a z drugiej strony oméwié projekty
komisji prawnej (statut podstawowy i uktad nowego tworu koscielnego).
Obecnie wigcej synodaléw negatywnie spogladalo na proces tworzenia sig
nowego kosciota. Czwartg faza byl proces podejmowania decyzji w okresie
od wrzesnia do listopada 2003 r. Kiedy poczatkowo w trakcie wspélnego
posiedzenia synodéw w Berlinie w obrebie prowincjonalnego synodu E-
wangelickiego Kosciota Slaskiego Gérnych Luzyc zabraklo dwéch gloséw
do koniecznej wigkszosci dwoch trzecich, wowczas dopiero podczas kolej-
nych obrad w listopadzie uzyskano niezbedna zgode na wdrozenie procesu
unifikacji kosciotéw.

Za sprawa druku nie tylko postanowien, lecz takze odpowiednich
umotywowanl, wprowadzen i wykladéw otrzymujemy rozlegly wglad w
zaleznosci procesu powstawania nowego tworu koscielnego, ktéry w zmie-
nionych warunkach terazniejszoéci powinien w odpowiedzialny sposéb
kontynuowac to, co w tworzeniu ewangelickiego kosciota $laskiego i jego
statutu rozpoczeto po 1945 r.



Dokumentation zum

Kirchenneubildungsprozess Evangelische Kirche
Berlin-Brandenburg — Schlesische Oberlausitz

VON HANS-JOCHEN KUHNE

Am 1. Januar 2004 erfolgte die Neubildung der Evangelischen Kirche Berlin-
Brandenburg-schlesische Oberlansity als Rechtsnachfolgerin der Evangelischen Kirche in
Berlin-Brandenburg (EKiBB) und der Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlan-
sitz (EKsOL). Der von der Kirchenleitung der EKsOL Anfang 2000 eingelestete
Nenbildungsprozess wird nachfolgend dokumentiert.

Nicht ein bilateraler Progess, sondern eine Initiative zum Zusammenschluss aller
oder eingelner dstlicher Gliedkirchen der EKU stand am Anfang des kirchengeschicht-
lich bedentsamen Geschebens (Dokument 1). Vier Phasen lassen sich unterscheiden: die
Vorbereitungsphase von Jannar 2000 bis Mdrg 2001 (Dok. 1-7) — die Grundsat3-
entscheidungen am Ende der 13. Provingialsynode im Jabhr 2001 (Dok. 8-13) — die
Beratungen der 14. Provinzialsynode 2002 bis Juni 2003 (Dok. 14-25) — der
Entscheidungsprozess September bis November 2003 (Dok. 26-35).

Die wichtigsten Begriindungen und Zusammenhbinge ergeben sich ans den Dokumenten
selbst. Fiir die einzelnen Phasen bedarf es daber nur weniger einfiibrender Erlinterungen.

1. Vorbereitungsphase Januar 2000 — Méirz 2001

Angesichts der Entwicklung der eigenen Mitgliederzablen und der finanziellen Situation
aller dstlichen Landeskirchen ergriff die Kirchenleitung der EKsOL. im Jabhr 2000 die
Initiative zu einem Zusammenschluss der dstlichen Gliedkirchen der EKU (Dok. 1-3).
Die Gemeinsambkeit innerbalb der EKU sollte fiir eine Neugestaltung der landeskirchli-
chen Strakturen genurzt werden. Die Bindung an die EKU wurde dabei nicht nur als
eine Rirchenordnungsmafsige V'orgabe, sondern vor allem als gukunfisfihige Orientie-
rung des dentschen Protestantismus in der Zusammengebirigkeit der lutherischen und
reformierten Tradition verstanden. Gerade die unierte Prgnng gebirt ur Identitit der
schiesischen Kirche.

Die Diskussion iiber diese Initiative erfolgte unter Einbegiehung aller EKU-
Gliedkirchen (Dok. 4-6). Nach entsprechenden Beratungen erklirten die Evangelische
Landeskirche Anbalts, die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg und die
Evangelische Kirche der schlesischen Oberlausits, ibre Bereitschaft zur Erarbeitung einer
emeinsamen Beschlussvorlage fiir ibre Synoden (Dok. 7). Fiir die Evangelische Kirche der
Kirchenproving Sachsen und die Pommersche Evangelische Kirche stand aus unterschiedlichen
Griinden ein Zusamnienschluss der dstlichen EKU-Kirchen nicht anf der Tagesordnung.
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Dokument 1: Gleichlautende Beschliisse der Kirchenleitung der
EKiBB vom 10. 03. 2000 und der Kirchenleitung der EKsOL vom 13.
03. 2000 [KL-Protokoll vom 13. 03. 2000; Anlage zur Synodendrucksache
005-13/5 det 5. Tagung der 13. Provinzialsynode]

Mit dem Ziel eines Zusammenschlusses aller oder einzelner ostlicher
Gliedkitrchen der EKU zu einer gemeinsamen Landeskirche beschlief3t die
Kirchenleitung detr EKsOL in Abstimmung mit der Kirchenleitung der
BEKiBB:

15

Die EKsOL und die EKiBB tbernehmen die Initiative zur Bildung einer
Kirche im Bereich der EKU-Ost.

Fir den Zusammenschlul3 gelten folgende MafB3gaben:

Einheitliche Leitungsstrukturen und Verantwortungsebenen in Fortfiih-
rung der Tradition der EKU (Landessynode, Bischofsamt, Konsistori-
um, Kirchenkreise)

Keine Herausbildung zusitzlicher Leitungsstrukturen

Bertiicksichtigung der tiberkommenen landeskirchlichen Identititen bei
der Bildung von regionalen Strukturen,

Stirkung der Entscheidungskompetenzen in den Kirchenkreisen unter
Berticksichtigung bisheriger regionaler Besonderheiten

Eine leitende Verwaltung, die regional aufgegliedert sein kann (Auflen-
stellen)

Geistliche Leitungsimter in den Regionen, deren Inhaber(innen)
Mitglieder der einen Kirchenleitung sind.

Das Verfahren zur Umsetzung der Initiative wird offen fiir alle Gliedkir-
chen der EKU-Ost gestaltet. In den Kirchenleitungen der EKiBB und
der EKsOL werden gleichlautende Beschliisse gefalit. Die Gliedkirchen
der EKU werden tiber diesen Vorgang und seine Zielsetzung schriftlich
in Kenntnis gesetzt und zugleich um eine Reaktion der Kirchenleitun-
gen gegentber den Initiatoren bis Ende August 2000 gebeten. Die
EKsOL witd den Vorgang zwecks Information auf die Tagesordnung
der Ratssitzung der EKU am 5. April 2000 setzen lassen.

Fir das weitere Verfahren wird im September 2000 ein verbindlicher
Plan der Umsetzungsschritte mit Zeitvorgaben gemeinsam erarbeitet
und den Organen der beteiligten Gliedkirchen der EKU-Ost zur Be-
schlul3fassung vorgelegt.

Die EKsOL und die EKiBB werden die Inifiative zur Bildung einer
Kirche auch dann fortsetzen, wenn sich Uber diese beiden Kirchen
hinaus keine weiteren Gliedkirchen aus dem Bereich der EKU-Ost der
Initiative anschlieBen.



DOKUMENTATION ZUR KIRCHENNEUBILDUNG 325

6. Die Provinzialsynode ist iiber die Initiativen der beiden Kirchenleitungen
im April 2000 zu unterrichten.

Dokument 2: Beschlussvorlage der Kirchenleitung fiir die 5. ordent-
lichen Tagung der 13. Provinzialsynode der EKsOL vom 7. bis 9.
April 2000 [Synodendrucksache 005-13/5]

Initiative zur Neuordnung der kirchlichen Struktuten im Bereich der
Ostlichen EKU-Kirchen

BeschluBBantrag:

Die Synode nimmt die Initiative der Kirchenleitungen der EKsOL und
der EKiBB zur Bildung einer Kirche innerhalb der 6stlichen Gliedkirchen
der EKU zustimmend zur Kenntnis und empfiehlt der Kirchenleitung, den
eingeschlagenen Weg fortzusetzen.

Sie erwartet auf der nichsten Tagung einen ausfiihrlichen Bericht tiber
die Reaktionen der anderen EKU-Gliedkirchen, um mit tiber das weitere
Vorgehen zu beraten und zu beschlieBen. Der gesamte Prozel3 bedarf zu
seinem Gelingen der kontinuierlichen synodalen Beratung.

Begriindung:
1996 hatte der damalige Ratsvorsitzende Landesbischof Dr. Engelhardt
in seinem letzten Ratsbericht vor der EKD-Synode in Borkum erklirt:
Wihrend in der alten Bundesrepublik zirka 85 % der Bevolkerung einer
christlichen Kirche angehéren, sind es in den neuen Bundeslindern
hochstens noch 25 bis 30 %; das ist nicht nur ein quantitativer Unter-
schied. Wo Gemeindegliederzahlen gesunken und darum Kirchen-
steuereinnahmen geringer sind, so daB3 die Zahl der Mitarbeitetinnen
und Mitarbeiter drastisch reduziert werden muB, ganze Arbeitsbereiche
eingestellt werden und kirchliche Berufe unterzugehen drohen — und
dies bei einer nicht nur entkirchlichten, sondern inzwischen weithin
auch entchristlichten Bevélkerung —, da ist das mehr als eine ungleiche
kirchliche Situation. Strukturelle Unterschiede werden noch groBer und
tiefgreifender. Da schligt Quantitit in ekklesiologische Qualitit um.
Die Frage ist dabei nicht, ob die Kirche unter diesen Bedingungen
leben und arbeiten kann, sondern wie dies auftragsgerecht und situati-
onsgemil zugleich zu geschehen hat. Was kann die EKD dazu beitra-
gen? Die Kirchenkonferenz hat angesichts der unverkennbar unglei-
chen Situation der Landeskirchen in Ost und West erklirt: ,,Auch wenn
die Einheitlichkeit der kirchlichen Lebensverhiltnisse nicht erreicht
werden kann, muf3 die Vereinbarkeit landeskirchlicher Gegebenheiten
in der Gemeinschaft der Gliedkirchen gewihrleistet sein.” Das ist die
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Gretchenfrage fiir die EKD: Konnen die erheblichen Unterschiede

Handlungsmotiv fiir gemeinsames Handeln sein? Dazu brauchen wit
Entschlossenheit und in der EKD Kraft zur strukturellen Konzentration.

Dieses fiihrte zu dem Beschlufl der EKD-Synode vom 7. 11. 1996:
Uberpriifung kirchlicher Strukturen

Die Synode bittet die gliedkitchlichen Zusammenschlisse und die
Gliedkirchen, in verbindliche Gespriche mit dem Ziel einzutreten, in
ihren Zusammenschliissen und Kooperationsformen der verinderten
Situation in Kirche und Gesellschaft Rechnung zu tragen. Dabei soll
die Gemeinschaft in der EKD und das Zusammenwachsen ihrer
Gliedkirchen geférdert werden.

Dafir sollte der Rat die Initiative ergreifen. Die Synode bittet den
Rat insbesondere, die von dem Synodalen Wischnath und anderen ein-
gebrachten Ubetlegungen alsbald zu beraten und nach Moglichkeit
erste Schritte einzuleiten.

Seitdem werden die Fragen nach Strukturverinderungen sowohl innerhalb
der EKD und ihret Eintichtungen selbst (wie Gemeinschaftswerk Evange-
lischer Publizistik und Entwicklungsdienst), als auch im Blick auf die
gliedkirchlichen Zusammenschlisse (VELKD, EKU, Arnoldshainer
Konferenz) und die einzelnen Landeskirchen immer wieder diskutiert. Die
letzte Frage richtet sich insbesondere an die &stlichen Landeskirchen.
Prises Kock fithrte von daher in seinem Ratsbericht 1999 vor der EKD-
Synode in Leipzig aus:

Die verstitkte Zusammenarbeit zwischen den Landeskirchen in
Ostdeutschland ist in dieser Situation nahe liegend. Fiir zahlreiche Auf-
gabenbereiche gibt es bereits Kooperationsvereinbarungen. Sie werden
zumeist bilateral getroffen. Bei bestimmten Aufgaben sind gelegentlich
auch drei und mehr Landeskirchen an einer verabredeten Zusammen-
atbeit interessiert. Wenn es sich von den Interessen und der geographi-
schen Lage her nahe legt, wird auch die benachbarte Landeskirche im
alten Bundesgebiet einbezogen. Dies gilt z. B. fir Absprachen zwischen
Mecklenburg, Pommern und Nordelbien.

Um eine Uber die Kooperation hinausgehende strukturelle und or-
ganisatotische Anniherung bemthen sich gegenwirtig die Evangelische
Kirche in der Kirchenprovinz Sachsen und die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Thuringen. Wenn es beiden Gliedkirchen gelinge, sich auf
ein Modell einer organisatorischen Zusammenfithrung zu verstindigen,
wirde dies, wie auch die sich im Norden verstirkende iibergreifende
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Zusammenatbeit, die kirchliche Landschaft innerhalb der EKD ent-
scheidend verindern.

Eigentlich sind drei Ebenen zu unterscheiden:

1. Welche Gestalt brauchen die reformatorischen Kirchen in Deutschland,
damit in der Offentlichkeit unter den Bedingungen des 21. Jahrhunderts
die Stimme der evangelischen Kirche wahrgenommen wird; und in welcher
Form miussen sich die dstlichen Landeskirchen darstellen, die alle acht
zusammen nur soviel Gemeindeglieder haben wie cine grofe westliche
Landeskirche und nur 6 % des Gesamtkirchensteueraufkommens inner-
halb der EKD aufbringen, um auch in Zukunft innerhalb der EKD von
Gewicht zu sein?

2. Wie konnen in einer Landeskirche die vielfaltigen kirchlichen Aufgaben-
felder verantwortlich vor Ort oder im Bereich der Leitung wahtgenommen
und kompetent begleitet bzw. zugertstet werden?

3. Wie muf3 Kirche ihre Strukturen gestalten, damit sie in ihrem Dienst
nahe bei den Menschen und auch als Institution erfahrbar bleibt?

Angesichts der Entwicklung der Mitgliederzahlen und der finanziellen
Verhiltnisse aller 6stlichen Landeskirchen wird der zeitliche Rahmen fiir
eine wirkliche Gestaltungsmoglichkeit der kirchlichen Strukturen immer
enger. Die gegenwirtigen Diskussionen in EKD und EKU erfordern
Klarheit im Blick auf die Zielrichtung eines kirchlichen Verinderungsprozes-
ses.

Innerhalb der EKU hatte 1997 eine Arbeitsgruppe fiir Strukturfragen
verschiedene Modelle entwickelt, aus denen im Augenblick insbesondere
eine stirkere Vernetzung von EKU und Arnoldshainer Konferenz in die
Praxis umgesetzt witd.

Fir uns als kleine Kirche ist es von besonderem Interesse, die Struktur-
frage so zu kliren, daf} eine wirkliche Mitgestaltung méglich ist und die
eigene Identitdt und kirchliche Tradition eingebracht und bewahrt werden
kann. Dieses fordert u. E. geradezu heraus, die Gemeinsamkeit innerhalb
der EKU zu einer Neugestaltung der landeskirchlichen Strukturen zu
nutzen. Hier kénnte in guter Weise ein Weg vorgegeben sein, der als
Zusammenschlufl mehrerer Landeskirchen eine Neugestaltung fiir alle
beteiligten Kirchen und keine bloBe Selbstaufgabe einer kleinen Kirche
zugunsten einer benachbarten groBen beinhaltet.

Unsere Kirchenleitung war von daher im Januar 2000 an die Evangeli-
sche Kirche in Berlin-Brandenburg (EKiBB) herangetreten. Gemeinsam
wurde eine Initiative zum Zusammenschluf3 aller oder einzelner Gstlicher
Gliedkirchen der EKU vereinbart.
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Hierzu erfolgten gleichlautende Beschliisse in den beiden Kirchenlei-
tungen am 10. bzw. 13. Mirz 2000 und entsprechende Anschreiben an die
Gliedkirchen der EKU und die Kirchenkanzlei der EKU. Beide Kirchen-
leitungen bitten nun zeitgleich auf den Synoden um zustimmende Kennt-
nisnahme und entsprechende Empfehlung zur Fortsetzung des eingeschla-
genen Weges.

Dokument 3: Synodenbeschluss vom 8. April 2000 ,Initiative zur
Neuordnung der kirchlichen Strukturen im Bereich der &stlichen
EKU-Kirchen® [Beschluss Nr. 4 vom 8. 4. 2000 der in Krummhi-
bel/Karpacz tagenden 5. ordentlichen Tagung der 13. Pr