Die evangelische Kirche und das geistig-geistliche
Erbe der Vertriebenen

VON CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT*

Am 30. Juni 1946, vor dem Hintergrund der tiglich abgehenden Bahn-
transporte mit den noch verbliebenen Resten der deutschen Bevélkerung,
kurze Zeit auch vor seiner eigenen Ausweisung, hielt Stadtdekan Joachim
Konrad (1903-1979) in der St. Elisabethkirche zu Breslau die letzte evange-
lische deutsche Predigt. Er legte ihr die bekannten, an Abraham gerichte-
ten Worte aus dem 1. Buch Mose 12, 1-2 zugrunde: Go#t sprach: Gehe ans
deinem Vaterlande und von deiner Freundschaft und ans deines 1 aters Hause in ein
Land, das ich dir geigen will. Und ich will dich zum grofien Volke machen und will
dich segnen und dir einen groffen Namen machen, und sollst ein Segen sein. Konrad
sprach in dieser Predigt aus, was alle wussten: Es geht um den Abschied
aus der Heimat fir immer. Wir gehen in eine Zukunft, die niemand kennt
und in der wir, wo wir auch hinkommen, unerwiinscht sein und es schwer
haben werden. Aber — figte er hinzu: ,,Wir kommen nicht nur als die, die den
Briidern driiben das lette Brof wegessen wollen und als unangenebme Eindringlinge ibre
letzte Kammer besetzen. Allerdings, wir kommen arm und elend genng an, aber als
Menschen, denen Gott in den Zeiten schwerster Not besonders nabe gefkommen ist, und
darum als Menschen, die ehvas zu bringen haben. Wir haben es in besonderer Weise
erfabren dirfen, was in Brand und Chaos und villiger Rechtlosigkeit allein halt. Wir
waren und sind in unsern schwersten Stunden allein anf Gott geworfen und wissen nun
aus einer schicksalbaften Gewissheit: Dieser Grund tragt! Wir haben es erlebt, was es
heifst, Kirche unter dem Kreug, 3u sein, und haben darin einen unaussprechlichen Reich-
tum gefunden. Davon konnen und wollen wir nicht mebr lassen, und dort liegt unsere
Mission*!

Unabhingig und unter den damaligen Umstinden mit Sicherheit auch
ohne Wissen voneinander erklirte nur drei Wochen spiter, am 24. Juli
1946, der ,, Konvent pommerscher Pfarrer in der westlichen Zone® in einer
Resolution an den Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD):
Die Gemeindeglieder der pommerschen Kirche kommen aus ibrer verlorenen Heimat

* Vortrag auf dem Kirchentag der ,,Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfskomitee) e.V.* am 28.
Juni 2003 in Goslar.

1 Joachim Konrad, Letzte evangelische und deutsche Predigt in der St. Elisabethkirche. In:
Dietmar Nef3 (Hg,), Fliichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945-1952, Wirz-
burg 1990, S. 87-95, hier S. 91f,
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mit leeren Hinden und verwundeten Hergen, aber anch mit einem in Tribsalsgut er-
worbenen Schatz herrlicher Glaubenserfabrungen und altbewdibrten Reichtum kirohli-
chen Lebens und kirchlicher Sitte. Sie klopfen an die Tiiren der Gemeinden nnd Kir-
chenleitungen im Westen, wm Gesinnung und Tat christlicher Liebe 3u erbitten, aber
auch um Zeugnis abzulegen von dem lebendigen Gott und seiner Gnade, der thnen ,bis
hierher’ geholfen hat. Gott hat eine einzigartige Begegnung swischen den Gliedern der
istlichen und westlichen Kirchen bewirkt*>

Auch nach tbet einem halben Jahrhundert zeigen diese Aussagen nicht
nur eine realistische Bescheidenheit, wie sie Flichtlingen, die mit fast
nichts irgendwo ankommen und um Aufnahme bitten, wohl ansteht, son-
dern auch ein geistliches Selbstbewusstsein, das sich auf die Glaubenser-
fahrungen in den durchlebten Notzeiten stitzt und bereit ist, diesen inne-
ren Reichtum nun auch in die neuen Verhiltnisse einzubringen, damit aus
dem Zusammenbruch Deutschlands, aus dem Gericht Gottes, das iber
unser Volk gegangen ist, etwas Neues, Gutes, Gesundes hervorgeht. Joa-
chim Konrad hielt die Vertriebenen geradezu fir die Speerspitze der Er-
neuerung. Sie werden von Gott in die anderen Teile des deutschen Reiches
geschickt, damit sie diese ,,Mission® erfiillen:

wSollte es nun nicht einen Sinn haben, dass die Schiesier in die Stadte und Darfer
des Reiches verstreut werden als Boten und Apostel einer Besinnung anf das Letzte,
Entscheidende? Man verstebe das nicht anmaflend! Nicht, dass wir kliiger wiren oder
[rommer, oder dass wir unserer Eigenart eine verkehrte Wichtigkeit beilegen michten;
sondern als die nunmehr am hdrtesten Betroffenen, als die Menschen des Grengland-
schicksals, ruft Gott uns in seine Aufgabe. Wir sind durch ein Stirb und Werde hin-
durchgegangen, das wir uns nicht erwahlt haben. Aber Gott hat 3u uns gesprochen, und
dieses Wortes Zeugen diirfen und sollen wir sein .

Es waren Vertriebene, die das sagten. Sie waren es, die auf eine Er-
neuerung der Kirchen hofften. Aber wurden diese Hoffnungen auch von
den anderen, den nicht Vertriebenen geteilt? Konnten sie sich, von heute
aus zuriickgesehen, Uberhaupt erfiillen? Oder anders gefragt: Haben die
aufnehmenden Kirchen damals eine Chance verpasst? Haben sie ange-
sichts der bei ihnen einstromenden Vertriebenen versagt? Dieser Frage soll
hier unter der Uberschrift ,Die evangelische Kirche und das geistig-
geistliche Erbe der Vertriebenen® in drei Schritten nachgegangen werden.

2 Hartmut Rudolph, Evangelische Kirche und Vertriebene 1945 bis 1972, Bd. 1: Kirchen
ohne Land. Die Aufnahme von Pfarrern und Gemeindegliedern aus dem Osten im westli-
chen Nachkfiegsdeutschland: Nothilfe — Seelsorge — kirchliche Eingliederung, Gottingen
1984; Bd. 2: Kirche in der neuen Heimat. Vertriebenenseelsorge — politische Diakonie —
das Erbe der Ostkirchen. Gottingen 1985. Zitat Bd. 1, S. 182.

3 Joachim Konrad (wie Anm. 1), S. 92f.
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Dabei ist das Interesse auf die Herausarbeitung der grundlegenden Ent-
wicklungslinien gerichtet, nicht so sehr auf eine neuerliche Aufbereitung
bereits bekannter Details. Fiir Letztere muss auf die weiterfiihrende Litera-
tur verwiesen werden.”

I. INTEGRATION STATT ERNEUERUNG

Uber die geistig-geistliche Verfassung der deutschen evangelischen Kir-
chenmitglieder am Ende des Zweiten Weltkrieges gibt es keine gesicherten
Erkenntnisse. Dieses Desiderat kirchengeschichtlicher Forschung wird uns
wohl auch noch eine Weile erhalten bleiben. Sicher ist aber, dass es am
Ende von Nationalsozialismus und Zweitem Weltkrieg in Deutschland
eine BuBbewegung nicht gegeben hat. Die Gottesdienste wurden stark
besucht. Den Kirchen wuchs in dem Vakuum, das der Nationalsozialismus
hinterlassen hatte, ein deutlich steigendes Ansehen zu. Sie wurden wieder
offentlich geférdert und unterstiitzt, und zwar nicht nur von den Besat-
zungsmichten, sondern auch von den neuen politischen und kulturellen
Eliten in Deutschland, wie auch durch die Okumene.

Aber eine tiefgreifende Auseinandersetzung mit dem Irrweg des deut-
schen Volkes oder gar mit den Verbrechen, die im deutschen Namen unter
der Fiihrung der Nationalsozialisten begangen worden waren, hat damals’
nur in kleineren Gruppen in Kirche und Gesellschaft stattgefunden. Die
Reaktionen auf das ,,Stuttgarter Schuldbekenntnis“ beleuchten das schlag-
lichtartig. Sie zeigen, dass es eine weit verbreitete BuBBunfihigkeit und
BuBunwilligkeit gegeben hat.® So diirfte es nicht falsch sein, zu sagen: Der
Zusammenbruch des Jahres 1945 ist in weiten Teilen der evangelischen
Kirche nicht als Heimsuchung, nicht als Gericht Gottes angesehen und

4 Neben Hartmut Rudolph (wie Anm. 2) sei hier besonders hingewiesen auf: Peter Maser,
Die Aufnahme der Fliichtlinge und Vertriebenen, in: Die Geschichte der Evangelischen
Kitche der Union. Ein Handbuch, Bd. 3, hg. von G. Besier und E. Lessing, Leipzig 1999, S.
649-671 — Ders., Ein schwieriger Neuanfang: Die Evangelische Kirche der Union und die
Vertriebenen, in: BOKG 3 (1999), S. 9-26 — Peter Paul Nahm, Der kirchliche Mensch in
der Vertreibung, Die sozialen, wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Wirtkungen des
Eingliederungsauftrags unter besonderer Berticksichtigung des kirchlichen und konfessio-
nellen Bereichs, Wolfenbiittel, 3. Aufl. 1961 — Oskar S6hngen, Die Evangelische Kirche der
(altpreuBischen) Union und das Problem der Heimatvertriebenen. In: [SKG 54 (1975), S.
164-184 — Christian-Erdmann Schott, Die politische, kirchenpolitische und psychische
Ausgangslage fiir die schlesische evangelisch-kirchliche Arbeit ab 1945, in: JSKG 73 (1994),
S. 7-31.

5 Diese Unterlassung war der Hauptgrund fir die Forderung der 68er-Bewegung, dass diese
Thematik auf die Tagesordnung gesetzt wird.

6 Im Zeichen der Schuld. 40 Jahre Schuldbekenntnis. Eine Dokumentation. Hg. von Martin
Greschat mit einem Geleitwort von Wolfgang Huber, Neukirchen-Vluyn 1985.
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angenommen worden. Man hat die Katastrophe zwar durchaus unter-
schiedlich erlebt — als Zusammenbruch, als Befreiung, als gerade noch
Davongekommene — die christlich-geistliche Dimension wurde aber eher
randstindig artikuliert. Allgemein vorherrschend war demgegeniiber der
Wille in den Menschen, die Katastrophe praktisch zu bewiltigen, das heif3t,
alles zu tun, um nicht untergehen zu miissen, um weiterleben und aufbau-
en zu kénnen. Dieser praktisch-tathafte Ubetlebenswille war die verbreitet-
ste Einstellung unter den Deutschen, durchaus unabhingig von der Zuge-
hérigkeit zu einer bestimmten Konfession.”

Auch das Drama von Flucht und Vertreibung der deutschen Bevdlke-
rung aus dem Osten Deutschlands und Europas, die Abtrennung von ei-
nem Viertel des deutschen Reichsgebietes und die ungeheure Not der da-
von direkt Betroffenen etwa 12 Millionen Menschen hat bei der tiberwie-
genden Mehrheit der Heimatverbliebenen, auch unter den evangelischen
Kirchenmitgliedern, keine aus der Tiefe des Herzens und des Glaubens
herauswachsende solidarische Anteilnahme ausgelést — gemill dem Wort
des Apostels Paulus: ,,Wenn ein Glied leidet, so leiden alle Glieder mit*
I Kor 12, 26). Die Regel war vielmehr, dass die Nichtvertriebenen sich
cher abgrenzend und abweisend gegeniiber den Zudringlingen aus dem
Osten verhielten und deren Elend gerade nicht als Teil des eigentlich allen
auferlegten gesamtdeutschen und gesamtkirchlichen Schicksals verstanden.
Die Ostdeutschen und die Deutschen aus Osteuropa mussten es ausbaden.
Sie hatte es getroffen. Die tbtigen wollten damit méglichst wenig zu tun
haben. Dass sie selbst auch manches durchgemacht hatten, vielfiltig bela-
stet waren und sich vielleicht auch seelisch und geistlich tiberfordert fiihl-
ten, muss ihnen zugute gehalten werden. Tatsache ist, dass es zu einer
geistlichen Offnung, zu einem Willkommen fiir die ostdeutschen Auspri-
gungen evangelischer Frémmigkeit in den aufnehmenden Kirchen nur
selten gekommen ist. Im Allgemeinen wurde von den Vertriebenen erwar-
tet, dass sie sich mehr oder weniger klaglos in die bestehenden Verhiltnisse
einfiigen. Und das nicht nur im Protestantismus. In der katholischen Kir-
che sind die Dinge in diesem Punkte nicht viel anders gelaufen.8

7 Armin Boyens, Martin Greschat, Rudolph v. Thadden, und Paolo Pombeni, Kirchen in
der Nachkriegszeit. Vier zeitgeschichtliche Beitrdge. Gottingen 1979.

8 Christian-Erdmann Schott, Unterschiede und Gemeinsamkeiten der katholischen und
evangelischen Heimatvertriebenenarbeit unter den Schlesiern ab 1945, in: Joachim Ké6h-
ler/Rainer Bendel (Hg.), Geschichte des christlichen Lebens im schlesischen Raum, Teil-
band L2 Miinster 2002, S. 823-842 - Christoph Holzapfel/Gabriele Vogt, Durch den
gemeinsamen Glauben eine neue Heimat finden. (Arbeiten zur schlesischen
Kirchengeschichte Bd. 13), Munster 2002 .
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Unabgesprochen, aber durchaus wirkungsvoll, korrespondierte die
Stimmung in der Bevélkerung mit den Absichten der Besatzungsmichte
wie auch mit den Zielen der evangelischen Kirchenleitungen. Die Besat-
zungsmichte verlangten iibereinstimmend in der sowjetischen wie in den
westlichen Besatzungszonen die méglichst rasche und gerduschlose Ein-
gliederung der Vertriecbenen in die jeweilige Bevolkerung. Die Beriicksich-
tigung kultureller oder konfessioneller Eigenheiten oder gar Malinahmen
zu ihrer Pflege und Bewahrung waren dabei nicht vorgesehen. Die Fliicht-
linge und Vertriebenen sollten so schnell und so unauffillig wie méglich in
der iibrigen deutschen Bevolkerung aufgehen.

In der Praxis nicht so hart verfolgten die Leitungen det evangelischen
Landeskirchen in der Tendenz das gleiche Ziel. Sie verstanden sich in ih-
rem Bereich als die allein zustindigen Ansprechpatrtner und Verantwor-
tungstriger flir die Eingliederung der zu ihnen gekommenen Vertriebenen.
Die rechtliche Grundlage dafiir hatte die Kirchenfiihrerkonferenz in Trey-
sa im August 1945 geschaffen. Dort war festgelegt worden: ,,Die Hilfelei-
stung soll grundsitzlich zunichst durch die Landeskirchen erfolgen, in
deren Bereich Ihr untergekommen seid“.” Dazu erklirt Hartmut Rudolph:
wDie aus den Notorganen der Bekennenden Kirche bervorgegangenen Kirchenleitungen
wollten nicht die kirchliche Einheit gefabrdet sehen, die sie im Kirchenkampf iiber die
Grenzen reformatorischer Konfessionsunterschiede hinweg erfabren batten. So stiefien die
Vertreter der erstreuten Ostkirchen hier wie dort auf das jeweils wobl begriindete ,cuins
regio, eins religio”""

Die Behauptung des Territorialprinzips zeigte bald ihre Zwiegesichtig-
keit. Auf der einen Seite arbeiteten die Landeskirchen héchst effektiv. Fiir
die vielen vakanten Pfarrstellen, deren Inhaber gefallen oder vermisst wa-
ren, fir den wihrend des Krieges fast vollig ausgebliebenen Nachwuchs
auch an Organisten, Kistern, Kirchenvorstinden und anderen Laienmitar-
beitern wurden kompetente Menschen gebraucht. Umgekehrt waren die
Vertriebenen dankbar, wenn sie in Arbeit und Brot kamen, auch wenn die
Einstellungsbedingungen gegentiber den Einheimischen in den ersten Jah-
ren in der Regel deutliche Benachteiligungen aufwiesen.

Hier das Beispiel Wiirttemberg: Am Ende des Zweiten Weltkrieges hat-
te die Landeskirche zu beklagen: ,, 704 gefallene und 29 vermisste stindige Pfarver,
88 gefallene und 17 vermisste unstindige Geistliche und 142 gefallene und 25 vermisste

9 Fritz Sohlmann (Hg.), Treysa 1945. Die Konferenz der evangelischen Kirchenfiihrer 27 -
31. August 1945, Lineburg 1946, S. 95 — Auch: Annemarie Smith-von-Osten, von Treysa
1945 bis Eisenach 1948. Zur Geschichte der Grundordnung der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Gottingen 1980.

10 Hartmut Rudolph (wie Anm. 2), Bd. I, S. 207.
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Theologiestudenten. Die dadurch bedingte Unterversorgung der Gemeinden konnte durch
die mit den Vertriebenen und Fliichtlingen einstromenden Plarrer wenigstens zum Teil
ausgeglichen werden. Diese Pfarrer kamen aus iiber 20 verschiedenen Landschaften,
davon 60 aus Schlesien, 39 aus OstpreufSen, 17 ans Pommern, 31 aus der CSR und
17 aus Polen. Insgesart waren es 274 Pfarrer, die bis 1953 in Wiirttemberg nen Fufs
Jassten. Sie wurden zundichst als unstindige Pfarrer eingestellr... "

Auf det anderen Seite hatten die Vertriebenen kaum Chancen, ihre
kirchliche Identitdt prigend und gestaltend einzubringen. In den lutheri-
schen Landeskirchen wurde selbstverstindlich erwartet, dass sie ihre bishe-
rige Zugehorigkeit zur AltpreuBischen Union (APU) zugunsten des Lu-
thertums aufgeben. Ebenso wurde erwartet, dass die Dazugekommenen
sich an die vorherrschenden Formen des Gottesdienstes gewohnen. Ob
den Vertriebenen Mitspracheméglichkeiten bei der Gestaltung des kirchli-
chen Lebens eingeriumt wurden, hing ausschlieBlich von der Leitung der
jeweiligen Landeskirche ab. Dazu erklirte der Konvent pommerscher Pfat-
rer in seiner Eingabe an den Rat der EKD: | Sollen denn beim Neuban der
EKD die Ostfliichtlinge und damit weithin gerade kirchlich lebendige und unter einem
harten Schicksal bewdhrte Krifte draufen bleiben? Die EKD muss um ibrer selbst
willen dafiir sorgen, dass die Ostfliichtlinge nicht nur Objekte des Handelns anderer
Kirchen bleiben, — womit dann Millionen treuer Christen entmiindigt sind — , sondern
dass die Ostfliichtlinge auf jeder Stufe des kirchlichen Aufbans ibre Verantwortung
betdtigen kinnen und in jeder kirchlichen Korperschaft entsprechend ibrer Zahl Sitze
und Stimme haben, sei es durch Wahl, sei es durch Berufung "

Dabei darf jedoch nicht iibersehen werden, dass die Ostvertriebenen
keine Einheit darstellten. Das eben herangezogene Beispiel aus Wiirttem-
berg zeigt einen Teil der Vielfalt, die hier herrschte. Diese seht groBe
Spannbreite von Traditionen, aus denen die Vertriebenen kamen, — von
Siebenbiirgen tiber Ungarn und Jugoslawien, den Sudeten und Polen bis zu
den untereinander auch wieder sehr unterschiedlich geprigten deutschen
Ostprovinzen — schwichte ihre Position und stirkte gleichzeitig die Durch-
setzungskraft der Landeskirchen.

Nimmt man das alles zusammen, wird man aus heutiger Sicht sagen
miissen, dass es eine Alternative zu dem Weg, den der Protestantismus in
der Frage der Aufnahme der Ostvertriecbenen damals eingeschlagen hat,

11 Paul Gerhard Eberlein, Spuren und Wirkungen von evangelischen Vertriebenen aus
Schlesien in Wiirttemberg in 50 Jahren. In: Christian-Erdmann Schott (Hg), Spuren und
Wirkungen der schlesischen evangelischen Kirche im Nachkregsdeutschland, Wiirzburg
2000, S. 153.

12 Zitiert bei H. Rudolph (wie Anm. 2), Bd. I, S. 197. Die Erklitung stammt vom Juli
1947.
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nicht gegeben hat. Als hypothetische Alternativen wiren in Frage gekom-
men — einmal die Griindung von selbststindigen Fliichtlingskirchen neben
und in Konkurrenz zu den Landeskirchen. Die Diskussion, die zu diesem
Thema gefithrt wurde, zeigt, dass dieser Gedanke nicht realistisch gewesen
ist.”” Die andere hypothetische Moglichkeit wire in der Stirkung der EKD
bei gleichzeitiger Teilentmachtung der Landeskirchen zu sehen gewesen.
Diese Moglichkeit ist damals mit der Griindung des Hilfswerks und der
Einrichtung des Ostkirchenausschusses am Horizont aufgeschimmert.
Tatsdchlich wire sie angesichts des massiven Wiedererstarkens der Lan-
deskirchen, aber auch angesichts des von den politischen Verantwortungs-
tragern mehrheitlich favorisierten Ausbaus der Foderalstrukturen in der
entstehenden westdeutschen Bundesrepublik nicht vermittelbar gewesen,
ganz abgesehen von der Entwicklung in der katholischen Kirche, die in die
gleiche territorialkirchliche Richtung ging.

Als zentraler Schwachpunkt des territorialkirchlichen Programms der
Eingliederung sollte sich allerdings eine Frage erweisen, an die man ange-
sichts der Not, die es unmittelbar zu lindern galt, zundchst nicht gedacht
hatte, nimlich die Frage nach der Geschichte. Die geistlichen und kirchli-
chen PGrigungen der Vertriebenen wiesen zuriick auf die lange segensrei-
che Geschichte des Protestantismus im Osten Deutschlands und Europas.
Was wird aus dieser Geschichte? Durch die Vertreibung der Deutschen
war sie weder ausgeloscht noch war sie von den neuen Bewohnern iiber-
nommen. Wer aber nahm sich dieser Geschichte an? Wer war filir dieses
Erbe zustindig?

II. DIE FRAGE NACH DEN ERBEN

In der Konsequenz der territorialkirchlichen Verortung der Integration lag
es, dass sich die einzelnen Landeskirchen fiir die Herkunftslinder und fiir
die Geschichte der Vertriebenen insgesamt nicht verantwortlich wussten.
Mit Recht sahen sie darin eine Gemeinschaftsaufgabe, die von der EKD
wahrgenommen werden sollte. Ausnahmen bildeten lediglich die Leitungen
von Landeskirchen in Grenzgebieten wie Pommern (Greifswald) oder in
der Oberlausitz (Gorlitz), die sich noch lange fiir die Evangelischen in
ihren ehemaligen Kirchengebieten geistlich verantwortlich gewusst haben.
Mit der Griindung des Ostkircheninstitutes in Minster im Jahr 1975 hat
die EKD beispielhaft gezeigt, dass sie diese Verantwortung sieht und tat-
sichlich wahrnehmen will.

13 Ebd,, S. 192-195.



8 CHRISTIAN-ERDMANN SCHOTT

In ihrem eigenen Bereich haben sich die Landeskirchen dagegen durch-
aus fur die Pflege von kirchlichen Traditionen, die den Vertriebenen wich-
tig waren, ge6ffnet. Flichtlingsgottesdienste, in der heimatlichen Liturgie
durch Fluchtlingspfarrer gehalten, wurden zugelassen, spiter sogar als
Bereicherung des kirchlichen Angebotes angesehen. Maf3stab fiir die Zu-
lassung oder gar Ubernahme ostkirchlicher Traditionen war letztlich der
eigene Nutzen. Wenn die aufnehmenden Kirchen erkannten, dass sie eine
Tradition brauchen und ohne Schwierigkeiten in ihre Strukturen einbauen
konnen, haben sie sie ubernommen. Als Beispiel kann hier auf den Got-
tesdienst am Heiligen Abend verwiesen werden, den man in Wiirttemberg
bis 1945 nicht kannte. Die Vertriebenen haben ihn so massiv gefordett,
dass er eingerichtet wurde und heute landeskirchenweit, zum Teil mehr-
fach wiedetholt, der bestbesuchte Gottesdienst im Jahr ist."*

Die im Prinzip gleiche Verfahrensweise zeigte sich bei der Aufnahme
des ostkirchlichen Erbes in die beiden Gesangbiicher, die seit Kriegsende
eingefiithrt und in ganz Deutschland, auch wihrend der Teilung, benutzt
wurden. Beibehalten oder neu aufgenommen wurde, was gut war, was man
brauchen konnte. Auf diese Weise fanden sich im Evangelischen Kirchen-
gesangbuch (EKG), das von 1950 bis 1994 in Gebrauch war, von 394
Chorilen im Stammteil 81 allein aus Schlesien.'”” Im Evangelischen Ge-
sangbuch (EG), aus dem wir seit 1990 singen, sind die untergegangenen
Ostkirchen in einer erstaunlichen Qualitdt und Quantitit vertreten; was
natitlich auch zeigt, welche geistlichen Krifte es dort gegeben hat. Ge-
nannt werden sollen hier nur aus OstpreuBen die Dichter und Melodisten
um Simon Dach (1605-1659) wie Valentin Thilo, Georg Werner, Heinrich
Albert, Georg Weissel und Georg Neumark, von dem das Lied ,,Wer nur
den lieben Gott lisst walten” gedichtet und komponiert wurde; aus
Pommern Elisabeth und Caspar Cruziger, Jakob Fabricius, Johann Freder,
Ernst Motitz Arndt; von den ,,Béhmischen Bridern® Jan Hus, Nikolaus
Herman, Johann Leisentrit, Siegmund von Birken und, mit zehn Bearbei-
tungen, Michael Weisse, der in Neisse geboren wurde, in Breslau Franzis-
kanermoénch gewesen war, ehe er sich den Béhmischen Briidern zuwandte
und das erste deutschsprachige Gesangbuch der Reformationszeit heraus-
brachte. Von den Schlesiern'® sollen hier nur Jochen Klepper mit 13, Jo-

14 Paul Gerhard Eberlein (wie Anm. 11), S. 154,

15 Paul Liepelt, Der Beitrag Schlesiens am Evangelischen Kirchengesangbuch. In: JSKG 38
(1959), 8. 7-36.

16 Christian-Erdmann Schott, Schlesiens Beitrag zum evangelischen Gesangbuch. In:
Schlesien. Kunst, Wissenschaft, Volkskunde. Eine Vierteljahreszeitschrift Jg. 39, 1994, S.
168-172.
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hann Heermann mit neun, Benjamin Schmolck mit fiinf und Johannes
Scheffler — Angelus Silesius mit vier Texten genannt werden. Durch die
biographischen Angaben, die zu jedem Dichter und Komponisten gemacht
werden, wird der Beitrag der Deutschen aus dem Osten auch fiir historisch
weniger Gebildete erkennbar.'’

Die Selbstverstindlichkeit, mit det hier ohne Vorurteile und Tabus mit
dem geistig-geistlichen Erbe des ehemals deutschen Ostens umgegangen
wurde, zeigt sich auch in der auBergewohnlichen Rezeptionsgeschichte von
Theologen und christlichen Schriftstellern wie Caspar von Schwenckfeld,
Friedrich Daniel Etnst Schleietmacher, Eva von Tiele-Winckler, Dietrich
Bonhoeffer, Jochen Klepper oder Katharina Staritz, die mit ihren Biogra-
phien immer auch ein Stiick Erinnerung an ihre Herkunft weitergeben.

Eine ganz andere Frage aber ist: Was ist aus dem nicht aufgenommenen
Erbe der Vertriebenen geworden? Grundsitzlich wird man sagen miissen,
dass das, was von und in den aufnehmenden Kirchen nicht gebraucht und
rezipiert wurde, dem Vergessen libergeben gewesen wire, - wenn sich
nicht die Vertriebenen selbst fur seine Pflege eingesetzt hitten. Das We-
sentliche geschah hier seit den 1950er Jahren in den zwanzig Hilfskomitees
und in den ostdeutschen Kirchengeschichtsvereinen. 1948 konstituierte
sich die ,,Arbeitsgemeinschaft fiir Berlin-Brandenburgische Kirchenge-
schichte®."® 1953 begann der ,Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte
mit der Herausgabe des ersten ,,Jahrbuches” seit 1941 Mitglieder zu sam-
meln.” 1961 wurde der »Verein fir Ostdeutsche Kirchengeschichte
gegrﬁndetm, 1971 die ,,Arbeitsgemeinschaft Kirchengeschichte der Evan-
gelischen Landeskirche Greifswald*“?!

Die Pflege des heimatlichen Erbes hatte fir die Vertriebenen eine iden-
tititsstirkende und therapeutische Bedeutung. Die Kirchentage der zet-
streuten Ostkirchen boten den geeigneten Rahmen, um sich wiederzuse-

17 Ders., ,,So nimm denn meine Hinde®. Der Beitrag Ostdeutschlands zum neuen ,,Evan-
gelischen Gesangbuch®, In: Kulturpolitische Korrespondenz (KIK) Nr. 920 vom 5. Dezem-
ber 1994, S. 3-5.

18 Max-Ottokar Kunzendorf und Wolfgang G. Krogel, Arbeitsgemeinschaft fiir Berlin-
Brandenburgische Kirchengeschichte. In: Handbuch Deutsche Landeskirchengeschichte.
Im Auftrag des Arbeitskreises Deutsche Landeskirchengeschichte hg. von Dietrich Blauful3,
Neustadt/Aisch 1999, S. 39-48, hier 42.

19 Christian-Erdmann Schott, Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte. In: Handbuch
(wie Anm. 18), S. 183-198, hier S. 186.

20 Peter Maser, Verein fiir Ostdeutsche Kirchengeschichte. In: Handbuch (wie Anm. 18),
S. 103-104.

21 Norbert Buske, Arbeitsgemeinschaft fir pommersche Kirchengeschichte e.V. In: Hand-
buch (wie Anm. 18), S. 109-128, hier S. 116.
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hen, gemeinsam Gottesdienst zu feiern, von der alten Heimat zu sprechen,
in Vortrigen und Lesungen ihre Geschichte zu pflegen, die neueste Litera-
tur kennenzulernen und sich tiber die Entwicklung in den Vertreibungsge-
bieten unterrichten zu lassen. Fiur die Vertriebenen waren diese Treffen
wichtig.”? Es lieBs sich aber nicht tibersehen, dass sie von den Landeskir-
chen immer weniger beachtet und geférdert wurden. Mit dem Erscheinen
der Ostdenkschrift im Jahr 1965 war flir die meisten Landeskirchen die
Vertriebenproblematik endgiltic erledigt und eine besondere kirchliche
Vertriebenenarbeit eigentlich Gberfliissig.

In dieser Situation griff Propst Ebethard Schwarz (1917-1990) fur die
evangelischen Schlesier, bald aber ausgeweitet auf alle Ostkirchen, das
Thema Geschichte auf. 1963 hielt er einen programmatischen Vortrag zu
der Frage: ,’Schlesien’. Versinkende Erinnerung oder verpflichtendes Er-
be?*® Schon dieser Titel zeigt, dass Schwarz fiir die Bewahrung und Wei-
tergabe der ostkirchlichen Geschichte keine Zukunft sah, wenn sich die
Landeskirchen verweigern und die kirchliche Vertriebenenarbeit weiter ins
Abseits gedringt wird. Gegen diese Entwicklung bringt Schwarz den Be-
griff des ,,Erbes ins Spiel.

Entwickelt hatte ihn der Philosoph, Soziologe und Universalhistoriker
Hans Freyer (1887-1969), der in seiner zweibdndigen , Weltgeschichte
Europas® (1948) die Geschichte als Erbe, das heiit als Teil unseres
Geschickes verstanden hatte. ,,Ein Erbe ist ein Faktum, .... nicht gu verdndern,
sondern nur hingunehmen. Die Macht des Erbes, seine Last, aber anch seine Wiirde
beruben auf dieser seiner Faktizitit’* Die Auseinandersetzung mit dem Erbe
ist jeder Generation neu aufgegeben. Sie muss gewollt und in freier Ent-
scheidung vollzogen werden. Die tibetkommenen ,, Tatsachen ruhen alle in der
Hand des nachkommenden 1 ebens und sind selbst 1.eben, sind anvertraute Geheimnis-
se, sind Erbe, das den Erben sucht“> Schwarz zieht die Konsequenz und
schlie3t seinen Vortrag mit den Worten: ,,Das Erbe Schlesiens sucht den
Etben, der es auf sich nimmt*.*

Ein Jahr spiter, 1964, hielt Schwarz den Vortrag ,,Das Vermichtnis der
evangelischen Kirchen Ostdeutschlands®. Er stellt die Frage: ,,Ist der Pro-
testantismus in Deutschland bereit, das Erbe der zerstreuten evangelischen

22 Werner Huch, 40 Jahre kirchliche Vertriebenenarbeit. In: [SKG 73 (1994), S. 165-182.
23 Ulm 1963, 20 S.

24 Eberhard Schwarz, Das Vermichtnis der evangelischen Kirchen Ostdeutschlands, 2.
Aufl. 1966, Zitat S. 21.

25 Ebd. S 22.
26 Eberhard Schwarz (wie Anm. 23), S. 20.
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Kirchen des Ostens auch als sein Erbe anzuerkennen?®. *’ Seine Antwort
ist erntchternd: ,, Wir kommen nicht umbin, festzustellen, dass sich die eingelnen
Landeskirchen nach Behebung der dnfSersten Not im wesentlichen damit begniigt haben,
die \Eingliederung’ der evangelischen Gemeindeglieder und Amistriger ans dem Osten
i vollzieben. Das soll nicht undankbar klingen, denn wir wissen, wieviel an diakoni-
scher Hilfe, auch an Seelsorge in den Lagern und Gemeinden, sowie an Bemisibungen fiir
eine kirchliche Neubeheimatung geschehen ist. Aber insgesamt haben sie sich allmdblich
dabei bernhigt, dass die anfgetretenen Schwierigkeiten iiberwunden werden konnten. Im
sibrigen aber muss man den Eindruck gewinnen, als seien die Fragen des Ostprotestan-
tismus mehr oder weniger u Spezialfragen geworden, die den Interessenten iiberlassen
bleiben, d. h praktisch den aus dem Osten stammenden Ménnern der Kirche. Fiir viele
Kirchenleitungen scheinen die Fragen mit der sogenannten Eingliedernng abgeschlossen
und erledigt. Die geistliche Versorgung war in den Aufnabmegemeinden sichergestellt.
Was bedurfte es da noch der Pflge des Eirchlichen Erbes aus dem Osten....* **

Ruckblickend wird man erkennen missen, dass der Appell von
Schwarz nichts gebracht hat. Aber — woran lag das? Waren die Landeskir-
chen wirklich so uneinsichtig und uninteressiert? Und weiter: Miisste diese
Frage nicht auch den Vertriebenen gestellt werden? Wenn die Hilfskomi-
tees iiberzeugend dargelegt hitten, warum ostdeutsches Erbe ganz oder in
Teilen bewahrt werden muss, wire es ibernommen wotrden. Diese tber-
zeugende Offensive ist von den Hilfskomitees nicht ausgegangen. Die von
den Vertriebenen in den 1970er Jahren herausgegebene Reihe ,,Die Unver-
lierbarkeit evangelischen Kirchentums aus dem Osten® war sicher gut
gemeint, aber viel zu binnenorientiert und ohne Biss. Warum das evangeli-
sche Kirchentum aus dem Osten unvetrlierbar ist, wird nicht deutlich. Die
Landeskirchen haben das, was sie brauchen konnten, — wie oben gezeigt —
durchaus gern ibernommen. Was sollten sie noch tibernehmen und wozu?
Ein Erbe — um in diesem Bild zu bleiben — muss zum Lebenskonzept des
Erben passen. Seine Annahme muss zumindest lingerfristig Sinn machen.
Ist das nicht der Fall, niitzt auch eine noch so gut gemeinte Traditionspfle-
ge nichts.

Um ein Beispiel zu nennen: Die christliche (evangelische) Studenten-
verbindung Wingolf hat bei der Griindung ihres Mainzer Zweiges am 21.
Februar 1949 die Tradition des Breslauer Wingolf tibernommen. Damit die
Breslauer Tradition auch erkennbar bleibt, richtete man die Institution
eines ,,Breslauer Traditionschatrgierten™ ein. Seitdem gibt es in jedem Se-

27 Ders. (wie Anm. 24), S. 25.
28 Eberhard Schwarz (wie Anm. 24), S. 25 f.
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mester einen Studenten, der diese Funktion {ibernimmt.*’ Da aber seit
Jahrzehnten keinetlei Verbindungen zu Breslau bestehen, die ehemaligen
Breslauer Studenten aussterben und kaum jemand unter den jungen Leuten
etwas von Breslau weil3, wird diese Tradition zwar weiter hochgehalten,
aber nicht mehr verstanden. Im Grunde ist sie tot.

Traditionen, Geschichte, Symbole, die nicht ins Leben eingebunden
werden, sind sterbendes Erbe. Die grundsitzliche Frage an die Vertriebe-
nen aber bleibt: Wie hitten die Landeskirchen die ostdeutsche Kirchenge-
schichte, fiir die sich lingerfristig vital kaum jemand interessiert, pflegen
sollen?

III. NEUE PERSPEKTIVEN SEIT DER WENDE 1989/90

Die Jahre vor der politischen Wende waren auf nahezu allen Gebieten,
auch in der kirchlichen Vertriebenenarbeit, durch Stagnation gekennzeich-
net. Die Hilfskomitees, aus dem allgemeinen 6ffentlichen und kirchlichen
Wohlwollen ausgegrenzt, hatten mit Uberalterung und fehlenden Zu-
kunftsperspektiven zu kimpfen. Von den Landeskirchen und der EKD
wurden sie eigentlich nur noch geduldet. Das alles dnderte sich mit der
Wende 1989/90. Es kam eine Bewegung in die Szene, die vorher kaum
noch méglich schien — und zwar in drei Bereichen:

1. KIRCHLICHE VERTRIEBENENARBEIT

Zum einen ergaben sich fiir die kirchliche Vertriebenenarbeit neue Mog-
lichkeiten in der untergegangenen DDR, die jedoch nur von den Schlesiern
wirklich genutzt wurden. Die ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier
(Hilfskomitee) €.V.* zum Beispiel grindete ab 1992 in Dessau fiir die an-
haltische Kirche, in Neinstedt fiir die Kirchenprovinz Sachsen und in Al-
tenburg flir die Evangelisch-Lutherische Kirche Thuringens neue Landes-
arbeitsgemeinschaften (LAG). Es zeigte sich, dass es dem SED-Staat trotz
jahrzehntelanger Unterdriickung nicht bei allen Menschen gelungen war,
die Erinnerung an die alten Heimatgebiete auszul6schen. Das Bedurfnis,
tber diesen Teil ihres Lebens zu sprechen und sich mit anderen dariiber
auszutauschen, aber auch die noch aus der Kindheit vertrauten Formen
des Gottesdienstes wieder zu erleben, war untbersehbar. Allerdings konn-
ten neue Arbeitsgemeinschaften nur dort ins Leben gerufen werden, wo

29 Christian-Erdmann Schott, Gonsenheim — Heimat studentischer Verbindungen. In:
Gonsenheimer Jahrbuch, hg. vom Heimat- und Geschichtsverein Mainz-Gonsenheim e. V.,
9.Jg. 2002, S. 85-98, hier S. 92-93.
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engagierte Pfarrer oder Diakone sich dafiir einsetzten und die Sache in die
Hand nahmen.” Die Landeskirchen haben diese Aktivititen stirker unter-
stiitzt, als wir es von den westdeutschen Kirchen gewohnt waren. In der
extremen Unkirchlichkeit, die das DDR-Regime in der Bevolkerung hinter-
lassen hatte, sahen sie in der kirchlichen Vertriebenenarbeit Chancen fiir
eine Belebung des geistlichen Lebens.

Der ,,Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte e.V.*“ wurde vom Bi-
schof der restschlesischen Kirche, Dr. Joachim Rogge (1929-2000), einge-
laden, die Geschichte und Kirchengeschichte Schlesiens im Gorlitzer Kir-
chengebiet wieder bekannt zu machen. 1991 konnte die erste Arbeitsta-
gung des Vereins in Gorlitz durchgefithrt werden. Weitere folgten. Dabei
zeigte sich allerdings, dass das Interesse des Bischofs und das Interesse
besonders der mittleren Generation von Pfarrern, Lehrern oder Kirchen-
gemeinderiten erheblich auseinander lagen. Die Folgen des Traditionsab-
bruches durch die DDR-Zeit sind bis heute nicht iiberwunden. Fur den
Verein bedeutet diese neue Aufgabe dennoch eine belebende Herausforde-
rung, Die Pflege der schlesischen Kirchengeschichte bekam einen neuen
Sinn.

2. NEUE MOGLICHKEITEN IN DEN HERKUNFTSGEBIETEN

Unerwartet erreichten uns zum anderen aus Kirchen und Gemeinden der
Herkunftsgebiete Signale eines erwachenden Interesses an der Kirchenge-
schichte der deutschen Zeit. Besonders ausgeprigt war dieses Interesse in
den lutherischen Kirchen des Baltikums, Estland, Lettland, Litauen, in
Siebenbiirgen und in den polnischen Westgebieten. Von den im Konvent
der zerstreuten evangelischen Ostkirchen zusammengeschlossenen Hilfs-
komitees wurden diese Anfragen mit hohem Einsatz, immer verbunden
mit materieller und finanzieller Unterstlitzung, nach Moglichkeit befriedigt,
zum Beispiel durch Besuche, Vortrige, Ubergabe von Literatur, gemein-
same Gottesdienste und Kirchentage in der alten Heimat oder in der Bun-
desrepublik Deutschland. In der ,,Ostkirchlichen Information (OKI)“,
herausgegeben vom Ostkirchenausschuss der EKD in den Jahren 1956-
2000,”" und bei den Zusammenkiinften des Konventes ist iiber diese Akti-
vititen fortlaufend berichtet worden.

30 Ders., Zehn Jahre Gemeinschaft evangelischer Schlesier in den éstlichen Bundeslindern.
In: Schlesischer Gottesfreund 53. Jg. 2002 Nr. 3, 8. 39-43 und HCh 26 (2002), S. 133-144.

31 Ab Januar 2003 ist OKI als eMail-Ausgabe wiederbelebt. Herausgeber ist allerdings nicht
mehr der aufgeloste Ostkirchenausschuss (OKA) der EKD, sondern der Konvent der
zerstreuten evangelischen Ostkirchen e.V., der gréBtenteils die Aufgaben des OKA tber-
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Was Schlesien anbelangt, so waren es vor allem Ryszard Borski, Pfarrer
an der deutschsprachigen St. Christophori-Gemeinde in Breslau, und
Ryszard Bogusz, Bischof der Di6zese Breslau der evangelisch-lutherischen
Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in Polen, die sich um Kontakte mit
den evangelischen Schlesiern in Deutschland bemiihten. Sehr wesentlich
auf ihre Initiative ist zurlickzufiihren, dass 1999 eine Skulptur zur Erinne-
tung an Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) aufgestellt werden konnte, in
seiner Geburtsstadt Breslau vor der St. Elisabethkirche. An der Enthiillung
wihrend eines dkumenischen Gottesdienstes hat die Bevolkerung starke
Anteilnahme gezeigt und ihr Geschichtsbild deutlich erweitern kénnen. Es
wurde ndmlich deutlich, dass es in der deutschen Vergangenheit nicht nur
ein katholisches, sondern auch ein evangelisches Schlesien und auch nicht
nur Nazis, sondern auch einen antinationalsozialistischen Widetstand
gegeben hat. Im Jahr 2001 ist dann ebenfalls in Breslau, in der Maria-
Magdalenen-Kirche, im Rahmen einer 6kumenischen Feierstunde eine
zweisprachige deutsch-polnische Gedenktafel fiir die ehemalige Stadtvika-
rin und Widerstandskimpferin Katharina Staritz (1903-1953) angebracht
worden.

Die kleine polnische lutherische Kirche kniipft bewusst an die deutsche
Kirchengeschichte an und zieht aus diesen Wurzeln Krifte. Als weitere
Beispiele sei hier nur an die Friedenskirchen in Schweidnitz und Jauer, an
die Kirche Unserer lieben Frauen in Liegnitz oder an die Hofkirche in
Breslau erinnert. Die polnischen Lutheraner sind mit diesem Erbe und
seiner Pflege tiberfordert. Aber sie geben es nicht auf, weil sie seine Bedeu-
tung nicht allein fiir sich, sondern letztlich fiir den Gesamtprotestantismus
erkannt haben.

In dieser Linie lag die Einladung von Bischof Bogusz an den ,,Verein
fiir Schlesische Kirchengeschichte®, seine Arbeitstagung im Jahr 2000 in
Breslau durchzufiihren. Wir haben sie angenommen und sind nach Breslau
gefahren. Aus Deutschland waren achtzig, aus Polen sechzig Interessierte
gekommen. Die Vortrige wurden in der Aula Leopoldina der Universitit
gehalten. Als Vorsitzender des eingeladenen Vereins hatte ich den Ero6ff-
nungsvortrag zu halten. Aus der Einleitung mdchte ich hier zitieren: ,Dze
Veranstaltung, die wir heute miterieben, ist in weifacher Hinsicht bedentsam: Sie ist
auf der einen Seite Teil des Rabmenprogramms zur Tausend-Jahr-Feier des Bistums
Breslan. Dass dabei anch Protestanten die Stimme erbeben und an ibre fiinfbundertjah-
rige Geschichte in Schlesien erinnern diirfen, ist ein Zeichen ikumenischer Gesinnung,

nommen hat, in Verbindung mit dem Ostkirchen-Institut der Universitit Miinster. Die
Redaktion hat wiederum Malwine Maser iibernommen. Die eMail-Adresse lautet:
Peter.Maser@T-Online.de.
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Jiir das wir dankbar sind.... Auf der anderen Seite liegt die Bedentung dieses Tages
darin, dass polnische Schlesier dieses Fest gusammen mit dentschen Schlesiern feiern.
Wir sind gern hierber gefommen. Die hohe Beteilignng zeigt es. Sie machi deutlich, dass
die Verstandigung swischen Polen und Deutschen anf beiden Seiten anf einem sehr
erfrestichen Weg ist und — so erboffen wir es — anch durch diese Tagung einen neuen
positiven Impuls erbalt. Dabei darf ich daran erinnern, dass in Bresian im Oktober des
Jabres 1940 die letzte Arbeitstagung des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte
e. 1. statigefunden hat. Im Ofktober sechzig Jabre spiter kommnen wir wieder in Breslan
gusammen, als Gdste. Fiir viele von uns ist das ein bewegendes Erejgnis“ &

Bischof Bogusz lud den Verein fiir 2001 wieder nach Breslau ein. Diese
Tagung stand dann unter dem Thema ,,Die Kirchen in Schlesien wihrend
des Nationalsozialismus 1933-1945%

Ahnliche Veranstaltungen hat es seit der Wende in zahlreichen kleine-
ren Stidten und Gemeinden, aber auch auf Dérfern gegeben. Seitdem die
polnische Bevolkerung sicher sein kann, in Schlesien bleiben zu dirfen, ist
sie an der Geschichte der Deutschen und an einer stirkeren Zusammenar-
beit mit den Vertriebenen interessiert.

3. VERHALTNIS EKD - HILFESKOMITEES

Mit der Wende von 1989/90 kam schlieBlich auch in das Verhiltnis EKD

— Hilfskomitees Bewegung. Der Rat der EKD erkannte, dass es auf die
Dauer keine gute Sache ist, wenn der Ostkirchenausschuss und die Hilfs-
komitees in die Ecke abgedringt bleiben.** Darum hat er 1992 die Bildung
eines Beratungsausschusses beschlossen, der sich der gesamten Problema-
tik Osteuropa zuwenden soll. 1995 erhielt dieser Ausschuss den Namen
»Evangelische Kommission fiir Mittel- und Osteuropa® (EKMOE). Sie
sollte ,,ihren Mitgliedern helfen, die kirchlichen Partner in Mittel- und Ost-
europa besser zu verstehen, eine Plattform fiir die Beratung der Erfahrun-
gen und Aufgaben in der Europaarbeit bieten und die Voraussetzungen fiir
ein moglichst einheitliches Handeln der Mitglieder schaffen®. Mitglieder
sollten die Gliedkirchen der EKD, die Diakonischen und andere Werke
sein, soweit sie in Mittel- und Osteuropa engagiert sind.

32 Christian-Erdmann Schott, Schlesiens Bedeutung fiir den europiischen Protestantismus.
In: JSKG 80 (2001), S. 51-64, hier S. 51 — Ders., Fortwirken und Ubernahme deutscher
Kultur in Schlesien. In: Beitrage fiir ostdeutsche Kirchengeschichte (=BOKG), Folge 2,
1997, S. 29-43.

33 Ders., Neuordnung der Ostkirchenarbeit der EKD. In: Schlesischer Gottesfreund 51. Jg.
Ni. 1, 2000, S. 8-10.
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Am 15. Miarz 1999 teilte der im Kirchenamt der EKD zustindige
Oberkirchenrat Reiner Rinne den 16 noch arbeitenden Hilfskomitees mit,
dass der Rat am 27. Januar 1999 beschlossen hat, sie zur Mitgliedschaft in
der EKMOE einzuladen: ,,Diese Einladung des Rates respektiert die Selbststin-
digkeit der Hilfskomitees und bittet sie zugleich, ibre besonderen Erfabrungen und
Aktivitaten in die Evangelische Kommission fiir Mittel- und Osteuropa einzubringen.
Die EKMOE ist das Gremium, in dem samtliche Ostenropa-Aktivitaten der EKD
gebiindelt werden und in dem anch die Stimme der Ostkirchenarbeit 3u Gebir gebracht
werden muss“. Die Hilfskomitees haben diese Einladung angenommen.

Die Ubetlegungen, die dafiir bei den evangelischen Schlesiern —aus-
schlaggebend waren, sind damals von mir so zusammengefasst worden:

I. Durch unsere Mitatbeit in der EKMOE ist es méglich, wie vom Rat
der EKD beabsichtigt, unsere Erfahrungen und unsere Beziehungen in die
Arbeit der EKMOE einflieBen zu lassen, andererseits aber auch von den
Erfahrungen anderer zu lernen, um gegebenenfalls in der Zukunft mit
ihnen abgestimmt zusammenzuarbeiten.

IL. Durch unsere Mitarbeit in der EKMOE wiirden wir aus dem unbe-
achteten Winkel, in den man uns gestellt hat oder stellen mochte, heraus-
kommen. Die Mitglieder der EKMOE wiirden die Freude haben zu er-
kennen, dass wir weder Ewiggestrige noch Revanchisten sind, sondern
schon fur die europiisch-6kumenische Zukunft in der Kernregion Schlesi-
en gearbeitet haben, als an die EKMOE noch gar nicht zu denken war.
Auf diesen positiven Uberraschungseffekt bei unseren neuen Freunden
freuen wir uns jetzt schon ganz besonders.”

Die Einfuhrung der neu aufgenommenen Mitglieder des Konventes der
zerstreuten evangelischen Ostkirchen in die EKMOE hat dann am 13.
April 2000 in Hannover stattgefunden. Die BegriBung durch die Mitglie-
der der EKMOE war durchaus freundlich.” Insgesamt war die Zusam-
menfithrung sinnvoll, auch wenn die Ostkirchenarbeit dariiber hinaus bis-
her nicht viel von dieser Mitgliedschaft profitieren konnte. Zu einer ab-
schlieBenden Bewertung diirfte es aber jetzt noch zu friih sein.

Als uneingeschrinkt positiv kann dagegen die Arbeit des im Jahr 2000
konstituierten ,,Fachausschusses fiir kirchengeschichtliche Arbeit™ angese-
hen werden. Im Rahmen der EKMOE hat dieser Ausschuss wichtige
Funktionen des aufgelosten Ostkirchenausschusses iibernommen. Sein
Arbeitsziel ist die Erforschung und Pflege der Kirchengeschichte in Mittel-
und Osteuropa durch wissenschaftliche Tagungen und persénliche Begeg-

34 Bbd,, S. 10.
35 Ders., Neues von der EKMOE. In: Schlesischer Gottesfreund, 52. Jg., 2001, S. 44-45.
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nungen zu fordern und zu vernetzen. Zwei Tagungen mit dieser Zielset-
zung hat es bereits gegeben: 2001 in Dziegielow in Polen mit dem Thema
Diakonic® und 2002 in Prag mit dem Thema Pietismus® . Fir 2003 ist
eine Tagung in Svity Jur bei Bratislava/Slowakei ,Kirchengeschichte in
Lebensbildern® geplant.

IV. EINIGE BEMERKUNGEN ZUM SCHLUSS

I. Zum geistig-geistlichen Erbe der Vertriebenen gehért auch der Schmerz
tber Vertreibung und Heimatverlust. Diese Mitgift hat als Trauma in man-
chen Fillen zu Verbitterung und lebenslangem Hass auf die Vertreiber
gefiithrt. Sie hat aber auch umgekehrt das personlich-existentielle Interesse
und den Willen zur Ausséhnung hervorgebracht. Fiir diese Ausséhnung
mit sich selbst, mit der eigenen Lebensgeschichte, und den in der alten
Heimat jetzt lebenden Menschen hat sich unabgesprochen eine letztlich
ergreifende Bewegung unter den Vertriebenen gebildet; eine Bewegung, die
alle Bildungsschichten erfasst. Bisher ist zusammenhingend kaum dartiber
geschrieben worden.”® Auch ist die Bedeutung dieses Vorganges 6ffentlich
noch nicht hinreichend bekannt und anerkannt. Aus diesem Grund hat der
Kirchentag der ,,Gemeinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e.V.*
am 30. Juni 2001 in Goslar beschlossen, eine Dokumentation ,,Briicken
nach Polen. Berichte aus der Gemeinschaft evangelischer Schlesier” he-
rauszugeben. Aus der Einleitung dieses Buches darf ich hier zitieren:
oInsgesamt bemerkenswert scheint mir die positiv christliche, zukunfisorientierte
Haltung der Verdasser. Wir alle wollen, dass aus dem Unrecht der 1 ergangenheit
nicht nenes Unrecht, sondern eine gute, anf Wabrheit, gegenseitige Achtung und Nich-
stenliebe gegriindete Nachbarschaft zwischen unseren 1V ilkern im gemeinsamen europdi-
schen Haus entsteht. Darum ist es unsere Hoffnung, dass diese Bewegnng unter den
Veertriebenen und Nichtvertriebenen in beiden 1/ olkern wabrgenommen wird und Mit-
tater findet. Bis gu einem durch die Vergangenheit nicht mebr belasteten Umgang mit-
einander ist auf beiden Seiten, bei Dentschen und Polen, noch ein weiter Weg suriicku-

36 Ders., Det Nichste als das Nichstliegende. Diakonie im 6stlichen Europa. (Beticht von
der EKD-Arbeitstagung vom 14.-18. Oktober 2001 in Dziegielow In: Kulturpolitische
Korrespondenz (KK) Nr. 1139/1140 vom 10. November 2001, S. 11f und 467. — Die
Vortrige und Diskussionen dieser Tagung sind ver6ffenticht in: BOKG, Folge 5, 2002, S.
1-168.

37 Ein Tagungsband - BOKG Folge 6 — ist in Vorbereitung,

38 Ders., Vom Vertreibungstrauma zur Zusammenarbeit mit Polen. Fiinfzig Jahre Schlesi-
scher Kirchentag, In: JSKG 80, 2001, S. 1-18.
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legen und viel g tun. Wir wollen diesen Weg weitergehen, so lange uns Gott die Krifte
gibt. Die Anfinge, von denen dieses Buch Zeugnis ablegt, sind gemacbt”.jg

II. Wir haben gesehen, dass das Erbe der Vertriebenen aus zwei Teilen
besteht — den zurickgelassenen, ortsgebundenen Einrichtungen, Erinne-
rungsstitten, Kirchen in den Vertreibungsgebieten und den mitgenomme-
nen Erinnerungen, dem mitgenommenen Wissen. Die Zukunft sehe ich
darin, dass beide Teile zusammengefiihrt und unter dem gemeinsamen
Dach des Protestantismus gepflegt und genutzt werden. Nationale Besitz-
anspriiche und Komponenten miissen zurlicktreten zugunsten der Stir-
kung des grenziiberschreitenden, gemeinsamen, protestantisch-evange-
lischen Profils im zusammenwachsenden Europa.

Wenn das geschieht, konnten die Vertriebenen Vorreiter einer Ent-
wicklung werden, zu der die eingesessenen Landeskirchen noch Zeit brau-
chen. Dass diese hoffnungsvolle Perspektive nicht aus der Luft gegriffen
ist, zeigt die Entwicklung in Mittel- und Osteuropa seit dem Zusammen-
bruch der kommunistischen Systeme. Hier erleben wir allenthalben die
Bildung von Interessengemeinschaften, von Erbengemeinschaften: Ehe-
malige und gegenwittige Bewohner dieser Linder finden zusammen, nicht
um sich gegeneinander abzugrenzen, sondern um sich gemeinsam einzu-
richten in einer nach vorn weisenden, offenen, zukunftstrichtigen Ge-
schichte — auch des Protestantismus.

III. Damit steht der Protestantismus in der Bundesrepublik Deutsch-
land vor einer neuen Herausforderung, nimlich vor der Frage: Wer soll die
deutsche Geschichte im Gesprich mit den gegenwirtigen Bewohnern der
ehemals deutschen Ostgebiete in Zukunft vertreten? Wie wird es weiterge-
hen, wenn die Historiker und Kirchenhistoriker, die ihre Wurzeln im
Osten haben, in absehbarer Zeit aus Altersgriinden ihre Arbeit einstellen?
Wie kénnen kompetente Gespriachpartner herangezogen werden, die die
Geschichte des mittel- und osteuropiischen Protestantismus in unser
Geschichtsbewusstsein und in das Geschichtsbewusstsein der heute dort
Lebenden einbringen?

39 Christian-Erdmann Schott (Hg.), Briicken nach Polen. Berichte aus der Gemeinschaft
evangelischer Schlesier, Wiirzburg 2003. Das Zitat findet sich auf S. 16.



