Die schlesische Irenik:
Unter besonderer Beriicksichtigung der
Habsburger Zeit

Der frilhere Stadtdekan von Breslau, D. Dr. Joachim Konrad, hat
seinerzeit in einem Vortrag das Wort von der ,schlesischen Toleranz*®
gepragt und die Entstehungsgeschichte dieser Charakiereigenschaft
geschildert'). Neben der Toleranz hat es aber auch seit der Refor-
mation in Schlesien fortwéhrende Bestrebungen gegeben, die (iber
die gegenseitige Duldung der Bekenntnisse hinausgingen. Das Land
der Briickenstadte, wie Konrad Oppeln, Brieg, Breslau und Glogau
bezeichnete, das im Verkehrskreuz Ost-Mitteleuropas zwei groBe
Hauptbekenntnisse und Nationen beheimatete, deren friedliches Zu-
sammenleben sich liber ein halbes Jahrtausend bewéahrte 2), war auch
ein Ausgangspunkt der interkonfessionellen Briickenbaukunst ). Man
kénnte sogar Schlesien das Ursprungsland der reformierten Irenik
nennen #), vor allem dem Luthertum gegeniiber, die nach 1817 in
PreuBen wie Baden, einschlieBlich Heidelbergs, zu evangelisch-unierten
Landeskirchen fiihrte. Dieser Richtung haben schlesische Auswanderer
in West und Ost, wie bald gezeigt werden wird, die ersten AnstéBe
gegeben.

Nun bietet sich bei der Erfassung und Darstellung der Versohnlichkeit,
womit hier auf Deutsch die Irenik bezeichnet werden soll, eine grund-

') D. Dr. Konrad: Die Schlesische Toleranz: Geschichtliches Erbe und politische Idee
(Verlag der Schlesischen Evangelischen Zentralstelle: Diisseldorf, 1953). Uber die
staats- und gesellschaftspolitische Seite der Toleranz im benachbarten Polen, siehe
Janusz Tazbir: Paristwo bez stoséw: Szkice z dziejéw tolerancji w Polsce XVI i
XVII w. (Warschau, 1967) sowie Sebastian Swidziriski, ,Religionstoleranz-Phanomene
in Polen 1517—1663" in R. Stupperich (Hrsg.): Kirche im Osten: Studien zur ost-
européischen Kirchengeschichte, Bd. 13 (1970), S. 67—73.

Das soll nicht bedeuten, daB sich in Schiesien die konfessionellen Grenzen mit
den sprachlichen deckten, wie sie etwa Barthel Stein um 1513 in seiner Descripcio
tocius Silesie, herausgegeben von H. Markgraf (Breslau, 1902), S. 8, gezogen hatte.
Im Reformationsjahrhundert war der Protestantismus auch im polnischen Sprach-
gebiet weit verbreitet und nach der Gegenreformation gehdrte das polnische
Sprachgebiet keineswegs geschlossen zum Katholizismus. Das Luthertum hatte
sogar das Polentum mancherorts sprachlich besser als die Gegenreformation
versorgt. Siehe z. B. Sthnel, ,Die polnische Sprache auf dem linken Oderufer”,
Correspondenzblatt des Vereins fiir Geschichte der evangelischen Kirche Schlesiens,
Bd. 14 (1915), S. 426 f.

Der ostpreuBische Ireniker Matthdus Praetorius legte 1685 in seiner Tuba pacis
den pépstlichen Titel Pontifex Maximus in diesem Sinne aus.

Uber die ideengeschichtliche Etymologie von ,lrenik* und »Irenismus“, siehe
Albrecht Brandenburg im Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 5 (1960), Spalten
749-750. Im Gegensatz zu Brandenburgs Definition wird aber hier ,lrenismus"
sine ira et studio lediglich als Bezeichnung einer latenten Bereitwilligkeit zur
Irenik gebraucht.
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sétzliche Schwierigkeit. Die einzelnen Ansatz-, Ausgangs- und Sammel-
punkte der Versoéhnlichkeit unterliegen néamlich genauso wie die ver-
schiedenen Bekenntnisse, die sie auf einen gemeinsamen Nenner
bringen will, einer ,Logik gegenseitiger AusschlieBung” ). Wer z. B.
die getrennten Christen auf Grund eines gemeinsamen Geisterleb-
nisses einen will, schlieBt automatisch diejenigen aus, die den Sammel-
punkt der zerstreuten Herde in den altkirchlichen Sakramenten der
Taufe und des Altars sehen. In diesem Aufsatz werden deshalb nach
der ,Logik gegenseitiger AusschlieBung” die einzelnen Verk&rperer
der schlesischen Versohnlichkeit unter den verschiedenen Sammel-
punkten vorgestellt, durch die sie alle oder nur bestimmte bekenntnis-
bedingte Trennungen liberwinden wollten, wobei es wiederum maéglich
ist, daB mehr als ein Ansatz-, Ausgangs- oder Sammelpunkt die ein-
zelnen Briickenbauer bewegte.

Als Trager der einzelnen irenischen Richtungen in Schlesien kommen
nun 1.) der mystische Spiritualismus, 2.) der lutherische Traditionalis-
mus, 3.) der Kryptocalvinismus, gestiitzt auf die humanistische Bibel-
philologie und Patristik, 4.) der Sozinianismus oder ethisch-natur-
wissenschaftliche Rationalismus und 5.) der katholische Reunionismus
in Frage. Wie diese verschiedenen Quellen, die sich, wie gesagt,
manchmal gegenseitig erganzten, das breite FluBbett der schlesischen
Versohnlichkeit fiillten, das soll nun sowohl in den folgenden Skizzen
einzelner hervorragender Ireniker als auch in den kurzen Kennzeich-
nungen der oben genannten Strémungen, die die irenischen Briicken-
boote trugen, angedeutet werden,

1. Schwenckfeld von Ossig

Nicht nur am Eingangstor der schlesischen Reformation, sondern auch
am Anfang der schlesischen Irenik verdient Caspar von Schwenckfeld
(1489—1561) aus Ossig im Firstentum Liegnitz einen Ehrenplatz. Mit
Schleiermacher und Bonhoffer gehort Schwenckfeld zu den urspriing-
lichsten Theologen, die das Land hervorgebracht hat. Als Wegbereiter
des Luthertums in Schlesien, der sich mit Wittenberg entzweite, weil
nach seinem Daflirhalten Luthers Rechtfertigungslehre nicht genligend
Nachdruck auf die Heiligung legte; als Urheber des Katechismusunter-
richts, als einer der drei Reformatoren, nach denen in den ersten
Jahren nach 1517 die neuartigen Glaubensgemeinschaften der Luthe-
raner, Zwinglianer und Schwenckfelder benannt wurden, so daB er
als ,typischer Vertreter des mystischen Spiritualismus“ in die Reli-
gionsgeschichte einging, und schlieBlich als ungewoliter Griinder einer
kleinen ,Kirche“, die im achtzehnten Jahrhundert nach langen Ver-
folgungen von Schlesien nach Pennsylvanien auswanderte und dort

%) K. E. Skydsgaard, “Why Lutherans Must Talk with Rome", Dialog, Bd. 1, Heft 3
(Minneapolis, 1962), S. 12.
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Schwenckfelds geistiges und kulturelles Erbe pflegt, bildet Schwenck-
felds vielseitige und leicht verwirrende Persénlichkeit einen lebhaften
Forschungsgegenstand in der Kirchengeschichte sowie der Religions-
soziologie und -psychologie.

Aus der Fiille der Schriften, die sich mit Schwenckfeld und seinen
Nachwirkungen befassen, soll hier nur auf Schwenckfelds , 6kumenische
Sendung“ hingewiesen werden. Schwenckfeld suchte , das mitel (Mittel)
Czwischen dem vorigen gleihsnerischen leben (im vorreformatorischen
Katholizismus) vnd der itzigen fleischlichen freyheyt” unter dem Luther-
tum von 1524 ¢). In Verfolgung dieses Zieles sprach Schwenckfeld
wiederholt von einer ,koniglichen Strasse“?) oder einem ,mittleren
Weg", so daB man ihn einen ,Apostel des Mittelweges* und seine
Mission eine ,Reformation des Mittelweges* genannt hat 8).

Als sich die Fronten des Abendmahlsstreites zwischen Luther und
Zwingli versteiften, wollte Schwenckfeld diesen Zwiespalt mit Hilfe
seines gelehrten Freundes Valentin Krautwald (1490—1545) auf Grund
der humanistischen Bibelphilologie und Patristik 16sen. Das philolo-
gische Bemiihen Schwenckfelds und Krautwalds um eine einwandfreie
Auslegung der Einsetzungsworte entsprang namlich nicht nur dem
Wunsche nach einer ihrem spiritualistischen Kirchenverstédndnis ent-
sprechenden Abendmahlslehre, sondern auch der Suche nach einem
Mittelweg zwischen Luther und Zwingli ?).

Schwenckfeld gab diese Vermittlungsversuche zwischen den oberdeut-
schen Theologen und sich selbst, sowie zwischen Luther und sich nie
auf. Nachdem er 1529 Schlesien fiir immer verlassen hatte, veranlaBte
er z. B. 1535 in Tiibingen ein Religionsgesprach mit Martin Bucer
(Strassburg), Ambrosius Blaurer (Tiibingen) und Martin Frecht (Ulm),
um im Zusammenhang mit der damaligen kirchlichen Umgestaltung
Wiirttembergs das beiderseitige Verstdndnis des Verhaltnisses
zwischen ,Gemeinschaft der Heiligen“ und ,Predigtamt und Sakra-
mentsverwaltung” einander anzugleichen. Im Jahre 1543 (ibersandte
Schwenckfeld Luther einige Ausziige aus Luthers eigenen Werken, in

¢) Siehe Wolfgang Knérrlich: Kaspar von Schwenckfeld und die Reformation in
Schlesien (Diss. Bonn, 1953), S. 100.

7) Ohne inhaltliche Ubereinstimmung mit Schwenckfeld nannten Georg Witzel (1560)
und der Rektor des Danziger Jesuitenkollegs Franz Hacki (1689) ihre Reunions-
schriften Via regia bzw. Regia via.

S_iehe W. Knorrlich, a. a. 0., S. 100, wo sich in FuBnote 50 die betreffenden
therqturhlnweise befinden. Selina Gerhard Schultz: Caspar Schwenckfeld von Ossig
(Norristown, Pa., 1946; wiedergedruckt, Stuttgart, 1962) enthélt die Untertitel: Spiritual
Interpreter of Christianity / Apostle of the Middle Way / Pioneer in Modern
Religious Thought.

Siehe Horst Weigelt: Spiritualistische Tradition im Protestantismus: Die Geschichte
des Schwenckfeldertums in Schlesien (Berlin & New York, 1973), S. 47—1086,
vor allem S. 98—106.
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denen er, Schwenckfeld, eine Ubereinstimmung mit seinen eigenen
Auffassungen zu erkennen glaubte. Solche Taten zeigen, daB
Schwenckfelds ,Lebensziel* ein ,6kumenisches® war '°). AuBerdem
hat Joachim Wach Schwenckfeld zum Vorbild des vornehmen Theolo-
gisierens erhoben "), das unter den Gewitterwolken des Grobianismus
und der von Melanchthon beklagten rabies theologorum friedlichere
Zeiten, schénere Tage und stillere Stunden verhieB.

Trotz ihrer friedlichen Form lieBen sich Schwenckfelds Lehrmeinungen
jedoch kaum mit den amtlichen Bekenntnissen der schiesischen Lan-
deskirchen Augsburgerischer Konfession und spéter altpreuBischer
Union vereinbaren. Dogmengeschichtlich schwanken seine Positionen,
wie die Elektronen nach Heisenbergs Unbestimmtheitsrelation, zwi-
schen ,mystischem Spiritualismus® und ,humanistischer Bibelphilolo-
gie” hin und her '), In Bezug auf Schwenckfelds unvergénglichen Geist
hat aber das Evangelische Schlesien, das Schwenckfeld und seinen
Anhéngern Jahrhunderte spéter ins Exil folgen muBte, léngst eine
,Heimholung des Ketzers* vollzogen. Der schlesische Pietismus hat bis
zu einem gewissen Grade Schwenckfelds Geist in sich aufgenommen ),
und der landeskirchlich-lutherische Konsistorial- und Schulrat Karl
Adolf Menzel (1784—1855) stellte Schwenckfeld bereits 1810 an die
Spitze beriihmter Schiesier, deren Leben er beschrieb '4). Menzel selbst
wurde wegen seiner unparteiischen Darstellung der deutschen Refor-
mation von Johann Friedrich Béhmer (1795—1863) als ,Schwenk-
feldianer* angesehen ). Ein zweiter schlesischer Schulrat und
Geschichtsschreiber landeskirchlicher Zugehérigkeit, Fedor Sommer
(1864—1930), wiirdigte die Glaubens- und Heimattreue der Schwenck-
felder in den historischen Romanen ,Die Schwenckfelder® (1911 ff.),
Englisch ,The Iron Collar* (Pennsburg, Pa., 1956), und ,Das Wald-
geschrei” (1915 ff.). Ernst Lohmeyer hat schlieBlich Schwenckfeld in
den Schlesischen Lebensbildern mit dem Pradikat ,Seele der Refor-
mation in Schlesien” ausgezeichnet ).

Auf der Ebene der Gemeinde pflegte das landeskirchliche Harpersdorf
ein Jahrhundert lang den Friedhof der 1826 in Schlesien ausgestor-

%) Karl Ecke: Kaspar Schwenckfeld (gekiirzte Neuausgabe einer theologiegeschicht-
lichen Monographie von 1911, Giitersloh, 1952), S. 87—94, hat dieser Frage einen
besonderen Abschnitt gewidmet.

) Types of Religious Experience, Christian and Non-Christian (London, 1951), S. 144.

12) Uber die unterschiedliche Einstufung von Schwenckfelds theologischen Meinungen
zwischen Mystik, Humanismus und Luthertum, siehe H. Weigelt, a. a. O., S. 42—46.

13) Siehe z. B. Elisabeth Zimmermann: Schwenckfelder und Pietisten in Greiffenberg
und Umgebung (Gérlitz, 1939). .
%) In Menzels Anhang zur Geschichte Schlesiens (Breslau, 1810), S. 825—832.

%) Siehe Johannes Janssen: Joh. Friedrich B&hmer's Leben und Anschauungen
(Freiburg i. Br., 1869), S. 265.

') Bd. 4 (Breslau, 1931), S. 41.
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benen Schwenckfelder und veranstaltete 1934 unter Beteiligung ameri-
kanischer Schwenckfelder eine Feier zur zweihundertjahrigen Wieder-
kehr ihrer Auswanderung. Als die Harpersdorfer 1946 dasselbe Ver-
triebenenschicksal ereilte, wurden sie in Westdeuschland von einer
Abordnung der Schwenckfelder Kirche aus Pennsylvanien mit Liebes-
gaben bedacht). Dieser letzte Liebesdienst unter einstigen und
jetzigen Exulanten, unter Schwenckfeldern und Lubtheranern, die
friher in feindlichen konfessionellen Lagern standen, ist wohl das
schonste Zeugnis fir den EinfluB Schwenckfelds, dessen Lebensziel
ein okumenisches war und der das ,Christentum der Tat* fiir den
besten Wirklichkeitsbeweis einer alle Glaubigen umschlieBenden
unsichtbaren Kirche hielt.

2. Der lutherische Traditionalismus

Die Mehrzahl der evangelischen Schlesier hat sich in manchmal
heftigem Gegensatz zu Schwenckfeld, Zwingli und Calvin einem
melanchthonischen Luthertum angeschlossen. Die Einbiirgerer dieses
Luthertums, die zundchst von Breslau aus wirkenden Humanisten
Hess, Moiban, Corvinus, Metzler und Trozendorff, um nur einige zu
nennen, haben das evangelische Mehrheitsbekenntnis auf den klas-
sischen Sockel humanistischer Bildung und eines damit verbundenen
GeschichtsbewuBtseins gestellt ¥). Das christlich-humanistische Ge-
schichtsbild Schlesiens, von Pancratius Vulturinus (1506) und Barthel
Stein (um 1513) kurz vor der Reformation begonnen, wurde namlich
von Lutheranern wie Johann Hess, dessen Silesia Magna leider ver-
lorenging, Franz Faber (Sabothus, sive Silesia, postum 1592 und 1720),
Adam Curaeus (Gentis Silesiae Annales, 1571), fortgesetzt durch Jakob
Schickfuss’ New vermehrte Schlesische Chronika (1625), sowie Nikolaus
Henels Silesiographia (1613 ff.) vollendet. In dieser landeskundlichen
Geschichtsschreibung wurde nach Melanchthons Muster die historia
ecclesiastica als ,Zeugnis fiir die gesamte Heilsordnung, durch die
Gott seine Ecclesia eterna griindet“, mit der ,historia ethnica als
Zeugnis fiir die Erhaltungsordnung der Vélkerwelt unter Gottes welt-
lichem Regiment* ') mehr oder weniger nahtlos verworben. Jedenfalls
hat Melanchthons neue Sicht der Weltgeschichte, die von den schle-
sischen Landeskundlern des sechzehnten Jahrhunderts auf die ort-
lichen Verhaltnisse iibertragen wurde 2°), dem schlesischen Luthertum

V) Siehe Siegfried Knorrlich: Die Zufluchtskirche zu Harpersdorf in Schlesien
(Ulm, 1963), S. 12—21.

') Der Verfasser hat diese Entwickiung in einem Aufsatz, ,The Institutionalization of
Humanism in Protestant Silesia“, Archiv fiir Reformationsgeschichte, Jg. 66 (1975),
S 256—274, umrissen.

") Uber Melanchthons Neugliederung der Geschichte, siehe Adalbert Klempt: Die
Sékularisierung der universalhistorischen Auffassung (Gottingen, 1960), S. 22-33.

) Der Verfasser beabsichtigt, diese bewuBte oder unbewuBte Ubertragung in einer
besonderen Arbeit im einzelnen zu belegen.
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den Besitzerstolz einer groBen christlichen Vergangenheit verliehen,
als deren Hiiter und Reiniger man sich verstand.

Im BewuBtsein dieses Kulturbesitzes hat man einerseits die Beziehun-
gen zur rébmischen Weltkirche nur zégernd abgebrochen. So bekannte
sich z. B. Johann Hess (1490—1547) als einer der Reformatoren Bres-
laus ,,unverhohlen zu alten katholischen Institutionen” und begab sich
1541 zum Regensburger Religionsgesprach, um einen endgiiltigen
Bruch zwischen Wittenberg und Rom verhindern zu helfen '), und so
erkannte die Stadt Breslau ,bis zum AbschluB des Tridentinums (1563)
eine abgeschwaéchte geistliche Obrigkeit des Breslauer Bischofs® an,
wéhrend die Liegnitzer Superintendenten ,ihn noch 1592 als zweite
Instanz in kirchlichen Rechtssachen® betrachteten 22).

Umgeben von einer Wolke geschichtlicher Zeugen, wuBte das schle-
sische Luthertum aber auch andererseits ohne Platzangst und Anleh-
nungsbediirfnis auf dem Boden des eigenen Bekenntnisses zu stehen.
Diese unerschiitterliche Haltung, die 1817 und 1830 unter dem Zwang
der altpreuBischen Union zum Geburtshelfer des schlesischen Altluther-
tums wurde, erklart z. B. den zwar verstandnisvollen, aber letzten
Endes doch selbstbewuBt ablehnenden Empfang, den der schlesisch-
lutherisch Traditionalismus und Universalismus den Leibniz-Molan-
schen Unionsbestrebungen, die sowohl in die katholische Richtung
Wiens als auch die reformierte Richtung Berlins gingen, angedeihen
lieB %).

Auch in der Liturgik und Kirchenbaukunst hatte das schlesische Luther-
tum einen goldenen Mittelweg zwischen reiner Leere und aberglau-
bischer Fiille gefunden, dessen stimmungsvolle Atmosphére zur
.irenischen Luft des Oderlandes” (H. Aubin) beitrug. An der Abnei-
gung des evangelischen Kirchenvolkes gegen einen Bildersturm ist die
Ausbreitung des Calvinismus von den Spitzen der Gesellschaft in das
Birgertum gescheitert ). Dagegen war man mit einem , katholischen®
Zug zufrieden. Nirgendwo im evangelischen Deutschland haben sich
altkirchliche Sitten und gottesdienstliche Gebrauche, sowie der Simul-
tangebrauch der Kirchen, der nach 1945 durch die vertriebenen ost-

21) Siehe Max Lackmann: Credo Ecclesiam catholicam (Graz, 1960), S. 49. Die élteren
Lebensbeschreibungen von Hess durch Kolde (1846), Kdstlin (1864 und 1874) und
Bauch (1892) endeten vor dieser nachreformatorischen Téatigkeit.

22) Ernst Walter Zeeden: Katholische Uberlieferungen in den lutherischen Kirchen-
ordnungen des 16. Jahrhunderts (Minster, 1959), S. 66.

%) siehe Joseph Becker, ,Die Aufnahme der Leibniz-Molanschen kirchlichen Unions-
bestrebungen in Schlesien”, Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte Schlesiens,
Bd. 65 (1931), S. 358—390.

24 Uber den bewaffneten Widerstand der Bevdlkerung gegen die Ab&nderung der
Kirchengebrduche durch den fiirstlichen Calvinismus in Jégerndorf (1616), siehe
z. B. die Urkunde im Correspondenzblatt des Vereins fiir Geschichte der evan-
gelischen Kirche Schlesiens, Bd. 4 (1895), S. 177—180.
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deutschen Katholiken und Protestanten massenhaft in Westdeutschland
eingefiihrt wurde, so lange wie in Schlesien erhalten. Hellmut Eberlein
nannte das schlesische Luthertum des Reformationsjahrhunderts ,eine
Kirche des lauteren Evangeliums in &uBerlich mittelalterlicher Form
und Gewandung“ %), und Hermann Aubin bemerkte in einem Vor-
kriegsgemélde Breslaus: ,Der Protestantismus lieB die Ausschmiickung
der ibernommenen Kirchen in friedlich-konservativer Gesinnung unan-
getastet, ja fiihrte sie weiter, so daB noch in unserer Zeit St. Elisabeth
z. B. im Innern etwas katholisch anmutete* %).

Wie die gemeinsame Freude an ,den schénen Gottesdiensten des
Herrn* (Psalm 27, 4) und an der ,Lieblichkeit seiner Wohnungen*
Lutheraner und Katholiken verbriiderte, das zeigte z. B. die hundertund-
flinfzigste Kirchweihfeier der Friedenskirche zu Schweidnitz. Der Fach-
werkbau der Friedenskirche war 1652 von den liberwiegend evangelisch
gesinnten Einwohnern des Fiirstentums Schweidnitz unter den demiiti-
genden Bedingungen der Gegenreformation errichtet worden. Kaiser
Wilhelm [I. betrachtete das der Not entsprungene Zimmermannskunst-
werk als schonstes evangelisches Gotteshaus Deutschlands. Die Kirch-
weih im Jahre 1802 wurde nun durch ein Orgelkonzert des Griissauer
Benediktinerabtes Georg Joseph Vogler begangen, dessen musika-
lische Meisterschaft der englische Dichter Robert Browning in einem
~dramatischen Monolog“ verewigte. Im Festzug befanden sich auBer
Vogler noch weitere sieben katholische Priester der Stadtpfarrkirche
und Schweidnitzer Kigster. Die Tatsachen, daB sich zur Reformations-
zeit die evangelischen Blirger und die Schweidnitzer Kléster besonders
befehdeten ) und daB im Zeichen der Gegenreformation der Griis-
sauer Benediktinerabt Bernhard Rosa um 1665 hunderte von luthe-
rischen Bauern aus seinen Stiftsdérfern vertrieben hatte 28), verdoppel-
ten den Stellenwert jener Friedensfeier. ,Man sah in alledem ein
Zeichen der fiir die damalige Zeit charakteristischen wohlwollenden
Gesinnung beider Kirchen zueinander sowie der persénlichen Freund-
schaft der beiderseitigen Geistlichen. Die evangelischen Pfarrer der
Friedenskirche erschienen bei der Liturgie selbst noch in den alten
sehr kostbaren, reich verzierten Messgewandern, die bis 1945 in der
Sakristei der Friedenskirche in einem besonderen Paramentenschrank
ausgestellt waren* 2?),

%) Schlesische Kirchengeschichte (4. Aufl., Ulm, 1962), S. 45,

*) ,Antlitz und Individualitit Breslaus® in Grundlagen und Perspektiven geschichtlicher
Kulturraumforschung und Kulturmorphologie (Bonn, 1965), S. 757.

Z) Siehe Kurt Engelbert, ,Die Anfinge der lutherischen Bewegung in Breslau und
gc!:ITeBsucig, V. Teil", Archiv fir schlesische Kirchengeschichte, Bd. 22 (1964),
i —190.

%) Siehe Ambrosius Rose: Abt Bernardus Rosa von Griissau (Stuttgart, 1960), S. 60—67.
*) Hellmut Bunzel: Die Friedenskirche zu Schweidnitz (Ulm, 1958), S. 22.
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3. Der Kryptocalvinismus

Ernst Siegmund-Schultze bezeichnete den Kryptocalvinismus als ein
Ubergangsstadium von der Wittenberger Reformation zur Genfer
Theologie *°), und Hans Jessen hat auf seine weite Verbreitung unter
der schlesischen Oberschicht hingewiesen ®'). Als Zwischenglieder
dieser Entwicklung galten Melanchthon und die nach seinem Vornamen
benannten Philippisten, die eine Vermittlungsformel zwischen der
lutherischen und calvinischen Abendmabhlslehre suchten. Auf der Suche
nach einer flir beide Seiten annehmbaren Auslegung der Einsetzungs-
worte bedienten sie sich, wie Schwenckfeld und Krautwald, der
humanistischen Bibelphilologie und Patristik. Zum Vergleich des
Abendmahlsstreites hat besonders die anonyme und postume Exegesis
perspicua et ferme integra coniroversiae de sacra coena (Leipzig,
1574) des schlesischen Arztes und bereits erwahnten Geschichtsschrei-
bers Joachim Curaeus (1532—1573) beitragen wollen, die zwélf Jahre
handschriftlich weitergereicht worden war und deren endliche Druck-
legung die Unterdriickung des Philippismus in Kursachsen veran-
laBte %2).

Der schlesische Philippismus hat aber nicht nur unbeabsichtigt jene
Explosion im Mutterland der Reformation ausgelést, sondern, ebenfalls
ungewollt, in der eigenen Heimat einen erst versteckten, dann aber an
den Firstenhdfen offen zu Tage tretenden Calvinismus gespeist. Wéah-
rend bei der Bekehrung zum Calvinismus der letzten Piasten und der
Jagerndorfer Hohenzollern politische Griinde sowie die Verschwége-
rung mit deutsch-reformierten Fiirstenhdusern und polnische Vorbilder
mitgespielt haben mégen %), so hat doch schon lange vorher die
Genfer Theologie eine zunehmende Anziehungskraft auf schlesische
Gelehrte ausgeiibt, die wohl ein logisches Lehrgebaude und strenge
Gesetzlichkeit dem historischen Sinn und der ethisch-kulturellen GroB-
zugigkeit, wie sie sich z. B. im Verhalten zu den ,Mitteldingen* aus-
drickte, des Luthertums vorzogen. Unter dem Magnetismus dieser
Anziehungskraft bildeten sich bald kryptocalvinistische Kreise um die
beriihmtesten schlesischen Gelehrten ihrer Zeit, den kaiserlichen
Leibarzt Johannes Crato von Crafftheim (1519—1585), der ab 1564 in
seiner Geburtsstadt Breslau residierte, sowie um den ebenfalls in

30) ,Kryptocalvinismus in den schlesischen Kirchenordnungen®, Jahrbuch der Schle-
sischen Friedrich-Wilhelms-Universitat, Bd. 5 (1960), S. 52.

*1) Hospitium ecclesiae pressae in Hospitium Ecclesiae (Bremen, 1954), S. 89.

) Siehe Allgemeine Deutsche Biographie (ADB), Bd. 4 (1876), S. 645, sowie Siegmund-
Schultze, a. a. O., 8. 53 ff.

) Friedrich Lucae: Schlesiens curieuse Denckwiirdigkeiten . . . (Frankfurt a. M.,
1689), S. 487 f., glaubte, daB durch die calvinistische Reformation Johannes a
Lascos (Laski) in Polen den Schlesiern ,gewaltig die Augen erdffnet* worden
seien. Lucae war bis 1675 der letzte (reformierte) Hofprediger des letzten Piasten;
sein Vater Johannes (1600—1673) wurde 1660 der zweite reformierte Rektor des
Brieger Gymnasiums und diente gleichzeitig als Superintendent des Fiirstentums.
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Breslau geborenen und 1575 nach seinen Studien in Wittenberg,
Heidelberg, Padua und Genf dorthin zuriickgekehrten Polyhistor Jacob
Monau (1546—1603) 34).

Aus derartigen Kreisen, die mit ihren schlesischen und européischen
Gesinnungsgenossen durch einen weitverzweigten Briefwechsel ver-
bunden waren, sind nun eine ganze Reihe reformierter Theologen
hervorgegangen, die wegen ihrem offenen Bekenntnis zum Calvinis-
mus, der unter Habsburger Oberherrschaft weder den Schutz des
Augsburger Religionsfriedens (1555) noch die Gunst des schlesisch-
lutherischen Volkes genoB, ihre Heimat verlassen muBten. Im Ausland
sind sie nun zu Vorké&mpfern einer Vereinigung von Wittenberg und
Genf auf Grund der schon oft zitierten humanistischen Bibelphilologie
und Patristik geworden. Vielleicht wollten diese Auswanderer, die
Schlesien nie vergessen haben und oft besuchsweise zuriickgekehrt
sind, nicht nur dogmatisch dem nach ihrer Uberzeugung einzig richti-
gen Calvinismus, sondern auch sich selbst geographisch innerhalb
des schlesischen Luthertums das Heimatrecht bewahren.

G. Hecht hat eine Liste von siebenundvierzig schlesischen Reformierten
zusammengestellt, die bis zum DreiBigjahrigen Kriege in der Kurpfalz,
dem Briickenkopf des Calvinismus zwischen Holland und der Schweiz,
eine Zuflucht gefunden hatten und dort ,kulturell und geistig treibende
Kréfte und fithrende Képfe“ geworden waren ). Im Rahmen der
»pfalzischen Irenik® *) und des oberdeutschen Unionismus haben die
folgenden Schlesier Pionierarbeit geleistet. Der beriihmte Verfasser
des Heidelberger Katechismus, Zacharias Ursinus (1534—1583) aus
Breslau schrieb 1581 eine Admonitio Christiana, und der Heidelberger
Hofprediger und Prinzenerzieher Bartholomaeus Pitiscus (1561—1613)
aus Schlaune bei Grinberg, der sich auch in der Geschichte der
Mathematik als Erstherausgeber einer Trigonometrie einen Namen
machte, lieB 1606 eine ,Trewhertzige Vermahnung“ zum Kirchenfrie-
den erscheinen. Ferner verdffentlichte der Baseler Professor Amandus
Polanus von Polansdorf (1561—1610) aus Troppau, der lutherisch er-
zogen, als Gymnasiast in Breslau unter den EinfluB des Philippismus
kam, als Student in Tubingen die calvinische Vorherbestimmungslehre
gegen Jakob Andrea verteidigte, in Basel, Genf und Heidelberg seine
Ausbildung vollendete, sodann 1590 in Basel die theologische Doktor-
wiirde und 1596 die alttestamentliche Professur erhielt, eine Symphonia

%) Siehe J. F. A. Gillet: Crato von Crafftheim und seine Freunde, 2 Bde. (Frankfurt
a. Ma., 1860), sowie Theodor Wotschke, ,Aus Jakob Monaus Briefwechsel mit Beza".
Correspondenzblatt des Vereins fiir Geschichte der evangelischen Kirche Schlesiens,
Bd. 16 (1919), S. 314—348.

%) Siehe G. Hecht, ,Schlesisch-kurpfalzische Beziehungen im 16. und 17. Jahrhundert",
Zeitschrift fir die Geschichte des Oberrheins, N. F., Bd. 42 (1928), S. 176—222.

26) ?;Eg)autet der Titel einer theologischen Dissertation von W. Holtmann (Gbttingen,
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catholica sive consensus catholicus et orthodoxus dogmatum catho-
licus et orthodoxus dogmatum hodiernae ecclesiae ex praescripto
verbi Dei reformatae (Basel, 1607; Genf, 1612).

An néchster Stelle soll nun vor dem erst jiingst in diesem Jahrbuch
und den Schlesischen Lebensbildern®) behandelten Heidelberger
Professor David Pareus (1548—1622) aus Frankenstein, der mit seinem
Irenicum (1614), dem ,bekanntesten und wirksamsten des 17. Jahr-
hunderts®, die schlesisch-reformierte Irenik in der Verbannung krénte,
ausflhrlicher eines seiner unbekannteren Vorldufer gedacht werden,
der héchstwahrscheinlich ebenfalls aus Schlesien stammte.

4. Bythner und Pareus

Der schlesische Irenismus calvinischer Prdgung hat seine Séhne nicht
nur nach Westen, sondern auch nach Osten gesandt. Wilhelm Bickerich
hat anlaBlich der Besprechung eines 1927 veroffentlichten Vortrages
des polnisch-lutherischen Kirchengeschichtlers Edmund Bursche auf
die Lehrtatigkeit schlesischer Philippisten und Kryptocalvinisten an
evangelischen Schulen in Polen hingewiesen 38). Bickerich vermutet,
daB diesen Weg auch Bartholomaeus Bythner (Bittner) gegangen
war, den sein polnischer Zeitgenosse Wegierski ,Silesius* genannt
hatte *?). Bythner, der Erzvater eines iiber Polen und Litauen verbrei-
teten Theologengeschlechts, diente bis 1624 als reformierter Pfarrer
in Glambowice und Senior des Zatorer Kirchenkreises und danach
bis zu seinem Tode (1629) als Pfarrer und Senior in Malice. Er wird
in der Chronik der Evangelischen Gemeinde zu Krakau anléBlich eines
Uberfalles Krakauer Studenten auf das reformierte Pfarrhaus in Alexan-
drowice erwéhnt, in dem er 1613 zu Gast war und bei dem er schwer
verwundet wurde #°).

Im Namen der ,Briider evangelischen Bekenntnisses im Ko&nigreich
Polen* hatte Bythner zwischen 1607 und 1609 ein lateinisches ,Ireni-

) Bd. 5 (Wiirzburg, 1968), S. 13—23. W. Bellardi, Schlesien und die Kurpfalz, Jahrbuch
fiir Schles. Kirchengeschichte, 1972, S. 48 ff.

3) ,Ein Programm des polnisch-christlichen Universalismus”, Deutsche Wissenschaft-
liche Zeitschrift flir Polen, Bd. 16 (1929), S. 17.
Nach Bickerich, a. a. O.,, S. 6 und 17. Bickerich bezieht sich auf Andrzej Wegierski
(Andreas Wengerscius): Libri Quattuor Slavoniae Reformatae (Neudruck, Warschau,
1973), S. 417, wo ,Bartholomaeus Bythnerus Silesius" steht. Wegierski (1600—1649)
mag Bythner personlich gekannt haben. Bickerich, a. a. O., S. 18, leitete Bythners
schlesische Herkunft ferner von den Tatsachen ab, daB ,keine Schrift von ihm
erhalten” sei, ,die er in polnischer Sprache verfaBt hitte“ und die einzige von ihm
veroffentlichte Predigt, ,der evang. deutschen Gemein in Krackaw zum Newen Jahr
geschenkt”, auf Deutsch gehalten und herausgegeben worden wiére.

Siehe Adalbert (Wojciech) Wengierski: Chronik der Evangelischen Gemeinde zu
Krakau, deutsch bearbeitet von C. F. Wilhelm Altmann (Breslau, 1880), S. 61 f.
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cum*“ #1) verfaBt, das 1612 zuerst gedruckt, 1618 in Frankfurt am Main
wiederaufgelegt, und spéter von einem Mitglied der mit Polanus von
Polansdorf verschwagerten Schweizer Theologenfamilie Grynaeus ins
Deutsche Ubersetzt wurde. Ohne den Verfasser zu kennen, zdhlte
Hans Leube Bythners Werk ,zu den bedeutendsten Schriften der
Unionsliteratur®, dessen Gedanken ,sich in mancher Hinsicht mit den
Vorschlagen, die Pareus in seinem Irenicum gemacht hatte“, beriihr-
ten 42, Leube lobte vor allem die groBe Sachlichkeit, Klarheit und
Schlichtheit von Bythners umfangreicher Schrift. Obwohl Bythner
angesichts der zweimal jahrlichen Neuerscheinungen auf den Biicher-
mérkten in Leipzig und Frankfurt ausrief: ,Bone Deus, quam aculeata
adhuc quotannis prodeunt scriptal® — so hat er doch die vielfaltigen
Anregungen verarbeitet, die ein Jahrhundert vergeblicher Einigungs-
versuche ausgestreut hatte *3).

Auf Bythners Seiten spiegelt sich Bucers Ansicht von einer abgestuften
Wahrheit wieder, die zur lutherisch-orthodoxen Unterscheidung von
articuli fundamentales et non fundamentales fiihrte. Da tauchten der
altkirchliche Traditionsgedanke von Erasmus, Witzel und Cassander,
der spéter von Calixt Ubernommen wurde, wieder auf. Da wird der
Vorschlag Erzbischof Cranmers, Calvins, sowie des Melanchthon-
schillers Andreas Frydz Mordrzewski (1503—1572) erneuert, alle von
Rom getrennten Christen zu versammeln, um den Papst im Sinne eines
spétmittelalterlichen Konziliarismus zu beugen. Da wird das ,verwal-
tungstechnische” Einigungsverfahren des von 1543 bis 1549 in Emden
als Ordner der ostfriesischen Kirche wirkenden polnischen Reformators
Johannes Laski (1499—1560) empfohlen, das im Sendomirer Vergleich
von 1570 Frucht trug. Auch die spiritualistische Uberzeugung ist in
Bythners ,Exhortatio* verireten, daB die Partikularkirchen nur Teil-
wahrheiten besaBen.

Im einzelnen rief Bythner zu einer Vereinigung von Calvinisten, ge-
maBigten Sozinianern und Lutheranern auf, die sich zwischen Rom
und den &uBersten Arianern wie zwischen AmboB und Hammer be-
fanden. Obwohl die Lehren des Papstes mit denen Christi ebenso
wenig wie Feuer und Wasser vereinigt werden kdnnten, so wollte doch

#) So nannte u. a. Wengierski in der angegebenen Krakauer Chronik, S. 61, Bythners
Unionsschrift, die anféanglich unter dem Titel: Fraterna et modesta Exhortatio ad
omnes per universam Europam reformatas ecclesias earumque pios ac fideles
moderatores ac defensores pro unanimi in toto religionis Evangelicae negotio
consensu . . . erschien. Inhaltsangaben der zweiten lateinischen Auflage (Frankfurt
a. M., 1618) befinden sich bei Hans Leube: Kalvinismus und Luthertum im Zeitalter
der Orthodoxie, Bd. 1 (Leipzig, 1928), S. 195-199, und der dritten deutschen
Auflage gach der polnischen Zusammenfassung durch E. Bursche bei Bickerich,
a.a. 0, S.8-11.

::) Siehe Leube, a. a. 0., S. 195 und 199.

) Einen AbriB dieser ldeen bietet M. Schmidt, »Einigungsbestrebungen in Europa
vom 16. bis 18. Jahrhundert“, in Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 3. Aufl.
(RGG?), Bd. 2 (1958), Spalten 381—386.
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Bythner auBer den oben genannten Bekenntnissen auch Katholiken
und Téaufer als ,Christen“ behandeln. Unter den Katholiken schioB
er woh!l auch die Griechisch- und Russisch-Orthodoxen ein, an die
sich fiihrende evangelisch-polnische Geistliche 1595—1599 gewandt
hatten.

Die eigentliche Vereinigung sollte nach dem Beispiel des Sendomirer
Vergleichs (1570) durch eine allgemeine Kirchenversammiung in
Deutschland, dem ,Herz aller evangelischen Nationen®, wo die Glau-
bensstreitigkeiten das gréBte AusmaB angenommen hétten und daher
auch bereinigt werden miiBten, stattfinden. Die allgemeine Kirchen-
versammiung sollte durch Nationalsynoden in Frankreich, England,
Schottland, Danemark, Schweden, Livland, Litauen, Polen, RuBland,
Siebenbiirgen, Ungarn, Osterreich, Mahren, Béhmen, Schlesien,
PreuBen, Pommern, den Niederlanden, der Schweiz und anderen
Landern vorbereitet und wiederum nach polnischem Vorbild und dem
Beispiel Konstantins von den weltlichen Kirchenpatronen als den
Lnutritores ecclesiae verae“ geleitet werden.

Obwohl die Heilige Schrift die Richtschnur aller Entscheidungen sein
sollte, so miiBte doch jeder Standpunkt anerkannt werden, denn , iiber-
all [sei] ein Teil der Wahrheit, auf die allein die ersehnte Einigung sich
stlitzen kann“. Als wichtigste Streitfragen betrachtete Bythner die
Person Christi, deren Goéttlichkeit mit Einschrankungen auch von den
gemaBigten Sozinianern angebetet wiirde, die Realprasens und die
Vorherbestimmungslehre. Dabei unterschied er zwischen grundlegen-
den Glaubenssatzen und theologischen Lehrmeinungen.

Was die Zeremonien betraf, so stimmte Bythner einerseits Melanch-
thon zu, wonach die Gleichheit der Riten keineswegs notwendig ware.
Andererseits blieb er jedoch auf der calvinistischen Forderung be-
stehen, daB der Exorzismus bei der Taufe und die Ohrenbeichte, die
damals zu den Wesensmerkmalen des Luthertums gehérten, abzu-
schaffen und das Abendmahl auf calvinische Weise durch Brotbrechen
und Austeilung in die Hand der Glaubigen zu feiern sei. Durch diese
Bedingungen habe Bythner, der (brigens auch scharfe Kritik an der
Konkordienformel von 1577 lbte, nach Leube, seine Schrift ihrer Wir-
kung auf das damalige Luthertum beraubt.

Trotzdem hat Bythners ,Exhortatio einen langen Nachklang erzielt,
wie die wiederholten lateinischen und deutschen Neuauflagen, zuletzt
Zirich 1721, zeigen. Im Jahre 1636 empfahl der bekannte schottische
Henotiker John Durie (1596—1680), der 1630—1633 und 1660—1674 das
Reich bereiste, um ein , evangelisches Generalkonzil“ zu verwirklichen,
den Evangelischen in Polen, Bythners Exhortatio . . . ad omnes Europae
ecclesias, reges, principes etc. neu herauszugeben. Tatséchlich be-
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auftragten die Senioren der groBpolnischen und béhmischen Brider-
kirche Bythners zwolften Sohn Johannes sowie den beriihmten Bischof
Johann Amos Comenius (1592—1670) mit der Uberarbeitung des
Buches, die aber anscheinend unvollendet blieb. Johannes Bythner
hat noch auf dem einzigartigen Religionsgesprach zu Thorn (1645) den
Vorsitz der reformierten Vertreter gefiihrt, unter denen bei der Eroff-
nung zum Arger Calvos der groBe lutherische Ireniker Georg Calixt
(1586—1656) aus Helmstedt Platz nahm. Seines Vaters wurde noch
1689 in Johannes Bythners Nachruf gedacht, der ihn ,magno parente
major filius® nannte 44).

M. Schmidt betrachtete Bartholomaeus Bythner, wohl unter dem Ein-
druck seiner spéateren Auflagen, einen Schiiler von Pareus #°), obwohl
die Verhaltnisse eher umgekehrt liegen. Bickerich hat allerdings im
Irenicum (1614) des Pareus vergeblich nach einer namentlichen Spur
von Bythners Erstausgabe (1612) geforscht, die ja als Stellungnahme
der ,Brider evangelischen Bekenntnisses in Polen” ohne Nennung
des Verfassers erschienen war. Pareus hat jedoch den Wortlaut des
Sendomirer Vergleichs von 1570 sowie zwei Adressen der polnisch-
evangelischen geistlichen und weltlichen Kirchenflihrer aus dem Jahre
1578 an den Pfalzgrafen Ludwig VIII. in den Kapiteln XXII und XXIII
seines Irenicum sive De Unione et Synodo Evangelicorum concilianda
Liber Votivus Paci Ecclesiae & desiderijs pacificorum dicatus (Heidel-
berg, 1614) wiedergegeben.

Jedenfalls beschrankte Pareus darin seinen Friedensvorschlag auf
Reformierte und Lutheraner und die fundamenti capita auf die Zehn
Gebote, das Apostolicum, das Vaterunser und die Sakramente als
Siegel der Gnadenwahl. Was Pareus an Weitherzigkeit abging, das
hat er an systematischer Geschlossenheit gewonnen und damit unions-
geschichtlich und -gedanklich Epoche gemacht. In Anerkennung dieses
Verdienstes und in Anspielung auf die hebraische und griechische
Bedeutung seines Vor- und Nachnamens hat sein schottischer Zeit-
und Gesinnungsgenosse John Forbes folgendes Anagramm auf Pareus,
der von Hause aus Wangler hieB, geschrieben:

...Deo DILECTUS Hebraeis.
Graijs EX ORIENTE volo, praecipit lesus
Carpere iter memori servantem carmina mente,
PARUI, at ex alto tu Da Deus aethere pacem #).

5. Der Sozinianismus

Die von Franz Junius durch sein Irenicum (Genf, 1593), der ersten
Schrift dieses Titels, biblizistisch begriindete reformierte Irenik, die

:“) Siehe Bickerich, a. a. O., S. 21.
%) RGG?, Bd. 2 (1958), Spalte 381.
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dann durch die Silesii, vor allem Bythner und Pareus, durch die
Stimmen der Kirchenvater und zeitgendssische Vorbilder bereichert
und dogmatisch durchgebildet wurde, sollte von dem Irenicum Ireni-
corum, seu Reconciliatoris Christianorum hodiernorum Norma triplex;
Sana omnium hominum Ratio, Scriptura sacra, & Traditiones (Amster-
dam, 1658) des Danziger Arztes Daniel Zwicker (1612—1678) liberboten
werden. Zwicker zog nicht nur die Bibel und die Patristik, sondern
auch den ,gesunden Menschenverstand” als Einigungsgrundlage
heran. In diesem Sinne hat der schlesische Edelmann Thomas Pisecius
(Pisecki) aus Martowitz, wohl im Firstentum Oppeln, eine Manuductio
in viam pacis ecclesiasticae, per archicatholicam fidem, etc. (Amste-
laedami . . . quasi Eleutheropoli . . ., 1650) ,sub nomine auctoris
losephi Castim, quod per anagramma est, Pacis es ostium“ ¥), er-
scheinen lassen. Ob es sich bei ,Eleutheropolis® um Freystadt in
Niederschlesien oder um einen Euphemismus fiir Amsterdam handelte,
wo viele Sozianer eine ,Freistatt” fanden, kann der Verfasser nicht
beurteilen. Decknamen wurden von den Sozinianern haufig benutzt,
da sie eine lber ganz Europa, aber besonders in Polen und Holland,
verbreitete Untergrundbewegung freier Geister waren, deren verbotene
Blicher den Toleranzgedanken der Aufklarung beeinfluBten. Ein fiir
den schlesischen Irenismus aufschluBreiches Zusammenspiel des
Zwickerschen Sozianismus mit dem einheimischen mystischen Spiri-
tualismus hat die Warschauer Germanistin E. M. Szarota in Bezug auf
das Duldungsdenken Daniel Casper von Lohensteins (1635—1638)
nachgezeichnet 4¢).

6. Bachstrom

Als eine Sammellinse der irenischen Regenbogenfarben, die wir bisher
besprochen haben, erscheinen Leben und Werk Johann Friedrich
Bachstroms (1686—1742) #°). In dem von schlesischen Lutheranern 1632
gegriindeten Rawitsch geboren, besuchte Bachstrom bis 1709 das
Breslauer Elisabeth-Gymnasium, studierte in Jena, wo ein Mittelweg
zwischen Orthodoxie und Pietismus versucht wurde, Theologie und
Medizin, wurde als Pfarrer ins Fiirstentum Oels berufen, vom Konsis-
torium aber abgelehnt, dann zum Professor am Gymnasium in Thorn
erwédhlt, vom Rat der Stadt aber abgesetzt. Von einer Pfarrstelle in

44) Pareus, Irenicum (Heidelberg, 1614), Oscula) () 2.

47) Siehe Christoph C. Sand: Bibliotheca Anti-Trinitariorum, sive Catalogus Scriptorum,
& succincta narratio de vita eorum Auctorum . . . (Freistadii apud Joannem
Aconium, 1684), S. 107 f.

%) Siehe Elida Maria Szarota: Lohensteins Arminius als Zeitroman (Bern und Miinchen,
1970), S. 248—258.

4%) Siehe Hermann Ullrich, ,Johann Friedrich Bachstrom: Ein Gelehrtenleben aus
der ersten Halfte des 18. Jahrhunderts*, Euphorion, Bd. 6 (1909), S. 28—58 und
gz%-éi4%arsowie derselbe, Allgemeine Deutsche Biographie (ADB) Bd. 55 (1810),
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Polen wurde er danach von den Jesuiten vertrieben. In Warschau
erwarb sich Bachstrom die Gunst der preuBischen Gesandten, der
Grafen Schwerin, und wandte sich den Naturwissenschaften zu, ohne
der Theologie untreu zu werden. Von 1729 bis 1731 wirkte er als
christlicher Kulturmissionar in Konstantinopel.

Am Ende dieses Zeitabschnittes (1731) erschien Bachstroms anonymes
Irenicum, Die liebreiche Vereinigung der drey Haupt-Religionen des
Heil. Rém. Reichs, wie solche allgemach oder Stiickweise fiirzunehmen
sey; vorjetzo in dem eintzigen Haupt-Artickel vom Heiligen Abendmahl,
als dem Ersten Versuche, zu jedermans Prifung aufs deutlichste und
einfaltigste vorgestellt durch einen dem Catholischen, das ist, dem
Allgemeinen, vielmehr aber dem eintzigen Christlichen Glauben Zuge-
thanenem. Verlagsort war Gorlitz, den Bachstrom ,Friedens Burg®
nannte. Bezeichnenderweise muBte diese hunderundsechsundsechzig-
seitige Abhandlung nach dem Willen eines osmanischen Stifters in der
alten Kirchenblicherei von Horka bei Niesky mit anderen, wohl Bach-
stroms Missions- und Aufklarungstatigkeit in Konstantinopel betreffen-
den Schriften zusammengebunden werden.

Auf einer schlesischen Werbereise um Mitglieder zur Griindung einer
Akademie in Konstantinopel wurde Bachstrom, angeblich auf Anstiften
Warschauer Jesuiten, unter dem Verdacht von Landesverrat verhaftet,
bald aber freigesprochen. Er wechselte danach zwischen Breslau,
Gorlitz, Freiberg in Sachsen und Dresden hin und her, unternahm
Wanderungen im Riesen- und Erzgebirge und betéatigte sich schrift-
stellerisch als Bibelausleger, als Ehrenretter des pietistischen Aufklarers
Johann Konrad Dippel (1673—1734), als Frauenrechtler, als utopischer
Weltverbesserer und Erfinder einer Schwimmvorrichtung. Im Jahre
1737 siedelte Bachstrom als Hausarzt und industrieller Berater, beson-
ders in Sachen der Porzellanherstellung, der Prinzen Radziwill nach
Litauen uber, wo er wegen eines erneuten Briefwechsels mit Konstan-
tinopel eingekehrt und im Gefangnis tot aufgefunden wurde.

Bachstrom verkérpert den Typ des rastlosen schlesischen Gott- und
Einheitssuchers. Man kénnte sein Leben mit den Laufbahnen Johann
Schefflers (1624—1677), des schlesischen Sozinianers Joachim Pastorius
(1611—1681) 5%, vor allem aber mit Quirinus Kuhlmann (1651—1689)

%) Siehe ADB, Bd. 25 (1887), S. 219-220. In Glogau als Sohn eines Predigers im
Sozinianismus erzogen, machte sich Pastorius als Stadtphysikus in Elbing durch
philosophische und padagogische Schriften sowie lateinische Lobgedichte auf die
polnische Geschichte bekannt, die ihm von polnischen Kénig die Ehren&mter eines
Historius Regius, Secretarius Regius und vom polnischen Reichstag den Adelstitel
»ab Hirtenberg® einbrachten. Als Geschichtsprofessor am Gymnasium in Danzig
ging er um 1655 zum Luthertum tber und beschloB seine Karriere als Katholik
und verheirateter Domherr in Frauenburg. Franz Hacki hat ihm Seite 209 seiner
Regia via 1689 gewidmet.
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vergleichen. Wahrend aber Scheffler und Pastorius ihre inneren Span-
nungen durch Glaubens- und Berufswechsel zu |I6sen suchten, so ver-
einigte Bachstrom die Regenbogenfarben des lutherischen Traditiona-
lismus, des mystischen Spiritualismus und des , Rosenkreutzes” in der
Sammellinse seiner Seele zu einem irenischen Lichtstrahl, dessen
Brennpunkt der ,eintzige Haupt-Artickel vom Heiligen Abendmahl®
bildete.

Bachstroms Entdecker, Hermann Ullrich, bemerkte, daB Bachstrom
geistesgeschichtlich und unionsgedanklich in den FuBstapfen des
groBen Leibniz wandelte *'), und Ernst Benz hat darauf hingewiesen,
daB es der Spiritualismus war, der das henotische Lebenswerk des
Lutheraners Leibniz beflligelte °?). AuBer diesem Hoéhenzug haben
aber Bachstrom die naturwissenschaftlichen, oft mystisch-okkulten,
Unterstromungen des ,Rosenkreutzes® bewegt, die Will-Erich Peuckert
auf schlesischem Boden bloBgelegt hat **) und die nach der Kirchen-
spaltung durch Papsttum, Luthertum und Calvinismus eine Uberwin-
dung der konfessionellen Gegensétze durch eine ,pansophische®,
.philadelphische” %) Reformation erstrebten.

Alle diese Bestrebungen fanden nun in Bachstroms Vereinigungsbuch
von 1731 einen auf die lutherische Realprasens hinauslaufenden Hohe-
punkt. Ullrich hat Bachstroms ,fiir jene Zeit auffallende Reinheit der
Sprache” geriihmt, was vornehmlich auf die ,Liebreiche Vereinigung*
zutrifft, In diesem Werk, das mit dem spiritualistischen Zugestandnis
begann, alle drei Hauptreligionen, zu denen unter ,Catholisch® auch
die Griechen gehorten, hatten ,,in ihrem Theilrecht gute und aufrichtige
Meynungen von der Einsetzung Christi gehabt“, hat Bachstrom Luthers
Abendmahlslehre einfach und umfassend auf den Stand der biblischen
Geschichtlichkeit des Pietismus sowie der Verniinftigkeit und Natur-
wissenschaftlichkeit der Friihaufklarung gebracht. Durch das Erschei-
nungsdatum seines Buches, dem ,Jahr, da diese Vereinigung hochst
nétig war“, gab wohl Bachstrom zu erkennen, daB seine Uberzeugungs-
kraft der Vergangenheit angehdrte, denn mit dem Fortschritt der Auf-
kldrung wurden alle Unterscheidungslehren so wie so gleich giiltig.

51) Euphorion, Bd. 16 (1909), S. 28 f. und ADB, Bd. 55 (1910), S. 664.

52) ,Leibniz und die Wiedervereinigung der christlichen Kirchen®, Zeitschrift fir
Religions- und Geistesgeschichte, 2. Jahrg. (1949/50), S. 107.

%) Siehe Das Rosenkreutz (2. Aufl., Berlin, 1973), besonders S. 217-328, die das
Verhaltnis Abraham von Franckenbergs (1593—1652), der Sprachgesellschaften, der
Schwenckfelder, sowie der Pan- und Christosophen zu einer neuen ,liebreichen®
und geheimwissenschaftlichen Reformation beleuchten.

34) Uber weitere Trédger des in Anmerkung 53 gestreiften Gedankengutes (einschlieB-
!lch. Dippels), siehe Geoffry Rowell, “The Marquis de Marsay: A Quietist in
Philadelphia'“, Church History, Bd. 41 (Chicago, 1972), S. 61—77. Mit ,Philadelphia“

war das apokalyptische gemeint. Luthers Reformation wurde nach Offenbarung
3, 1-6, die ,sardische“ genannt.
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7. Der katholische Reunionismus

Verstandlicherweise hat der romische Katholizismus die sich von ihm
zur Reformationszeit |6senden Glieder zuriickhalten und nachher
wiedergewinnen wollen. So haben in den fiinfzehnhundertzwanziger
Jahren die schlesischen Oberherren, die béhmischen Kénige Ludwig
und Ferdinand, sowie Konig Sigismund von Polen als Nachbar und
ehemaliger Landeshauptmann und Filirst von Glogau, ferner auch
Herzog Georg von Sachsen als First von Sagan, ja sogar Papst
Hadrian, die evangelisch werdenden Schlesier vor der Abtriinnigkeit
gewarnt. Als der Abstand gréBer wurde, bediente man sich katholischer-
seits zur Wiedergewinnung der ,getrennten Briider* (Petrus Canisius)
der Polemik, der Disputation, der gewaltsamen Bekehrung und mit
dem 17. Jahrhundert der Irenik.

Die Polemik, die durch die Enthiillung der Charakterschwéchen und
Irrtimer der Reformer ihre Anhénger zur Besinnung und Umkehr
bringen wollte, hat eigentlich der Lutherkommentator Johannes
Cochlaeus begriindet, der 1552 als Domherr in Breslau starb. Diese
Methode wurde dann in Schlesien besonders von Konvertiten fort-
gesetzt, von Friedrich Staphylus (1512—1564), Johann Hess’ Schwieger-
sohn, der nach 1552 sowohl vom Bischof in Breslau und Neisse als
auch von Konig Ferdinand zu kirchlichen Ausgleichsverhandlungen
verwandt wurde, bis zu Johann Scheffler, der zwischen 1663 und 1677
nicht weniger als fiinfundflinfzig Streitschriften gegen seine ehemaligen
Glaubensgenossen schrieb. An den Disputationen mit den Jesuiten
und ihren Z6glingen haben sich in Schlesien nicht nur die evangelischen
Gelehrten und Gymnasiasten, wie z. B. der Breslauer Elisabethschiiler
Christian Wolff (1679—1754), dessen Philosophie spater auch die katho-
lische Theologie umgestaltete, sondern auch Frauen aus dem Volk
erfolgreich beteiligt *%). Unter dem Motto: Fit via vi (,wenn nicht anders,
mit Gewalt”) waren auch die Lichtensteiner Dragonaden und die sog.
Kirchenreduktionen (1653—1709), die gewaltsame Wegnahme evan-
gelischer Gotteshduser, wie der Name besagt, »RUckflihrungs*-

oder, wie die Liechtensteiner Dragoner es nannten, »Seligmachungs“-
Versuche.

Als diese Not am groBten war, als das evangelische Herrscherhaus
der Piasten erlosch (1675) und die Wiege der schlesischen Reformation,
die Fiirstentiimer Liegnitz, Brieg und Wohlau, von der Kirchenreduktion
heimgesucht wurde, als sich die osmanischen Heere zum letzten Mal
zum Sturm auf die Grenzen des Reiches versammelten und die Pro-
testanten in Ungarn den Halbmond der ,Ungldubigen® dem Kreuz

*%) Siehe Schefflers Streitschrift ,Die kluge Frau® nach Ernst Otto Reichert: Johannes
Scheffler als Streittheologe (Gitersloh, 1967), S. 94 f., sowie Hermann Hoffmann:
Die Jesuiten in Brieg (Brieg, 1931), S. 77.
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der Gegenreformation vorzogen, da erschien wie ein Blitz aus diisterem
Himmel die katholische Irenik in Gestalt des Bischofs Cristobal de
Gentil y Royas y Spinola (1626—1695) %¢), der in dem Jesuitenpater
Wolff, der spéter in Breslau wirken sollte, einen von vielen Mitarbeitern
fand.

Zum Zwecke der Wiedervereinigung unternahm der in den Niederlan-
den als Sohn eines spanischen Generals geborene, in Kéln erzogene
und im diplomatischen Dienst des Wiener Hofes sich aufreibende
Franziskaner, der nacheinander die Wiirden eines Titularbischofs von
St. Stephan (1664), eines Bischofs von Knin oder Tinium (1666) *7) und
nach 1685 der Didzese Wiener-Neustadt bekleidete, von 1675 bis 1693
finf Deutschland-, zwei Rom- und eine Ungarnreise. Er verhandelte
mit allen evangelischen Fiirsten des Reiches und ihren geistlichen
Beratern. Sein Einigungswerk wurde durch Empfehlungsschreiben des
Papstes, des Kaisers, mehrerer Kardindle und der Ordensgeneréle
der Jesuiten, Dominikaner und Augustiner unterstiitzt. An Spinolas
»Einigungsmethoden®, d. h. den theologischen Gutachten, die die
Quadratur des Zirkels der EinschlieBung von Standpunkten vollziehen
sollten, die bisher von der ,Logik gegenseitiger AusschlieBung* be-
herrscht worden waren, hatten lutherischerseits Leibniz sowie der
damalige hannoversche ,Landesbischof* und Abt von Loccum, Mola-
nus, und katholischerseits der franzdsische Universalgeschichtler und
Hofbischof Bossuet gearbeitet.

Unter diesen theologischen Gutachten verdient nun hinsichtlich der
schlesischen Irenik ein ,,Casus"” *®) besondere Beachtung, weil er u. a.
die Unterschrift des Freiherrn Friedrich von Liidinghausen, genannt
Wolff, S. J. (1643—1708) tragt, der in Breslau die letzte Ruhe fand. Der
Casus, von Spinola fiir Papst Innozenz XI. vorbereitet, stellte die
Kardinalfrage, wie Nichtkatholiken von einem katholischen Herrscher
behandelt werden sollten, falls ihre Hirten zum rémischen Gehorsam
zuriickkehren und das Tridentinum mit Vorbehalt annehmen wiirden.
Sollten sie noch immer als Ketzer gelten? Sollten ihre verheirateten
Seelsorger unverziiglich von katholischen Bischéfen zu Priestern ge-

36) Uber den irenischen Einsatz ,Spinolas“, siehe, kurzgefaBt, Manfred P. Fleischer:
Katholische und lutherische Ireniker (Gottingen, 1968), S. 62 ff., wo weitere Werke
vermerkt werden, sowie die in Anmerkung 23 angegebene Abhandlung von J. Becker.

Andreas Dudith (1533—1589), der seine letzten zehn Lebensjahre in Breslau als
Mitglied des iiberkonfessionellen Kreises um Crato von Crafftheim verbrachte,
diente einst als Bischof von Tinien, das zu Spinolas Zeiten zum gréBten Teil in
tiirkischen Handen war. Uber Dudiths Rolle in der schlesisch-reformierten Irenik,
siehe Gillet, a. a. O., Il, Kapitel 26 und 29.

Der Casus befindet sich unter den Leibnizhandschriften in der Nieders&chsischen
Landesbibliothek, Hannover, Irenica, I, vol. X, fol. 254v—262v. Uber Wolff, siehe
den Aufsatz von Hermann Hoffmann in Schlesische Lebensbilder, Bd. 3 (1928),
S. 104—109, sowie Manfred P. Fleischer, “Father Wolff: The Epitome of a Jesuit
Courtier®, in einer kommenden Ausgabe des The Catholic Historical Review.
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weiht werden und sie dann Sitz und Stimme auf einem zukiinftigen
Reunionskonzil erhalten? Sollten ihre noch bestehenden Zweifel durch
eine solche Kirchenversammiung zerstreut werden? Sollten den Riick-
kehrwilligen Zugestandnisse gemacht werden?

Unter den Jesuiten und Franziskanern, die diese Fragen im allgemeinen
bejahten, wahrend drei Dominikaner geschlossen widerstanden, war
auch unser Pater Wolff, der seine ,censura“ als Doktor der Theologie
und Fakultédtsdekan von Olmiitz am 13. Oktober 1683 in Berlin erteilte,
wo er wohl als &sterreichischer Gesandschaftskaplan weilte, nachdem
einen Monat vorher Wien befreit worden war. Pater Wolff hat dann
um die Jahreswende 1683/84, als eben das dsterreichische Kaisertum
durch den Sieg Uber die Tirken im Sinne einer geschichtlichen Stern-
stunde, die man nicht nur geopolitisch, sondern auch ,6kumenisch®
hétte nutzen kénnen, in einen groBen Raum gestellt worden war,
Bischof Spinola nach Rom begleitet, um u. a. den Casus der Kurie zu
unterbreiten. Sonst wissen wir nichts weiter von Wolffs Anteil an
Spinolas Irenik, die nach unendlicher Miihe ergebnislos verlief.

In Livland geboren, als Page des ,Jesuitenkdnigs® Johann Kasimir
von Polen erzogen, als Student und Professor an den Jesuitenkollegs
Bohmens und Méhrens in der Gelehrtenrepublik emporgestiegen und
wie Spinola als diplomatischer Vertreter des Wiener Hofes im Umgang
mit Kaisern, Pépsten und Kénigen geschult, ist Pater Wolff spater als
als zufélliger Vermittler der preuBischen Krone (1701) und Begriinder
der alten Breslauer Universitat, der Leopoldina (1702), bekannt ge-
worden. Nach dem schlesischen Historiker G. E. Guhauer soll er die
umstrittene Lehninsche Weissagung verfaBt haben, die in mittelalter-
lichem Latein eine mit dem Erldschen der Hohenzollern gleichzeitige
Einheit der Kirche und des Reiches vorauskiindigte %). Jedenfalls hat
Pater Wolff, der Vertraute von Fiirsten, der Seelsorger von Aussétzigen
und zum Tode verurteilter Deserteure, der Fiedensstifter von Erbstrei-
tigkeiten, Eifersiichteleien und Klassenkonflikten, auch den »getrennten
Bridern“ Liebe und Verstandnis entgegengebracht.

Die ,dogmatische Verstindigung“, wie Paul Tschackert die ganze
Gattung des von Spinola versuchten Ausgleichs bezeichnete 9), erlebte
in Schlesien noch eine Spatbliite. In Breslau hat der Domherr Carl
Seltmann (1842—1911) bis 1903 die Zeitschrift Ut omnes unum heraus-
gegeben, zu deren schlesischen Mitarbeitern Erzpriester Isidor Barndt

*%) Siehe G. E. Guhrauer: Die Weissagung von Lehnin (Breslau, 1850), S. 127—135.

) Modus vivendi: Grundlinien fiir das Zusammenleben der Konfessionen im Deutschen
Reich (Munchen, 1908), S. 13. Der erst polemisch (Evangelische Polemik gegen die
romische Kirche, 1885), dann aber im obigen Werke mehr irenisch eingestellte
?clﬂrjtiheingt?smichtler Paul Tschackert (1848—1911) stammte aus Freystadt (Nieder-

esien),
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(1816—1891) in Schweidnitz, Pfarrer Eusebius Stephan (1841—1896)
aus Tworog, sowie ein Rektor Aberle in Cosel gehdrten ¢'). Seltmann,
der seit 1905 als Honorarprofessor auch Vorlesungen iber Johann
Schefflers Mystik hielt, hat das Fazit fiinfundzwanzigjahriger Reunions-
tatigkeit in den Biichern Zur Wiedervereinigung der getrennten Christen
(Breslau, 1903) und Kritiken und Neues zur Wiedervereinigung der
getrennten Christen (Breslau, 1906) gezogen.

Seltmanns Zeitschrift wurde 1903 von dem damaligen Kaplan und
spateren Geistlichen Rat Dr. Bernhard Strehler (1872—1945) unter dem
Titel , Friedensblatter” iibernommen und 1906—1909 von dem spéteren
Geschichtsschreiber der Jesuiten in Schlesien und geistlichen Professor
am Matthias-Gymnasium in Breslau, Hermann Hoffmann, 1878 in
Glogau geboren, weitergefiihrt. Professor Hoffmann bildete in der
Zwischenkriegszeit den katholischen Mittelpunkt der Una-Sancta-Arbeit
in Schlesien und bemihte sich als filhrendes Mitglied des Internatio-
nalen Verséhnungsbundes besonders um eine Verstiandigung mit Polen
und Frankreich. Er hat seine ,Lebenserinnerungen eines katholischen
Européers” unter dem Titel Im Dienste des Friedens (Stuttgart, 1970)
veroffentlicht.

So erstreckte sich katholischerseits die goldene Eimerkette der schie-
sischen Irenik von Pater Wolff, dem Mitarbeiter Spinolas, (iber Carl
Seltmann, der als Domherr das irenische Gegenstiick zu seinem pole-
mischen Amtsvorganger Cochlaeus bildete und als Forscher sich mit
der versohnlichen Seite Johann Schefflers beschéftigte, bis Hermann
Hoffmann, dem Professor am Matthias-Gymnasium. Das Matthias-
Gymnasium war gewissermaBen die traditionelle Fortsetzung des 1659
in Breslau gegriindeten Jesuitenkollegs, dem vielleicht Wolff durch die
Erhebung zur Universitat urspriinglich jene 6kumenische Weite ver-
leihen wollte, die unter den letzten Habsburgern, von der durch Karl XII.
von Schweden 1707 erzwungenen Altranstadter Ubereinkunft abge-
sehen, kirchenpolitisch nicht mehr zum Tragen kam.

8. SchiuBbetrachtung

Das deutschsprachige Schlesiertum ist heute bis auf wenige Reste
in den ,ewigen Osten“ der Geschichte eingegangen. Im Verlaufe dieser
Geschichte, die vornehmlich eine Geistesgeschichte gewesen ist, denn
mit der Feder, nicht mit dem Schwert, haben die Schlesier ihre denk-
wiirdigsten Taten vollbracht, hat die vierhundertjahrige Irenik, oft in
der Verbannung und manchmal unter abenteuerlichen Unstinden,

¢1) Uber die Ut-Omnes-Unum-Bewegung und ihre schlesischen Nachfolger, siehe
Fleischer: Katholische und lutherische Ireniker, S. 192—264, oder derselbe, “Lutheran
gnd Catholic Reunionists in the Age of Bismarck”, Church History, Bd. 38 (1969),

. 43—66,
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einen Grundzug schlesischen Wesens gebildet. Obwohl das Hochziel
der Irenik, die Kirchenvereinigung, auf Erden ebenso unerreichbar wie
der ewige Friede sein mag, so gehdrt doch die Versohnlichkeit als
geistige Haltung und Charaktereigenschaft zu den héchsten mensch-
lichen Tugenden, die als unverauBerlicher Kulturbesitz von den unter
die altdeutschen Stamme und viele Volker verstreuten Schlesiern ver-
erbt werden sollte.

Irenisch gesehen, endete das deutsch-schlesische Schicksal, das nicht
etwa von den nach dem Zweiten Weltkrieg in die alte Heimat einge-
wanderten Polen, sondern von den 1945 in Potsdam vertretenen Welt-
méchten beschlossen wurde, mit einer vielfdltigen Ironie. Die evan-
gelischen Schlesier fanden sich in Westdeutschland oft in katholischen
Gebieten und Kirchen wieder, die sie fiir ihre Gottesdienste benutzen
durften, und den katholischen Schlesiern begegnete dasselbe unter
umgekehrten Vorzeichen. Als im Zuge der ,Rilckgewinnung der pol-
nischen Westgebiete“ auch die Gegenreformation in Schlesien wieder
einmal triumphierte, wie es Kardinal Wyszyriski einmal angedeutet
haben soll, da befanden sich die deutschsprachigen Katholiken ebenso
unter ihren Opfern wie die Evangelischen, Es gibt noch weitere Um-
kehrungen der Verhaltnisse, wie z. B. die Tatsache, daB die St. Chri-
stophorus-Kirche in Breslau, die kurz vor und nach der Reformation
der polnisch-sprechenden Minderheit als Predigtkirche diente, heute
denselben Zweck fiir die kleine deutschsprechende evangelische Ge-
meinde der Stadt erfiillt ¢2).

In solchem Kreislauf der Geschichte und Wechselspiel des Schicksals
haben die geistlichen und weltlichen Dichter Schlesiens immer wieder
das Gotteslob der irdischen Vergénglichkeit gesungen. In diesem Chore
ist die schlesische Irenik ein tatsdchlicher und wirklichkeitsbezogener
Ausdruck der biblischen Wahrheiten gewesen, daB ,wir hier keine
bleibende Statt haben, sondern die zuklnftige suchen® und daB ,in
unseres Vaters Haus viele Wohnungen sind“. Den ersten Teil dieser
Wahrheit haben die schlesischen Ireniker meistens am eigenen Leibe

erlebt; den zweiten wollten sie hier auf Erden schon in die Tat um-
setzen.

Manfred P. Fleischer
Universitat Davis Californien, USA

¢?) Siehe A. Sabisch, ,Polnische Beitrge zur schlesischen Kirchen- und Kulturge-
schichte®, Archiv fiir schles. Kirchengeschichte, Bd. 23 (1965), S. 257, Anmerkung 16,
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