SCHLESIEN UND DIE KURPFALZ

Der Beitrag vertriebener schlesischer Theologen zur
reformierten® Theologie und Bekenntnisbildung (1561—1576)

1.

Das Matburger Religionsgesprich zwischen Luther und Zwingli im
Jahre 1529 gilt herkémmlicherweise als das Datum, an dem die kon-
fessionelle Spaltung des deutschen Protestantismus vollzogen wurde.
Meinungsgegensitze im Verstindnis des Abendmahls finden sich zwar
schon in den Anfangszeiten der Reformation und lassen sich bis ins
Mittelalter zuriickverfolgen. Aber dabei hatte es sich in der Regel um
ortlich und zeitlich begrenzte Kontroversen gehandelt. Auch war immer
wieder versucht worden, in dieser Frage Einigungsformeln zu finden.
Doch nach den Marburger Tagen und am Vorabend des Reichstages
von Augsburg beginnen die protestantischen Territorien, sich von der
Abendmahlslehre her konfessionell zu profilieren. Das zeigt sich auf
dem Reichstag sehr deutlich: Es stehen sich gegeniiber die Fiirstentiimer
und die Reichsstidte, d. h. Kursachsen, Hessen, Liineburg u. a. einer-
seits, die freien Stidte, vornehmlich im Siidwesten des Reiches, sowie
die Schweizer Stadtstaaten andererseits. Eine Zwischenstellung nehmen
ein die Linder und Stidte, in denen iiber die Reformation noch nicht
entschieden ist, so etwa Wiirttemberg und die Kurpfalz, Niirnberg und
Ulm. Es gibt kein gemeinsames Bekenntnis der protestantischen Stinde.
Die Confessio Augustana erhilt ihr ,,Gegenstiick* in der Tetrapolitana.

Wo liegen die tieferen Ursachen der Konfessionsspaltung, die sich aus
der verschiedenen Abendmahlslehre entwickelte? Die geistesgeschicht-
lichen Quellen der deutschen Reformation sind sowohl Mystik und
Spitscholastik als auch Humanismus und Spiritualismus des 14. und
15. Jahrhunderts. Zwar beginnt die kirchliche Erneuerungsbewegung
iiberall mit der entschlossenen Hinwendung zum Evangelium, mit der
Wiederentdeckung der Heiligen Schrift in der griechischen Ursprache,
deren Text man der philologischen Arbeit der Humanisten, insbeson-
dere der des Erasmus, verdankte. Immerhin verteidigten in Marburg
sowohl Luther als auch Zwingli ihr Abendmahlsverstindnis mit Be-
rufung auf die Schrift. Aber das Weltverstindnis und die Stellung zur
Tradition waren nach Herkunft der Reformatoren verschieden, und
auch die Exegese fiihrte je nach geistesgeschichtlichem Ausgangsost zu
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2. T. voneinander abweichenden Ergebnissen.') So machte gerade der
Verlauf der Marburger Tage deutlich: Bei gleichem Ziel war Luther
von der dogmatischen Tradition der Spitscholastik, Zwingli von der
rational-kritischen Weltansicht der Humanisten ausgegangen.

Sicher kann man das Jahr 1529 noch nicht als die Geburtsstunde der
beiden protestantischen Konfessionen, einer ,Jutherischen* und einer
,,reformierten®, bezeichnen. Dieses Schema wird seine historische Be-
rechtigung erst spiter im Zuge einer doppelten Bekenntnisbildung
erlangen. Wilhelm Maurer hat mit Recht davor gewarnt, ,die ent-
wickelten Gegensitze der beiden evangelischen Konfessionen in die
Entstehungszeit der evangelischen Kirche zuriickzutragen und die kon-
fessionelle Entwicklung des deutschen Protestantismus aus ihrem Ge-
wordensein, nicht aus ihrem Werden zu verstehen.2) Die lutherischen
Kirchen entfalteten in ihren Territorien mehr ein autoritir-hierarchi-
sches Selbstverstindnis, in der Regel unter Mithilfe und nach dem
Leitbild ihrer Fiirsten. Die freien Reichsstidte dagegen — und das gilt
auf seine Weise auch fiir die ,,alten Orte* der Eidgenossenschaft —
hatten mehr demokratische Ratsverfassungen und genossenschaftliche
Sozialstrukturen. Sie kamen iiberwiegend vom Humanismus, weniger
von Ordenstheologien her zur Reformation ihrer Gemeinwesen. So ent-
wickeln sich auch auf diesem Boden die ersten Synodalordnungen
des neuen Kirchentums.?) Diese unterschiedlichen Voraussetzungen
bleiben nicht ohne Wirkung auf Auslegung und Erklirung der Schrift.
Das wird besonders deutlich an der Lehre von der Kirche und den
Sakramenten. Luther hilt in seinem Verstindnis des Abendmahls star-
ker als Zwingli an mittelalterlichen Traditionen fest. Das zumindest
mégliche magische MiBiverstindnis liegt in den luth. Kirchen eigentlich
bis heute wie ein Schatten iiber dem Sakrament des Altars. Die ober-
deutschen Theologen dagegen hatten mit dem Spiritualismus nicht so
radikal gebrochen wie die Wittenberger. Darum hatten sie auch einen
unmittelbareren Zugang zu dem Sinn der neutestamentlich-urchristli-
chen Abendmahlsfeier als Luther und seine Schiiler.

Dennoch vollzieht sich die Bekenntnisbildung in der ersten reforma-
torischen Generation relativ einheitlich. Die Confessio Augustana steht,
wenigstens bis zu den Tagen des Interims, in nahezu gesamtprotestan-

1) Vgl. Bernd Moeller, Reichsstadt und Reformation, Giitersloh 1962, Schrift. d.
Ver. f. Ref. Gesch. 180 (Jahrgang 69), bes. S. 34 ff.

%) Wilhelm Maurer, Gemeindezucht, Gemeindeamt, Konfirmation; Kassel 1941, S. 7.

%) Vgl. Wilhelm Bofinger, Oberdeutschtum und wiirttembergische Reformation —
Dissert. Tiibingen (Masch. Schr.) 1957 (z. B. S. 47 ff.); Maller, aa0O. 19 ff.
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tischer Geltung. Sowohl die Berner Thesen (1528) als auch die Tetra-
politana (1530) gewinnen nur voriibergehend eine tetritorial begrenzte
Bedeutung.*) Deshalb sucht Martin Bucer, der grofie Ireniker der deut-
schen Reformation, bis in das letzte Lebensjahr Luthers nach immer
neuen Einigungsformeln in der Abendmahlskontroverse, stets in der
Hoffnung, die endgiiltige Spaltung der reformatorischen Kirchen ver-
meiden zu kdnnen. Es ist tragisch, dafl das ,,Mahl der Gemeinschaft®
schlieBlich zum Faktor der Trennung geworden ist.

Ausgangspunkt und Basis der Reformation ist das neu entdeckte Zeug-
nis der Schrift iiber Gottes Verhiltnis zum Menschen und des Menschen
Verhiltnis zu Gott. Die entstehende Glaubensgemeinschaft der Ecclesia
reformata griindet sich iiberall eindeutig auf das Wort, die viva vox
evangelii. Es gibt zwar in ihr verschiedene ,,Schulen® und auch einzelne
Kontroversen meist dogmatischer Art. Es gibt Kontroversliteratur, Kol-
loquien, Disputationen. Aber Kriterium der Wahrheit bleibt die Schrift,
verschieden ist nur ihr Verstindnis und ihre Auslegung durch die Theo-
logen. Erst als das Interim und der Reichstagsabschied von Augsburg
(1555) die ,Religionsverwandten* im Sinne der Anerkennung der
Confessio Augustana von 1530 definierte, beginnt eine Bekenntnis-
profilierung nicht zuletzt darum, weil sie staatsrechtliche Bedeutung
gewinnt. Dabei kann nicht vergessen werden, dafi die Voraussetzung
zum Beitritt zum Schmalkaldischen Bund ebenfalls die Anerkennung
der CA war. Nur war damals die Abendmahlskontroverse noch nicht
so prinzipiell gesehen worden wie jetzt. Ein sich gegenseitig abgrenzen-
des Konfessionsbewufitsein entsteht wirklich erst in der zweiten refor-
matorischen Generation. Erst nach 1550 bekommt die konfessionelle
Etikettierung ein gewisses historisches Recht.*)

4) Selbst in Straflburg hat die Tetrapolitana nur wenige Jahre als das eigentliche
Stadtbekenntnis gegolten. Schon auf dem Schweinfurter Bundestag im April 1532
erkennen die vier Reichsstidte die Confessio Augustana als gleichwertig an. Vgl.
Martin Bucers Deutsche Schriften, Band 3, Giitersloh 1969, S. 23 f. (von B. Moel-
ler) — Lit. S. 15, Anm. 1.

5) Es ist eigentiimlich zu beobachten, wie ,reformierte® Kirchenordnung und Lehre
sich seit der Aufklirung auch in urspriinglich ,lutherischen® Kirchen immer stir-
ker durchsetzen: Die synodal verfafite und geleitete Kirche verdringt die Kon-
sistorialkirche oder grenzt sie wenigstens mehr und mehr ein. Die strenge Bindung
an das Wort — neu verstanden durch den Reformierten Karl Barth — gibt in der
theologischen Wissenschaft den exegetischen Disziplinen den Vorrang vor den
dogmatischen (ein Vorgang, der in der katholischen Kirche als Konsequenz der
Riickbesinnung auf die Bibel besonders erstaunlich ist). In der Abendmahlsfrage
ist durch die ,Arnoldshainer Thesen® das Abendmahlsverstindnis Melanchthons
und doch wohl auch des Heidelberger Katechismus als biblisch legitim erkldrt

worden usw. usw.
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II.

Fiir diese Entwicklung bietet Schlesien ein anschauliches Beispiel. Das
Land ist im 16. Jahrhundert geradezu ein Paradigma deutscher Klein-
staaterei. In seinen Herzogtiimern, Fiirstentiimern und Stidten nimmt
die Reformation deshalb auch einen verschiedenartigen Verlauf. Wir
beschrinken uns hier zunichst auf Breslau, die Stadt, die man (nicht
nur in jener Zeit) mit Grund die Mitte Schlesiens nennen konnte und
genannt hat. Schon um 1520 gehéren ihre fithrenden Ratsherren zum
Kreis bekannter Humanisten, so Johann Metzler, Lorenz Corvinus,
Heinrich Ribisch u. a. In gleicher Weise sind die Lehrer der schlesischen
Schulen wie Niger, Troger, Trotzendorf u. a. von der gleichen Geistes-
richtung geprigt.®) Auch der bis 1520 regierende Bischof von Breslau
Johann V. Turzo ist mehr Humanist als Scholastiker, mehr Philosoph
als Dogmatiker. Und nicht anders sein gelehrter Sekretir Johannes Hef,
der von 1513 bis 1526 in seinen Diensten stand. Vor dieser Zeit hatte
Hef} in Leipzig und Wittenberg studiert”) und war spiter auf ver-
schiedenen Reisen weit herumgekommen. Nach lingerem Aufenthalt
in Italien war er in Bohmen gewesen und dort den Béhmischen Briidern
niher getreten. Danach hatte er nach seinem eigenen Bekenntnis 1517
in Oels intensiv die Bibel und in den beiden folgenden Jahren in Breslau
dazu Luthers Schriften studiert; bei einem zweiten Studienaufenthalt in
Wittenberg 1520 und 1521 besuchte er neben Melanchthons auch Lu-
thers Vorlesungen. So ist es doch sehr bezeichnend, dafl Hef}, den der
Rat der Stadt 1523 zum Pfarrer von St. Maria-Magdalena berufen hatte,
die erste Disputation, die auf Anregen des Rates 1524 in der Doro-
theenkirche stattfand, mit acht Thesen vom Worte Gottes begann. Diese
Disputation hat der Reformation in Breslau zum Durchbruch verhol-
fen.?) Thr Schwergewicht lag auf der Frage nach der Erkenntnis der
biblischen Wahrheit. Im September des gleichen Jahres verpflichtet
der Rat der Stadt die Geistlichen auf die ,,Verkiindigung des lauteren
Evangeliums® und gibt ihnen den Auftrag, ,,Diener des Wortes” zu
werden. Auch der zweite vom Breslauer Rat berufene evangelische
Geistliche, Ambrosius Moiban, seit 1525 Pfarrer an St. Elisabeth, war

) Zum einzelnen vgl. Hellmut Eberlein, Schlesische Kirchengeschichte, 3. Aufl.,
Goslar 1952, bes. S. 41 und 46 f.

7y Vgl. Werner Laug, Johann Hef} und die Disputation in Breslau von 1524 — im
Jahrbuch f. Schles. Kirche u. Kirchengesch. 1958 (Band 37), S. 24, 27 u. a. —
Auch: W. Bellardi, Johann Hefi — in Schles. Lebensbilder IV, 1931, S. 29 ff.

8 W. Laug (2aO. 26) bringt mit guten Griinden diese Disputation in ursichliche

Bezichung zu dem Brief Luthers an Hefl vom Jahre 1524, den er im Wortlaut
abdruckt.
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durch das Studium der Schrift und der Kommentare der Kirchenviter
zu einem ,,Schiiler der Bibel*“ geworden. Das alles verdeutlicht die Tat-
sache, dafl die schlesische Reformation in einer besonderen Weise ,,zu
Gottes Wort zuriickgekehrt” war, wie es Lorenz Corvinus gefordert
hatte. Von der Schrift her bekam sie durch Johann Hef ihre diakoni-
sche, durch Moiban ihre pidagogische Dimension.”) Beide Reforma-
toren waren am Worte Gottes ausgerichtete Pragmatiker und erst in
zweiter Linie Dogmatiker. Hellmut Eberlein kennzeichnet die schlesische
Reformation treffend und prignant: Sie war eine Volksbewegung vom
Worte Gottes her und zu thm hin und erfafite die gesamte Laienwelt;
sie erfolgte in innerer Unabhingigkeit von der Person Martin Luthers
und wurde besonnen, fast konservativ durchgefiihrt. Durch ihre Eigen-
art und die geographische Lage Schlesiens hat sie schlieilich eine einzig-
artige Skumenische Bedeutung gewonnen. ')

Die erste schwere Krise der reformatorischen Bewegung in Schlesien
entstand an einer von Luther — spiter dann auch von den Breslauern —
abweichenden Schriftauslegung des Liegnitzer Edelmanns Kaspar
Schwenckfeld. Dabei ging es um das Verstindnis der evangelischen
Abendmahlsberichte und der Begriffe von Offenbarung, Gemeinschaft,
Amt u. a. m. Schwenckfeld hatte unter dem Einflufi von Luthers
Schriften eine radikale Wendung zu personlichem Christsein vollzogen
und 1521 seinen Fiirsten, den Herzog Friedrich II. von Liegnitz, fiir die
Sache des Evangeliums gewonnen. Gemeinsam mit seinem Freunde, dem
Theologen Valentin Krautwald, bemiiht er sich unablissig, ,,auf das
Wort zu merken®. Er steht in Verbindung mit den Bohmischen Briidern
und Johannes a Lasco in Polen. Nach einem Besuch bei Luther in Wit-
tenberg kommt es 1525 zum Bruch. Die , Realprisenz des Erhohten
im leiblichen Sakrament®, wie sie auch die Breslauer Theologen ver-
treten, entspricht nach Schwenckfelds Uberzeugung nicht dem Wort
der Schrift und dem Willen Jesu.') Mit Riicksicht auf seinen Herzog

%) H. Eberlein, 2a0. 47 f. — Moiban ist der Vater der Schulordnung von 1528.
10) H. Eberlein, aaO. 42 ff.

) Die Kontroverse zwischen Schwenckfeld und den Breslauern blieb natiirlich nicht
auf das Abendmahl beschrinkt, sie betraf u. a. auch die Taufe und den Laien-
dienst. Dennoch wire es falsch, wollte man Schwendkfeld so ohne weiteres den
Tiufern zurechnen. Seine Bewegung ist im Untergrund auch ein Protest gegen
das entstehende Territorialkirchentum, obwohl er selbst seinem Fiirsten per-
sonlich eng verbunden und treu ergeben war. Doch ist die enge — und tatsichlich
wohl unvermeidbare — Bindung der sich neu bildenden Kirchen an die Obrig-
keit von Anfang an und Jahrhunderte hindurch fiir die evangelische Kirche,
ihre Lehre und thr Leben, eine schwere Last gewesen. Vgl. Artikel ,Schwenck-
feld“ (G. Maron) in RGG3 V, 1620 ff.
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verlifit er 1529 Schlesien. Die Liegnitzer Sakramentsordnung von 1538
und die Kirchenordnung fiir das Herzogtum Liegnitz beendeten den
Streit, wenigstens in seinem Ausgangsland. Doch sind Schwenckfelds
Gedanken sowohl fiir seine schlesische Heimat wie fiir die Gesamt-
geschichte des Protestantismus bedeutsam gewesen.'?)

Als die erste Generation der schlesischen Reformatoren abtritt — Hef}
stirbt 1547, Moiban 1554, Trotzendorf 1556 — zeigt sich in Schlesien
im theologischen wie im kirchlichen Bereich ein buntes Nebeneinander
von Lehrmeinungen: es gibt entschiedene Anhdnger Luthers, die sich
an die Confessio Augustana Invariata halten; es gibt rationalistische
Humanisten, die sich um den Arzt Crato von Crafftheim scharen und
deren theologische Neigung den Schweizern gilt; es gibt die ,,Melanch-
thoner®, auch Philippisten genannt, die theologisch legitimen Nach-
folger von Hef und Moiban. Sie sind um die Jahrhundertmitte in Schle-
sien am stirksten vertreten, streben in der Abendmahlsfrage eine Ver-
bindung zwischen dem Wittenberger Melanchthon und dem Obet-
deutschen Bucer an und wollen die Verbindung mit B6hmen und Polen
nicht abreiffien lassen. Sie setzen damit die junge Gkumenische Tradi-
tion fort und sehen in der Kirche, wie Hefl und Moiban es taten, die
Gemeinschaft der Liebe und der Zucht.

Aber der Geist der Zeit weht in eine andere Richtung. Wie in Witten-
berg gewinnen auch in Schlesien um 1555 die ,,Eiferer um die reine
Lehte* Luthers an Boden. Es kommt zu harten Auseinandetsetzungen
um die rechte Abendmahlslehre, und man schreckt auch vor duflerer

12) Schwenckfelds geistesgeschichtliche und theologische Bedeutung liegt doch wohl
darin: er war — oder hitte es werden konnen — mit seinem mafivollen Spiri-
tualismus ein wertvolles, wenn nicht notwendiges Korrektiv zur Wittenberger
»Schuldogmatik®. Luther verhielt sich ihm gegeniiber schroff ablehnend: Karl-
stadt, Miintzer und die Enthusiasten von Miinster schreckten ihn hinreichend.
Auflerdem war ihm alles, was nach Kritik an den bestehenden Gesellschafts-
ordnungen aussah, zutiefst verdichtig. Aber die spiritualistischen Proteste gegen
die lutherische Lehr- und Obrigkeitskirche sind in der Folgezeit nie ganz ver-
stummt. Weithin sind sie von den protestantischen Freikirchen der nachpietisti-
schen Zeit aufgenommen worden. — H. Eberleins Darstellung des Schwenck-
feldischen Streites (aaQ. 49 ff.) wird dem Motiv wie den Wirkungen der
Schwendkfeldischen ,Sonderlehren® nicht gerecht. Um nur einen Punkt heraus-
zuheben: Die Forderung einer gliubigen Abendmahlsgemeinde hat sich von Lu-
thers Tagen an in der evangelischen Kirche je und je zu Wort gemeldet. Man
denke nur an die Reformatio Hassica von Franz Lambert (Homberg 1526) oder
an die ,Christliche Gemeinschaft® in Straflburg (1546—1550), an spitere vor-
pietistische Gemeinschaftsbildungen am Niederrhein, in England, schliefilich bei
Labadie in Genf und bei Spener in Frankfurt. Vgl. dazu Werner Bellardi, Die
Vorstufen der collegia pietatis Ph. J.Speners — Diss. Breslau1929 (Masch. Schr.);
ders., Die Geschichte der ,Christlichen Gemeinschaft® in Straflburg 1546 — 1550,
Leipzig 1934 (Quellen u. Forschgn. zur Reform. Gesch. XVIII).
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Gewalt nicht zuriick. Ein erster Hohepunkt wird erreicht in dem Streit
mit Zacharias Ursinus (,,Birlein®), dem jungen Magister an der Schule
von St. Elisabeth.’®) Im Jahr 1534 in Breslau geboren, hatte Ursinus von
1550—1557 (mit Unterbrechungen) als Stipendiat Cratos in Wittenberg
studiert und war dort Freund und Vertrauter des einsamer werdenden
Melanchthon geworden. Nach lingeren Reisen, die ihn nach Straf-
burg, Basel, Genf und Paris gefiihrt hatten, wurde er 1558 zum Lehrer
an der Breslauer Elisabeth-Schule berufen. Da er in der Abendmahls-
frage leidenschaftlich den Standpunkt Melanchthons vertrat, geriet er
schnell in die SchuBilinie der , Lutheraner®.'#) Als er 1560 Thesen iiber
das rechte Verstindnis des Abendmahls — Melanchthon hatte ihnen
zuvor, wenn auch mit gewissen Einschrinkungen, zugestimmt — ver-
dffentlichen will, nimmt der Breslauer Rat gegen ihn Stellung und
untersagt den Druck. Der Kircheninspektor Cureus fordert vom Rat
seine Absetzung, doch kommt Ussinus selbst seiner Amtsenthebung
zuvor und ersucht um Entlassung aus dem Schulamt. Diese wird unver-
ziiglich bewilligt. Wieder geht Ursinus auf Reisen: zunichst nach Wit-
tenberg, wo er freilich den Freund und Gonner Melanchthon nicht mehr
unter den Lebenden antrifft, dann nach Ziirich zu Heinrich Bullinger
und dem einstigen Wittenberger Studienfreund Petrus Martyr Ver-
migli. In Ziirich erreicht ihn der Ruf des Kurfiirsten Friedrich III. von
der Pfalz, der ihm die Leitung des Sapienzkollegs in seiner Residenz-
stadt Heidelberg antrigt.')

Bereits seit Jahrzehnten bekleidet ein Schlesier am kurpfilzischen Hof
ein hohes Amt: Es ist der Hofmedicus Johannes Lange (aus Lowen-
berg), hochgeachtet als Leibarzt mehrerer Kutfiirsten. Dafl dieser den
schlesischen Landsmann kannte und sich wie auch die Ziiricher Freunde
fiir seine Berufung einsetzte, ist zu vermuten, zumal auch Lange zu
dem weiteren Freundeskreis Cratos gehorte. Mit der Ankunft von Za-

1) Uber ihn die ausgezeichnete Studie v. Gustav Adolf Benrath, Zacharias Ursinus,
in ,Blitter z Pfilzer Kirchengeschichte usw.® 37/38, 1970/71, Bd. 1, 202 ff.;
ferner Artikel Ursinus, Zach. (J. Ney) in RE3 20, 348 ff. — Zu Crato von
Crafftheim: F. A. Gillet, Crato von Crafftheim und seine Freunde, 2 Bde.,
Breslau 1860/1.

4} Vgl. Hans Rott, Die Briefe des Zacharias Ursinus, in Neue Heidelberger Jahr-
biicher XIV, 39 ff., Heidelberg 1906 (bes. S. 48). Dort auch mehrere aufschlufi-
reiche Briefe von Z. U. an Crato, in denen jener seinen Abscheu duflert gegen-
iiber den ,gigantischen Wachtern der reinen Lehre Luthers, die vorgeben, das
Privileg zu haben, tiber die anderen Zensoren urteilen u. jeden in die Holle hinab
schleudern zu diirfen® (Epp. 34, 36 u. a. aus dem Frithjahr 1557 — Rott 47).
Sie sind zugleich ein Zeichen fiir den Geist der Toleranz, der in jenen Tagen
auferhalb des Kreises um Crato selten genug ist.

'5) H. Rott, aa0O. 55 ff.

54



charias Ursinus in Heidelberg 6ffnet sich ein Tor, durch das eine ganze
Generation schlesischer Theologen und Pidagogen in die Kurpfalz
kommen und Theologie und Kirche, Universitit und Schulen tiber Jaht-
zehnte hin mitbestimmen und prigen wird. Heidelberg wird nach 1561
zu einem Zufluchtsort der Schlesier, die um ihres Glaubens und Be-
kenntnisses willen ihre Heimat verlassen mufiten. Was sie dort nicht
mehr fanden, bringen sie nun nach Westen mit, die schlesische Tole-
ranz.'®)

I1I.

Wie stand es zu jener Zeit um die Reformation in der Kurpfalz? Luther
hatte im April 1518 auf dem Ordenskapitel der Augustiner in Heidel-
berg seine berithmte Disputation gehalten. Unter den Zuhorern, die da-
mals fiir seine Lehre gewonnen wurden, waren u. a. auch Martin Bucer,
Erhard Schnepf und Johannes Brenz."”) Doch die kirchliche Gleich-
giiltigkeit des Kurfiirsten Ludwig sowie die politischen Wirren der Zeit
lieflen es zwar in einzelnen Gemeinden zu evangelischen Predigten,
aber zu keiner Entscheidung iiber die Reformation des Landes selbst
kommen. So gab es ,,Altgliubige neben den , Martinianern®, wie sich
die Anhinger Luthers selbst nannten. Als sich anfangs der vierziger
Jahre die Drohung einer kriegerischen Auseinandersetzung um den alten
und den neuen Glauben abzuzeichnen begann, verhandelte der damalige
Kurfiirst Friedrich II. iiber die Aufnahme der Kurpfalz in den Schmal-
kaldischen Bund. Die Voraussetzung dafiir war die Annahme der
Augsburger Konfession. So begann Friedrich II. mit der Reformation
des Landes und erlief 1545 zwei Reformationsdekrete. Zuvor schon
hatte der junge Fiirst Ottheinrich von Pfalz-Neuburg durch den Niirn-
berger Theologen Andreas Osiander eine Kirchenordnung fiir sein
Gebiet abfassen lassen und sie als ,,Neuenburgische Kirchenordnung*

16) Fiir das folgende sei auf einen Aufsatz verwiesen, der leider an einer recht ver-
stedsten Stelle erschienen ist, aber als Muster archivalischen Fleifles und Fund-
irube interessanten historischen Materials gelten kann: Gustav Hecht, Schlesisch-

urpfilzische Beziehungen im 16. und 17. Jahrhundert, in Zeitschr. f. d. Ge-

schichte des Oberrheins, N. F. 42, Karlsruhe 1929, S. 176 ff. Der Verfasser
lebte 1929 als Ober-Archivrat i. R. in Pforzheim und hat reiches biographisches
Material iiber die Schlesier in Heidelberg zusammengetragen. Ihm verdanke ich
wesentliche Anregungen zu der vorliegenden Arbeit.

7) Vgl. Heinrich Bornkamm, Martin Bucers Bedeutung fiir die europiische Refor-
mationsgeschichte, Giitersloh 1952, Schriften d. Vereins f. Ref. Gesch. 169, Jaht-
gang 58, Heft 2, S. 7 ff.
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1543 in Kraft gesetzt.'®) Auf Veranlassung des Kurfiirsten fithrten 1 546
Martin Bucer und Paul Fagius aus Strafiburg Visitationen von Gemein-
den und Schulen durch und entwarfen Pline zur Reform des Kirchen-
und Schulwesens. Aber der Schmalkaldische Krieg und die Verhand-
lungen um die Einfithrung des Interims lieflen es zu keiner Entschei-
dung kommen. So lehren und predigen um 1550 in der Kurpfalz mit
Duldung des Kurfiirsten Anhinger Luthers, Melanchthons und Bucers
bzw. Calvins neben den Vertretern des ,,alten Glaubens” und den An-
hingern des Humanismus. Darin Zhneln sich die innetkirchlichen Ver-
hiltnisse in der Kurpfalz denen Schlesiens um diese Zeit.

Das indert sich erst, als 1556 Ottheinrich die Kurwiirde erlangt. Fast
als erste Amtshandlung setzt er die ,,Grofie Kirchenordnung®, eine
Uberarbeitung der Neuburger von 1543, in Kraft. Nach einer zwei-
ten Visitation der Gemeinden durch den Strafiburger Kirchenprisiden-
ten Johannes Marbach wird noch im gleichen Jahre in Heidelberg ein
Kirchenrat von vier Theologen gebildet und ein Generalsuperintendent
eingesetzt.'?) Ferner errichtet der Kurfiirst im ehemaligen Augustiner-
kloster das Sapienz-Kolleg als eine Art Vorstufe fiir die Universitat.
Diese wird durch ein Statut vom 28. Dezember 1558 als ,,lutherische
Landesuniversitit” neu gegriindet. Ziemlich wahllos werden Lehrer ver-
schiedenster Herkunft als Professoren berufen. So kommt es denn auch
hier bald erneut zu scharfen Auseinandersetzungen iiber das Abend-
mahl. Dabei stehen sich in vorderster Front der Lutheraner Tilemann
Hefhus, der Calvinist Pierre Boquin und der Melanchthonianer Thomas
Erast gegeniiber. Mitten in seinen Reformen und Plinen fiir Kirche,
Wissenschaft und Kunst stirbt Ottheinrich 1559 nach nur drei Re-
gierungsjahren.

Sein Nachfolger Friedrich III. setzt die begonnene Reformation der
Kurpfalz energisch fort. Er neigt, von Melanchthon durch ein Gutach-

18) Zu den territorial komplizierten Vorgingen der Reformation im Gebiet der
Pfalz vgl. Barbara Kurze, Kurfiirst Ottheinrich, Politik und Religion in der
Pfalz 1556—1559, Giitersloh 1956, Schr. d. Ver. f. Ref. Gesch. 174, Jahrgang 62.

19) Johann Marbach war nach Bucers Emigration (April 1549) Prisident des Straf3-
burger Kirchenkonvents geworden und verfolgte in zunehmendem Mafle eine
Politik der Lutheranisierung. — Der erste kurpfilzische Generalsuperintendent
war Wilhelm Stoll, der jedoch schon 1557 starb. Thm folgte auf Empfehlung
Marbachs der entschiedene Lutheraner Tilemann Hefhus (iiber ihn vgl. Dollin-
ger in RGG3 III, 298), der sich aber seiner akzentuiert lutherischen Abendmahls-
lehre wegen nur 3 Jahre in Heidelberg halten konnte. Vgl. B. Kurze, 220. 67 ff.
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ten darin bestirkt, ) dem oberdeutschen Abendmahlsverstindnis zu,
das auch Erast vertritt. ') Auf seine Veranlassung hin kommt es zu
der Heidelberger Disputation von 1560, bei der sich die kurpfilzer
Theologen und Kirchenrite (Boquin, Olevian, Erast, Diller u. a.) mit
den Vertretern der sogenannten ,,Weimarer Schule” (Brenz, Gallus,
Hefihus u. a.) begegnen. Die Folge dieser Auseinandersetzung ist eine
Reihe von Amtsenthebungen, durch die die Zahl der , Lutherischen®
in Heidelberg stark dezimiert wird. Schon 1561 wird die Feier des
Abendmahls nach der Genfer Liturgie eingefithrt und in der Heilig-
geist-Kirche zum ersten Male das Brotbrechen gehalten. Im gleichen
Jahr kommt es erneut zu einem Bildersturm. Wie bereits 1557 unter
Ottheinrich werden aus den Kirchen die noch verbliebenen Bilder,
Taufsteine und Altire entfernt. Im Zuge der 1558 begonnenen Uni-
versititsreform wandelt der Kurfiirst das Sapienz-Kolleg in ein Semi-
nar um, beruft den bisherigen Leiter Olevianus an die Universitit und
bestellt zu dessen Nachfolger Zacharias Ursinus, der ihm durch Ver-
migli aus Ziirich empfohlen worden war. Nur zogernd nimmt Ursinus
den Ruf nach Heidelberg an. 22) Schon ein Jahr spiter wird auch er an
der Universitit eine Professur fiir christliche Dogmatik erhalten. Mit
ihm iibernimmt der erste schlesische Theologe eine mafigebliche Funk-
tion in der kurpfilzischen Kirche.

Utsinus beginnt im Herbst 1562 seine Lehrtitigkeit in Heidelberg mit
Vorlesungen iiber die Loci communes, nachdem er zuvor seine Promo-
tion abgeschlossen hatte. Doch bald stellt sich ihm eine grofiere und

2) Vgl. Walter Henss, Der zeitgeschichtliche Hintergrund des Heidelberger Kate-
chismus im Spiegel der Heidelberger Sammlungen, in Blitter f. pfilz. Kirchen-
gesch. usw.,Bd. 33, Griinstadt 1966, 1 ff. Das zitierte Bedenken Melanchthons —
vgl. Opera Mel. ed. Stupperich 6, 482 ff. — ist auch dem ,Griindtlichen
bericht . . .“ des Zacharias Ursinus (vgl. IV, Abs. 4 dieses Aufsatzes) als An-
hang beigegeben. Es ist datiert auf den 28. 10. 1559 und empfiehlt einen Kom-
promiff in der Abendmahlsfrage, was M. sehr bald — bei einem Nachdruck,
den Nicolaus Gallus mit ,lutherischem® Kommentar 1560 in Regensburg ver-
anstaltete — den Vorwurf eintrug, er sei ein ,heimlicher Calvinist®.

21) Allerdings gilt das nur von der Zeit und den Schriften Martin Bucers. Inzwi-
schen vertreten die Strafburger — von Conrad Hubert abgesehen — unter
Marbachs Einflufl in der Abendmahlsfrage die Lehre der CA von 1530. Vgl.
oben Anm. 19. — Man darf freilich nicht iibersehen, dafl auch in Straflburg
diese Wendung nicht ohne einen deutlichen politischen Druck erfolgt ist. Man
stand nach den schweren Kimpfen um die Einfithrung des Interims dort beson-
ders unter dem Eindruck des Augsburger Reichstagsabschieds von 1555. Anderer-
seits liegt die Wandlung im Abendmahlsverstindnis nicht aufferhalb der kirchen-
politischen Intentionen Marbachs, der ganz allgemein fiir Straflburg auch eine
Straffung der innerkirchlichen Autoritit anstrebt. Vgl. dazu seine kurpfilzischen
Visitationsprotokolle von 1556 (nach B. Kurze, aaO. 68 f.).

22) Vgl. seinen Briefwechsel mit Crato bei H. Rott aaO. 55.
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bedeutendere Aufgabe: In allerhéchstem Auftrag soll er einen landes-
kirchlichen Katechismus schaffen. ) Pidagogische und theologische
Flugschriften bereiten das Unternehmen vor. Als eine Ast von Vor-
entwiirfen verfaBt Ursinus zwei lateinische Katechismen und legt der
Kommission vermutlich (so Otto Weber) einen deutschen Textentwurf
vor. Bei der Ausarbeitung des endgiiltigen Textes wirken die Universi-
titskollegen Caspar Olevianus, Abraham Scultetus und David Pareus
mit. Da auch die beiden Letztgenannten Schlesier sind, kann man die
erste Fassung des Katechismus eine Frucht schlesischer Theologie und
Pidagogik nennen. Nach mancherlei Korrektur und Erginzungen ent-
steht der ,,Heidelberger Katechismus“, der nach Billigung durch den
Kurfiirsten im Januar 1563 vom Kirchenrat und den fithrenden Theo-
logen des Landes angenommen und zum Druck gegeben wird. Das
Werk erscheint ohne Angabe von Namen: in der Vorrede sagt der Kur-
fiirst, es sei ,mit rhat vnd zuthun Unserer gantzen Theologischen
Fakultet allhie, auch allen Superintendenten vnd fiirnemsten Kirchen-
dienern geschaffen worden. An diesem Heidelberger Katechismus,
der spiter zur ersten Bekenntnisschrift der ,,nach Gottes Wort refor-
mierten Kirchen‘ geworden ist, haben jedenfalls schlesische Theologen
mafigeblich mitgearbeitet. Wir diirfen in ihm zu einem guten Teil
schlesisches Glaubenserbe sehen.

Text und Form des Katechismus lehnen sich an die Schrift Melanchthons
,Examen ordinandorum® von 1552 an. %) Er verrit eine genaue
Kenntnis der Katechismen der Reformation, des Kleinen Katechismus
Luthers, des schlesischen von Moiban sowie der Katechismen von Zi-
rich, Straiburg und Genf. In ihm ist die Abendmahlslehre Bucers aus
den vierziger Jahren mit der Melanchthons aus der Variata von 1540
verbunden. Personliche Heilsgewifheit und das Bild der Kirche Christi
als einer Gemeinschaft der Liebe und der Zucht sind die beiden Brenn-
punkte, zwischen denen in Frage und Antwort die Entfaltung der bib-
lischen Botschaft erfolgt. Jeder Satz wird so ausfithrlich mit Beleg-

2) Otto Weber, Der Heidelberger Katechismus, Hamburg 1963, bietet neben dem
Text eine ausgezeichnete Einfiihrung in die Entstehungsgeschichte, Verfasserfrage
und Lehre des Heid. Kat. Hier auch eine eindriickliche Charakterisierung des
Kurfiirsten Friedrich IIL. (S. 9). Das gleiche gilt von Walther Hollweg, Neue
Untersuchungen zur Lehre u. Geschichte des Heid. Kat., Neukirchen 1961. Holl-
weg be)zweifelt iibrigens eine Mitarbeit Olevians am deutschen Text des H. K.
(. 152).

24) Ursinus hatte diese Schrift Melanchthons sowohl in Breslau als auch in Heidel-
berg seinem Unterricht in Schule und Kolleg zu Grunde gelegt. Text bei Opp.
Mel. (Stupperich) 6, 168 ff.
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stellen aus der Schrift begriindet, dafi man meinen kénnte, ein Leht-
buch vom Christsein nach Gottes Wort vor sich zu haben. Und mag
auch die Gefahr einer gewissen Kasuistik nicht iiberall vermieden sein,
so bleibt dieser Katechismus doch ein Markstein in der theologischen
und pidagogischen Geschichte der Reformation. )

Die Einfithrung des Heidelberger Katechismus in der Kurpfalz erfolgte
planmiBig und zielbewufit. Sein Text wird, aufgeteilt in gottesdienst-
liche Lektionen, in die Kirchenagende von 1563 aufgenommen, und
Utsinus hilt selbst — regelmiBig an den Sonntagnachmittagen — seine
berithmt gewordenen Katechismuspredigten, die die intensive Kate-
chisation in den Schulen vorbereiteten.?®) Im iibrigen fand der Katechis-
mus iiberraschend schnell weite Verbreitung. Er wurde seit 1565 in
verschiedenen schlesischen Schulen gebraucht, nach 1568 in den Nieder-
landen, nach 1571 in den Kirchen am Niederrhein und danach in Un-
garn, Polen und anderen europiischen Lindern eingefiihrt. ) Die
Synode von Dordrecht (1618/19) hat ihn schlieflich zur Bekenntnis-
schrift der reformierten Kirchen erhoben.

IV.

Das Jahrzehnt nach Luthers Tod ist nicht nur wegen der politischen
Bedringnisse, denen sich die protestantischen Kirchen ausgesetzt sahen,
eine Zeit der Anfechtung fiir die Kirchen der Reformation. Damals
erhebt sich nahezu iiberall in deutschen Landen eine Reaktion, die im
Schatten erst des Interims, dann des Augsburger Religionsfriedens alles

25 Uber Absicht und Ziel des Heidelb. Katech. sagt O. Weber (220. 8 f.): ,Kur-
fiirst Friedrich III. von der Pfalz wollte den vielfiltigen Lehrstreitigkeiten,
die in der kurpfilzischen Kirche herrschten, durch den Katechismus ein Ende
setzen . . . . Er hat die Einigungsbemiihungen, der sein Katechismus dienen sollte,
bewufit in Gang gesetzt und stets mit krifrigem Willen geférdert. Sein Kate-
chismus sollte schlicht ‘evangelisch® sein und keiner theologischen Partei ‘dienen’.
Immerhin ist unverkennbar schon mit dieser Linie das verlassen, was das Luther-
tum seiner Zeit als unumginglich ansah, und der Weg beschritten, der den
‘Heidelberger® zum Ausdruck reformierter Lehre machte“. Mit anderen Worten:
Dieser Katechismus sollte nicht nur (dies vielleicht erst in zweiter Linie) eine
praktische Hilfe zur Unterweisung besonders der Jugend sein, wie es die Kate-
chismen Luthers, Moibans, Brenzens u. a. waren, als vielmehr eine Bekenntnis-
schrift sui generis.

26) Durch diese Katechismuspredigten ist Ursinus jedenfalls zum mafigeblichen Inter-
preten des Heid. Kat. geworden. Nach seinem Tode gab sein Schiiler und Mit-
arbeiter David Pareus sie als ,Erklirungen zum Heidelberger Katechismus®
heraus. Vgl. H. Rott aaQ. 57 und Walter Hollweg, Neue Untersuchungen zu
Geschichte und Lehre des Heidelb. Katech., 1961/62, bes. 1, 124 ff.

2y Dazu W. Henss, 2a0. 12 ff. — Vgl. auch: Bekenntnisse der Kirche, hrsg. von
Hans Steubing u. a., Wuppertal 1970, S. 133 ff. Dort auch weitere Literatur.
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Heil im Bewahren der Tradition, im Festhalten an der ,,reinen Lehre®
Luthers sieht und dieses Ziel zum Teil mit landesherrlicher Gewalt
verfolgt. %) Das gilt auch von Schlesien. Wer zwischen den extremen
Lehrausprigungen von Luther und Calvin um der Einheit der Kirche
des Wortes willen vermitteln wollte, galt als Philippist oder Crypto-
calvinist und mufite Amt und Haus verlassen. Das hatte auch Zacharias
Ursinus erfahren miissen. Wie weit lagen die Zeiten der reformatori-
schen Anfinge, wie weit die Toleranz des Breslauer Rates von 1520
und des Wirkens eines Johann Hef} zuriick!

Von Anfang seiner Heidelberger Titigkeit an hat Ursinus schlesische
Theologen und Lehrer, die aus den genannten Griinden ihr Amt ver-
loren oder als junge Studenten in Schlesien keine geistliche Heimat
mehr hatten, in die Kurpfalz nachgezogen. Diese Wanderung ist ein
erstaunliches Phinomen und hat sich in dieser Weise, soweit wir sehen,
im 16. Jahrhundert in keinem Lande wiederholt. Mit ausdriicklicher
Billigung und Forderung des Kurfiirsten Friedrichs III. wurden nach
1561 Schlesier in Kirche und Schule der Kurpfalz fithrend. Es ist kein
kleiner Kreis, wir kennen mehr als 50 Namen, und ihre Triger kom-
men aus allen Teilen des schlesischen Landes. Nur einige von denen,
die in den ersten Jahren Ursinus folgten, seien genannt: 1562 kommt
Maternus Eccelins aus Frankenstein, zuletzt Pfarrer an St. Elisabeth
und Kircheninspektor in Breslau, nach Heidelberg; 1563 [ohannes
Jungnitz und Johannes Hanisch aus Breslau; 1565 Magister Christoph
Schilling aus Frankenstein, zuletzt Rektor in Hirschberg, ab 1566 als
Rektor des Pidagogiums in Amberg/Oberfranken, spiter an der Uni-
versitit Heidelberg tdtig; 1566 werden nicht weniger als 11 Schlesier
an der Universitit immatrikuliert usw. An der Universitit Heidelberg
lehren zwischen 1561 und 1576 neben Utrsinus David Pareus (aus
Frankenstein), Abraham Scultetus (aus Griinberg) und Petrus Cala-
minus (aus Neurode), ferner der bereits erwihnte Christoph Schilling
(aus Frankenstein). Am kurfiirstlichen Hofe sind zu dieser Zeit als
Hofprediger oder Prinzenerzicher titig Melchior Anger (aus Hirsch-
berg), Bartholomeuns Pitiscus (aus Grunberg) und Zacharias Setzer
(aus Schweidnitz). Als Pidagogen wirken neben Schilling die Briider
Jacob und Martin Seidel (aus Brieg) und Elias Schilder (aus Hirsch-

berg).

28) Q. Weber sagt davon mit Recht: ,Es gehort zur Tragik des deutschen Protestan-
tismus jener, aber auch weithin noch unserer Zeit, dafl jede Abweichung von
den theologischen Vorstellungen des Luthertums als ,reformiert® erschien und
erscheint® (2a0. 9).
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Wir konnen hier nicht simtliche Namen der uns aus jener Zeit be-
kannten Schlesier in kurpfilzischen Diensten aufzihlen. Das ist durch
Gustav Hecht an anderer Stelle (vgl. Anmerkung 16) geschehen. Wir
wollen jedoch die Herkunftsorte noch einmal zusammenstellen und
die Zahl der dort Beheimateten in Klammern anfiigen. Es ist eine
lange Liste und umfafit folgende Orte Schlesiens: Breslau (3), Brieg (2),
Bunzlau (2), Frankenstein (4), Freystadt (8), Glogau (3), Gold-
berg (2), Grunberg (3), Hirschberg (3), Lowenberg (2), Neurode (3),
Schweidnitz (2), Strehlen (2); ferner je ein Name aus Bielwiese, Cros-
sen, Glatz, Gorlitz, Grofi-Baudify, Grofi-Glogau, Grottkau, Lauban,
Liebau, Neumarkt, Parchwitz, Sagan, Sprottau, Vogtsdorf. #) Sie alle
haben in Kirchen und Schulen der Kurpfalz Bedeutendes geleistet:
Sie halfen beim inneren und dufleren Aufbau der jungen reformatori-
schen Kirche, der Universitit und des allgemeinen Schulwesens; sie
wirkten mit an der Entwicklung einer kurpfilzischen Theologie wie an
der pfarramtlichen Versorgung der Gemeinden; einige von ihnen ver-
fafiten wissenschaftliche (nicht nur theologische) Werke, andere nah-
men aktiven Anteil an den Disputationen jener Jahre (vor allem mit
den gegen den Heidelberger Katechismus opponierenden Wiirttem-
bergern) usw. Davon liefle sich viel sagen. Mehr noch wird uns ver-
borgen bleiben. %)

Zu erwihnen ist aber, was Zacharias Ursinus und seine engeren Mit-
arbeiter in der kurpfilzischen Kirche nach der Vollendung des Kate-
chismuswerkes geschaffen haben. Das Jahr 1563 brachte das Erschei-
nen der Kurpfilzischen Kirchenordnung, an der Olevian einen beson-
deren Anteil hatte. Im folgenden Jahre entstand die klassisch zu nen-
nende Abendmahlsschrift der Heidelberger: ,,Grundtlicher bericht vom

%) Es sei hier noch einmal an den Aufsatz v. Gustav Hecht erinnert (vgl. Anm. 16).
Hier findet sich auch eine alphabetische Namensliste der in den Jahren nach
1560 in der Kurpfalz titigen Schlesier. Dafl viele von ihnen fithrende Amter
in der Kurpfalz versehen haben, beweist die Tatsache, daff allein zehn von
ihnen in der Allg. Dtsch. Biographie Aufnahme gefunden haben, mehrere in
Jochers Gelehrten-Lexikon einen Platz erhielten usw. Wie groff mufl damals in
Schlesien die Schar gelehrter Minner gewesen sein, wenn so viele von ihnen sich
in einem verhiltnismiflig doch kleinen Territorium, wie es die Pfalz war,
zusammenfanden! Auch darin bestitigt sich Melanchthons Wort, das er (wohl
1558) in einem Brief an Herzog Heinrich von Liegnitz schreibt: ,In keinem
Lande ist mehr Lernbegier unter den niedrigen Volksklassen und erheben sich
mehr aus denselben zu groflen Gelehrten® (so zitiert bei G. Hecht 184 —
dhnlich bei H. Eberlein 64) — Es ist iibrigens wahrscheinlich, daf} sich nicht
nur Ursinus, sondern auch Melanchthon beim Kurfiirsten fiir die Aufnahme
und Berufung der mehr oder weniger vertriebenen Schlesier eingesetzt hat.

30) Es sei hier noch einmal verwiesen auf die genannten Arbeiten von G. Hecht,
W. Henss, G. A. Benrath =nd O. Weber.
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heiligen Abendmal vnsers Herren Jesu Christi, gestellt durch der Uni-
versitet Heidelberg Theologen®, gedruckt bei Johann Meyer. Bezeich-
nenderweise erscheint auch sie ohne Nennung eines Verfassernamens,
aber es ist sicher, daf sie aus der Feder von Zacharias Ursinus stammt.
Sie erlebte in wenigen Jahren verschiedene Neuauflagen und gab Anlaf
zu mehreren Streitschriften. Auch Ursinus hat sie mit Gegenschriften
gegen ihre Kritiker wie z. B. Johannes Brenz verteidigt. Ebenso fand in
diesem Jahre (1564) das Maulbronner Religionsgesprich statt, das zwi-
schen den Heidelbergern Ursinus, Diller, Erast, Boquin, Olevian u. a.
und den Wiirttenbergern Brenz, Andreae u. a. in Anwesenheit der bei-
den Landesherren gefiithrt wurde. Es verlief aber ebenso unerfreulich
wie unergiebig und 16ste verschiedene Kontroversschriften aus, bei de-
nen es immer wieder um die Frage der rechten Abendmahlslehre ging.
SchlieBlich nahm 1566 der Kurfiirst am Reichstag von Augsburg teil
und verteidigte dort, beraten und gestitkt durch seine Theologen, auf-
recht und freimiitig ,,seinen* Heidelberger Katechismus, dessen rasche
Verbreitung nicht nur an seinem Hof mit Aufmerksamkeit und Genug-
tuung beachtet wurde.

Doch auch an innerkirchlichen Spannungen und Kontroversen fehlte es
in diesen Jahren nicht. Da ist einmal der ,,Pféilzische Kirchenzuchtstreit"”
zu nennen. Die Kirchenordnung von 1563 hatte die Einfithrung einer
Kirchenzucht ungefihr nach dem Genfer Modell vorgesehen. Doch
waren dagegen die Humanisten der Universitit, allen voran Erastus,
damals Leibarzt des Kurfiirsten, aufgetreten. Sie fiirchteten ein ,,neues
Papsttum®, eine neue autoritire Institution. Zwischen den alten Freun-
den wurde viel hin und her diskutiert. Schliefilich wandte sich Ursinus
1568 mit einem Bedenken direkt an den Kurfiirsten, er solle doch nicht
ein wesentliches Stiick der evangelischen Botschaft miflachten und dem
Gebot Jesu aus Matthius 18 ungehorsam sein. Der Kurfiirst liefs sich
iiberzeugen und setzte die entsprechenden Bestimmungen der Kirchen-
ordnung ausdriicklich in Kraft. Aber der ,Sieg“ der Theologen blieb
auf dem Papier stehen: Von tatsichlichen Zuchtmafinahmen ist nichts
zu horen. — Sehr viel bedenklicher war das Auftreten von antitrini-
tarischen Lehrern auf zwei Kanzeln Heidelbergs. Sie erfuhren heimliche
Schiitzenhilfe durch humanistische Kreise. Doch die Theologen blieben
hart; sie hatten die Staatsgewalt hinter sich, und so endete dieser Streit
— fiir beide Seiten nicht eben rithmlich — mit der Verbrennung des
einen, der Flucht des anderen Wortfiihrers der Antitrinitarier. Immer-
hin verfiigte der Kurfiirst 1571 gemif} der Kirchenordnung die Einrich-
tung von Presbyterien, die iiber der Durchfithrung der Lehrzucht wa-
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chen sollten. Damit war wenigstens ein Teilstiick der Kirchenzucht vet-
wirklicht.

Vi

Als Friedrich I11., dem das Volk den Beinamen ,,der Fromme* gegeben
hat, im Jahre 1576 stirbt, geht die grofie Zeit der schlesisch-kurpfilzi-
schen Beziehungen — wenigstens vorldufig — zu Ende. Das konfessio-
nelle Pendel schligt, mehr aus politischen als aus theologischen Griin-
den, nach der anderen Seite aus. Von oben her setzt man nun alles
daran, das Land im Sinne der Confessio Augustana von 1530 lutherisch
zu machen. Dabei geht es um Biindnisfihigkeit und Rechtssicherheit
der Kurpfalz im Corpus Evangelicorum. Der neue Kurfiirst 16st zu-
nichst das Sapienz-Kolleg, angeblich die ,,Brutstitte des Calvinismus®,
auf. Dann wird unter den Theologen aufgerdumt: Ursinus und mehrere
seiner schlesischen Kollegen verlieren ihre Amter. Noch einmal treten
sie den Weg in die Verbannung an. Er ist diesmal nicht so weit wie vor
15 Jahren: In Neustadt (Hardt) bietet sich ihnen eine Zuflucht. Dort
beziehen sie die bestehende theologische Hochschule, das Collegium
Casimirianeum. Aber keiner von ihnen ist, soweit wir wissen, nach der
alten Heimat Schlesien zuriickgekehrt, obwohl in den Jahren zuvor sich
durch Studienreisen mancherlei Verbindungen mit einzelnen schlesischen
Stadten ergeben hatten. Sie hielten fest an Glaubensiiberzeugungen,
die sie nach der Kurpfalz mitgebracht hatten, am Bekenntnis zur Allein-
glltigkeit des Wortes Gottes und an dem schriftgemifien Bild der
danach reformierten Kirche als einer Gemeinschaft der Liebe und der
Zucht. Wo diese Glaubensfreiheit nicht mehr gewihrleistet schien,
scheuten sie nicht davor zuriick, ein zweites Mal ins Exil zu gehen.

Zacharias Ursinus verbringt seine letzten Lebensjahre, getriibt von
Krankheit und anderer Miihsal, in Neustadt. Er hilt Vorlesungen iiber
Jesaja und schreibt eine Gegenschrift gegen das Konkordienbuch
(1581). Im Mirz 1583 stirbt er, bei seinem Kurfiirsten in Ungnade
gefallen und zum zweiten Mal in der Fremde, doch betrauert von
seinen schlesischen Freunden und jenen Kirchen, in denen der Heidel-
berger Katechismus mehr und mehr zum Bekenntnis des ,,reformierten®
Glaubens wird.

Abschlieflend sei noch einmal nachdriicklich unterstrichen: Selbst nach
dem Heidelberger Katechismus und der Formula Concordiae gibt es
noch keine feste Norm dafiir, was ,,rein lutherisch®, was ,,rein refor-
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miert* sei. *) Sowohl die lutherische Erbauungsliteratur des 17. Jaht-
hunderts als auch der Pietismus in seinen mannigfaltigen Formen mah-
nen zur Vorsicht vor einer vorschnellen konfessionalistischen Typisie-
rung und Schematisierung. Im Heidelberger Katechismus liegen Theo-
logumena Luthers wie Zwinglis, Melanchthons wie Calvins noch dicht
beieinander. Seine in die Zukunft weisende Bedeutung ist darin zu
sehen, daB es bei ihm nicht zuerst um die Erfassung eines objektiven
Glaubensgehaltes, sondern um die ,,moderne® (d. h. jeweils der Zeit
gemife) Frage nach dem Selbstverstindnis des Menschen als Christ
geht: Wer bin ich unter den Augen — dem Worte — Gottes? Was
heifit in dieser Perspektive fiir mich, den Menschen hier und jetzt, ein
Christ zu sein? Diese anthropozentrische Frage findet im Heidelberger
Katechismus eine christozentrische Antwort. %)

VI

Der innere Grund der Wanderung schlesischer Theologen der zweiten
reformatorischen Generation von Breslau nach Heidelberg ist ohne
Frage in den Ziigen zu sehen, die die Reformation in Schlesien durch
ihre anfingliche Entwicklung gewonnen hatte. In der Kurpfalz fanden
die schlesischen Emigranten — nicht zuletzt durch die engen Beziehun-
gen Heidelbergs zu dem Strafiburg Martin Bucers und dem Wittenberg
Melanchthons — den Boden bereitet fiir das ihnen vertraute Verstind-
nis von Kirche, Wort und Sakrament.

Selbstverstindlich war der entscheidende Anstofi zur Reformation von
Wittenberg ausgegangen und Luther zu verdanken. Aber Schlesiens
geographische Lage gewann fiir den Anfang und Fortgang seiner Re-
formationsgeschichte eine eigentiimliche Bedeutung. Diese vollzog sich
in dem Dreieck Elsaf — Polen — Béhmen. Das heifit: In der ersten
Hilfte des 16. Jahrhunderts liegt ihre geistliche Heimat — natiirlich
abgesehen von der unmittelbaren Wirkung vor allem Melanchthons
auf die in Wittenberg studierenden Schlesier — zwischen Bucer, Lasci
und den Bohmischen Briidern. Darum konnten die von den , lutheri-

) Die Mahnung W. Maurers (vgl. Anm. 2) kann nicht ernst genug genommen
werden. Seitdem sind 30 Jahre vergangen. Langsam wichst die Einsicht, dafl
die Spaltung der evangelischen Christenheit nicht so sehr in der Sache als in den
Menschen, die sie aus ihrer Traditionsbindung heraus vertraten, begriindet war.
Damit sind nicht nur die sich z. B. 1529 in Marburg gegeniiberstehenden Theo-
logen, sondern mindestens in gleicher Weise die hinter ihnen stehenden Repri-
sentanten der weltlichen Madcht, seien es nun Landesherren oder reichsstidtische
Oligarchen, gemeint.

32) Q. Weber, 220. 8.
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schen Schlesiern® Vertriebenen mithelfen, in Heidelberg eine ,,nach
Gottes Wort reformierte* Kirche theologisch zu begriinden.

Die Theologie des Heidelberger Katechismus, mag man sie nun im
Blick auf andere reformatorische Theologien schelten oder loben, syn-
kretistisch oder pluralistisch nennen, hat die auBerdeutsche Welt des
Protestantismus stitker durchdrungen als seine eigentlichen Heimat-
linder. Sie richtet sich im wesentlichen auf vier Ziele: den auf die Stim-
me des lebendigen Herrn horenden Gehorsam; die innere Freiheit,
die die GewiBheit der Erwihlung zum Glauben verleiht; die Skumeni-
sche Weite des Glaubens an Gottes Souverinitit und schliefflich die
weltoffene Toleranz, deren Voraussetzung die Hoffnung auf das Kom-
men des Reiches Gottes, den neuen Himmel und die neue Erde, ist.
Das hat die christliche Welt des Westens, vor allem die ,,Neue Welt*,
deren Tore sich eben erst fiir das Abendland 6ffneten, entscheidend

geprigt.

Die gleichen Kennzeichen bestimmten bereits jene Generation von
Theologen und Pidagogen, durch die das damalige Schlesien ein evan-
gelisches Land wurde. Ihr hatte das Wort des Breslauer Ratsherren
und Humanisten Lorenz Corvinus aus dem Jahre 1525 den Weg ge-
wiesen: ,,Man muf} nicht Luthers oder Zwinglis Worten oder Lehren
noch iiberhaupt menschlichen Ubetlieferungen glauben, sondern zu
Gottes Wort zuriickkehren®.3)

Eine zweite Beobachtung moge das Bild abrunden. Es gibt in dem
sogenannten ,,reformierten® Raum des Protestantismus keinen Namen,
der wie etwa der Name Luthers als allgemein verbindliches Leitbild
gelten konnte. Weder Zwingli noch Bucer, weder Calvin noch Ursinus
lassen sich als ,,reformierte Viter” bezeichnen oder einordnen. Sie sind
im strengen Sinne nicht Herren des Glaubens, sondern Diener am Wort.
Es legitimiert sie sowohl das Pauluswort aus dem 2. Korintherbrief
(Nicht Herren des Glaubens, sondern Gehilfen der Freude — 1,24)
als das Wort der Apostel (Wir wollen anhalten am Dienst des
Worts — Apg. 6,4). So ist ,,ihte — der genannten Reformatoren —
Kirche eine an Jesu Gebot und dem Leben der Urkirche ausgerichtete
Gemeinschaft der Liebe und der briiderlichen Zucht. Sie hat eine eigen-
tiimlich starke missionarische Kraft bewiesen. Von Jahrhundert zu Jaht-
hundert ist es deutlicher geworden, wie diese Kraft in der modernen
Welt neue Gesellschaftsstrukturen geschaffen hat und den Keim welt-
weiter Skumenischer Entfaltung in sich trug.

33) Zitiert bei H. Eberlein, aaO. 44.
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Ganz am Anfang dieser grofartigen Entwicklung steht die kleine Schar
vertriebener schlesischer Theologen und Pidagogen, von denen zu be-
richten war. Sie haben in der Kurpfalz eine zweite Heimat gefunden
und dort ihren Dienst getan als willige Werkzeuge Gottes, ausgerustet
mit dem ,,gedffneten Ohr des Jiingers, der nicht ungehorsam zuriick-
weicht” (Jes. 50,4.5). Sie zihlen gewif$ nicht zu den ganz Grofien ihrer
Zeit, aber sie gaben dem Menschen ihrer Tage, was er brauchte: Ant-
wort auf seine letzten Fragen nach sich, Gott und der Welt. Und das ist
geschehen in dem Buch, das als der Heidelberger Katechismus in die
Glaubens- und Geistesgeschichte der Neuzeit eingegangen ist.

Dr. Werner Bellardi
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